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LUDWIK STOMMA

MIT ALKMENY *

Szereg skomplikowanych intryg i rozgrywek miedzy bogami olimpij-
skimi poprzedzilo — jak zgodnie podaja Hezjod, Homer, Apollodoros,
Teokryt, Pindar, Diodor i Tzetzes — mnarodziny Heraklesa, nie§lubnego
syna Zeusa i przedstawicielki rodzaju ludzkiego Alkmeny (zony Amfitrio-
na). Sprawa byla delikatna juz cho¢by ze wzgledu na co najmniej dwu-
znaczng sytuacje Hery — prawowitej malzonki Zeusa, wymagata wiec
duzej subtelnosci i taktu. Zeus jednak zbytnig subtelno$cig nigdy nie
grzeszyl. Gdy wiec zblizal sie czas rozwigzenia Alkmeny zaczal sie glosno
przechwalaé przyszlym ojcostwem, az zaprzysiagl, iz ksigze, ktory urodzi
sie w rodzie Perseusza przed zapadnieciem zmroku, bedzie wielkim kré-
lem. Na to tylko czekala Hera.

»Nie zwlekajae ruszyla do Myken i przyspieszyla béle porodowe Nikippe, zony kro-.
la Stenelosa. Potem poSpiesznie udala sie do Teb, zasiadla przed drzwiami Alkmeny
krzyzujac nogi, szaty zawigzujge w wezly i splatajgc palce, przez co opéZnila na-
rodziny Heraklesa do chwili, gdy Eurysteus, dziecko siedmiomiesieczne, lezal juz.
w kolysce” 1, ,Inni natomiast opowiadajg? ze z polecenia Hery porodowi przeszka-.
dzala Ejlejtyja, a wierna sluzgca Alkmeny, zéltowlosa Galantis lub Galen, wyszla
z izby porodowej i podala nieprawdziwa wiadomosé o urodzeniu sie dziecka Alkme-
ny. Zaskoczona Ejlejtyja zerwala sie woéwezas, rozlozyla ‘dlonie, wyprostowala nogi
i wtedy to przyszedl na $wiat Herakles” 3,

Tak, czy inaczej narodziny Heraklesa zostaly wystarczajaco opdZnione,
by stracil on pierwszenstwo na rzecz urodzonego rzeczywiscie przed za--
padnieciem nocy Eurysteusa, dla ktérego musial tez pdézniej wykonywaé
swoje slawetne prace. Magia zazdrosnej Hery okazala sie skuteczna. Prze--
analizujmy ja wiec dokladniej.

* Materialy bibliograficzne tu uzyte weryfikowane byly w dosé szerokim zakresie -
w trakcie badan terenowych na terenie wojewodztw: biatostockiego, chelmskiego, no-
wosadeckiego, przemyskiego, siedleckiego, suwalskiego i zamojskiego. Zebrane ma-
terialy pozwolily na skonstatowanie zywego do dzi$ istnienia wiekszoéci form magii
Alkmeny w Polsce.

t R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1974, s, 411.

2 Pauzaniasz, Owidiusz, Elian i Antoninus Liberalis.

3 Graves, op. cit, s. 412,
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Mamy w cytowanym micie do czynienia z akcjami dwojakimi: 1) w ce-
lu uniemozliwienia (zatrzymania) porodu — zaplecenie wezlow, splecenie
palcoOw, skrzyzowanie ndg; 2) w celu spowodowania (otwarcia) porodu —
rozplecenie palcdéw i rozprostowanie nog.

Akcje te sg ewidentnie tozsame z zabiegami magicznymi stosowanymi
podczas narodzin dziecka na ziemiach polskich. I tak dla spowodowania,
lub przyspieszenia porodu rozklada sie tu rece?, rozplata palce5, otwiera
drzwi 8, ckna 7, skrzynie 8, szuflady 9, posylajac nawet goficéw do kaplana,
by otworzyl puszke z komunikantami!® lub — na terenach prawostaw-
nych — carskie wrota1! i wznoszac modly do Boga o odemknigcie cho¢
na krotka chwile nieba i piekla 2. Rozplata sie wszelkie mozliwe wezly 13,
wybija dziury w $&cianach i dachu 1t zdejmuje sie z palecow poloznicy
piericienie 1 obragczki 15, rozpuszcza jej wilcsy 18, wywraca i niszczy oko-
liczne ploty 17. Przez caly okres narodzin obowigzuje tez zakaz przedzenia
i szycia 8. Gdyby kto$ natomiast chcial zlo§liwie poréd wstrzymaé, doko-
nywa¢ winien czynnoSci odwrotnych w stosunku do wyliczonych, przy
czym najczeSciej spotykanymi w takim wypadku dzialaniami sg wlasnie
zastosowane przez Here splatanie palcow, zakladanie nogi na noge !? oraz
robienie wezléw na ubraniu 2 czy (u Zydéw polskich) zamykanie szuf-
lad 21,

T W. 'L-egowski, Zwyczaje i obyczaje. Stypy pogrzebowe, obrzedy Slubne,
chrzciny i inne zabawy ludowe, glownie pod wzgledem na hygiene, ,Wedrowiec”,
1899 z. 2 . 487; J. Talko-Hryncewicz Zarysy lecznictwa ludowego na
Rusi Potudniowej, Krakoéw 1893, s. 77,

5J. G. Frazer, Zlota Galgz, Warszawa 1965, s. 217, Talko-Hrynce-
wicz, op. cit, s. 77-78.

8§ K. Moszynski, Kulture ludowa Stowian, Warszawa 1967, t. II, cz. 1 s. 292.

7J. S. Bystron, Slowianiskie obrzedy rodzinne, Krakéw 1916, s. 20.

8 Moszynski, op. cit, t. I, cz. 1, s. 292-293; Bystron, op. cit, s. 20, 27.

9 Bystron, op. cit, s. 20, 28.

16 Tamze, s. 20.

1S Poniatowski, Obrzedy rodzinne, ,Wiedza o Polsce”, t. 3, cz. Etno-
grafia Polski, Warszawa 1932, s. 328; Bystron, op. cit, s. 20; Talko-Hryn-
cewicz, op. cit, s, 73.

2Talko-Hryncewicz, op. cit., s. 76.

13J. Swietek, Lud nadrabski od Gdowa po Bochnie, Krakéw 1893, s. 599;
Bystron, op. cit, s. 20; Frazer, op. cit, s. 216; Moszynski, op. cit, t. II,
cz, 1, 292.

U D Lepkij, Dejaki werowania pro detynu, ,Zorja”, 1. VII. 1886, s. 269.

15 Bystron, op. cit., s. 20.

% Moszynski, op. cit, t. II, cz. 1, s. 291,

17 N. Z., Z Opatowa, ,Gazeta Radomska”, 1888 nr 57, s. 3.

8 Bystron, op. cit., s. 15, 35.

W I. Marcewicz, O zabobonach i gustach przy narodzeniu dziecka, Krakéw
1876, s. 29; Frazer, op. cit., s. 217.

20 K. Woéjcicki, Klechdy, staroZytne podania i powiesci ludu Polski i Rusi,
Warszawa 1972, s. 220-221; Marcewicz op. cit, s. 30; A, Fischer, Zwyc2aje
pogrzebowe ludu polskiego, Lwéw 1921, s. 112; S. Ciszewski, Zenska twarz,
Krakow 1927, s. 20-24.

2 Marcewicz op. cit, s. 28.
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Cel podejmowania wyszczegolnionych dzialan, ktére (jak i formy od
nich pochodne) nazywa¢ bedziemy w dalszym ciagu artykulu magia Al-
kmeny 22 jest na tyle wyrazny, ze pozwala na latwg, jednostkowsa inter-
pretacje biologizujgca, polegajacg na skojarzeniu rozwigzujaco-otwierajg-
cych dzialan magicznych z fizjologicznym procesem porcdu 23. Sytuacja
komplikuje sie jednak, gdy zauwazymy, ze magia Alkmeny towarzyszy
réwniez powszechnie # innym obrzedom cyklu rodzinnego, co przy umow-
nym oznaczeniu akcji otwierania, rozplatania, zakazow przedzenia i szy-

cia, robienia dziur, zdejmowania obraczek i pierscieni etc. — jako akecji
(+), odwrotnych za§ — jako (—), przedstawia sie tabelarycznie naste-
pujaco:
Drzialania z szeregu magii Alkmeny Akcje (+)  Akcje (—)
W celu spowodowania (otwarcia) porodu 106 -
W celu zatrzymania porodu - 12
Przed chrztem i wywodem 3 —
Po chrzcie i wywodzie — 2
Przed $lubem? 59 —
Po slubie2® 127 109
W celu uniemozliwienia §lubu?® 12° 18
W celu przyspieszenia $mierci (skrocenia agonii) 37 —
W celu uniemozliwienia $mierci — 47
Po $mierci 20 24
" Razem 22730 2123t
22 Symboliczna nazwa zjawiska (a nie ,magia wezldéw”, np. — jak niektére

dzialania tego szeregu nazywa Witort) konieczna jest dla podkre§lenia: 1) ze do
tego samego szeregu zjawisk zaliczane bedg dzialania z punktu widzenia formy bar-
dzo zrdéznicowane, 2) ze formy te mieé moga w innych kontekstach rytualnych zu-
pelnie inne znaczenie, a wiec np. nie kazdy wezel jest elementem magii Alkmeny,
tak jak i nie zawsze magia Alkmeny zwigzana jest z zawigzywaniem i rozwigzywa-
niem wezléw.

28 Skojarzenie w XIX-wiecznej literaturze etnograficznej powszechne. Vide tez
Talko-Hryncewicz, op. cit, s. 75.

22 Wszelkie dane cyfrowe dotycza probki reprezenlatywnej 50 wybranych po-
zycji bibliograficznych. Wazny jest wiec nie walor bezwzgledny danych, ale propor-
cje miedzy nimi.

25 Typowym przykladem przedslubnej magii Alkmeny (+) jest ceremonial roz-
plecin. Vide L. Stomma, Analiza strukturalna stowiasniskich obrzedéw weselnych,
(maszynopis w dyspozycji Katedry Etnografii UW), Warszawa 1973, s. 7-12,

26 Typowa akcja — ceremonial oczepin. Stomma, op. cit., s. 23-29.

27 Przypadki pojedyncze, nie potwierdzone poréwnawczo, uznaje — zgodnie z za-
leceniami Lévi-Straussa — za zaburzenia i wylgczam je z rozwazan.

28 Klasycznym przykladem jest tu spotykane na terenie calej Polski ,zawigzywa-
nie potencji” pana mlodego, w celu uniemozliwienia mu konsumpcji zwigzku. B. B a-
ranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartq a Pilica w XIX wieku, Warszawa
1969, s. 100; Frazer, op. cit,, s. 217-218; Talko-Hryncewicz, op. cit, s. 203.

2 Vide przypis 27.

30 Précz wymienionych do wzglednie pospolitych form nalezy réwniez: rozpe-
tywanie koni, niszczenie progu, zdejmowanie pokrywek z garnkow ete.

31 Wymieni¢ dodatkowo nalezy: okrecanie 16zka lancuchem lub powrozem, ry-
glowanie drzwi, metaforyczne zamykanie $wiata (?) poruszanym w powietrzu klu-
czem etc.



102 LUDWIK STOMMA

Jezeli wyeliminujemy teraz chwilowo z rozwazan praktyki zlosliwe
{,,czarowne” — jak je nazywa W. Abraham w odréznieniu od zwyklych
dzialan magicznych) oraz majace na celu przeciwdzialanie naturalnemu,
zgodnemu zreszts z cyklem obrzedowym, porzadkowi rzeczy (jak unie-
mozliwianie $mierci w ogole), uzyskamy konsekwentny tancuch na-
stepstw:

Akcje magii Alkmeny (+) . narodziny . akcje magii Alkmeny () ..
(+) . wywod i chrzest . (—) ... (+) . §lub . (—) ... (+) . $mieré . (+) i (7).

Kazdy 2 z obrzedéw rodzinnych poprzedzony wiec zostaje magia Al-
kmeny szeregu dodatniego, sfinalizowany za$ taze — szeregu ujemnego.
W analogii do latwo czytelnych praktyk narodzinowych powiedzie¢ by
sie chcialo, iz obrzedy rodzinne zostaja na poczatku swym spowodowane
(otwarte), na zakonczenie za$ uniemozliwione (zamkniete). Sens takich
dziatan uchwyci¢é mozemy dopiero przy przyjeciu Van Gennepa teorii
obrzedéw przejscia 33. Zycie ludzkie sklada sie otoz, podlug jego interpre-
tacji pojmowania czasu w kulturach ludowych, z lancucha nastepstw
stanéw (I’état). By zmieni¢ stan x (np. kawalerski) — co staje sie za po-
§rednictwem obrzedu — na stan y (np. malzenski), trzeba najpierw wyjsé
(co wigze sie z calg procedurg magiczno-rytualng) z poczatkowego stanu x,
nastepnie podda¢ sie zespolowi obrzedowemu okresu przejécia 34, by -wresz-
cie zosta¢ magicznie zamknietym w nowym stanie y. W tej sytuacji magia
Alkmeny, odnoszac sie nie do obrzedu jako osobnego obiektu, ale do pod-
danych jego operacjom ludzi, mialaby na celu (+) otwarcie, spowodowanie
wyjscia ze stanu poczatkowego, zas (—) w nowym stanie zatrzymania.
Interpretacja taka, zgodnie z trzecim Lévi-Straussa warunkiem budowy
modelu, zdaje sprawe ze wszystkich obserwowanych faktéw (patrz po-
wyzsza tabela).

Teoria’ Van Gennepa obejmuje jednak nie tylko obrzedowosé¢ cyklu
rodzinnego, lecz réwniez — w calej pelni — dorocznego. Przyjmujac opar-
te na jej zrebach wyjasnienie stosowania magii Alkmeny winni$my wiec
konsekwentnie zwrocié z kolei uwage na obrzedy przejécia cyklu dorocz-
nego ¥ i towarzyszace im (czy raczej stanowigce w kulturze ludowej ich
zasadniczy trzon) praktyki magiczne. Magia Alkmeny wystepuje tu w tych

32 Celowo pominiety tu zostaje problem dwojakos$ei akcji po$miertnych, gdyz
trudno okreslié, ktére z nich stanowia element ceremonialu pogrzebowego, a ktére
wybiegajac w przyszlo$é ulatwi¢ majag powrot (powtdrne narodzenie) zmarltego, laczg
sie wiec raczej z narodzinami.

38 A. Van Gennep, Rites de passage, Paris 1909, s, 14-18, 271-279.

3 Sam okres przejScia znajduje sie poza oboma stanami rozdzielanymi, lgczac
jednoczeénie elementy ich obu. Daje sie wiec opisaé zdaniem A=+
i (—x + —y). Uwaga: formula ta nie ma charakteru zdania logicznego. )

3 Nalezy podkreslié, iz do obrzeddéw przejscia zaliczamy te tylko, ktoére rozgra-
niczajg zréznicowane kategorie czasowe. Nie kazde wiec $wieto doroczne jest ob-
rzedem przejscia.
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samych co w cyklu rodzinnym formach 36, ale w innym ich statystycznym
nasileniu. I tak, o ile w cyklu rodzinnym najczesciej wystepowaly czyn-
nos$ci zamykania i otwierania drzwi, okien, szuflad, splatania palcow,
tworzenia wezléw oraz przepasywania lub rozczesywania wloséw, tu na
plan pierwszy wysuwa sie zakaz (lub alternatywnie — nakaz) przedzenia
i szycia %7, otaczania lanicuchami stoléw i innych obiektéw, zawigzywania
nozyc 38, obwigzywania i obchodzenia 3 ludzi, zwierzat, roflin, obiektéw
gospodarczych czy sakralnych, wybijania i zatykania dziur etc. Najwy~
razniejsze przejawy magii Alkmeny odnajdujemy przy nastepujgcych
Swietach:

Swieto (obrzed przejscia*®) Akcje (+)  Akcje (—)

Sw. Dymitr 11 XI*#! 6 6
Sw. Lucja 13 XII 27 10
Wigilia Bozego Narodzenia 24 XII 28 59
Sylwester (Nowy Rok 31 X11) 11 3 9
Matka Boska Gromniczna 2 IT 11 —
Zapusty 14 4
Zwiastowanie NMP 25 111 4 2
Wielkanoc 30 39
Sw. Jerzy 23 1v42 8 7
Zielone Swiatki 4 1
Sw. Wit 15 VI 2 1
Wigilia $w. Jana Chrzciciela 23 VI 7 14
Sw. éw. Piotr i Pawel (Petropawel) 29 VI 5 5
Przemienienie Panskie 5 VII1 8 15
Sw. Michat (?) ok. 24—291X*3 3 2

Razem 160 174

36 Chodzi tu o ogéina tendencje, istnieje bowiem pewien niewielki zbiér form
magii Alkmeny specylicznych dla poszczegdlnych cyklow obrzedowych.

37 Wystepuje (akeje +) przy wszystkich objetych tabelg swietach. Vide m. in:
R. Tomicki, Wierzenia i obrzedy zwiqzane ze $mierciq w tradycji spolecznosci
wiejskich, (maszynopis w dyspozycii Katedry Etnografii UW), Warszawa 1972, s. 84-
85, 129-130; W. Kosinski, Materyaly etnograficzne zebrane w roinych okolicach
Galicyi Zachodniej, Krakéw 1903, s. 62, 63, 66, 78, 84; W. Klinger, Doroczne
Swieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakow 1931 s. 77; Baranowski, op.
cit, s. 80; Swietek, op. cit, s. 558; Bysiron, op. cit., s. 15,

38 Jest to piekny przyklad potegowania magii przez zamkniecie obiektu, ktory
z natury ma wilasciwosci przeciwne, W. Szuchiewicz, Huculszczyzna, Lwow
1904, t. III, s. 248, a takze s. 12, 14, 18, 221, 224, 226, 243, 246, 248-250, 268, 294.

¥ Moszynski, op. cit, t. I, cz. 1, s. 318-324.

4 Podkresli¢ nalezy, ze wszystkie wyliczone w labeli obrzedy przejscia majg
bardzo wyraZny charakter solarny. Nie uwzgledniono natomiast obrzedéw przejscia
cyklu gospodarczego.

41 Swieto obchodzone przede wszystkim na terenach zamieszkanych przez lud-
no§é¢ prawostawng.

42 Jak wyzej.

43 Stosowanie magii Alkmeny jest tu do§é wyraznie zwigzane z jesiennym zrow-
naniem dnia z mocg, polaczenie zas jej. ze Swietem §w. Michala jest przypuszczalnie
do$éé pézne (XIX wiek?).
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I na tym jednak nie koniec. Van Gennepowskie pojecie ,,stanu” (po-
mimo Ze on sam nie poprowadzil swego rozumowania w tym kierunku)
nie da sie ograniczy¢ li tylko do sfery obrzedowosci. Wszelkie definicyjne
warunki ,,stanu” 44 spelniajg wszakze rowniez i takie sytuacje zyciowe,
jak choroba i alternatywnie stan bycia zdrowym, stan pomys$lnosci i kle-
ska zywiolowa etc. Rzeczywiscie — im tez towarzysza typowe przejawy
magii Alkmeny. I tak spotykamy sie z nig (akcje -+) wérod dziatan ma-
jacych na celu zakonczenie choroby (wyjscie ze stanu bycia chorym) —
42 przypadki, majacych uwlatwi¢ wzrost zboza — 21 przypadkoéw, umozli-
wi¢ wzniesienie domu, mostu, przeprowadzenie drogi — 17 przypadkéow.
Z kolei magia Alkmeny (—) wystepuje przy profilaktycznych praktykach
przeciwchorobowych (zatrzymanie w stanie bycia zdrowym) — 44, zlosli-
wych czarach uniemozliwajgeych choremu wyzdrowienie (zatrzymanie
choroby) — 26. Stosuje sie ja (—) takze dla zatrzymania domu, rodziny
czy dobytku w stanie bezpieczehstwa lub dostatku — 82, zabezpieczenia
sie od kontaktu z demonami i duchami — 54 przypadki 4 etc. Ten ostatni
przyklad, ktéremu przeciwstawia sie magia Alkmehy (-+) stosowana dla
sprowadzenia demondéw — 20 przypadkéw 46 lub nawigzania kontaktu
z Bogiem — 26 przypadkow 47, jest dla nas szczegllnie interesujacy. Jakaz
zmiana stanu nastepuje tu bowiem?

W wypadku relacji Bég : czlowiek sprawa wydaje sie, przy odwolaniu
sie do podstaw kosmogonii ludowej Slowian, wzglednie nieskomplikowa-
na. Bég i czlowiek pozostajg wszakZze na innych plaszezyznach kosmicz-
nych wyraznie od siebie oddzielonych. Bez wzgledu na obfitos¢ koncepcji
i préob uslcislonego sformulowania tej oddzielnoéci* mozemy $mialo
stwierdzi¢, iz jest ona wystarczajaco ostro w kulturze ludowej zarysowa-
na, by uzna¢ odrebnoé¢ stanu Boga (stanu, w ktérym znajduje sie Bog)
i stanu ziemskiego (w ktérym znajduje sie czlowiek). Ze za§ — o czym
byla juz mowa — pierwszym warunkiem jakiejkolwiek zmiany stanu jest
wyjscie ze stanu poczatkowego x, wiec nic dziwnego, ze prébom zblizenia
sie czlowieka do istoty boskiej towarzyszyé musi magia Alkmeny ().
Odniesienie tego rozumowania réwniez do relacji ludzie : istoty demonicz-
ne natrafia jednak na duze trudnodci. Wszyscy badacze polskiej demono-
logii ludowe]j 4® zgodni sg bowiem co do tego, iz demony slowianskie nie

#4 Van Gennep, op. cit,, s. 271-279.

5 Swietek, op. cit, s. 539-540; Tomicki, op. cit., s. 82-84.

% K. Koranyi, Czary i gusta przed sgdami koScielnymi, Lud”, t. XXVI,
z. 2, s. 11, 17.

17 M. in. M. Eliade, Sacrum -— mit — historia, Warszawa 1970, s. 89.

# F, Gajczyk, Teodulja, Krakéw 1800, s. 112-132,

4 7. Golebiowski, Lud poiski, jego zwyczaje i zabobony, Warszawa 1830,
s. 150, 170-171; R. Lilienthalowa, Swieta 2ydowskie w przeszloSci i terainiej-
szoéci, Krakéw 1919, s. 26; Baranowski, op. cit, s. 106; Klinger, op. cit,
s. 58; Kosifiski, op. cit, s. 11; Moszythski, op. cit, t. II, cz. 1, passim; T o-
micki, op. cit., s. 77-81, 83, 838-90, 100-102.
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stanowia (jak tego cheial Lelewel) istot samoistnych, bedac jedynie wcie-
leniami po$miertnymi ludzi pewnych specyficznych kategorii, co mogloby
oczywiscie sugerowac zatarcie réznic miedzy ich stanem 2z, a stanem v
odpowiadajacym poszczegdélnym fazom cyklu rodzinnego 5. Taka sytuacja
rzutowalaby z kolei negatywnie na mozliwosé 1 celowosé stosowania magii
Alkmeny. Aby wyjaéni¢ te niejasnosé, konieczne wydaje sie ustalenie
owych ,;demonogennych” kategorii ludzkich. Kto mianowicie staje sie po
$mierci demonem? Odpowiedzi na tak postawione pytanie udziela nam
ponizsza tabela 51:

Nr Kategoria ,,demonogenna” Tlo§¢ przypadkow
1 Martwe plody 30
2 Poroncy 47
3 Niechrzczency 79
4 Zareczeni, zmarli przed $lubem 12
5 Zareczeni, zmarli podczas wlasnego $lubu 35
6  Samobodjcy 33
7 Wisielcy 29
8 Utopieni 82
9 Zmarli inna nienaturalna i gwaltowna $miercia 35
Razem 392

Wyliczone tu kategorie szczegdlowe zawezié mozna bez najmniejszego ry-
zyka nieprawomocnodci logicznej, do trzech szerszych:

1. Tych co zltamali zasade nastepstwa standéw (poz. 1 i 2 w tabeli).

2. Tych co dokonali zmiany stanu bez dopelnienia obowigzujgcego
(magia Alkmeny!) w takiej sytuacji rytualu przejscia (poz. 3, 6-9)

3. Tych, ktérzy umarli w stanie przejscia (poz. 1, 2, 4, 5).

I znéw trzy te kategorie streszczajg sie w jednej — najogdlniejszej:
— tych, ktérzy wyszli (w sensie biologicznym) i nie wyszli (w sensie ma-
giczno-rytualnym) ze stanu x oraz weszli (sens biologiczny) i nie weszli
(sens magiczno~rytualny) do stanu y 32. Demonami zostajg wiee po $mierci
ci, ktérzy (obojetne — $wiadomie czy nie) wylamali sie z lancucha na-
stepstw standow, sytuujac sie poza ktérymkolwiek z jego stalych ogniw
(albo — z innego punktu widzenia w paru ogniwach naraz), czyli w per-
manentnym stanie przejscia. Tlumaczy to czeSciowo fakt, na ktéry na tym
juz etapie zwro6cié nalezy szczegdlna uwage, iz formuly 53: opisujgca okres
przejscia (temps de passage) i charakteryzujaca stan ,,demonogenny” (stan

5 Np. fazie cyklu rodzinnego miedzy S$miercia, a powtérnym narodzeniem.

51 W tabeli uwzgledniono tylko 91,22% ogélnego zbioru (vide przypis 24) przy-
padkéw, ze wzgledu na to, ze pozostale 8,78%s rozproszone jest az na 17 kategorii
i ma wyraznie charakter zaburzen.

52 Zgodnie z przyjelg uprzednio nomenklatura opisujemy wiec zjawisko réwniez
jako A= (x+y)i (—x+ —y).

BA=@E+tYi(Cx+ -y
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ludzi, ktérzy przeksztalcié sie majag w istoty demoniczne), wykazujg cat-
kowita identycznosé.

Zostawmy na chwile to zagadnienie, wracajac do kwestii form (rozu-
mianych calkowicie opisowo-mechanicznie) magii Alkmeny. Podzieli¢ je
mozna na dwa typowe rodzaje:

A. Zwigzane z czynnosciami otwierania i zamykania, a wiec: otwiera-
nie i zamykanie drzwi, okien, skrzyn, szuflad, puszki z komunikantami,
carskich wroét, niszczenie dachow, Scian, plotow, wybijanie i zatykanie
dziur etc.

B. Zwigzane z czynnoSciami zawigzywania i rozwigzywania, a wiec:
rézne prakiyki z wezlami, fragmentami sieci rybackiej, opasywaniem,
obwijaniem czy obwigzywaniem ludzi, zwierzat, roflin i przedmiotéw,
otaczanie sznurami i lancuchami stolu, czola — wieficem, palcow —
obraczkami, czepienie, nakazy i zakazy szycia, przedzenia itp.

Podzial ten, calkowicie nieprawomocny, oparty na subiektywnych
i nieprecyzyjnych przeslankach, nie ma zadnego oczywiscie istotnego zna-
czenia i dokonany zostal po to wylacznie, by ulatwi¢ uzmystowienie, ze do
kazdego z wyodrebnionych roboczo rodzajéow A i B dorzucié mozna caly
szereg podobnych form dzialania, stosowanych w tym samym celu i cza-
sie, a wiec semantycznie identycznych z wyliczonymi. Jedng z nich jest
posiadajace wzglednie bogata bibliografie etnograficzng ¢ tworzenie tak
zwanego kola magicznego 5.

Pisze K. Moszynski: ,Funkcje magicznego zamykania pelnig: pas, przewigzka,
tanicuch, kolo magiczne, pierécienn, wieniec etc. [...] Wiec np. gdy Poleszuk podrézu-
jacy w zielono$§wigtecznym tygodniu na wozie po swych puszczach uslyszy dziwne
odglosy zapowiadajace blisko§é rusalek 56, kresli dokola wozu toporem kolo na tyle
obszerne, by demon nie mégt go przez nie dosiegnaé rekg. Identycznie zachowujag
sie¢ w podobnym wypadku kobiety poleskie, przechodzace lasem czy pracujgce na
gluchych, zatraconych wéréd boréw niwach; tylko zamiast toporem kre$lg nozem
kolo na ziemi. [...] Przykiady dobralem szczegdélnie jaskrawe i typowe; mmiej piek-
nych mozna by przytoczy¢ wiecej” .

Dodajmy od razu, ze jako analogiczne do tworzenia kola magicznego
wylicza tez Moszynski stusznie zwyczaje oborywania wsi i p6l lub zawiag-
zywania ich w ,,metaforycznym wezle” 5. Kolo magiczne w takiej formie,
w jakiej stosuje je poleski wiesniak, wydaje sie jednak przykladem naj-
prostszym, a wiec i najbardziej przydatnym do wstepnej analizy.

Na czym polega istota dzialania w tej formie magii Alkmeny? Otoz
zamykajac (symbolicznie opasujac) pewng przestrzen, zatrzymuje jg Po-

5 M. in. T. Seweryn, Ikonografia etnograficena, ,Lud”, t. XXXIX, s. 340;
R. Gansiniec, Pas magiczny, Krakéw 1934.

% Wystepuje ono nie tylko w kulturze ludowej, ale takze dawnej magii ,,pro-
fesjonalnej” (F. Ribadeau-Dumass, Histoire de la magie, Paris 1965 s. 80-156).

% Wyjasnienie demonicznego charakteru rusalek — Tomicki, op. cit., s. 81.

%" Moszynski, op. cit, t. II, cz. 1, 5. 319, 322

%8 Tamze, s. 323.
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leszuk w poczatkowym (aktualnym) stanie x. W momencie rysowania
kola stan ten panuje po obu stronach okregu. W chwili jednak, gdy sy-
tuacja na zewngtrz ulegnie zmianie (np. atak istot demonicznych), nowy —
zaistnialy tam stan nie bedzie moégt cbjaé zamknietej 5% magicznie prze-
strzeni, a wiec i zaszkodzi¢ znajdujacym sie w niej obiektom. Oczywiscie
zmazanie okregu lub jego czeSci wywola natychmiast skutek diametralnie
réiny — taki, jak sygnalizowane juz wcze$niej zniszczenie plotu, progu
czy utworzenie dziury w $cianie albo dachu. We wszystkich tych przypad-
kach mamy bowiem do czynienia ze zjawiskami identycznymi nie tylko
na plaszezyznie semantycznej (magia Alkmeny), ale réwniez instrumental-
mnej. Tak, jak kolo magiczne ogranicza dowolna — zaleing od zapoirzebo-
wania stosujacego magie — przestrzen g, tak $ciany, prég, dach czy okna
58 elementarhi ograniczajacymi przestrzen wewnetrzng domu (szerzej —
kazdego budynku). Przedstawicielami tej samej kategorii beda tez kon-
‘sekwentnie: zamykajace przestrzen obejécia i p6él miedze czy ploty, gra-
nice wsi, mury cmentarne, pobrzeza wodd, a takze drogi® i ich rozstaje.
Wszystkie one rozgraniczaja bowiem przestrzen, a co za tym idzie —
w odpowiednich warunkach 8 — rowniez stany, wszystkie wiec stanowié
moga podmiot magii Alkmeny. Czymze sg jednak same? Do jakiej kate-
gorii przypisa¢ nalezy przestrzen samej miedzy, granicy wsi, progu?
Zarowno ksiegi teoretykéw magii 62, jak i wierzenia ludowe 83, a nawet
rozliczne formuly prawne % dotyczace granic daja tu odpowiedZ jedno-
znaczna. Granice sg eksterytorialne, tj. obiekty tej kategorii nalezg do obu
rozdzielanych szeregdéw transformacji (tu standéw x i y) i jednoczesnie nie
nalezag do zadnego z nich. Opisaé dadza sie wiec jedynie przez owe he-
glowskie, a nieprawidlowe z punktu widzenia logiki formalnej zdanie:

A= yi(—z+ —y

Zdanie to okazywalo sie nam juz przedtem dwukrotnie niezbedne — dla
okreslenia istoty (specyficzno$ci w stosunku do stanéw ,normalnych”)
okreséw przejscia w cyklach dorocznym i rodzinnym, a takze dla schara-
kteryzowania istot demonicznych (,,demonogennych”). Jest to zbieznosé
o zasadniczym znaczeniu. Jezeli bowiem dotychczasows rozumowanie jest
prawidlowe i istota trzech omawianych tu, a pozostajgcych na pozornie

9 K. Baschwitz Czarownice, dzieje procesow o czary, Warszawa 1971,
s. 15, 17, 21.

60 Z braku miejsca mie przyvtaczam tu materialu dowodowego, uprawomocniaja-
cego dolaczenie Kategorii drég — bedzie mu pos§wiecony odrebny artykul.

61 Niektérzy etnografowie, jak np. Moszynski, przyjmuja implicite, ze ze wzgle-
du na zréznicowane wartosciowanie w kulturze ludowej poszczegdlnych fragmentow
przestrzeni, granice wsi, miedze, ploty, prog etc. zawsze rozdzielajg stany.

62 Wspominajg o tym Theophrastus Bombastus zwany Paracelsusem, oraz Johan-
nes Trithemius.

68 Moszynski, op. cit., t. II, cz. 1, s. 202, 322; Swietek, op. cit, s. 439.

64 T T, etocha, Granice i spory terytorialne w Afryce, Warszawa 1973, s. 19-26,
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dos¢ odleglych plaszczyznach, zjawisk jest w rzeczy samej identyczna, to

muszg one wykazywaé¢ wyrazny zwiazek, do wymiennosci i potegowania

przez siebie wlgcznie. Rozpatrzmy zagadnienie na poziomie zwiazkéw bi-

narnych. Teoretycznie mozliwa jest relacja opisanych zdaniem A =

= (x + y) i (—x + —y) kategorii w trzech parach:

a — istoty demoniczne (,,demonogenne”): granice przestrzenne (progi,
miedze, ploty, drogi etc.)

b — istoty demoniczne (,,demonogenne”): okresy przejscia (tak w cyklu
rodzinnym, dorocznym, jak i dobowym — 24-godzinnym 85)
¢ — granice przestrzenne: okresy przejscia.

Kazdej z tych relacji {a, b, ¢) odpowiadaja poszczegélne z ponizszych
tabel:

Relacja a Granice miedze pioty progi drogi brzegi inne nie -
wsi wod  majace
cech AS®
Miejsce pochowku istot ,,demonogen- .
nych” 80 19 18 66 62 30 3
Miejsce pojawiania sig istot demonicznych 65 55 11 21 26 30 7
Miejsce nawiazywania kontaktow
z diablem 6 2 7 26 7 19
Miejsce sabatow czarownic®’ 5 4 — 1 10 3 47
Razem 156 80 36 93 124 70 76
Relacja b okresy inne  istoty istoty okresy przej$cia cyklu dobowego
prz. nie wstanie nie 12 24  wschéd zachdéd razem
weyklu  AS8 prz. w stanie . w cyklu
dorocz. wcyklu A dobowym:
dorocz. w okr.
prz.

Okresy pojawiania

sie¢ demondow 146 7 — — 59 79 38 33 . 209
Okresy mozliwosci
nawigzywania
kontaktu z de-
monami®® 20 1 26 4 3 13 5 7 28
Razem 166 8 26 4 62 92 43 40 237

65 Okresami przej$cia w cyklu dobowym sg: pélnoc (godz. 24), poludnie (godz. 12)
oraz wschéd i zachéd stonca.

66 Ty oczywiscie w sensie — pod plotem, pod progiem.

¢7 Qczywiscie czarownice jako istoty zywe nie nalezg do kategorii demondw,

8 A=(x+y)i(—x+ —y).

69 Rozdzielenie tych kategorii ma tylko ilustracyjny charakter.
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Relacja ¢ (1) w okresach w innych w okresach w innych
przejscia porach przejscia porach
cyklu cyklu dr. cyklu dnia, nocy
dorocznego dobowego

Dzialania o charakterze rytualnym,

na granicach wsi, miedzach, dro- N 126, 4 180 14
gach etc. % 96,9 3,1 92,7 7,4
Relacja ¢ (2) - kobiety mitodzi kondukt ze inne — nie
w ciazy  w okr. §lubu zmart, ZW. Z O. PIZ.

Zakaz przebywania na granicach lub :
przekraczania ich 80 43 33 7

Jak widaé istnienie korelacji znajduje we wszystkich trzech wypad-
kach bardzo wyrazne potwierdzenie liczbowe. I tak relacja a7 osiaga
w przypadku miejsc pochdwkéw istot ,,demonogennych” az 98,9% wspodt-
zaleznoéci, a dane te sg niewiele nizsze w wypadku relacji b (odpowiednio
96,4%0 i 92,5%0) i relacji ¢. Potwierdzaloby to wyraznie prawomocno$é¢ do-
tychczasowego rozumowania, nie stanowigc jednak jej ostatecznego dowo-
du, ktérym moze byé dopiero stwierdzenie relatywnej przynajmniej toz-
samosci analizowanych kategorii.

Zacznijmy od tego, ze kazda z nich ma zdolno$é potegowania sie przez
,nasilenie cech”. Tak wiec zloSliwszym (czy raczej mocniejszym) demo-
nem (Y) bedzie utopiony mniechrzczeniec niz zwykly topielec albo nie-
chrzczeniec zmarly S$miercig naturalng; pan mlody, ktéry sie powiesil
w trakcie ceremonii §lubnych, niz zwykly wisielec etc. Podobnie w wy-
padku granic przestrzennych (Z) — wieksza frekwencja demonéw cieszg
sie rozstaje czy skrzyzowania drég niz zwykly prosty trakt, ziele rosnace
pod ogrodzeniem zwieksza swoja moc lecznicza, je$li jest to akurat miej-
sce zejScia si¢ dwoch albo wiecej plotéw itd. Jeszcze jaskrawiej objawia
sie rzecz w przypadku czaséow (okreséw) przejscia (V). Kwiat paproci za-
kwita jedynie o pélnocy poczatkujacej Swieto §w. Jana Chrzciciela, tojad
nabiera wladciwosci aphrodisiacalnych kazdego poludnia, ale pewnosé
jego skutecznodci uzyska¢é mozna dopiero w poludnie Zielonych Swiat
i (susz) sw. Lucji. I te przyklady mozna by mnozyé, aczkolwiek podkreslié
nalezy od razu, iz takie jednostkowe (jednokategoryjne) potegowanie jest
w kulturze ludowej Slowian stosunkowo malo pospolite. Ludowe przepi-
sy magiczne czeSciej bowiem lgcza w sobie (nie ograniczajgc sie zreszta
do nich) elementy wszystkich kategorii ,,alkmenicznych” 7. | Statystycz-

7% Chodzi tu o kwestie pochéwkéw i miejsc pojawiania sie, gdyz pozostale ob-
jete zostaly tabelg jedynie w celach poréwnawczych. .

7 Wszystkich” w sensie ,wszystkich wyliczonych w artykule”, gdyz istniejg
inne jeszeze zakresy wystepowania magii Alkmeny.
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na” 7 ludowa, paramedyczna ,recepta’ brzmi: ,,Wez ni¢ ze sznura wisiels,
ca, dodaj don ay, as, as, i ziele g, zerwane na skrzyzowaniu miedz w po-.
tudnie dnia $§w. Jerzego...” opiera si¢ wigc miedzy innymi na wymiennym,
potegowaniu ,,alkmenianéw”, ergo opisywalna jest wzorem: ’

f=Yn‘Z“'Vn'a1'a2'...'an

ktéry to wzor potwierdza ostatecznie (potegowaé sie wzajemnie moga
tylko kategorie tozsame) prawomocno$§¢ naszych dotychezasowych rozwa-,
zan, a co za tym idzie — prowokuje do ich chwilowego zakonczenia.

Chwilowego — to slowo cheialbym podkresli¢ szezegdinie mocno.
Zaprezentowany tu szkic nie tylko bowiem nie jest zamknieta caloscia,
ale wrecz — bez kontynuacji traci (pomijam kwestie wyjasniania zagdd-
nien szczegélowych) racje bytu. Dokonane uporzadkowanie pewnych za-
niedbywanych lub wulgaryzowanych przez teoretykéw magii i obrzedo-'
wosci stowianskiej i wykazanie ich $cislego, integralnego zwigzku moze
byé wszak punktem wyjscia do prawidlowszych badan nad calym szere-
giem aspektéw kultury duchowej ludu polskiego. W tym wzgledzie za
najwazniejsze przeslanie niniejszej pracy uwazalbym zas:

Uznanie niemozliwosci rozlacznego badania zagadnien zwiazanych z ro-.
zumieniem przestrzeni i czasu w kulturze ludowej. Jej struktury rozwi-
jaja sie bowiem w trzech réwnorzednych wymiarach — czasowym, prze-
strzennym i teognozyjno-kosmicznym 3, jesli mozna tak okresli¢ o$ z'Lemiaf
(czlowiek) — niebo (Bb6g), ze wszystkimi jej kosmozoficznymi aspektami.
Pominiecie ktérejkolwiek z tych plaszezyzn nie tylko zubaza, ale — co,
wiecej — znakomicie zafalszowuje obraz wytworéow ludowej kultury du-
chowej, robiac z niego plasks i jalowg karykature.

Uniwersytet Warszawski
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ul. Nowy Swiat 69
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72 Poddano analizie 200 takich formul. Z wyjatkiem 4 przypadhow a w1ec 989/
potwierdzily one relacjonowane tu obserwacje. '

78 N. Mastret nazywa ten wymiar po prostu kosmicznym, co wyda1e s1e Jednak
zbytnio zawezaé jego sens. g v



