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Przygotowujac projekt badan nad wspotczesna polska religijnoscia katolicka,
jak w przypadku kazdego podobnego planu, stajemy przed fundamentalnym wy-
borem, gdzie owe badania przeprowadzi¢. Sa migjsca, ktére same zachgcaja, by to je
uczyni¢ przedmiotem studiow. Wszak mnostwo w naszym kraju tgtnigeych zyciem
(religijnym) sanktuaridw, miejscowosci znanych wlasnie z szumnych uroczystosci
koS$cielnych, miejsc spornych objawien itp. Badania w Czgstochowie, Licheniu,
Kalwarii Zebrzydowskiej czy Gietrzwaldzie pokaza nam jednak tylko jedna strong
dzisiejszej religijnosci — przede wszystkim te piclgrzymkowa, wyjazdowa, sank-
tuaryjna wiadnie. Jesli mamy zamiar prowadzi¢ studia nad religijno$cia codzienna,
wowcezas nad wyborem terenu musimy si¢ nagltowi¢. Pierwsza mysl, skadinad nie-
tratha, moze by¢ taka, Zze w zasadzie nie ma sensu wybieraé miejsca badan, lepiej
je wylosowaé, gdyz globalizacja i umasowienie §rodkéw przekazow skutecznie
ujednolicito zycie religijne. Radio Maryja dociera wszgdzie, bez wyjatku. Nabo-
zehstwa majowe, czerwcowe, krzyzowe sa do sicbie podobne. Koétka rézancowe,
schole parafialne funkcjonuja na zblizonych zasadach. Z nowszych kapliczek nie-
zawodnie zerkaja na nas wtoskiej produkcji Matki Boskie z Lourdes i Fatimskie.
Gdziekolwiek by$my nie pojechali, tam zamiast dziewigtnastowiecznych oleodru-
kéw czekad nas beda obrazki Jezusa Milosiernego, a rozmowcey z rozrzewnieniem
wspomina¢ beda zesztotygodniowe audycje Radia Maryja czy telewizji TRWAM.
Przestraszeni taka wizja malkontenci szybko zmienia zainteresowania 1 przerzuca
si¢ na antropologie miasta, polityki czy jakakolwiek inna subdyscypling dostar-
czajaca nieco bardziej zréznicowanego materiatu, z kolei adepci antropologii religii
zaczng si¢ zastanawiac, jak wybrnaé z ktopotu. Ci marzacy o odkryciu drugiej Ame-
ryki beda szukaé wioski, w ktorej wrony zawracaja, by odrzuciwszy nalot globali-
zacji, doszuka¢ sig¢ nieskazonej religijnosci. Inni, by mozliwie sprawnie przepro-
wadzi¢ badania, postawia na etnologicznego pewniaka — chociazby Kurpie.

O szczegblnej sympatii etnologow do Kurpiow nie trzeba nikogo przekony-
wac. Region ten wielokrotnie obierany za przedmiot badan dostarczyt niezliczo-
nej ilo$ci materiatéw, dzieki czemu na temat Kurpiowszczyzny wylano niemato
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atramentu. Na tle tekstoéw poswigconych temu regionowi, lecz zwykle pomijaja-
cych tematyke religijna, wybijaly si¢ prace Jacka Oledzkiego, takze jego filmy.
Rzeczywistos¢ badana przez niego od tej dzisiejszej r6zni si¢ znaczaco, ale, jak si¢
okazalo, zycie religijne na Kurpiach wciaz stanowi zajmujacy temat dociekan.
I cho¢ w rzeczywisto$ci badania nad codzienna religijno$cia prowadzi¢ mozna
niemal w kazdym miejscu w Polsce, teren determinuje ich ostateczny ksztait,
a jego wyboru nie nalezy pozostawia¢ catkowitemu przypadkowi.

KURPIE — TEREN BADAN

Projekt badan nad kurpiowska religijno$cia powstal w ramach laboratorium
etnograficznego w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Podczas
czterech wyjazdoéw terenowych odbywajacych sig co kilka miesigcy od lata 2006
do lata 2007 wraz ze studentami zbieraliSmy materialy dotyczace wspotczesnej
kurpiowskiej religijno$ci. Obszar badan obejmowat Kadzidlo oraz niedaleko od
niego polozone miejscowosci: Dabréwke, Diugi Kat, Dylewo, Jazgarke, Kuczyn-
skie, Lelis, Tatary, Wykrot, a takze Cierpigta koto Baranowa. Puszczafski obraz
Kurpiéw dawno odszedl w zapomnienie. Ukazaty si¢ nam wsie rolnicze, z duzym
odsetkiem os6b migrujacych zarobkowo do miast czy zagranicg. Najwigksza spo-
$rod tych miejscowoscei jest Kadzidlo, przypomina mate miasteczko. Pozostale to
mniejsze lub wigksze wsie, w ktorych z trudem mozna si¢ dopatrzeé nostalgicznie
wspominanej przez starsze pokolenie etnograféw drewnianej zabudowy. Kurpie
opisywane przez Adama Chetnika zdecydowanie naleza juz do przesztosci'. Obec-
nie trudno bytoby znalez¢ zasadnicza réznicg miedzy wygladem wiosek kurpiow-
skich, a tych z pozostaltej czgsci Mazowsza. Mimo to, w §wiadomosci etnologdw,
Kurpie wciaz jawia si¢ jako teren o silnej, wlasnej specyfice. Z tym przekonaniem
przyszto nam si¢ zmierzy¢.

Tym, co w tej chwili wyrdznia Kurpiowszczyzng, to préba — niejednokrotnie
udana — zainteresowania przyjezdnych historia regionu, strojami, rgkodzietem,
imprezami folklorystycznymi. Obszar ten zaczyna si¢ skutecznie promowac, miejs-
cowi coraz cz¢Sciej zastanawiaja sig, jak przyciagnac na Kurpie turystow, a reali-
zacje ich pomystéw odnosza pozadany skutek. Kurpiowsko$é, obok emblematu
tozsamo$ci, zaczyna tez stanowi¢ towar na pokaz. Ale ani tworcom ludowym, ani
lokalnym animatorom nie mozna odméwié zaangazowania i pasji w tym, co robia.
Zachwalaja 1 oferuja kurpiowskos¢, ale staraja sig, by to, czym chca zaneci¢ klien-
ta, miato realna warto$¢. Wycinanki, rzezby czy kwiaty z bibuly w rzeczywistosci
ciesza oko i z powodzeniem odgrywaja rolg pamiatek. My jednak nie chcielismy
tylko Kurpiéw ‘na wynos’.

1" Adam Chetnik zastynat jako wielki badacz Kurpiowszczyzny i choé obecnie wiarygodnos¢ jego
opisoéw budzi pewne watpliwosci, to jego dzieta pozostaja ogromnym zbiorem informacji o tym regio-
nie chetnie wykorzystywanym przez miejscowych aktywistéw czy animatoréw kultury. Do najczgiciej
przytaczanych publikacji Chetnika naleza Kurpie (1924) oraz Zycie puszczariskie Kurpiow (1971).
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Postanowili§my sprawdzi¢, co si¢ dzieje na Kurpiach na miejscu. Zobaczy¢,
czym charakteryzuje si¢ miejscowa religijnos¢ i czy w jakikolwiek sposob uwi-
dacznia si¢ w niej owa kurpiowsko$¢. Jednoczesnie cheieliémy tez wypracowacd
pewna propozycje badah nad dzisiejszym zyciem religijnym. Pokaza¢, iz mimo
obserwowanego wspoliczesnie ujednolicenia praktyk religijnych, badania nad nimi
wciaz maja sens, a, co wigcej, dotycza interesujacego, zywego materiatu. I cho¢ nie
mogliSmy zobaczy¢ juz wspominanego przez Jacka Olgdzkiego okadzania bydia
na §w. Rocha (1962, s. 92; 1970, s. 25), to jednak spotkaliémy ludzi obdarzonych
opisywang przez niego wrazliwoscia mirakularna (a w niektdrych przypadkach
wreez nadwrazliwos$cia) (Hemka, Oledzki 1990; Oledzki 1989). Zetknigcie si¢ z nimi
umozliwito nam refleksj¢ nad dzisiejsza religijno$cia na Kurpiach. A sam teren
badan nicjednokrotnie zaskoczyt nas swoimi smaczkami, osobliwo$ciami, takimi
etnograficznymi peretkami, ktore sowicie wynagradzaty konieczno$¢ wystuchiwa-
nia cytatdéw z Adama Chetnika ptynacych z ust miejscowych animatordw kultury.

WSPOLCZESNE BADANIA NAD RELIGIINOSCIA

Doswiadczenie kurpiowskie pozwolilo wyréznié¢ co najmniej trzy poziomy zja-
wisk religijnych — jest to podzial dos¢ oczywisty, pozwala jednak dowies¢, ze warto
prowadzi¢ studia nad religijno$cia w rdéznych miejscach, nie dajac si¢ przekonaé
glosom twierdzacym, ze Radio Maryja wszedzie brzmi tak samo. Jak sadzg, bada-
nia na temat tych trzech poziomdéw zycia religijnego mozna prowadzi¢ w calej
Polsce, za kazdym razem jednak ich wyniki podszyte beda lokalna specyfika, raz
widoczng lepiej, raz gorzej, ale nadajaca charakter wynikom badan. Te trzy po-
ziomy to: 1. religijne zjawiska ogdlnopolskie (w tym réwniez ogolno§wiatowe)
— powszechne; 2. wydarzenia miejscowe, kiedy to zycie religijne staje si¢ forma
ekspresji regionalnej — lokalne; oraz 3. zjawiska jednostkowe, szczegdlne, odnale-
zione w konkretnym miejscu. Gradacja: powszechne — lokalne — jednostkowe jest
w duzym stopniu umowna, pozwala jednak szybko zorientowal sig, co stanowi
badZz moze dzi$ stanowi¢ przedmiot zainteresowan antropologa religii. Wszystkie
one skladaja sig na obraz religijno$ci lokalnej. Jedne sa silniej naznaczone migjs-
cem, w ktorym wystepuja, inne mniej, lecz na danym terenie wspotgraja ze soba,
przeplataja si¢ 1 wzajemnie stymuluja.

Obecnie, kiedy tyle jest dyskusji na temat, jak badac religi¢, zwlaszcza religie
na wsi, gdy wystuzona juz koncepcja religijnosci ludowej przestata satysfakcjono-
wacé badaczy, konieczne jest §wieze spojrzenie na zycie religijne (Zowczak 2008).
Proponowane przeze mnie podejscie do badan nad religijnos$cia — z pewnym wy-
czuleniem na teren i jego wplyw na okre$lone zjawiska — nie jest dedykowane
badaniom religijnosci wiejskiej. Z réwnym powodzeniem trzy wymienione przeze
mnie grupy zjawisk religijnych mozna obserwowa¢ w mie$cie. Nie jest to tez propo-
Zycja uzurpujaca sobie prawo do zaj¢cia migjsca po koncepcji religijnosci ludowe;.
Nie jest to tym bardziej propozycja odkrywczej metody analitycznej, ktéra zmieni
oblicze polskiej antropologii religii. Podejécie, jakie cheg zaproponowac i jakie
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zamierzam przedstawi¢ na materiale kurpiowskim, to pewien plan minimum stu-
didw nad religijnoscia. Odpowiedz na potrzebe wyrwania si¢ z objeé teorii religij-
noéci ludowej czy nawet typu ludowego (Tokarska-Bakir 2000, s. 18-23), ale
i odpowiedz na prébe zasypania przepasci powstatej w wyniku rezygnacji z wy-
mienionych teorii w polskiej etnologii. Zaprezentowany wyzej trojpodzial to préba
usystematyzowania materiatu terenowego i jego wstepnej interpretacji, a takze
stworzenie zachety dla tych, ktdrzy obawiaja si¢, ze studia nad wspdlczesng pol-
ska religijno$cia nie wniosa juz do antropologii niczego nowego.

TRZY WARSTWY RELIGIINOSCI KURPIOWSKIE]J
Zjawiska powszechne

Procesy wynikajace z rozwoju $rodkéw komunikacji, dostgpnos¢ informacji,
wymiana mysli, ale i towardw, wszystko to zapewnia nam mozliwo$¢ spotkania
identycznych figur Matki Boskiej we Wloszech, 1 na Kurpiach. Dobrotliwy
usmiech ojca Pio rozlewa sig niemal na caty §wiat. Jako Polska takze mamy swoj
wktad w 6w globalny zestaw wizerunkow religijnych — obraz Mitosiernego robi
zawrotna karierg. Nie tylko rozpowszechnienie tych figur czy obrazkow decyduje
o rozpropagowaniu ich kultu w licznych, nieraz odlegtych od siebie zakatkach zie-
mi. Gtowne trendy religijne nie omijaja i Kurpidéw — w Kadzidle, w centrum miejs-
cowosci wybudowana zostata niedawno kaplica-grota na wzdr groty w Lourdes.
Podobnych konstrukeji jest w regionie o wicle wigce;j.

Kurpiowszczyzny nie omijaja rowniez inne powszechne na §wiecie i w Polsce
zjawiska religijne. Pielgrzymki do Lichenia czy Czgstochowy sa wérod za-
mieszkujacych te tereny osob bardzo popularne, jezdza one takze do Rzymu czy
Medjugorie. Radio Maryja, jak w innych regionach Polski, rowniez na Kurpiach
cieszy si¢ duza estyma, a posta¢ Jana Pawta II, podobnie jak w caltym kraju, darzo-
na jest ogromna czcia.

Mimo iz zjawiska te osnute s na zblizonej kanwie w r6znych regionach Polski,
ich lokalna realizacja nadaje im specyficzny rys, przez co te elementy religijno$ci
zwiazane s $cisle z biografiami mieszkahcéw Kurpiowszczyzny. To oni nadaja
tamtejszej religijnodci jej dzisiejszy wymiar, to ich prywatne, tamtejsze dos§wiad-
czenia splataja si¢ z procesami globalnymi. Matka Boska z Lourdes postawiona
w ogrodku na Kurpiach moze mieé inne znaczenie, odgrywac inng rolg niz taka
sama figura ustawiona na Zamojszczyznie. Nie dlatego, ze w jednym przypadku
figura stanowi¢ bedzie element kultury kurpiowskiej, a w drugim zamojskiej, lecz
dlatego, ze w obydwu tych miejscach mieszkaja ludzie, ktorzy owa Matke Boska
postrzegaja przez pryzmat wlasnych przezyé. W réznych miejscach stucha ona
innych présb, strzeze innych ludzi.

Nie twierdz¢ oczywiscie, iz religijno$¢ w danym rejonie jest suma przekonan
i praktyk jednostek. Chee jedynie podkresli¢, ze kluczem do interpretacji global-
nych zjawisk w lokalnym kontekscie jest ich odbidr przez miejscowych. Takie tez
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zatozenie lezato u podstaw dwoch dalej prezentowanych prac — artykutéw Sylwii
Gawrysiak, Jakuba Jankowskiego i Kamila Kowalczyka. Autorzy podjeli tematy,
ktére moga stanowi¢ przedmiot dociekan niemal w kazdej cz¢$ci kraju. Przedsta-
wione przez nich eklektyczne wizje konca §wiata, thumaczenia istnienia zta na §wie-
cie i uczestnictwo w Odnowie w Duchu §w.? to powszechne elementy wspdlczesnej
religijno$ci. Jednakze wyniki badan nad tymi tematami przynosza nam informacje
nie tylko o pewnych ogolnie zachodzacych w religijno$ci procesach, lecz takze,
a moze przede wszystkim, o miejscu prowadzenia badan i jego mieszkancach.

Konstruowane na podstawie przerdznych zrodet scenariusze konca §wiata po-
kazuja nam zaréwno, w jaki sposob kultura masowa wptywa na wyobrazenia reli-
gijne, jak tez, co czytaja, ogladaja i jakie maja autorytety mieszkancy Kadzidla.
Opowiesci o apokalipsie pokazuja tez wyjatkowy stosunck mieszkancow Kurpiow
do ich regionu — to oni modla si¢ o ocalenie §wiata, gdzie indziej bowiem ludzie
nie sa tak bogobojni. Proby wyjasnienia istnienia na §wiecie zta i cierpienia, sa
przesycone opowie$ciami o lokalnych wydarzeniach. Ludowa teodycea jest zara-
zem teodycegq lokalna. Z kolei popularna na catym §wiecie Odnowa w Duchu $w.
znalazta swe miejsce w Kadzidle, w Dylewie 1 Ostrolece. Obok wprowadzania
postulowanego przez ruch modelu praktyk religijnych, wplywa znaczaco na za-
cies$nianie wigzi sasiedzkich oraz na ksztaltowanie nowych relacji.

Studia nad tymi samymi zjawiskami w innym miejscu mogtyby da¢ podobne
rezultaty, a moglyby da¢ zupehie inne. Bez badah poréwnawczych nie sposob te
kwestig rozstrzygna¢. Jednak bez wzgledu na podobiefstwo (lub jego brak) wyni-
kéw badan nad powszechnymi zjawiskami religijnymi w réznych regionach kraju,
dociekania takie maja jedna niewatpliwa zaletg: stanowia przyczynek zaréwno
do studiow regionalnych, jak i globalnych. Wnioski wyciagane na podstawie
zebranych na Kurpiach materiatéw nie ograniczaja si¢ do przedstawienia charak-
terystyki lokalnej, ale pokazuja tez pewne ogdlne tendencje — upublicznianie si¢
sfery religijnej, przenikanie kultury masowej do zjawisk religijnych, potrzebe
wspolnotowego doswiadczenia religijnego, przenikanie globalnych wzorcow do
sfery lokalnej i jego formy.

Zjawiska lokalne

Sposrdd zjawisk lokalnych go$ciom na Kurpiach — zgodnie ze swoja funkcja
— rzucaja si¢ w oczy wydarzenia stuzace promocji regionu, angazujace lokalny
folklor. Najbardziej znane sa obchody Niedzieli Palmowej w Lysych, kiedy to
odbywa si¢ skupiajacy i dziennikarzy, i turystdw, i etnologéw konkurs na najdhuz-
sza palme¢ wykonana przez kurpiowskich rekodzielnikéw (zob. Mikurenda 2007).
Z kolei w stanowiacych wizytowke regionu procesjach Bozego Ciata w Myszyncu
1w Kadzidle od lat uczestnicza osoby ubrane w barwne stroje kurpiowskie. Obec-
no$¢ w tych wydarzeniach elementéw lokalnego folkloru nie wynika wylacznie

2 Odnowa w Duchu $w. to powstaly w USA, a obecnie popularny niemal na catym §wiecie, ruch
charyzmatyczny w Kosciele katolickim, jeden z tzw. nowych ruchéw religijnych.



152 KAMILA BARANIECKA-OLSZEWSKA

z przywiazania do regionu, z checi podkre§lenia miejscowych waloréw, lecz row-
niez z konieczno$ci zainteresowania regionem turystéw. Stad tez badania nad
wydarzeniami podczas Niedzieli Palmowej w Lysych moga dotyczy¢ materiatow
nie tyle na temat tradycji, nie miejscowej tozsamos$ci, co na temat komercjalizacji
religii i checi wpisania Kurpidw na mape turystyki religijnej w Polsce.

Obok procesu ,,ulokalniania” $§wiat religijnych, istnieja w religijno$ci kurpiow-
skiej inne elementy charakterystyczne dla regionu. Sa one zwiazane przede wszyst-
kim z miejscowym re¢kodzietem — zardwno tym wspdlczesnym, jak i dawniejszym.
Autorki wzbogacaja swoje stynne wycinanki kurpiowskie o nowe elementy. Ostat-
nio $rodek wycinanek-gwiazd wypeliaja miedzy innymi wizerunki §wigtych
— Matki Boskiej, §w. Teresy oraz pretendujacego do miana §wigtego Jana Pawta II.
Dzieta te nie stanowia jedynie ozdoby, pamiatki z Kurpiéw. Niejednokrotnie ku-
powane 1 wieszane sg na $cianach jako $wigte obrazy — takie miejsce zajmuja roéw-
niez w domach na Kurpiach. Wpisuja si¢ wigc w kult przedstawionych na nich
postaci. Z jednej strony stanowia wyraz jednostkowych uczué religijnych wyci-
nankarek, z drugiej staja si¢ Swigtym przedmiotem w oczach odbiorcow.

Takze inne wytwory rekodzielnicze stanowia o wyjatkowym lokalnym wymia-
rze kurpiowskiej religijno$ci. Mam na mySli rzezbione przez miejscowych tworcow
krucyfiksy, od dziesiatkdéw lat wiszace w nicktoérych domach. Temu tematowi po-
$wiecit swoj artykul Tomasz Madej. Pokazat on zwiazek losow domu, domow-
nikéw z drewnianymi krzyzami. Z jednej strony zaprezentowatl szczegdlny rodzaj
czci, jaka darzone sa te krucyfiksy, wiar¢ w ich niezwykta moc ochronna, z dru-
giej za$ strony jego tekst informuje nas o odsakralnionej roli, jaka krzyze te od-
grywaja jako cenne antyki czy elementy dekoracji tworzace nastrdj w kurpiow-
skich gospodarstwach agroturystycznych. Autor kieruje przez to nasza uwage na
istotne zjawisko. Lokalne elementy zycia religijnego nie tworza ogoélnokurpiow-
skiej religijnosci. Nawet, jesli zatozyliby$my, ze taki twdr mozna wyodrebnic, to
sktadatyby si¢ na naf przede wszystkim inne elementy — powszechne. Te lokalne
stanowia zespot dodatkowych sktadnikéw, z ktérych pomoca wierni moga ksztat-
towac swoje zycie religijne, nie sa jednak w nim niezb¢dne. Podobnie, jak zjawi-
ska globalne w religii, tak lokalne tworza pewien wachlarz elementdw, z ktorych
kazdy uklada swoja wlasna postawe religijna’.

Religijno$¢ mieszkancow Kurpidéw moze wzbogacic¢ si¢ o kult pobliskich miejsc
objawien. Starsze objawienie — w Dabrowce, nie budzi juz dzi$§ kontrowersji. Matka
Boska ukazata sie tam dzieciom, co zostalo uwiecznione na obrazie. Obraz ten
odwiedza dzi$ kolejne wioski, a pamie¢ o cudzie jest pielegnowana, cho¢ wizerunek
przegrywa konkurencj¢ z ogdlnopolskimi wizerunkami Matki Boskiej Lichenskiej
czy Czgstochowskiej. Miato jednak miejsce jeszcze jedno — szeroko dyskutowa-
ne — objawienie w Wykrocie. Jedni w nie wierza, inni nie, bezsprzecznie jednak
objawienie to rozstawito miejscowo$é, w ktorej miato miejsce, a takze wzmogto

3 Nie jest to jednak przypadek klasycznej ‘religii z wyboru® (por. Zulehner 2007). Mieszkancy
Kurpiow konstruuja swoje zycie religijne dobierajac do niego rézne elementy, lecz nie kontestuja
ogoblnych treéci i zasad obowiazujacych w Kosciele katolickiem.
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refleksje nad zdarzeniami cudownymi. Matka Boska objawita sig rolnikowi — Gwiaz-
dzie. Kolejnym znakiem jego tacznosci ze sfera sacrum byly nadane mu stygmaty.
Jednak sam Gwiazda byt postacia budzaca ambiwalentne odczucia, zdaniem wielu
0sob niegodna objawienia, co, obok sceptyczne] postawy Kosciota wobec zdarze-
nia, dato wielu osobom argumenty podwazajace prawdziwo$¢ cudu. Sa tez ludzie,
ktorzy wierza, iz Matka Boska po raz kolejny odwiedzita Kurpie, co stanowi znak
Jej szczegolnej opicki nad regionem. Kult obu kurpiowskich objawien ma charakter
wylacznie lokalny i wptywa na religijno$¢ tylko mieszkahcdw okolic.

Lokalno$¢ zjawisk religijnych mozna rozumie¢ takze w inny sposdb. Za po-
mocg tego terminu sa przeciez okre$lane wszelkie wydarzenia o charakterze reli-
gijnym, ktére zachodza w danym miejscu, na danym terenie. Lokalne moze zna-
czy¢ po prostu tyle, co obserwowane na migjscu. Z takiego zatozenia wyszla Ida
Olechowska. Siegneta ona do klasycznych etnograficznych technik opisu. Jej arty-
kut stanowi monografi¢ religijnosci wsi Cierpigta. Postanowita ona wykorzystaé
klasyczny model badah etnograficznych — nie skupiaé si¢ na jednym zjawisku,
lecz pokazad¢ ich mozliwie najwigcej, jak rowniez ich zazgbianie si¢, przenikanie,
wzajemny wplyw. Lokalno§¢é nabiera wowczas bardzo konkretnego wymiaru, od-
daje specyfike wsi, wewngtrznych procesow. Stanowi jednak klucz do rozumienia
nie tylko elementéw religijnos$ci spotykanych tylko w danym terenie badan, lecz
umozliwia tez analizg adaptacji zjawisk powszechnych na miejscowe potrzeby.

Zjawiska jednostkowe

Odkrycie tej grupy zjawisk w duzej mierze zalezy od szczg¢$cia badacza. Od tego,
czy trafi do wlasciwego domu, czy ustyszy o danej osobie. Oczywiscie zjawiska
te wpisuja si¢ w kategorie lokalnoéci, lecz ich niepowtarzalno§é, indywidualny
charakter sprawiaja, ze wymagaja oddzielnego rozumienia. Na Kurpiach udato
nam si¢ takich ludzi spotkaé. To osoby o przemy$lanym, oryginalnym stosunku
do religii, ktory rzutuje nie tylko na ich postrzeganie §wiata, ale i na dzialania. Te
dzialania zwracaja uwage, ciekawia i tak naprawdg dopiero one pokazuja, jak
odmienne moga by¢ interpretacje powszechnych zjawisk religijnych oraz jak
zlozona jest prywatna religijno$¢. Nietypowe postawy dwoch kobiet, ich szcze-
g0lny stosunek do §wigtosci opisata Maria Wojtowicz. Jej artykutl dotyczy stosunku
do dewocjonaliow. Na przyktadzie dwoch osdb pokazata, jak moze by¢ on rézny
ijak silnie zindywidualizowany. Wtadnie takie osoby znaczaco ubarwiaja badania,
podkreslaja tez istotny aspekt dzisiejszej religijno$ci — fakt, ze stanowi ona sze-
rokie pole do realizacji wlasnych zamierzen i potrzeb. Religijno$¢ nie sktada sig
tylko z danych odgdrnie, czy to globalnych, czy lokalnych, elementoéw. Wplywa
na nig przede wszystkim postawa jednostki, jej indywidualna ekspresja religijna.
I dopiero biorac pod uwage te prywatne formy realizacji poboznosci otrzymujemy
obraz zywej religijnosci.

Moje kurpiowskie do§wiadczenia zaowocowaty spotkaniem dwoch szczegdl-
nych, zreszta blisko ze soba spokrewnionych, osdb. Studenci nie poswigceili im
osobnej pracy, uwazam jednak, ze nalezy o nich wspomnieé, zwtaszcza, ze ich
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ekspresja religijna doskonale egzemplifikuje 6w jednostkowy poziom religijno$ci.
Pierwsza osoba, ktora zamierzam przedstawié, to okoto siedemdziesigcioletnia
pani silnie zaangazowana w promocj¢ Kurpiéw. Bierze udziat w licznych wyda-
rzeniach reklamujacych miejscowa kulture, pisze tez wiersze gwara kurpiowska,
zajmuje si¢ r¢kodzielnictwem — skrgcaniem kwiatkow z bibuty, lepieniem pieczywa
obrzgdowego 1 szydetkowaniem. To ostatnie stanowi dla niej rowniez sposdb wyra-
zania wlasnej poboznoéci. Na szydetku robi ona ,,rzezby” §wigtych, osob zwiaza-
nych z Koéciotem, scen biblijnych. Niezwykta wyobraznia i umiejgtnosci pozwalaja
jej zapanowac nad nitka, tak ze powstaja z niej figury miejscowego niegdysicjsze-
go proboszcza animatora, dbajacego o rozwdj regionu, ksigdza Mieszko, a takze
Jana Pawta II, Matki Boskiej, czy scena wypedzenia Adama i Ewy z Raju.

Wszystkie te szydetkowe arcydzieta saq od poczatku do kofica jej projektami.
Nie szydetkuje ona tylko i wylacznie postaci zwiazanych z Kosciotem. Wsrdd jej
dziet znajduje si¢ takze para Kurpidéw, liczne ptaszki, kwiatki. Zasadniczo szydel-
kuje to, co jej bliskie, z czym si¢ czuje zwiazana. Szydetkowe wytwory stanowia
odzwierciedlenie jej spojrzenia na §wiat, zainteresowan — osobistego stosunku do
Kurpiowszczyzny 1 do religii. Obie te dziedziny taczy w pewien sposob osoba
ksiedza Mieszko — zastuzonego i dla Ko$ciota i dla regionu.

Z bogatej tworczosci najwazniejsze — réwniez dla samej autorki — sa Jan Pawet 11,
Adam 1 Ewa oraz Matka Boska — swoiste symbole prywatnej religijnos$ci ich wy-
tworczyni. Podobnie, jak wicle innych oséb, zywi ona szczegdlne uwielbienie dla
papieza — Polaka. Scena wypedzenia pierwszych ludzi z Raju jest §wiadectwem jej
refleksji nad kondycja cztowicka. Z kolei szydetkowa Matka Boska to Maria, ktéra
nawiedzila autork¢ we $nie — jest tak samo ubrana, ma taka sama postawe.

Wewngtrzne zycie religijne w tym przypadku zyskuje materialng forme¢ — szy-
detkowych figurek. Najczesciej znakami poboznoéci danej osoby sa kapliczki czy
krzyze, w przypadku bohaterki tej historii taka role odgrywaja niciane postaci.
Szydetkowe wytwory stanowia szczegdlny rodzaj rzezby religijnej. I choé nie zdo-
bia kapliczek, a ,,tylko” wnetrze domu ich autorki, tworza atmosfer¢ miejsca,
w ktérym ich autorka czuje si¢ najlepiej. Sakralizuja jej prywatna przestrzen, ofe-
ruja jej codzienng bliskos¢ swigtosci.

Klasycznymi, drewnianymi, rzezbami zajmuje si¢ kolejna osoba, ktorej indywi-
dualny stosunek do rzeczywistoséci, w tym do religii, zapadt mi w pamigé. To ponad
czterdziestoletni mg¢zezyzna, takze wlaczajacy si¢ w akcje promowania regionu.
Podobnie, jak w przypadku opisanej powyzej autorki szydetkowych figurek, i jego
rzezby stanowia odzwierciedlenie dwoéch bliskich mu tematéw — tradycji kurpiow-
skiej oraz religii.

Przywiazanie do tematoéw regionalnych realizuje przede wszystkim rzezbiac
instrumenty muzyczne na wzor starych, uzywanych niegdy$ na Kurpiach — skrzy-
peczki czy liry korbowe. Sam tez probuje na nich graé, wydoby¢ z nich dzwigki
zblizone do tych, jakic mogtly nies¢ si¢ dawniej po okolicy. Wérdd jego dziet zna-
lazty si¢ takze przedstawienia Kurpidw w strojach regionalnych.

Mnie jednak najbardziej zainteresowaty jego rzezby sakralne. Nie méwi o nich
duzo, ale widaé, z jaka pieczolowitoscia je rzezbi, jak dba nawet nie o detal, co
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o ich przejmujaca formg. Chrystus Frasobliwy i Ukrzyzowany spod jego reki
robia duze wrazenie. Proste, cz¢sto surowe figurki sa elementem zycia religijnego
ich autora. Forma jego kontaktu ze §wiatem sacrum. Rzezbi $wiatki do kapliczek
1 cieszy sig, ze staja si¢ obicktem kultu — taki jest bowiem jeden z celéw jego
tworczej pasji. Inne tworzy na sprzedaz, ale i te nie sa w jego oczach zwyklymi
figurkami. O stosunku tworcy do swoich dziel najlepiej $wiadczy odpowiedz
na moje pytanie, czy wyrzezbit kiedy$ diabla. Odpart, Ze nie, bo to jest zto, a zta
nie mozna rzezbié, bo zostanie na §wiecie. Zaktadam wige, ze podobny stosunck
ma do wykrawanych z drewna §wiatkdw — tworzy dobro, ktore zostanie na §wiecie.

W przeciwiefistwie do szydetkowych figurek tworzonych na prywatny uzytek,
rzezbiarz swoje dzieta sprzedaje. Pojawiaja si¢ one w cudzych domach, w kaplicz-
kach. Dzieli si¢ swoja wrazliwo$cia religijna z innymi, nie zachowuje jej tylko
dla siebie. Z jednej strony z pobudek materialnych, z drugiej z checi przekazania
komus$ tadnego, a czasem i §wigtego, przedmiotu. Stad wsrdd jego rzezb seria
aniotkéw — u$miechnigtych, pucutowatych, wywotijacych mimowolny u$miech,
aby sprzedajac jednak da¢ komu$ odrobing tego stworzonego dobra.

RELIGIINOSC KURPIOWSKA — EPILOG

Z prowadzonych przez nas badan na Kurpiach wylonit si¢ obraz religijno$ci zto-
zonej, barwnej, niejednokrotnie zaskakujacej. Owe trzy poziomy, na jakich pro-
wadzili§my dociekania, jak wida¢ w kolejnych tekstach, zazebiaja si¢ ze soba, prze-
nikaja si¢ wzajemnie dajac na koniec dos¢ spojny obraz religijnosci w zyciu Kurpiow
oraz miejsca, jakie w nim zajmuje. A jest to miejsce zaszezytne — zycie religijne jest
nieodlacznym elementem egzystencji tych osob, ktore spotkali§my. Dzigki temu
badania zaowocowaty nie tylko ciekawymi materiatami, ale i przekonaniem, ze war-
to przyglada¢ si¢ wszystkiemu — temu, co powszechne, lokalne i jednostkowe.

O tym, ze znalezli$my si¢ z dobrym tematem studiéw w dobrym miejscu, prze-
konalo nas juz pierwszego dnia badan §widrujace nagranie puszczane o 6 rano
z wiezy kosciota w Kadzidle: ,,Kiedy ranne wstaja zorze”. Kolejne zdarzenia tylko
to potwierdzaty. Symbolicznym zamknigciem naszej pracy nad kurpiowska reli-
gijno$cia bylo pojawienie si¢ w Kadzidle kapliczki wyrzezbionej w pniu $cig-
tego drzewa, ktdra zostala tak pomys$lana, by przez jej otwor byt widoczny krzyz
wiehczacy ko$cidt w Kadzidle. Podobny ,,wizjer” do kurpiowskiej religijnosci
starali$my si¢ odnalez¢.
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KAMILA BARANIECKA-OLSZEWSKA
CONTEMPORARY RELIGIOSITY IN KURPIE REGION
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The author describes some difficulties concerning doing research on contemporary Polish religio-
sity. Since there are many phenomena occurring throughout the country (e.g. the cult of Our Lady of
Czgstochowa, popularity of “Radio Maryja” or pilgrimages to the most famous sanctuaries) it is
a kind of a challenge to find a fresh field for research. Happily, Polish anthropologists beloved some
regions of Poland that they used to describe widely and frequently because of their richness of data
what allows to conduct a fruitful study. One of such regions is Kurpie (central Poland) chosen also
by the author of the article as a research field for a group of students of the Institute of Ethnology
and Cultural Anthropology at the Warsaw University.

The text is simultaneously a preface for a set of articles being a summary of a two-year research
on Polish religiosity in Kurpie. It introduces subjects of following articles showing how nationwide
phenomena are interpreted in the local context and how some local issues constitute an alternative
for the “global” ones or how they absorb the “global” giving it a local shade.
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