STANISEAW SCHNEIDER.

Krol wezow.
STUDYUM ETNOLOGICZNE.

Kult wezoéw siega zamierzchlej przesztosSci. Ktory kraj byt
pierwotng jego siedzibg i czy w ogéle jaki$ jeden kraj moze ro-
$ci¢ wylaczne do tego prawo, musi przy stanie obecnym badan
pozostaC rzecza nierozstrzygnieta. Do niedawna za taki rozsa-
dnik czci wezéw po catym Swiecie uwazato sie Indye lub Egipt,
dzisiaj juz Babilonia po nowszych odkryciach moze im robi¢
powazng konkurencye. Jednym bowiem z pierwszych bogéw byt
w teogonii babilonskiej Lahmu, ktéry z matzonkg Lahamu sta-
nowit pierwotng pare bostw smokowatej lub gadzinowej postaci.l)

Do Grekow dostat sie kult wezéw prawdopodobnie z Egi-
ptu, gdzie oddawano cze$¢ boska jadowitym, rogatym zmijom,
ktore czesto znachodzi sie przedstawione na pomnikach egip-
skich. Byt to gatunek wezéw z rogami {Coluber cerastes [Kepao~r>7s]
C. cornutus’), o ktorym Pliniusz Nat. hist. 8, 23 wspomina.
Grecy mienili weza, jak wszystkie bostwa chtoniczne, istotg
dobrg [dya0ds <%iu«i']. Niejednokrotnie oglada sie na pomni-
kach starozytnych Hygiee, boginie zdrowia, zajetg karmie-
niem wezow. Przypisywano im moc leczniczg i przydawano
jako symbol odmiadzajgcej sie sity zywotnej Asklepiosowi
(rzym. Aesculapius). Rowniez utrzymywano je po wyroczniach,

*) Por. Epos babilonskie ,Enuma EliS“. W Brodach 1909, str. 19 i 21.
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zwlaszcza wrézacych ze sennych widzen, jako posiadajace
szczeg6lng zdolnos¢ jasnowidzenia. Rzymskie bdstwa domowe,
Lary czesto wyobrazano przez pare wezow, pochylajacych sie
nad oftarzem. Gnostycka sekta ofitow przybrata nazwe od weza,
ktorym postugiwata sie nawet do wyrazenia chrzescijanskiej nauki
jako demiurgiem; jego za$ wizerunki na kabalistycznych ka-
mieniach przypominajg opis greckiego Fanesa w postaci zmii
skrzydlatej z kombinacyg gtow smoka, byka i Iwa. Tego Fanesa
teogonia orficka na wielu miejscach nazywa Protogonosem,
nasamprzéd urodzonym.l)

W odmiennem S$wietle, cokolwiek humorystycznem, przed-
stawia ,,Starego weza“ Lukian w swym dyalogu p. t. ,Filopseu-
des" (Lgarz albo niedowiarek), w ktorym (roz. 11 i nast.) jest
mowa o pewnym BabiloAczyku lub Chaldejczyku, wypedzajacym
za pomocy zaklecia wszelkie ptazy, jakoto: ,roje wezdw, oku-
larniki, zmije, kerasty, gniewce, ropuchy i kumaki“.?) Czynit to
za$ w ten sposéb, ze dotyczace pole obchodzit w koto trzy
razy, oczyszczat za pomocg siarki i pochodni, nastepnie odczy-
tywat ze starej ksiegi siedm jakich$ czarodziejskich stow, poczem
wszystkie ptazy, jakie tylko znajdowaly sie w obrebie tych gra-
nic, wychodzity, jakby je kto ciagnat. Tylko jeden stary waz
w opisanym wypadku nie stawit sie na rozkaz, ale czarnoksie-
znik rzekt: ,Jeszcze kogo$ brakuje!" 1 wybrawszy najmiodszego
weza, wyprawit go w poselstwie do owego starucha; i rzeczy-
wiscie, po chwili zjawita sie i ta bieda. A kiedy juz wszyscy
byli na miejscu, tchnat na nich Babilonczyk i wszystko od tego
tchnienia w jednej chwili zgorzato.

Przytoczytem powyzszy opis wiernie z Lukiana, poniewaz
nie jest on dowolnym wymystem satyryka, lecz sie opiera na
wierzeniu ludowem, ktorego wyrazne $lady i podobienstwa prze-
chowaty sie¢ w kilku podaniach u r6znych ludéw wspotczesnych.
Dwa podania, krgzace miedzy ludem tyrolskim, przytacza w zwia-

>) Zob. Orphica (rec. Abel) fr. 36, 38, 40, 41, 48, 53,56-59, 61, 167,
168, 171.

) Przytaczam podiug przektadu M. K. Boguckiego: Wybrane pisma
Lukiana. T. I. W Krakowie 1906, str. 214.
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zku z Lukianem Radermacherl) za Zingerlem 2) i Alpenburgiem 3),
ktore tutaj powtarzam dla dokfadnosci w dostownym oryginale
niemieckim: ,In Steeg lebte einmal ein Zauberer. Dieser ver-
sprach, die Bergwalder von den Wirmern, deren Anzahl in furcht-
barer Weise zugenommen hatte, zu befreien. Er ging deshalb
auf den Berg, machte ein grosses, grosses Feuer an und sagte
zu den | euten: Wenn lhr eine Schlange pfeifen hort, so lauft
alsogleich davon; denn pfeifen kann nur die Schlangenkdnigin,
und die durchbohrt jedes, das sie antrifft. Die Leute gingen fort
und warteten in der N&he; dann begann der Schlangenbanner
in einem alten Buche zu lesen. Als er eine Weile gelesen hatte,
schossen von da und dort Schlangen herbei und stiirzten ins
Feuer. Zuletzt horte man wirklich ein grelles Pfeifen, und darauf
schoss eine schneeweisse Schlange, die ein goldenes Krdnlein
auf dem Kopf hatte, herbei und durchbohrte den Beschworer,
sodass er maustodt niederfiel“, To jest jedno podanie, a drugie
tak Radermacher streszcza: ,Hier werden die Schlangen von
einem Schwarzkinstler durch Pfeifen gelockt. Sie kriechen da-
rauf hervor, stiirzen In das angeziindete Feuer und verbrennen.
Der ,weisse Wurm®, der zuletzt erscheint, ist so dick wie ein
Mannesschenkel, mit einer Krone auf dem Kopfe; er umschlingt
den ,Wurmverderber* und kugelt sich mit im ins Feuer, darin
beide zu Asche verbrennen*.

Podktad w obu podaniach tyrolskich i w opowiadaniu Lu-
kiana jest wspdlny, tylko Lukian zaciera znamienne rysy pier-
wotne, dokfadniej zachowane przez lud tyrolski. Czarownik tu
i tam czyta magiczne stowa ze starej ksiegi, wie tu i tam o istnie-
niu pewnego weza, ktérego braknie zrazu przy innych, ktory
sie jednak w koricu pojawia. U Lukiana czarownik ma wielka
moc, wiekszg bez poréwnania od tego ,starego weza“, ktorego
Smiato wyzywa, kaze sprowadzi¢ i jednem tchnieniem razem
z wszystkimi ptazami spala. Przemoc w podaniu szczeroludo-
wem, n. p. u Tyrolczykéw, jest raczej po stronie weza, ktdrego
zaklinacz sie obawia i z ktorym musi pospotu gingé w ogniu,
lub ktdry go zabija. Sceptyczny Lukian zamiast biatej jak $nieg

) Zob. Rheinisches Museum flr Philologie z r. 1905, str. 315 i n.
Por. tegoz akademicka przemowe, mianag 12. czerwca 1909. we Wiedniu,
wydrukowang za$ w Ztschr. f. d. dsterr. Gymn. z r. 1909, str. 673 i n.

) Wolf. Ztschr. f. d. Mythol. 11. 348.

s) Mythen und Sagen Tirols, str. 274.
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krolowej wezow z ziotg korong na glowie i zamiast przerazli-
wego Swistu, z jakim ona pospiesznie nadcigga, wprowadza nie-
doteznego weza, o ktorym styszy sie przypuszczenie, ze ,z po-
wodu wieku sedziwego nie mogt sie przyczotgaC i dlatego zo-
stat na miejscu”.

W analogicznej wersyi karynckiej, o ktorej Radermacher
przelotnie napomknat, mowa jest o przybyszu z Wioch, nieja-
kim Fridelo, ktéry przyrzeka ocalenie mieszkaicom gminy wiej-
skiej Friedlachu od jadowitych wezow i wygubienie ich wszyst-
kich, byleby tylko nie byto pomiedzy nimi biatej, straszliwej we-
z6w krélowej. Juz rozniecony stos drzewa pozart wszystkie
gady, gdy w tern donosny Swist sie rozlegt i w bltyskawicznych
kiebach zblizyt sie waz bialy. W mgnieniu oka ogarngt Fridela
i wraz z nim pograzyt sie w zarze I). Radermacher nadmienia,
ze w salcburskiej odmiance nazywa sie waz, zjawiajacy sie
w koncu, catkiem starym (ganz alt), coby odpowiadato waryan-
towi Lukiana 2). Takze ze Szwabii i Turyngii zapisano opowiesc,
pomieszang z innemi, ale o tyle blizszg Lukiana, ze czarnoksie-
znik pozostaje przy zyciu 3).

Przytoczywszy materyat, zebrany w okolicach niemieckich
0 wypedzaniu wezow, chciatbym go uzupetni¢ bogatym zbiorem
0 ,,Wezu“ opracowanym i zestawionym przez E. Majewskiego
(Warszawa 1893, odbitka z ,Wisty”). Tam pod nr. 249 czytamy,
co nastepuje: W pewnem miejscu byla ogromna masa wezow
i zmij, ktore zagryzaty bydio, pedzone na pole... Zakopuje raz
chtop krowe, ktorg mu wiasnie zmije zagryzly, a tu idzie po-
drézny i pyta sie go: ,,A na c6z wy te krowe zakopujecie?“...
LA niema tu u was takiej zmii, coby gwizdata?" pyta sie
znowu podrézny. — ,Eh, takiej to niema“. — ,No, to ja wam
zazegnam te zmije“. Kazat ten podrozny wykopaC dot gieboki,
i potozyC przez jego szeroko$¢ deske. Nastepnie stangt na tej
desce i zaczat zegna¢ zmije. Zmije postuszne zaczety sie scho-
dzi¢ do dotu. Kiedy ich sie juz bardzo duzo naschodzito, pa-
trzy podrozny, a tu idzie krol wszystkich zmij, Ztoczyn. Zo-

") Rappold, Sagen aus Karnten. Klagenfurt 1887, str. 122 i nast.:
Die Schlangenmesse zu Friedlach.

{) Bechstein, Die Volkssagen usw. Oesterreichs 13, str. 101.

3) Tenze, Deutsches Sagenbuch, Nr. 483 u. 942.
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baczywszy go, powiada podrézny: ,,0j, daliscie mi chleba, dali;
to¢ to zmij Ztdczyn idzie, teraz moja Smier¢ bedzie!“ | rzeczy-
wiscie. Jak tylko zmij Ztoczyn podszedt blizej, jak zagwiznat,
zleciaty sie wszystkie zmije do niego i zrzuciwszy podréznego
do do’;;;, pozarty go (Zbior wiad. do Antrop. kraj. Krakow,
Xl., 47).

Pomingwszy juz inne roznice, jak 6w motyw o dole i o de-
sce, podnie$¢ nalezy, ze w tej odmiance polskiej ,krolowi wszyst-
kich zmij* przypisany jest gwizd, zwotujacy wszystkie zmije do
niego. Jest to rys niewatpliwie pierwotny, zachowany jedynie
w tej wersyi polskiej, w ktorej gwizd ma swdj cel umysiny, aby
przyzwane gady pozarly $miatka. Swist za$ krolowej wezow
w odmiance tyrolskiej jest pozbawiony wszelkiego umotywowa-
nia, poniewaz przedtem juz wygubione weze nie mogty by¢ po-
wolne wezwaniu i postuszne gwizdowi swojej krolowej, ktéra
bez ich pomocy musiata jak one -- co prawda, wraz z zama-
wiaczem — przepa$¢ w ogniu. Tymczasem w polskim waryancie
krol wezéw wyszedt zwyciesko, gdyz ani poddanych swoich nie
stracit, ani sam nie zginagt, lecz owszem odwaznego znachora
przewidywang $miercig ukarat.

Wiasciwosci, przyznane $niezno-biatej krolowej wezow w ty-
rolskich podaniach, przypisuje lud polski czesciej ztotogtowcowi,
krolowi wezdw (por. u Majewskiego 233: Na Godule, gorze za
Cieszynem, przebywa ztotogtowiec (krél wezéw)... Zioto-
togtowiec nosi na glowie korone ze szczerego ztota... nr. 235.
We wnetrzu ziemi zyje ogromny waz ziemny, catkiem biaty. Ma
on na swej glowie korone ze szczerego ziota. Ten waz jest kro-
lem wszystkich wezéw). Kiedy krol wezdéw gwiznie, czesto bar-
dzo donos$nie, wszystkie weze postusznie zbiegajg sie do niego
(nr. 232, 233, 249, 270), speiniajg jego rozkazy (nr. 257) i po-
zerajg tego, kogo krdl im wskaze (nr. 249). Lecz zamiast krola,
moga mie¢ weze krélowe ze ziotg korong, moze za$ zostac nig
waz-samica, ktora jeszcze nikogo nie ukasita (nr. 246).

Podania ludu polskiego wyobrazajg sobie, ze krol wezow
znajdowat sie tylko w Tatrach, ze byt nadzwyczajnej pieknosci
koloréw (wiec niekoniecznie catkiem biaty) i z grzebykiem na
gtowie, podobnym do korony. WielkoScig swa miat przechodzi¢
inne weze. Napastowany wydawat gwizd donosny, a tysigce we-
z6w przybywaty mu na pomoc (nr. 270). Takim przedstawit go
na tle wierzen Podhalan w swej ,,Sobdtce” Goszczynski: Wiek-
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szy nad inne i cudnej pieknosci, Waz, co ma grzebien ztocistej
jasnosci; krélem on wezéw zwany u gorali... dumny waz upada.
Padajac Swisnat od onego Swistu... zewszad wezow i gadzin gro-
mada Z lisci, z pod lisci wysuwa sie btyskiem i t. d.l). Idac
za temi wierzeniami przed sze$Cdziesieciu z gorg laty, W. A. Ma-
ciejowski w ,,Pierwotnych dziejach Polski i Litwy, zewnetrznych
i wewnetrznych* (Warszawa 1846, str. 445) wyrazit nastepujgce
przypuszczenie: Zdaniem mojem przyniesli wyobrazenie o we-
z6w krélu Madziarowie, i upowszechnili go (sic) z obu stron
Karpat (przytocz, u Majew. nr. 270).

Ta hipoteza musi upa$¢ wobec dzisiejszych dowodow, ze
kult krola oraz krélowej wezéw nie ograniczat sie tylko do
okolic tatrzanskich, ale byt znany w dalszych o wiele stronach
ludom alpejskim Tyrolu, Karyntyi i t. p. Rowniez na Slasku
Goérnym zajmuje waz pierwsze miejsce, a mnogie basnie tak
0 krélowej, jakotez o krélu wezéw i pozyskaniu jego ztotej ko-
rony, ktora darzy bogactwem i szczesciem, odpowiadajg zupetnie
znanym skadinad legendom -)» Przeto, chociazby nawet przyjeto
sie hipoteze madziarskg — bardzo zresztg watpliwg — Maciejow-
skiego, musiatoby sie koniecznie zapyta¢, skad Madziarowie przy-
szli do czci kréla wezéw, gdyz sam Maciejowski nie twierdzi, by
oni pierwsi ten kult wytworzyli. Na to pytanie jednak nie mo-
znaby znalez¢ odpowiedzi, poniewaz w ogdéle niewiadomo, z kto-
rych stron Madziarowie w czasie wedrowki ludéw do swych
obecnych dzierzaw przybyli. Ale cios ostateczny zada sie temu
przypuszczeniu, jezeli sie okaze, ze krdl wezow byt dobrze znany
ludnos$ciom europejskim i zywa czcig otaczany na diugo przed
pojawieniem sie plemienia Madziarébw na widowni dziejowej.

Dowiadujemy sie z ,,Przemian“ Owidyuszowych, ktdrych
ludowe tto dotychczas zamato jest wyzyskane, ze Kadmus zabit
weza, pochodzacego od Marsa, ktory to waz stalowego koloru
odznaczat sie rowniez ztotym grzebieniem i przerazliwy S$wist
ze siebie wydawat. (Metamorf. 1ll., 32 i nast. Martius anguis
erat, cristis praesignis et auro [=cristis aureis]... Caerulens ser-

*) Zob. St. Zdziarski. Pierwiastek ludowy w poezyi polskiej XIX. w.
Warszawa 1901, str. I1SO i nast.

‘) Por. Drechsler: Sitte, Brauch und Volksglaube in Schlesien.
Leipzig 1906, Il. B., str. 181 i nast. z nr. 233, 236, 240, 255, 260 u Ma-
jewskiego.
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pens horrendaque sibila misit). Zgtadziwszy tego weza, Kadmus
sam sie przemienia w smoka lub weza (tamze IV., 599: cristati
colla draconis). W dziejach religii i mitologii takie przemiany,
zwlaszcza w mitach solarnych, sg na porzadku dziennym: jak
Kadmus, bdg wezowy, zabija smoka i sam sie w smoka zamie-
nia, tak Herakles, Krak i t. d. Grecki Herakles utozsamit sie
wczesnie z latyriskimi Dius Fidius, tudziez z sabinnskim Semo
Sancus, nazwa za$ Semo ma Scislty zwigzek z grec. aepvés i fac.
semen = genius (sereve, genere = gignere), siemie, nasienie; ozna-
cza tedy ducha rodczego i tkwi zarobwno w litewskim Ziemieni-
kas, jak i w spolszczonym Ziemiennik, wyrazajacym weza lub
smoka, ktéremu Litwini oddawali cze$s¢ boska. Polskie zdro-
biate imiona Semko i Semek od Semen Swiadcza niezbicie o kul-
cie smoka u nas w przedhistorycznych wiekach (por. czes. zmek,
pols. smok) t). Krak, zalozyciel Krakowa, jak Kadmus Teb, zna-
czy tyle co Drak (draco, SpaKaw, waz, smok). Dzi$ jeszcze Niemcy,
zamiast przyswojonego wyrazu: Drachen, mowig i piszg cza-
sami : Kraken. Walka takich heroséw, jak Kadmus, Herakles,
Krak, sw. Jerzy lub Zygfryd, z smokami jest rozdwojeniem tejze
samej istoty, stonica, rycerza-smoka, ktére pod zime stabnie jako
smok pokonany, a poteznieje na wiosne w postaci bohatera ?).
Utozsamiwszy tym sposobem Kadmusa z zabitym przez niego
smokiem, trzeba uwaza¢ go za potomka Marsa = Aresa, ktérego
Grecy w czasach przedhomerowych uwazali za chtonicznego
boga przyrody, a starzy Latynowie za boga rolnictwa. Jako bog
stonca, tagczgcy w sobie nature chtoniczng z uraniczng, Mars = Ares
przybierat posta¢ weza lub smoka 3).

Inny bog, wywodzacy wprawdzie poczgtek swoj z miejsco-
wosci Trikka w Tessalii, ale jak Ares, rozpowszechniony zwia-
szcza w Tracyi, Asklepios lubit sie przeobraza¢ w weza. Do

1) Zob. mojg rozprawke: W sprawie Piasta, Rzepichy i Ziemowita
(odbitka z Kwartat, histor. XXI., 1907), str 8 i nast.

2) Zob. tamze str. 10 i nast.. Niema wlasciwie w tej walce ani zwy-
ciezcy, ani zwyciezonego, gdyz jednym i drugim jest ta sama istota, stonce,
zwycieskie niby z nastaniem wiosny, a zwyciezone pod zime.

J) Dowdd, ze Mars byt bogiem slonca, znachodzi sie w dziele O.
Basinera, Ludi saeculares. Drewnjerimskija ssjekuljarnyja igry, Warszawa,
1901. Dzieto to jest oméwione w Archiv f. Religionswiss. VIII., Por. nadto
Steuding: Griech. u. rém. Mythologie (Sammlung Gdschen) o Aresie 8. 105:
wahrscheinlich ein dem Hades &hnlicher, in der Erdtiefe in Schlangen
oder Drachengestalt wohnender Todesgott...
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Rzymu sprowadzono go z Epidauru na polecenie ksigg sybillin-
skich i zbudowano mu S$wigtynie na wyspie Tybru. W czasie
zarazy w r. 291 przed Chr. 6w bog pojawi¢ sie miat w postaci
nadzwyczajnego weza z wysokim ziotym grzebieniem i zapowie-
dzie¢ swoje przybycie sykiem, trzykrotnie powtorzonym (Ov.
Metam. XV., 669 i nast. cristis aureus altis in serpente deus
praenuntia sibila misit... ter repetita dedit vibrata sibila lingua).
Tu epifania boga w postaci weza wyraznie jest zaznaczona (tamze
w 677: et deus est! deus est! animis linguisque favete), a wia-
Sciwosci wezowej powtoki boga: wielkos¢, niezwykta pieknosé,
znamienne gwizdy i ztoty grzebien na glowie sg catkowicie te
same, ktére poznaliSmy przedtem u krdéla wezéw. W miare,
jak ,,grzebyk na glowie, podobny do korony*, urastat w ziotg
korone, pierwotnie bdég, wcielajacy sie w ksztalty weza, malat do
rzedu kréla wezow 1)*

W gruncie rzeczy obydwa bostwa: Ares i Asklepios byty
jedriem bdstwem chtonicznem, przedzierzgajacem sie w weza').
Zauwazano, ze wielki rozkwit kultu Asklepiosa w Tracyi upra-
wnia do przypuszczenia, iz Asklepios wstgpit w miejsce jakiegos
rodzimego, trackiego boga lecznictwa 3). Nie trzeba dlugo szu-
ka¢: takim bogiem byt czczony przez trackie plemie Getow Zamoi-
xys, pod ktorego imieniem lekarze praktyke swa odbywali (zob. Piat.
Charm. 156 d. o oi Zag6AgiSos iarpoi). O tym za$ Zamolxysie udo-
wodnitem gdzieindziej, ze byt on bogiem w postaci smoka, zrazu
odrebnym od Gebeleidzysa, z ktorym Herodot go utozsamit (4,94)-
Gebeleidzys bowiem oznaczat pierwotnie boga o ksztalcie byka,
podobnie jak Dyonizos Zagreus byt czczony jako byk w odroznieniu
od Zeusa albo Dyonizosa Sabaziosa, ktory jako waz sie objawiaks).

’) Wobec miegjsc, przytoczonych powyzej z Owid. Metamorf., nie
mozna sie zgodzi¢ z wypowiedzianem wtem czasopismie zdaniem, jakoby
LSwiadectwo Filostrata (V. Apoll. 111, 8) o smoku ze ztocistym czubem
stato w literaturze starozytnej zupetnie samotnie* (W. Klinger w ,Ludzie®,
t. XV., str. 30 i nast.).

a) Rohde, Psychel str. 133. uw. 2: Die chthonische Natur des Askle-
pios zeigt sich namentlich darin, dass die Schlange ihm nicht nur heilig

und beigegeben ist, sondern dass er selbst geradezu in Schlangengestalt
gedacht wird.

3) Archiv, f. Religionswiss. XL, 575.
18) Zob. mojag rozpr. p. t.. Czy Qetowie wierzyli w jednego Boga?
(Rozpr. Wydz. filol. Ak. Um. w Krakowie, t. XLI., roz. 1 i 2).
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Stad liturgiczne powiedzenie: ravpos Spcucovros Kai ravpov Spcucwv
-rremip (taurus draconem. genuit et taurum draco) wskazuje na
unio mystica, na zupetng jedno$¢ ojca i syna, Zagreusa i Saba-
ziosa, byka i smoka, przeprowadzong w gtosnych misteryach
dyonizyjskich *).

Jak zywym byt kult weza w demokratycznych Atenach za
najwiekszego rozkwitu ich kultury we w. V. przed Chr., najle-
pszym tego dowodem, ze najwytworniejszy dramaturg atenski
Sofokles, jeden z najwyksztatcenszych ludzi swojego czasu, wpro-
wadzit do Aten kult Asklepiosa w r. 420. i umieScit nowego
boga w S$wigtyni Amynosa, dawnego herosa leczniczego, ktorego
byt kaptanem. Przez wdziecznos¢ czczono po $mierci Sofoklesa
samego jako herosa pod przydomkiem Aefz«r za to, ze przyjat
do swojego przybytku Asklepiosa i ottarz mu zbudowal. Nie
godzi sie natrzasaC z poety bogobojnego, podiug starego sza-
blonu przeciwstawia¢é mu wolnomysinego Eurypidesa i pyta¢
z stawnym uczonym: von welcher Religiositdt fuhrt der Weg
zu Platon, von Euripides, der die Unsittlichkeit der konventio-
nellen Gotterwelt brandmarkt, oder von Sophokles, der eine
Schlange als Inkarnation eines gottlichen Wunderarztes in sein
Haus aufnimmt? # Ani Sofokles bowiem nie byt tak prawowier-
nym, ani tak wolnomys$inym Eurypides, izby poza konwencyo-
nalnym $wiatem bostw olimpijskich wiary ludowej nie widzieli.
Obadwaj znali dyonizyjskie nastroje: tylko Sofokles z tréipo-
staciowego i bajecznego Fanesa wybrat weza, a Eurypides w osta-
tniej swojej tragedyi p. t. Bakchantki wzywa Dyonizosa, by sie
objawit jako byk, smok lub lew (r. 1010: rpavtp ravpos i) iro\-
Kpavos iSeiv SpciKtov, 3} irvpKpAeywv Opaadai Aewv). Platon daleko
odbiegt zarébwno od nich obu, zerwat bowiem z podstawg lu-
dowag w swej filozofii, a zatem miarodawcg dla demokracyi
ateniskiej i jej rozwoju by¢ nie mogt.

Prawdopodobnie Tracya posredniczyta w rozpowszechnie-
niu sie kultu Dyonizosa po Grecyi w obu postaciach: smoka

) A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie, Leipzig 1903, str. 155 i 215.

2) Griech. Trag, Ubers, von U. v. Wilamowitz-Moellendorff 1. B.
Berlin 1906, str. 295. Sofokles nie byt odosobnionym, Aternczycy S$wiecili
najwiekszy obchéd na cze$¢ Zeusa Mejlichiosa, t. zw. Aidoia (Tucyd. i.
126). W Pireusie za$, porcie ateniskim, znaleziono wotywne reliewy, przed-
stawiajgce wielkiego weza z napisem: Ad
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i byka, wiasciwg bowiem jego ojczyzng, jak dotad ciggle sie
sadzi, nie byta. Byfa nig raczej Babilonia, czego dowodem sama
nazwa Dyonizosa Zagreusa, pochodzaca od Zdypos, to Zaypiov
opos, to Zaypiov, odgatezienia gor Tauros na pograniczu Arme-
nii, Medyi i Assyryi (dzis. Djebel-Tak albo Zagrosz), ktore obej-
mowato t zw. zagryjskie albo medyjskie wawozy (ai tov Zaypov
ilv\ai, dzi$. Sarpul) w poblizu Babilonu, gdzie bdg naczelny
Marduk doznawat czci pod postacig tura. Ten szczeg6t zmusza
stanowczo do wywodzenia nazwy i kultu Dyonizosa Zagreusa
z Babilonu, tern bardziej, ze go podobniez w Grecyi czczono pod
ksztattem byka. Ale kult byka taczyt sie nierozerwalnym weziem
z czcig smoka w Mezopotamii, jak $wiadczy o tern brama Istary
w Babilonie, przez ktdrg przechodzita ulica procesyjna Marduka,
a na ktorej to bramie znachodzity sie liczne reliewy turéw i smo-
kow J). Ta procesyjng ulica wozono w statku na kotach obraz
babiloriskiego boga wiosny Marduka, podobnie jak obraz na
kotach znany byt w panatenajskiej procesyi, albo jak statek
Dyonizosa (carrus navalis, stagd karnawat) na kotach obwozono
po mieScie w Atenach, Smyrnie, Massylii i t. d.

Réwniez w Egipcie czes¢ oddawano Kmefowi czy Chnufi-
sowi, ktérego kult rozszerzyt sie bardzo w hellenistycznych cza-
sach. Byt on pierwotnym bogiem, objawicielem, bogiem ziemi
i stonca w postaci weza, podobnie jak niesmiertelny i urodzony
sam z siebie Amon, z ktérym go utozsamiano #. Wprawdzie brano
Amona, boga stonica, za jedno z Ozyrysem, ktorego wyobra-
zano sobie, jak babilonskiego Marduka, w ksztatcie byka (Apisa),
czesciej jednak-w Egipcie doznawat czci waz, ktérego kult miat
Objasniac i usprawiedliwia¢ Taautos lubTot w Swietych pismachs3).
Dokota skrzyni, w ktorej sie ukrywala ksiega Tota, krazyto
ogromne rojowisko wezy, skorpionéw i gadziny wszelakiej,
a samg skrzynke obwingt dokota wielki waz nieSmiertelny 4).
Kmefis, ktérego Tot Egipcyanom czci¢ zalecat w swej ksiedze,
byt symbolem wieczno$ci, szeroko po $wiecie rozpowszechnio-
nym przez Fenicyan. Fenicki waz, trzymajacy ogon w pysku,
symbol Swiata i boga nieba Taauta, powiada ludoznawca angiel-

') Zob. zacytowang wyzej rozpr.: Czy Getowie etc., roz. 2.
2) R. Reitzenstein. Poimandres. Leipzig 1904, str. 133 i 137.
3) Tamze, str. 146 i 162.
4

) Zob. Epos egipskie. W Brodach 1909, str. 38.
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ski Tylor, byl moze w pierwotnem znaczeniu mitycznym wezem
Swiata, jak skandynawski Midgard, ptaz, ktérego wyobraznia
wiekdéw péZniejszych zmienita i obrocita w godto wiecznosci ‘).

Nie pozostaje nam nic innego, jak przyjac, ze przez Fe-
nicyan dostat sie kult weza do Tracyi, pomieszany z czcig byka,
co ujawnito sie wyréwnaniem babilonskiego Bela (fenie. Baal,
tra¢. Beleidzis = Gebeleidzis) z Molochem (traé. Zamolxys).
O tern $wiadczg inskrypeye z Palmyry: Malax Bff\oq i Ma\ax-
ffyAoce, oraz napis, z Assyryi przywieziony do Rzymu za cesar-
stwa, mieszczacy w sobie te stowa: Agli-belo kai Molocho-belo 2).
Z Tracyi przeniost sie kult weza do Grecyi, nazwa za$ grecka
§pakKMv, ktérg Rzymianie przyjeli (draco), pochodzi od miana
Trakdéw, ono bowiem oznacza wezow lub smokdéws). Stowo
depKopai, odnoszace sie do ostrego wzroku, moze mie¢ tylko
pochodne znaczenie, a nie pierwotne, od ktéregoby nazwa smoka
powstatad). Rozumiemy, dlaczego Sofokles, sam nieposledni
czciciel weza, nazywat rycerskich Trakow najdawniejszymi czci-
cielami Heliosa. Oto poniewaz smoka z wiarg ludowag uwazat
za inkarnacye stonca 5).

W czasach aleksandryjskich kazdego kréla i wiadce mie-
niono synem Amona, boga w postaci weza, z ktérym ich matki
miaty stosunek. Wszakze o matce Aleksandra Wielkiego przed
przyjsciem jego na Swiat, o Olimpiadzie opowiadano réwniez,
Ze wgz ma z nig stosunki ¢). Dlatego nie wahatem sie wiasci-
wego protoplasty dynastyi Piastow, wojowniczego Ziemowita

) Cywilizacya pierwotna, przekt. Kowerskiej, t. 1l. Warszawa 1898,
str. 199.
2) Zob. rozpr. mojg p. t.. Czy Getowie etc., roz. Il. pod koniec.

3) Mick. Lit. Stéw. 11, lekc. 7: Stowianie czesto drakom, to
jest wojownikom, dawali przezwisko smokoéw. Kart. Stéw. gwar. pols.
draka = bitwa, bojka.

4) Tak utrzymywat opacznie naturalista niemiecki Gesner (1516-
1565), Thierbuch: fliegende Schlangen, so vom gemeinen poffel auch Tra-
chen genannt werden... Der Name kommt bei den Griechen ,von dem
Scharpffen gesicht her*,

6) Sofokl. Tereus fr. 323 N2 <pi\hnrois QpipR irpeo-Ritr-rov
miBag. Podlug Alex. Polyh. F H G 11l 244, czcili Trakowie Dyonizosa
sebadiosa (=Sabaziosa w postaci weza) jako Heliosa.

6) Lukian, Rozmowy umartych, roz. XIll. Por. Reitz. Poim. Bei-
gabe V. Zum Alexander-Roman, str. 308 i nast.
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(Semowith = Samowithaj u Galla) wywies¢ od smoka, Semo-
wi¢ = wi¢ smocza. tacinskie bowiem vith u Galla réwna sie:
wi¢, gdyz th — ¢ zmiekczonemu (zob. Setheus = Sieciech w wyd.
Finkla i Ketrzynskiego, str. 43, 45, 47, 48, 50 i t. d.; Rathibor =
Raciborz, str. 77). Wic za$ byta gatazka (vitis), ucietg z drzewa
Swietego gaju, ktérg w razie natarcia nieprzyjaciot skrecong po-
syftano sagsiadom (stad nazwa: vicini) jako znak powotujgcy do
wspolnej obrony. Wi¢, pochodzaca z drzewa i lasu, poswieco-
nych smokowi, oznacza tedy wezowa ptonke, czyli ptdéd smo-
czy. Semonem za$ czy Samanem nazywano gasngce stonice na
Wschodzie (por. Baal sarnin, fenie. Esmun, ktérego utozsamiono
z Asklepiosem w postaci weza 1).

Echa wptywdw mityczno-religijnych z okresu aleksandryj-
skiego odnalezé mozna wiasnie w Kierunku wierzeri ludowych
w bosko$¢ weza. Zwracam uwage po raz drugi w tern czaso-
piSmie na wierzenie huculskie: ,Ne byj sofiju (gad), bo ty umre
mama ridna“ i na komentarz, podany w Materyatach do fol-
kloru Erazma Majewskiego p. t. ,,Waz* (nr. 58 i 122): Huculi
zatrzymali od Boruséw dawny szacunek dla najwiekszego ich
bozyszcza, t. j. gadéw. Dzi§ zaden Hucut nie uderzy gadziny
(patrz nr. 58). Sofija pochodzi od greckiego sofos, sapientia,
Witwicki: Huculi 78 3. Skadze ten wyraz Sofija, o0znaczajacy
weza, dostat sie do Hucutdw, jezeli nie posrednio z Egiptu,
gdzie religijng czcig otaczano Kmefa jako ,ducha dobrego”
(ayadbs (Saipmr), ktéry podobny byt do weza gnostyckiej sekty
ofitbw, uchodzacego za weza z raju i za wszechmacierz ma-
dro$¢ (cro”ia)? Waz ten gnostykdéw miat by¢ brodatym, jak
wszystkie weze $wiete, zarbwno w Egipcie, jak w Indyach. Np.
waz na wyspie egipskiej Sobowtoréw wynosit 30 tokci dtugosci,
a broda jego przewyzszata dwa tokcie; ciato za$ jego byto niby
inkrustowane ztotem, a barwe miat prawego lapis-lazuli 3).

W Grecyi, jak i na Wschodzie, pierwiastek zenski, sam po-
czatkowo wezowy, brat gore nad wezem rodzaju meskiego, ktory
spadt do rodzaju stugi lub atrybutu bogin kosmicznych, jako to

*) Archiv, f. Religionswiss. t. IX. 1606, str. 523 i nast. Stownik jez.
poi. Orgelbranda: Saman, celtycki Deivr, jest Tytan konajacy lub stonce
po 21. wrzes$nia, tyle co egipski Serapis. Zob. moja rozpr.. W sprawie
Piasta etc., roz. 2.

2) Zob. art. méj p. t. Sowij — Sofijaw ,Ludzie” z r. 1909, str. 217 i nast.

3) Zob. wyzej juz przytoczone Epos egipskie, str. 25.
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Istar, lzys, Atena i t. d. Egipska lzys byta boginig czarnej ziemi,
a brata jej Ozyrysa utozsamiono, jak nadmie niliSmy poprzednio,
z Amonem, ktory odznaczal sie czarng barwg i posta¢ przybie-
ral ,dobrego ducha" (dyados &ztju«v) — weza. Matke-ziemieg,
Izyde w hellenistycznych czasach zwano Madroscig bozg (zocfna
geov), ktdra w tern rozumieniu przeszta nastepnie do gnostyckich
systeméw. Co sie tyczy greckiej bogini madrosci Ateny, wiemy,
ze jej zastepce, Swietego weza, zywiono w Erechtejonie na akro-
poli atenskiej (Herod. 8, 41). Wiemy tez, ze przed paru laty
odkryto w Knossos na Krecie posgzki bogini, okreconej wezami *).

Jaka drogg wiara ludowa w smoka Ilub weza dostata
sie do utworéw poety, obdarzonego najbujniejsza fantazya,
Juliusza Stowackiego, wraz z wiarg w pierwiastek niewiesci, przy-
bierajacy u niego rézne miana: Atessa, Helois, Dyana, Dzie-
wica, Sofos — moze byé kwestyg sporng. Muszg tu wchodzi¢
w rachube pisma stawnego mistyka i teozofa Jakdéba Boehmego
Swedenborga i Nemezyusa. Ale to pewna, ze ta wiara ludowa
przeszta do pism wymienionych autoréw za posrednictwem gno-
stycyzmu. Na pochodzenie wyobrazen o smoku z ludowych po-
dan wskazat juz w swych wykladach w Kolegium zrancuskiem
Adam Mickiewicz: U wszystkich niemal ludéw podania od nie-
pamietnych czaséw mowig o smokach, a oto niedawno tu w oko-
licach Paryza znaleziono na pokladzie piaskowca odcisk skrzy-
dlatego ptazu ogromnej wielkosci 3. Za nim moéwi Stowacki
w ,,Genezis z Ducha" (t. X., str. 134. Iwowsk. wyd. jubileusz.)
o ,,odkopanym szkielecie* pierwszego jaszczura, z dziobem pta-
sim, z jednem skrzydiem u nogi... o owym smoku ognistym,
o0 ktorym do dzi$ dnia jest w duchu ludzkim niby jaka pamiec
ciemna i petna przerazen. W napisanym niedtugo po ,Genezis
z Ducha“, w rok lub dwa lata (w r. 1845. albo nastepnym),
dramacie: ,,Samuel Zborowski* Lucyfer opowiadato samo nie-
mal temi samemi stowy, lecz szerzej, o sobie jako ,,pierwszym
jaszczurze“, ,pierwszej gadzinie jakiejs z ptaka gtowa i z jednem

') Zob. cytaty w mojej rozpr. p. t. Kilka objasnien do dziet Sto-
wackiego, roz. 5. Dlaczego: Sofos? (W ksiedze pamigtkowej ku uczcze-
niu Jul. Stowackiego, t. II.

2) Lekcya VII. z dnia 19. stycznia 1814 r. pod koniec.
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skrzydtem*®, lub jak o smoku 1). W tymze utworze czytamy
0 ,Swiscie weza“, ktéry ,byt pierwszym gtosem pierwszego
oreza mysli dobytym 2)*.

Stowacki w ,,Teogonii“ wprowadzit posta¢ kosmiczng So-
fos, ktorg porownat z egipska lzyda i nazwat ,piekng matka
ptodng rodzajow” (w kryt. wyd. zbior, t. 111 w. 305 i nast. 482;
por. tamze str. 493: piekna Sofos, str. 498: piekna Sofos moja..
Izys moja). Jest to aleksandryjska Kopr/ KOcrpov, gnostycka Zocfna,
ktorej poczatek wezowy Stowacki niedwuznacznie okreslit (zob.
tamze odmiany tekstu na str. 499: jeszcze sie czuta$ i w glinie
i w ziemi, ze cie weze oplotlty taSmami srebrnemi). Ona zna
LSwist, z ducha uczyniony“, ktéry zna jeszcze waz, dawny jej
brat i tym Swistem wywotuje tak jego jak inne weze z podzie-
mnych lochéw patacu (w. 489, por. ,,Wykfad nauki®, t, X., str.
102). Pierwszy na Swiecie byt duch weza, 6w pierwszy duch
(Teogonia, w. 113 i nast., 218 i nast.). Tego za$ weza Stowacki
przedstawia jako weza saturnowego, ktory objawszy glob caty,
miat go Scisng¢ i zamkngé — sam w sobie glowag dostawszy
ogona, albo — wedtug przekre$lonego waryantu — ztoty swoj
ogon w tajemniczg paszcze wiozyt i zamknat sie w kregu ciata
wiasnego (Wykiad nauki, t. X., str. 214 i 526; por. Beniowskiego
piesn V., w. 470).

Takze w ostatniem swem, najwspanialszem dziele, w ,,Kr6lu-
Duchu“ wspomina wielki poeta o ,wezu czasu, ktéry w ztotych
kiebach wit sie - a ogon swoj chciat ugryzé w zebach® (raps.
IV., piesn 111 38). Pomyst o wezu Swiata przejeli Fenicyanie
z Egiptu. Wykopaliska na Cyprze, wyspie posredniczacej miedzy
Egiptem i Fenicyg a Europa, wykryly mnogo pierscieni o rzad-
kim ksztatcie i rozmaitej wielkosci, przedstawiajacych rozwinie-
tego weza. Niektore majg na koncu gtowe lwa, kozy, gryfa albo
chimery, przechodzg za$ u drugiego konca w wezowy ogon.
Znane sg takze na pierScieniach i gemmach ze skarbca w Cu-
rium na Cyprze wyobrazenia skrzydlatych wezy, z jednem skrzy-
dtem wzniesionem w gore, a drugiem w détspuszczonem (Uraeus).
Stowacki wniknat gteboko w znaczenie tego starodawnego sym-
bolu wiecznosci: o ,,ztoto-skrzydlatym starcu“ (Saturnie) sadzi,
ze on przedstawia nieSmiertelnego ducha, tworce wszelkiej ma-

) T. VI, str. 274, w. 940 i nast.; por. str. 269, w. 820 i nast.
2) Tamze, str. 273, w. 897 | nast.
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teryi, ktéra musi by¢ uduchowiong, czyli przez ducha pochto-
nietg i widzi w Saturnie — pierwszg z tajemnic chrzescijanskich ).
Nie zapomniat Stowacki w ,,Krélu-Duchu“ o pochodzeniu
z wierzen ludowych swej gigantycznej koncepcyi o smoku ,,skrzy-
dly zjezonym — jak piekielne twory (ktére my znamy na ziemi
z postuchéw, styszac, ze niegdy$ rodzita natura smoki, w ptomie-
nie ubrane i w piodra)...“ 3 Miala w tym gadzie, w wezowym
ptaku, w rycerzu-smoku, jakas twarz btysnac Swieta 8). Skrecony
i skrzydlaty smok czut sie jak orzet — i znéw jak lew Slepy.
Taka bowiem na innem miejscu genealogie czytamy. Naprzod
jak aniot w odtamie kamienia, potem wgz — potem skrzydia
sobie stwarza, z ptaka sie we lwa karmionego mlekiem prze-
wierzga — ze lwa wychodzi cztowiekiemd). Rycerz-smok
w ,,Krolu-Duchu® jest zespoleniem w jedno dwdéch braci, dwodch
aniotéw: jasnego i ciemnego, Heliona i Lucyfera, miedzy kto-
rymi Stowacki zasadniczej roznicy nie czyni, zgodnie z mitem
solarnym o storicu wiosennem pod postacia rycerza i zachodza-
cem zimowem pod ksztaltem smoka. Stowacki utozsamia sie
niemal z Lucyferem, co ducha swego wylewa i gasnie jako niz-
szy, niewolnik Heliona i Atessy i z predylekcya mowi o ich
bracie kochanym, lecz biednym — o Lucyferze. On to torowat
droge duchowi zycia i rycerzowi dumnemu, ktory bedzie wpi-
sany w ostatnie ksiegi zywota (Sam. Zbor. t. VI w. 2613; Kto
ducha swego wyleje i zasnie, ten jest... Poeta i natch. Teraz,
gdy$ wylat ducha serca krzykiem, mam cie, nizszego moim nie-
wolnikiem. Por. w. 865 i nast., Strofa i Antystrofa w. 1083 do
1119). Ten duch zycia i rycerz dumny nazwany jest wiecznym
miodziencem, krélem catlej natury... rozdziewiczonej z tajemnic
dziewicy, wiecznej kochanki rycerzy (tamze w. 1094 i nast.).
Mamy tu zuzytkowanag basn o krélewnie albo ksiezniczce,
pilnowanej przez smoka, ktéra wybawia rycerz, krolewicz lub
niepoczesny cztowiek, zabiwszy poprzednio smoka. Podanie to
stanowi osnowe nietylko greckich mitow o Heraklesie, Kadmo-
sie, Perseusie i Andromedzie, o ztotem runie, wyprawie Argo-
nautéw i t. p., lecz takze rozlicznych opowiesci rosyjskich, pol-

") Zob. Kilka objasnien do dziet Stéw., roz. 2.

2) Raps. 1, piesn 1, 468 i nast.

3) Raps IV., piesn IV., zwrotki IV—VII.

4) Raps. V., piesn 1, 381 i nast., por. odm. tekstu na str. 336.
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skich. ruskich i ukrainskich. Zaczarowana dziewica, ktorej smok
podejrzliwie strzeze, to pogrgzona w zimowym $nie wegetacya,;
zrédta zycia bronigcy smok, ktéry nie moze Scierpie¢, by sie
corocznie proces, odmiadzajgcy przyrode, odbywal nanowo,
to wroga zima; silny zas$ i bohaterski mtodzieniec, ktory zabija
smoka, wode zycia zdobywa i nastepnie z ksiezniczkg sie zeni,
to mocne storice wiosenne, ktére cieptymi promieniami odpe-
dza mrozng zime i odrodzenie przyrody sprawia l).

Wieczng przemiane i odradzanie sie przyrody Stowacki uosa-
bia w Madrosci, ktéra caly Swiat spowiada, dawniej pertowg
wienczona jemiota, z krélem na tronie lub przy krélu siada...
nie prézna guslarka, lecz Madro$¢ — choréb duchowych lekarka
(Krol-Duch, raps. I., piesn 1, zwrotka XXVII). Uwienczenie je-
miotg oznacza bowiem zdolnos¢ odzycia i zmartwychpowstania.
Persefona, bogini smierci, ktorej jemiota, ten symbol zycia, byla
witasciwie poswiecong, przedstawia sie rownoczesnie jako bogini
wegetacyjna, darzaca zyciem wznowionem (fiioShmc;). Znamiona
takiejze wegetacyjnej bogini posiada u Stowackiego Sofos, na-
zwana zytnia boginig, miesieczng monarchinig, piekna matka
ptodna rodzajéw, stonecznica przedswiatng, miesiecznicg i po-
réwnana z kosmicznem bostwem hellenskiem: Afrodyta, z egip-
ska lzyda i frygijska Cybelg, (Teogonia ww. 14, 259, 299, 305
i nast., 482, 549, 600, 614). Gnostycy te boginie przyrody oraz
stworzenia nazywali Madroscig (Zo”"ia), matka-ziemia, jak Egip-
cyanie mienili ziemig lzyde 2). Stowacki zowie ja Sofos za gno-
stykami i nadaje jej ksztalty Polski, Umitlowanej odtgd — i na
wieki, Pieknosci... corki Stowa (Krél-Duch, raps. 1, piesh |,
zwrotki IX. i XVI)

W ten sposOb kosmologiczny mit o stonecznym rycerzu-
smoku i o krélewnie, znany podaniom ludowym, zaptodnit
wyobraznie jednego z najwiekszych geniuszéw poetyckich, po-
stuzyt mu za modte do wypowiedzenia gtebokich mysli o prze-
znaczeniu narodu polskiego w Swiecie i do stworzenia nieby-
watego dotgd w dziejach literatury pomystu smoka, ktéry pod
jego mistrzowskiem stowem i czarodziejskiem zakleciem z kréla
wezow przemienit sie — w Krola-Ducha.

*) Wiinsche: Die Sage vom Lebensbaum und Lebenswasser. Leip-
zig 1905, str. 104.

2) Zob. cytaty w mojej rozpr. Kilka objas. do dziet. Stow., roz. 5.
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