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DROGA W OPOWIESCIACH WIERZENIOWYCH
SLASKA CIESZYNSKIEGO

Znaczenie kulturowe drogi jest donioste. W tradycyjnym obrazie §wiata pozostaje
ona przestrzenig o wyjatkowo wielu obrzedowych i sakralnych znaczeniach i funk-
cjach. Stanowi konkretyzacje granicy miedzy swoimi a obcymi i jest kojarzona z prze-
strzenig niebezpieczng, obcg i nieczysta'. Rozumiana zaréwno jako element prze-
strzeni, jaki i wedrowka,

posiada status nieokreslonosci, niespelnienia i po$redniczenia miedzy miejscami, ktore wlasciwosci
posiadaja’.

W systemach religijnych, jak na przyklad w chrzescijanstwie, droga wyobraza nie-
zbadane wyroki boskie wzgledem calego $wiata, postepowanie czlowieka oraz zycie
ludzkie oparte na przykazaniach Boga®. Stala si¢ tez uniwersalng figurg ludzkiego zy-

1 E. E. Levkijevskaja: Doroga. W: Slaviaskije drevnosti. Etnolingvisticeskij slovar’. Red.
N. L. Tolstoj. T. 2. Moskva 1999, s. 124-129.

2 P. Kowalski: Gosciniec, drogi rozstajne i peregrinatio vitae. Wprowadzenie do antropo-
logicznej lektury drogi i bezdrozy. ,Literatura Ludowa”, nr 4/5 (1995), s. 112; A. Mianecki:
Droga jako element swiata podan ludowych. W: Cztowiek w drodze. T. 1. Droga w swiecie
literackim. Red. 1 wstep L. Wisniewska. Bydgoszcz 2000, s. 91-102, por. J. Adamowski: Ka-
tegoria przestrzeni w folklorze. Studium etnolingwistyczne. Lublin 1999, s. 158-164, 209; P.
Kowalski: Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie. Warszawa 2007, s. 90; J. S. Wasi-
lewski: Po smierci wedrowaé. Szkic z zakresu etnologii Swiata znaczen. Cz. 1, ,,Teksty” 1979
nr 3(45), s. 97-120; Cz. 2, ,, Teksty” 1979 nr 4 (406), s. 58-84; Tegoz: Podarowac — znalezé —
zgubic¢ — zblqdzié. Niektore kategorie jezyka symbolicznego zwiqzane z opozycjq Zycie-Smier¢.
,Etnografia Polska”. T. 24. Z. 1 (1980), s. 283-298; W. Propp: Morfologia bajki. Warszawa
1976, s. 101-102.

3 M. Lurker: Stownik obrazéw i symboli biblijnych. Poznan 1989, s. 46; D. Forster: Swiat
symboliki chrzescijanskiej. Leksykon. Warszawa 2001, s. 89-91.
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cia, co wida¢ w wielu tekstach kultury, od frazeologizmoéw i przystow?, przez literatu-
re’, po film, sztuki widowiskowe, plastyczne czy turystyke pielgrzymkows itp. Zara-
zem badacze zjawisk kultury tradycyjnej podkreslajg, ze droga ma przede wszystkim
wlasciwos$ci mediacyjne.

Celem proponowanego artykulu staje si¢ rozczytanie, jak funkcjonuje obraz drogi
i jak jej mediacyjno$c¢ jest uszczegétawiana w przekazach wierzeniowych. Przez ten
termin rozumiem taki gatunek przekazéw folklorystycznych, ktérych gléwnym tema-
tem sg elementy zwigzane z postaciami demonicznymi i ich relacjami wobec czlowie-
ka. Podstawe materialowg artykutu ekscerpowano z jednego zbioru: Podania i legendy
Slgska Cieszynskiego®, gdyz dostarcza on przekazéw reprezentatywnych jakosciowo
i ilo$ciowo. Analize przeprowadzono z zastosowaniem metodologii etnolingwistycz-
nej, przyjmujac wlasciwag kognitywizmowi perspektywe podmiotowa, w rekonstruk-
cji obrazu $wiata korzystajac z systemu podkategorii.

Na pelng strukture kognitywna pojecia drogi w przekazach wierzeniowych skla-
daja si¢ nastepujace podkategorie: cechy i wlasciwosci; elementy struktury; poczatek
drogi; cel; kierunek; dlugos¢; lokalizacja drogi; droga jako lokalizator postaci, obiek-
tow, przedmiotdéw, roslin i zwierzat; zachowania na drodze; zdarzenia na drodze; wy-
bieranie drogi; transformacje drogi. Dla wierzeniowego obrazu drogi - co wynika
z poetyki gatunku - pierwszorz¢dng okazuje si¢ kategoria postaci, gdyz porzadkuje
rekonstrukcje wierzeniowego obrazu drogi.

Droga cztowiecza - droga demoniczna

Postaci, ktére pojawiaja si¢ na drodze w opowiesciach wierzeniowych Slaska Cie-
szynskiego, mozna podzieli¢ na dwie grupy: istoty ludzkie oraz pétdemoniczne. Z lu-
dzi, na drodze cieszynskiej spotykamy krawca, gajowego (39), gazde (46), chtopa (46,
47, 67, 89, 96), chlopca (46), rechtéra czyli nauczyciela (68), dziofche (68), znajomego
kawalera (68) oraz kobiete (103). Reprezentujg oni raczej typ niz indywidualnos¢, co
— w sposdb charakterystyczny dla tradycyjnej prozy — oddaje liczebnik jeden, w zna-
czeniu ‘pewien, odsytajacy do mitycznej formuly modelowego bohatera’. Ponadto, za-
uwazmy, ze na drodze znajdziemy ludzi predysponowanych do mediacji, jak kobieta
zajmujaca si¢ porodami ludzi i zwierzat, czyli sprowadzajaca zycie z zaswiatow (bab-

4 K. Smyk: Zachowania na drodze i w drodze, czyli tradycyjna etykieta podrozna. W Sztu-
ka zycia, zasady dobrego zachowania, etykieta. O zmiennosci obyczaju w kulturze. Red. K.
Lenska-Bak, M. Sztandara. Opole 2008, s. 213-221; K. Smyk: Kazda droga dobra, co do
ludzi prowadzi. O przenosnych sensach drogi w polskich przystowiach. W: Europa Stowian
w $wietle socjo- i etnolingwistyki. Terazniejszos¢ i przesztosé. Red. M. Wojtyla-Swiezowska,
E. Ksiazek. Krakow (w druku).

5  Czlowiek w drodze. T. 1, dz. cyt.; Literackie drogi wobec mitu. Red. i wstep L. Wisniew-
ska, wspotpraca M. Godunski. Bydgoszcz 2006.

6 Podania i legendy Slgska Cieszynskiego. Antologia. Wybér i opracowanie A. Drozdz,
J. Kajfosz i A. Pienczak. Red. J. Kajfosz, Z. Klodnicki. Cieszyn 2005. Publikacja dostgpna
w Internecie: www.weinoe.us.edu.pl/podania/publikacje/index.htm, dostgp: luty 2010. Bez-
posrednio w tekscie artykutu podano w nawiasie odwotanie do strony tego tomu.

7 1. Kajfosz: Magia w potocznej narracji. Katowice 2009, s. 142.
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ka) (103), wedrujacy ze wsi do wsi dziad (97, 100)® oraz chlop pozostajacy pod wply-
wem polskiego halucynogenu, to znaczy - pijany (67, 89, 96). Sledzac kwestie liczby,
zauwazymy, ze ludzie w drodze niekiedy szukajg towarzystwa, co potwierdzaja stowa
jednego z bohateréw: To jo tez pujdym z wami. Pujdzie sie ném we trojke dobrze (68,
47). Czgsciej jednak idg samotnie (57, 83, 88) i potem prawdziwos¢ zdarzen, ktore tra-
fiajg im si¢ w drodze, potwierdzaja odwolujac si¢ do samego Chrystusa jako §wiadka:
Na potwierdzenie wlasnych stow zaklinata sie na meke Chrystusa i wszystkie Swigtosci,
bijgc sig przy tym w piersi, az dudniato (57). Niechajac takich zaklinan, narazaja si¢ na
niepowazne traktowanie, jak na przyklad Kasprzyca, ktérego opowiesci o niecodzien-
nych zdarzeniach na drodze kwitowano ironicznie: usmiechano sig¢ pobtazliwie, dajgc
do zrozumienia, ze z Kasprzycg cos jest nie w porzgdku (59). Jak wynika z tych danych,
ludzkie towarzystwo w drodze waloryzowane jest pozytywnie.

Bohaterowie - ludzie w fabule opowiesci wyrdzniaja si¢ tym, ze wchodza w kontakt
z drugim typem bohateréw, pojawiajacych si¢ na drodze — postaciami ze sfery chto-
nicznego sacrum: utopcem (34, 46, 47), nocznicg (67, 71), szkaradnym kartem (106),
$miercig (88-89, 90), nieboszczykiem (96) i diabtem (103, 117). To one przejmujg we
wiadanie droge, narzucajac czlowiekowi sposob korzystania z niej czy zachowania.
Sprawiaja, ze droga wymyka si¢ spod ludzkich praw, by sta¢ si¢ domeng ciemnego

sacrum.

Droga zaswiatowa w Swiecie cztowieczym

Zachowanie postaci demonicznych na pierwszy rzut oka do ztudzenia ma przy-
pomina¢ zachowanie ludzi. Na przyklad grzecznie pytaja o droge, kaj nejlepi przynsé
potok na drugom strone ku stawom (34). Prosza tez o podwiezienie, jak utopiec gazde
pieknie pyto, czyby mu cosikej nie przewioz furmankém do Skoczowa (46), czy chlopa,
do ktérego podszedt jako sztramacki panoczek, pieknie tobleczény i chciot sie przibraé
do Skoczowa (47). Potem taki uprzejmy utopiec pieknie podziynkowol za przibrani
(46). Jednakze na tym koncza si¢ przyjazne ludziom zachowania pétdemonéw. Lu-
dzie wobec nich czuja si¢ od razu nieswojo, gdyz maja zwyczaj pojawiac si¢ nagle nie
wiadomo skad i tak samo nagle znika¢. Naleza do kategorii obcych, a wobec tych -
wedlug myslenia tradycyjnego - trzeba zachowa¢ szczegdlng ostroznos¢’. Moment
takiego tajemniczego spotkania przekazy gwarowe ujmuja tak: Naroz naszet sie przi
nim jakisi nieznany chtop (34), Naroz styszy, ze kole niego gdosi idzie (88), za$ o koficu
spotkania méwig: zbluch do wody i juz go nie bylo (35). Swoja naglosciag wprowadzaja
one element dysharmonii w ludzki $wiat. A dalej jest juz tylko grozniej. Na przykiad
$mier¢ bez pytania doltacza do ludzi idacych ku wsi czy jadacych wozem (88-89, 90).
Utopce zachodza droge i uniemozliwiajg czlowiekowi pdjscie dalej, jak w relacjach:
zastawit go jakisi panoczek (46), gdy innym razem na postrzodku tawki zaczén mu taki
maty chlapiec zastawiac cestym (46). Jeszcze niebezpieczniejsze dla ludzi jest zacho-
wanie nocznic. Taka nocznica spotyka idgcego przechodnia, najczesciej pijanego chlopa

8  P. Grochowski: Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach. Torun 2009, s. 19-37.
9 L. Stomma: Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje. £.6dz 2002,
s. 63; P. Zajac: O Swiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,,Nadprzyrodzone”
w kulturze ludowej na przykladzie Huculszczyzny. Krakow 2004, s. 112.
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i wabigc go stodkim glosem: - pojdz!..., péjdz!... — wiedzie go przez bagniska, krzaki,
zarosla, tarning i zapadliska, wodzi go tak az do $witania, a gdy zaczynajg sie ptaki
budzi¢, a na niebie rozega sig storice, wtedy odchodzi (67). Nocznica mami, otumania,
zwodzi w strong swojego $wiata. Wychodzacy za$ z zakrystii o poinocy karzel, rzu-
ca kamieniami w kazdego przechodnia (106). Mogtoby sie wydawa¢, ze dos¢ jeszcze
sprzyja ludziom pokutujaca na drodze dusza siedloka Hototy. Odmoéwil on uzyczenia
swiatta kobiecie, ktorej woz ugrzazt i hned umrzit. No i nie minyto wiela czasu, zaczyno
sie mowic, ze tam pod tym kopcym chodzi tyn siedlok kole tej swoji chalpy ze Swiyczka-
mi i czako, az go gdo o Swiatetko popyto, aby poswiycil i przi tym aby mu podziynkowol.
Bo tako sie wiadomos¢ rozniosta, ze tak diogo bydzie pokutowaé, az mu gdosi za to
$wiatetko podziynkuje (96). Ostatecznie jednak i dusza Holoty doprowadza czlowieka
do choroby i zgonu, by$my nie mieli watpliwosci, Ze spotkanie na drodze pétdemona
zbliza ku cztowiekowi nieszczescie i $mierc.

Na drodze moze pojawi¢ si¢ sam diabel, co zastuguje na osobng uwage i wprowa-
dza w podkaterogie zwierzat na drodze, gdyz diabel - zgodnie z tradycyjnym wyobra-
zeniem'’ — przyjmuje posta¢ ogromnego psa. Oto opowies¢ o pewnej kobiecie, ktora
wracata do domu, uz bylo cosi po potnocy. A szta po cescie. A na te cescie lezot pies.
Taki wielki brytan. Tak ze 6na nimiata wcale kaj przynsé. A ona teraz jednak chciata is¢,
a pies sie nie ruszol. A ona powiado: “Uciecz tu stela”. A 6n nic (103). Widzimy zatem
droge jako przestrzen podlegajaca demonicznemu sacrum.

Pozostajac przy podkategoriach zwierzat oraz zachowania postaci demonicznych
na drodze, przyjrzyjmy si¢ koniom. One, jak to zwykle, s zaprzegniete do furmanki
(46, 47), ale droga wyjaskrawia ich mediacyjne wlasciwosci''. Otdz czlowiek nie roz-
poznaje $mierci, a konie - tak, jak w opowiesci: Tata tez roz widz Smier¢ na wozie. Przi-
siadta sie bez pytanio. Konie jom ale zaroz poczuly i zaczyly forskac. Tata wziyni za lice
(opraty), smigli biczym i konie pognaly. Z boku pozorowali, jaki ta baba miata strasznie
zepsute zymby i chude a dtégi palce. (90) Innym razem pod wplywem niewidocznego
dla gospodarza utopca na postrzodku rzyki konie sie czegosi wylynkaly (50). Konie
objawiajg si¢ tu jako zwierzeta widzace te zaswiatowq przestrzen drogi, utajong przed
czlowiekiem. Droga w opowiesciach wierzeniowych zatem funkcjonuje w dwu réw-
noleglych wymiarach: realnym i nierealnym z punktu widzenia cztowieczych oczu. Ta
druga sfera pozostaje widzialna dla wybranych istot ziemskich. Stanowia one grupe
predestynowang do wchodzenia w mediacje¢ i naleza do niej wymienione wcze$niej
postaci ludzkie, doznajace kontaktu z sacrum, ale tez zwierzeta.

Zdarzenia na drodze. Wobec interakcji §wiata z zaswiatami, a ludzi i zwierzat
z potdemonami i demonami, na drodze dzieja si¢ specjalne, raczej nie-ludzkie zda-
rzenia, co wynika ze specyfiki gatunku, ktéry opowiada o zdarzeniach z pogranicza
swiatow. Ich nie-ludzkos¢ polega na tym, ze ujawnia sile orbis exterior — zaswiatowy
chaos, ktérego zasady w niewielkim stopniu lub w ogéle nie podporzadkowuja sie
czlowiekowi.

Przede wszystkim droga to miejsce $mierci. W drodze do domu umiera chtopisko:
jedna biydno baba miata chiopa, co sie mu przi robocie stato nieszczynsci. I wziyli go na
woz i wiyZli go do chalpy. Ale chiopisko juz ducha po chodniku wypuscit (95)'2. Czesciej

10 M.in.: H. Biedermann: Leksykon symboli. Warszawa 2001, s. 284.
11 Tamze, s. 154.
12 Por. A. Mianecki: Droga jako element..., s. 98.
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$mier¢ jest zemsta postaci példemoniczej, wywolang niewlasciwym potraktowaniem
jej przez czlowieka, jak strojenie sobie zartow (50, 106) czy umyslne ucigcie palca
(34). Poddanie si¢ prowadzeniu nocznic takze moze doprowadzi¢ do $mierci. Nocz-
nice [...] Géniém po polach jako swiatetka i kogo$ napadném i smykajom tak dlogo,
az ostabnie. A nikiery - jak jest stabszy - to aji skéno. (68) Jak mowia przekazy cie-
szynskie, zdarzalo si¢, ze kogos$ smykaty po nejwienkszych chrostach, moczarziskach,
Ze sie mog aji utopi¢ (72). Dlatego Starzi ludzie jeszcze dzisio w ty nocznice wierzom
i mlodym przikazujom, |...] ze nocznice sie bardzo mszczom. Jak dopadnom cztowieka,
depcom nogami a zmoczém tak, ze tyn czlowiek juz potym ani nima zdolny do zycio
a ze caly taki otumaniény zostanie (71). Smier¢ cztowieka zatem ponownie podkresla
przynalezenie ziemskiej drogi zarazem do naszego, jak i demonicznego $wiata.

Drugim waznym zdarzeniem w drodze jest btadzenie. W cieszynskich przekazach
do pewnego klosztoru, tez roz tam, jak zabtondzil w lesie, prziszet pon, co tam nieda-
leko miot zémek (120). Klasztor jako miejsce po$wiecone Bogu, a wiec wyjete spod
praw czlowieczych, lokowane w lesie — przestrzeni chtonicznej, potwierdza cel bia-
dzenia, znany w wielu kulturach tradycyjnych: zaswiaty. I skoro w zaswiaty zaglada-
my, tracgc orientacje w drogach ziemskich, to i postaci juz zaswiatowe moga by¢ nam
widoczne. Oto bowiem dusza pokutujaca wskazuje droge btadzacym. Niesione przez
nig $wiatelko percypuje ludzki wzrok. Potwierdza to przekaz: Tak to dtégi, dtdgi roki
trwato, takze ludzie prziwykli, ze jak gdo pod kopcym ugrzénz, to jyny zawotali (...).
I hned sie swiatetko zjawiato. To nie jyny na tej drodze. Ale i jak gdo w nocy zabtondzit
polami, niech to bylo, kiedy chciato. Czy w lesie, jak jyny go zawolali, prziszel w nocy
ze swiattym i kazdego na prawdziwém droge wyprowadzot (96). Cztowiek zatem moze
wkroczy¢ na droge zaswiatows, ktora nie tylko pokrywa si¢ z drogg znang nam z oko-
licznego pejzazu, ale — tez moze zosta¢ wytyczona w przestrzeniach na ziemi znanymi
jako bezdroza.

W takim konteks$cie zdarzenia okreslane potocznie jako wypadki na drodze, réw-
niez mozna odczytywac jako znaki mediacyjnosci przestrzeni drogi. Woz si¢ prze-
wraca (50) lub grzezinie w czasie roztopéw (96). W pierwszym przypadku jest to
wynikiem dzialania postaci demonicznej, utopca, a w drugim - stanowi asumpt do
zaktywizowania si¢ mocy i istot zaswiatowych. Mozna to zamkna¢ teza, ze oto ziem-
ska droga traci droznos¢. I to miejsce uwigzienia, unieruchomienia cztowieka staje
sie doskonalg przestrzeniag mediacji, czyli przeciecia si¢ drogi istot ze sfery profanum
z istotami ze sfery sacrum.

Wytyczanie drogi. W sytuacji, gdy nastapi mediacja, czy gdy postaci ze sfery sa-
crum wejda w kontakt z cztowiekiem, zaczynaja wytycza¢ mu droge. Odbywa sie
nieréwna walka o to, prawa ktorej sfery zostang zawieszone. Opowiesci wierzeniowe
wskazuja, ze czesto prawa zaswiatowe biorg gore. Tu droge wskazuja chocby bledne
ogniki bandurek czy utopiec (np. 40, 56), wabiac stodkim glosem: - péjdz!..., pojdz!...
(67) w mniemaniu cztowieka na manowce, w mniemaniu za§wiatowym - na droge
w najlepszym kierunku, czyli ku podziemiom, $mierci i chaosowi. Dobrym przykta-
dem jest opowies¢ Moskalki o $mierci Gajdzicy: powiadala, ze przed nieboszczykiem
rozpostarta sig szeroka $ciezka, prowadzgca na srodek stawu, gdzie byto najgtebiej. Gdy
Gajdzica wszedl na nig i poszedl na srodek stawu, sciezka zniknegta, a woda pochlonegta
nieszczesnika i weiggneta na samiutkie dno (57). A oto, jak bandurka wybiera droge
dla cztowieka: To tak obstompily czlowieka a jeny ,,podz se mnom”, ,,podz se mnom”, ,,tu
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je piekny chodniczek”, to sie zdalo takiemu, ze kansi po ruzach, po nejszumniejszej cescie
idzie (72), co z perspektywy cztowieka niepoddanego mediacji ani prawom zaswiato-
wym jest zwyklym bladzeniem. Ten segment znaczeniowy rozwija watek utopcowego
wesela, ktore przemieszcza si¢ bezdrozami jakby to byly bite trakty, co dokumentuje
relacja z doswiadczen Kasprzycy: ledwie si¢ usungt na pobocze drogi, gdy z naprze-
ciwka przejechata koto niego pickna karoca zaprzqgnigta w dwie pary koni. [...] ze
zdumieniem spostrzegl, ze pojazd skrecil na wgska groble miedzy stawami. Jakiez byto
dopiero zdumienie, gdy ukazat sig caly sznur takich powozéw (57-58). Dopuszcza to
zatem teze, ze w chwili mediacji i zetkniecia sacrum i profanum mamy do czynienia
z rozszerzeniem drozno$ci przestrzeni — drég przybywa w ziemskim $wiecie, gdyz
staje si¢ wzbogacony o drogi nieziemskie.

Jak nie pobfadzic. Cztowiek na zaswiatowej drodze

Warunki mediacji. Zdarzen na drodze nie mozna nazwa¢ niecodziennymi, po-
niewaz mogly one zdarzy¢ si¢ kazdego dnia, cho¢ pod pewnymi warunkami, ktore
zostaly utrwalone w opowiesciach wierzeniowych. Warunki mediacji zwigzane sa
z piecioma podkategoriami: lokalizacja drogi, droga jako lokalizator przedmiotow
i postaci, cechy drogi, zachowania ludzi oraz czas. Wymieniam je rozdzielnie, aczkol-
wiek czgsto wystepuja kumulatywnie.

Na mapie cieszynskiej zatem uwazac trzeba na takie miejsca, gdzie droga biegnie
koto akwenodw, czyli koto potoka (34), rzeki (47), stawu (56, 109) czy mtyna wodnego
(35) oraz na takie, gdzie droga przecina rzeke (50), idzie przez most (46, 50) czy mo-
stek (46). W tym samym sensie nalezy eksplikowaé obecnos¢ przy drodze takich ro-
$lin, jak wierzba (35) czy szuwary (57), realnie zwigzanych z akwenami, a kulturowo
- z przestrzenig demoniczng. Zapewne na szerszym materiale wskazaliby$my kolejne
konkretne obiekty, aczkolwiek na pewno wspoélna ich kulturowg charakterystyka jest
to, ze s3 to miejsca dziatania istot demonicznych, istot z groznych zaswiatéw. Dlatego
na rzecznym mostku — uniwersalnym symbolu przejscia'® — uaktywnia si¢ i przedo-
staje do $wiata ludzi utopiec (46-47), wychodzacy na droge ze stawdw, rzek i poto-
kow (34, 46, 47), oraz — podobnie jak nocznica - z bagien i mokradet (72). Droga
blotnista (57) i grzaska (95) wobec tego, ze wzgledu na podobienstwo do zbiornikéow
wodnych - symboli amorficznosci chaosu', staje si¢ ni to droga, ni to mokradfem.
Przejmie cechy akwenow, znow utatwiajac zaswiatowi dostep do cztowieka. Mozna to
widzie¢ takze inaczej: ze oto w miejscach mediacji cztowiek swoimi ludzkimi zmysta-
mi doswiadcza $wiata pozazmystowego, na przyktad Dziepro chtop uwidziot, ze miot
na wozie catém hérme matych pokracznych utopcow (46), ktore wezesniej byty przed
nim utajone.

Dodatkowe tresci wprowadza lokalizacja na drodze katuzy konskiego moczu. Ten
mini-akwen specjalnego ptynu pochodzi od zwierzgcia mediacyjnego. Zgodnie z my-
$leniem tradycyjnym, wedlug ktérego odchody zachowuja site tych, ktérzy je pozo-
stawili,”” uruchamia mediacj¢. Minigcie przez cztowieka tej katuzy daje mozliwos¢

13 H. Biedermann: Leksykon..., s. 223.
14 J. Kajfosz: Magia..., s. 244.
15 A.P. Chenel, A. S. Simarro: Stownik symboli. Warszawa 2008, s. 57.
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utopcowi dokonania zemsty na masarzu, ktory ucigt mu palec. Oto, jak to si¢ skon-
czylo: Jednego razu szet drogém do somsiada. Jak przekroczot kériskom katuze, naroz
zastob i obalit sie gymbém do tych jscokéw na drodze i udusit sie nimi (34). Droga staje
sie przestrzenig dwukierunkowej mediacji: pétdemonéw z zaswiatow do $wiata ludzi
oraz cztowieka — do $wiata §mierci.

Transformacje drogi. Jesli chodzi o kwestie czasu, to najczesciej mediacja dzie-
je sie po zmierzchu (np. 57, 67, 68, 71) oraz w momentach granicznych doby, wigc
gléwnie o poinocy (109) oraz w potudnie (47), co jest zgodne z tradycyjnym wyobra-
zeniem nocy jako czasu chaosu, $mierci i demonéw. W cyklu rocznym wyjatkowym
okresem jest adwent (67, 68, 71), ktory jest interpretowany jako czas $mierci ziemi,
$wiata i $wiatfa, wigc — ponownie jako okres graniczny, stanowiacy szczeline w wiecz-
nym kontinuum®.

Z kategoria czasu zwigzane sg transformacje drogi. Droga bowiem zmienia si¢, pod-
legajac przeistaczaniu pod wpltywem réznorodnych warunkéw, miedzy innymi - czasu.
Charakterystyka drogi zmienia si¢ w cyklu dobowym: im pézniej, tym staje sie bardziej
straszna, dlatego o niektérych miejscach ustyszymy, ze im pézniej i ciemniej byto, tym
straszniej bylo tedy przechodzic (56), a Wieczorami w ogole mato kto tamtedy chodzit (57).
Wida¢ to réwniez w opisie nocnej odmiany drogi, gdy drzewa ulegaja przemianie: Przy-
drozne drzewa, rosngce wzdtuz boreckiej drogi, przybraly ksztalty mitycznych olbrzymow
gotowych rzucic sie na przechodzgcego o tej porze smiatka (57). Po drugie, droga ulega
skroceniu. Powoduje to ludzki strach, jak w przyktadach: Wujek w strach i ani nie wie-
dziol, jak sie naszet zdyszany i spocony doma (35), Dziepro chlop sie najod strachu i ani sie
nie spamiyntol, jak sie znaloz w chatupie, ledwo zywy ze strachu (89). Kiedy indziej bo-
hater ze strachu przyspiesza jazde (46, 47), co ostatecznie obrazuje zasade: im straszniej,
tym droga jest krotsza. Po trzecie, droga potrafi si¢ wydluza¢, co wida¢ zwlaszcza w sy-
tuacji bladzenia, gdy bohaterowie zauwazaja: Na jakosi to je dziwne. Jakosi to dtégo do tej
chatpy idymy (68). Z tego powodu mozna méwic o zmiennosci drogi w cyklu rocznym:
w adwencie fatwiej jest o jej transformacj¢ poprzez wydtuzenie (68, 71). To wydtuzanie
wskazuje na inne niz czas parametry, w zakresie ktérych zmienia si¢ droga. Sa to takze
lokalizacja drogi, jej diugos¢ i kierunek. Na przyktad za przyczyna nocznic ludzie ida
w bezdrozne pola, w przeciwnym od zamierzonego kierunku (72), umierajacy Gajdzica
ma $ciezke przez staw (57), a dla utopcowego wesela droga wiedzie przez groble (58).
Opisane transformacje drogi przekonuja, ze droga przenosi sie w za§wiatowe dziedziny,
tym sposobem tracgc stalos$¢ i realnos¢ ziemska. Dzieje sie tak dlatego, Ze nie tylko to, co
znajdzie si¢ w jej ,mocnych punktach’, ale i ona sama uczestniczy w mediacji.

Zachowania ludzi. Wsréd zachowan ludzi mozna wskaza¢ takie, ktére powoduja
mediacje¢ lub jg przy$pieszaja. Jest to §piewanie, gwizdanie i §mianie si¢, gtéwnie no-
cami w adwencie. Nocznice - méwiom - chodzom w adwencie [...] a gdo idzie i Spiywo
abo gwizdze, ten je przywabia (68), dlatego starsi mlodym przikazujom, jak po nocach
kajsi idém: - Nie gwizdejcie a nie spiywejcie. A nie Smiyjcie sie po polach (71). Cztowiek
moze wszczaé mediowanie miedzy §wiatami, przywolujac pokutujaca dusze zmartego
na przyklad stowami: - Holota spod plota, podz poswiycic, bo je cma (96).

Po drugie, opowiesci wierzeniowe przekonuja, ze przygotowywano si¢ do takich
ewentualnosci jak nocznica czy pies-bies na drodze. Sam fakt, ze je sobie przekazywa-
no, wskazuje, ze tak szerzono wiedze o drodze jako niebezpiecznej przestrzeni mie-

16 R. Godula: Od Mikolaja do Trzech Kroli. O roli daru w obrzedzie. Krakow 1994, s. 22-34.
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dzyswiatowej. Ale opowiesci te oswajaly takze spotkanie z istotami pétdemonicznymi
i transmituja wiedze o tym, jak neutralizowac ich moc. Do takich zachowan zaliczymy
zakaz ogladania si¢ za siebie (35, 57) oraz nakaz milczenia (117) jako sposéb unikania
kontaktu z zaswiatem. Kto si¢ odwroci bowiem, jak Holomek, ten zobaczy inny $wiat
i jego mieszkanca: Hotomek tobejrzot sie za nim i naroz uwidziot go i chwile pozniej
kapnyt sie Hotomek, zZe to byta smierc¢ (89).

W tej samej grupie mieszczg si¢ bardziej rozbudowane gesty: ofiary, modlitwy i za-
mawiania. Koniecznos¢ zlozenia ofiary utrwala opowies¢ z Ochab: A byt taki stary
obyczoj, ze kozdy, gdo przejyzdzol przez rzyke, miot ciepnoc do wody jakisi grejcar. Lu-
dzie prawili, ze to byto myto dlo utopia, a gdo tego myta nie zaplaci, na pewno kiejsi sie
utopi. A jedyn handlyrz, z tych co se tak popili, wySmiywot sie dycki z tych guptokéw, co
piniondze do wody ciepiom i nigdy ani drobnego halyrza do wody nie ciepnoét (50). Kon-
sekwencja za niedochowanie nakazu jest $mier¢. Los handlarza to potwierdza: uto-
piec z Pogorza do spétki ze swoim bratym, co miyszkot we Wisle, utopili chtopa, co myta
utopcowi nie chciot placic¢ (50). Zwyczaj modlitwy w miejscu $mierci Gajdzicy prze-
szed! do cieszynskich opowiesci w nastepujacym przekazie: Kobiety, jezeli juz musiaty
tamtedy przechodzic, szeptaly pacierze i czgstki rozatica za potegpiong dusze nieboszczy-
ka Gajdzicy, i nie oglgdajgc sig, aby cos si¢ im na oczy nie postawito — uciekaty, by jak
najszybciej miejsce to mie¢ za sobg (57). Zamawianie z zastosowaniem tajemniczych
stow i gestow, ktdre takze opowies¢ wierzeniowa tabuizuje, by nie narazi¢ si¢ ztym
mocom, znajdziemy w przekazie o kobiecie, ktora spotkala wielkiego psa na drodze.
A nie wiedziata, jak go zmianowac. Jo uz nie wiym, jak go to zmianowata. Zmianowata
go a tak tém rynkém machta, a on sie ji z te cesty ugnot. A wiyncy razy szta, a wiyncy
razy tam tyn pies przez ta droga lezol. I ze tam potym postawiyli krziz (103). Z jednej
zatem strony widzimy neutralizowanie groznego sacrum na sposdb magiczny, a z dru-
giej — czlowiek obudowuje droge krzyzami, by na sposéb scisle religijny sakralizowac
droge, oddajac pod wladanie sacrum boskiemu.

Po trzecie, zachowania ludzi sa w pelni podporzadkowane rozkazom istot demo-
nicznych. Na przyktad $mier¢ kaze chlopu patrze¢ przez dziurke od klucza, jak ona
zabija mlodego chlopaka w gospodzie i potem zwalnia go spod swojej wladzy stowa-
mi ,,teraz mozesz jechac” (90). Z kolei utopiec-panoczek se siod na wéz wedle [chlopa]
z przodku i prawi mu, ze sie mo nie ogléondac na zadek jyny jechac. Dlatego chtop Na
zadek sie bot podziwac, bo mu zakozol, a kénie mialy sto biyd tyn wéz uciongnoc. Bot
sie tez odzywacd, bo czul, ze to jakosi nieczysto sita (46). Mozna powiedzie¢, ze utopiec
nie tylko méwi cztowiekowi, kiedy ma patrze¢, ale - i umozliwia mu zobaczenie zja-
wisk tamtego $wiata.

Podsumowujac, zauwazymy, ze dzialania ludzi na drodze s pragmatyczne w takim
sensie, ze nastawione na zapewnienie bezpiecznego dotarcia do celu, czy to poprzez
oddanie si¢ pod rozkazy istot demonicznych, czy - poprzez neutralizowanie ich sil.

Czlowiek wybiera droge. Mimo zabiegéw neutralizowania, czlowiek na drodze
nadal si¢ boi miejsc, w ktérych ktokolwiek kiedy$ doznat kontaktu z utopcem czy
diablem. Takie zdarzenie wyznacza nowy okres, co utrwalaja stowa: Od tego czasu
zech obchodzit te mlynke ze strachu (35) czy Lod tego czasu juz nigdy nie chodzit przez
tom tawkym abo tez koto wody. (47) Mozna rozumie¢, ze od tego czasu zmienia si¢
wyobrazenie bliskiej i bezpiecznej dotad przestrzeni: drogi i miejsca ulubione przez
demony znikaja z mapy mentalnej okolicy. Nie oznacza to ich degradacji, wrecz prze-
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ciwnie - taka tabuizacja podkresla ich istotnos¢. I taka ,,nieobecna nadobecno$¢” dro-
gi lub miejsca ma swoje korzenie w mitycznym czasie, ukrytym w przekazach wie-
rzeniowych pod liczbg stu lat: W tym miejscu przed sto rokami miyszkot utopiec. (...)
Ludzie sie go boli i obchodzili to miejsce ulicom Ustrériskom (35) Daje sie nastepnie
zauwazy¢ przekonanie, ze zmiana drogi zmieni przeznaczenie. Tak myslal bohater
po tym, jak skopat utopca, ktéry rzucil na niego klatwe: Jo cie za to kiedysik tutopiym!
Przestal chodzi¢ tym mostem, na ktérym to si¢ zdarzylo. I bytby dtégo pozyl, gdyby nie
roz w nocy, tak sie mu zachciato pi¢, Ze musiot is¢ z putniom po wodym do studnie. Tyn
tutopiec tam na niego czakot, a jak sie zgion po putnie, to go chycit za glowym i zesmy-
czyt do studnie. Tak sie tyn tutopiec zemscit na tym chlopie (47). Proponuje ten watek
zamkng¢ spostrzezeniem, Ze ziemska, realna droga zmienia swojg charakterystyke i,
w wyniku dzialania mocy zaswiatowych, dematerializuje si¢ i przenosi w przestrzen
mityczna, zyskujac silniejsze umocowanie w kulturowym obrazie swiata.

Realna droga w zaswiatach

Kierunki drég. Wréciwszy do $wiata realnego, zauwazymy, ze droge czltowiecza
w opowiesciach wierzeniowych mozna opisa¢ przez dwa punkty: poczatku i celu. Ma
ona zatem charakterystyke wektorowa. W pierwszej kolejnosci taczy dwie miejscowo-
$ci, dlatego bohaterowie cieszynskich opowiesci jada lub ida na przyktad od Biylska ku
Skoczowu (46), z Grojca do Miyndzyswiecio (50), z Grojca do Bielska (117), z Pruchnej
do Zebrzydowic (120), w strone Pogérzo, Piersca, abo ku Gorkom (50), na Dolny Bor
w Skoczowie (34) czy ze Skoczowa ulicom Ustroniském (35). Droga okazuje si¢ takze
stalym elementem w realnej przestrzeni, dlatego staje si¢ punktem orientacyjnym,
co potwierdzaja w opowiesciach zdania o funkcji uwiarygodniania memoratéw: na
Molescikowych stawach, koto boreckiej drogi (56, 39). W glebszej perspektywie inter-
pretacyjnej wida¢, ze droga czlowieka wiedzie od orbis exterior ku orbis interior, np.
od pogorskich stawow (47), stacji kolejowej (68), z gospody (88) — do wsi (68), do
domu (35, 46), do chalupy (39). W ramach oswojonej przestrzeni wsi bohaterowie ida
np. do corki i z powrotem (103) czy do sasiada (34), jednak i tu droga nalezy do strefy
niebezpiecznej. Dokumentuje to przekaz: Wyszeles przed sien, jeny trza byto gwizdny¢
na dwoch palcach a juz - bandurki. Pote jakbys nie uciyk do izby, t6z bys sie nie odegnot
(72). Przestrzen nieoswojona i grozna rozposciera sie, zgodnie z mysleniem tradycyj-
nym, tuz za progiem domu'’.

Okazuje sig, ze drogi ziemskie stuza przemieszczaniu si¢ takze postaciom z zaswia-
tow. A nawet ludzie i istoty demoniczne chodzg lub jezdza w tym samym kierunku
czy celu, jak na przyktad diabel (117), $mier¢ (90) czy utopiec (46, 50), dosiadajacy si¢
do podrézujacych chtopéw czy pana Strzygowskiego z Grojca. Méwi o tym opowies¢
o dos$wiadczeniu starego Holomka. Kto$ pojawit si¢ na drodze obok niego. Cho¢ byto
¢ma, miesionczek troche blyszczot, t6z byto widac staby ciyn wedle niego. Ale czlowieka
nie byto widac. (...) Jak przyszli na skrzizowani, tyn nieznajomy skryncit w inszém
strone, bo to byto stychac po chodzie. Hofomek tobejrzot sie za nim i naroz uwidziol,
Ze to jakisi wielkolud, catly bioly a chudy jak szczypa. Z daleka sie coroz wiyncyj bielit
i cho¢ bylo cima, fajnie go teraz byto widac. A wtedy psy po dziedzinie zaczyly strasznie

17 M. Eliade: Traktat o historii religii. Warszawa 2000, s. 393.
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szczekac a wyc. A tyn wielkolud szet ku chalpie starego Pilorza, co byt obloznie nimocny,
prawie na umrziciu. Wtedy tez kapnyt sie Holomek, ze to byta smierc. [...] Na drugi
dziyn Pilorz juz nie Zyt (88-89). Zatem droga, wro$nieta w ziemski pejzaz, funkcjonuje
jednoczes$nie w przestrzeni zaswiatowej. I te droge mozna ogladac z dwu perspektyw:
od strony cztowieka i jego $wiata profanum oraz od strony istot pozaziemskich i ich
sfery sacrum. Droga wigc istnieje w dwu wymiarach jednoczesnie: realnym i zaswia-
towym.

Potwierdzenie tego znajdujemy takze na poziomie fasety drogi jako lokalizatora.
Na drodze bowiem znajdujg si¢ przedmioty realne, codzienne, sprzegniete z zZyciem
ludzkim, jak furmanki (56), konie, wozy (47, 95) czy kurz (47). Obok nich funkcjo-
nujg zjawiska widziane ludzkimi oczami, ale jednak posiadajace charakterystyke za-
swiatowego sacrum, jak $wiatelka niesione przez pokutujaca dusze (96) czy bandurki
(67, 83), sznury powozow z utopcami (58), niewinnie wygladajaca katuza konskiego
moczu (34). Poza ta dwudzielng typologia pozostaje krzyz postawiony przy drodze
w miejscu, gdzie ukazywal si¢ czart (103). Mozna go jednakze takze interpretowac
jako zjawisko miedzysferyczne, mediujace miedzy sacrum i profanum, wigc obecne
zarazem w realnym i ponadrealnym $wiecie.

Zakoriczenie

W podsumowaniu warto podkresli¢, ze rekonstrukeja kulturowego obrazu drogi
w opowiesciach wierzeniowych ujawnia zupelng amorficzno$¢ swiata wobec wszech-
potencji mediowania miedzy sferami kosmosu. Gdy otwierajg si¢ granice miedzy
$wiatem a zaswiatami, nawet najbardziej realna i wro$nieta w nasz krajobraz droga
podlega transformacji, funkcjonujac jednoczesnie w tym i tamtym $wiecie. Dlatego
wszystko, co moze si¢ na niej znalez¢, nie oprze si¢ mediacji w pionie. Jako$¢ no-
wego $wiata, ktory wyloni si¢ z chaosu, stoi pod znakiem zapytania. Fakt istnienia
i Zzywotnosci opowiesci wierzeniowych pokazuje, ze zestalony po antrakcie chaosu
$wiat pozostaje dla nosicieli tradycyjnego myslenia magicznego grozny: pelen jest bo-
wiem $ladéw mediacji i niedawnego uczestniczenia drogi w sferze chaosu, demonéw
i $mierci. Lepszych finaléw nalezy zapewne poszukiwa¢ w innych gatunkach prozy, co
wyznacza kierunki dalszych szczegélowych analiz kulturowego obrazu drogi.
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Shrnuti
Cesta v pribézich s ndboZenskou tématikou TéSinského Slezska

Autorka rekonstruuje predstavu cesty v TéSinskych pribézich s nabozenskou tématikou
z hlediska nositelti kulturnich tradic. Provadi to s vyuzitim etnolingvinistické metodologie,
a soustfeduje se na mediacnich vlastnostech cesty. Rekonstrukeci zahrnula do podkategorii,
jejichz sestaveni a poradi vyplyvaji ze specifického charakteru materidlu: postav na cesté,
chovani démonickych postav, udalosti na cesté, vytyceni cesty démonickymi postavami, pod-
minky mediace, transformace cesty, chovani lidi, volba cesty ze strany ¢lovéka a sméry cest.

Generélné, cesta v pribézich s nabozenskou tématikou se vymyka z lidskych prav, aby se
mohla stat doménou hrozivého sacrum. Piisobi ve dvou rovnobéznych rozmérech: z hlediska
¢lovékarealném a nerealném. V dobé mediace pozorujeme rovnéz rozsiteni prichodnosti pros-
toru: objevuji se na zemi nezemské cesty, a véechny slouzi dvousmérné mediaci: polodémont
z mimozemskych oblasti do svéta lidi a ¢lovéka - do svéta smrti. Clovék se pokousi o neu-
tralizaci hrozivych sil zatikdvanim, modlitbami nebo obétmi. Nicméné vici silim z jiného
svéta realna cesta je dematerializovana a pfendSena do mytického prostoru, kde ziskava silnéjsi
utuzeni v kulturnim obrazu svéta.
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summary
Road in the folklore tales of Cieszyn Silesia

The author makes an attempt to reconstruct the idea of road in Cieszyn folklore tales from the
point of view of advocates of traditional culture. This is done with the use of ethno-linguistic
methodology and with the focus on the mediatory properties of the road. The reconstruction
is arranged in subcategories, the composition and order of which result from the specificity
of the material: figures on the road, the behaviour of demonic heroes, marking the road by
demonic heroes, the conditions of mediation, transformations of the road, human behaviour,
choosing the road by the man, and directions of the road.

Generally, road in folklore tales gets out of the control of human laws and becomes a do-
main of the dangerous sacrum. It functions in two parallel dimensions — the real and unreal
one from the human point of view. At the moment of mediation, we can observe broadening of
spatial patency - non-earthly roads appear on the Earth and all the roads aim at bidirectional
mediation: of half-demons from beyond the world to the human world and of the man to the
world of death. The man undertakes an attempt to neutralize dangerous powers by prayer or
sacrifice. However, in the face of supernatural powers, the real road dematerializes and moves
to the mythical space, gaining stronger ties with the cultural image of the world.



