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Wprowadzenie

W antropologii kulturowej ciato rozumiane jest jako obszar konstruowany
oraz rekonstruowany przez dyskursy i praktyki spoteczne (Deleuze, Guattari
2004), majacy wymiar fizyczny i symboliczny. Dlatego tez pojecie to zawiera
w sobie tozsamosci jednostkowe i kolektywne (Csordas, ed., 1994; Merleau-Pon-
ty 2001). Ta perspektywa jest moim punktem wyjscia do analizy koncepcji ciata
w ontologii andyjskiej, w kontekscie sytuacji kolonializmu oraz relacji pomiedzy
andyjskimi Keczua i nie-Indianami (metysami i biatymi).

Niszczaca sita przemocy odzwierciedla si¢ w tubylczych wierzeniach. Przy-
ktad stanowi¢ moze pishtaco' — wyobrazenie istoty ,,demonicznej” wystepujace
w Peru (u Indian Keczua) i Boliwii (u Indian Aymara). Jest ona najczgsciej utoz-
samiana z bialym czlowiekiem (kolonizatorem, policjantem, lekarzem); atakuje
Indian, by wyssac z nich thuszcz lub krew. Koncepcja pishtaco jest dobrze znana
badaczom i byta wielokrotnie analizowana (np. Ansién, ed., 1989; Bastien 1985;
Canessa 2000; Fernandez Juarez 2006; Riviere 1991). Celem niniejszego tekstu jest
uchwycenie dotad nieanalizowanego kontekstu zjawiska, to jest ukazanie, w jaki
sposob tubylcza koncepcja ciala wigze si¢ z powstaniem i funkcjonowaniem wy-
obrazenia pishtaco. Przedstawiam pokrotce jego kontekst historyczny oraz wspot-
czesne formy. Podstawg do analizy tubylczej koncepcji ciata i pishtaco sa materia-
ly z badan etnograficznych, ktore przeprowadzitam w latach 2013-2014 w Peru,
wérod Q’ero — grupy Keczua z Andéw Peruwianskich (departament Cusco)’.

' Nazwy w jezyku keczua zostaty zapisane kursywa i opatrzone wyjasnieniem w nawiasach lub bez-
posrednio w tekscie. Termin pishtaco pochodzi od keczuanskiego stowa pishtay i oznacza ,,skalpowac”
lub ,,obcina¢ glowe”.

* Badania prowadzitam wsréd Q’ero z wiosek Qollpacucho i Munaytika oraz tych mieszkajacych
w Cusco. Q’ero to grupa stabo zakulturowana i zyjaca w izolacji geograficznej (obszar wysokogorski).
Postugujg si¢ prawie wylacznie jezykiem keczua (Quechua-Callao). Ze wzgledu na specyfike tej grupy
regionalnej, przedstawione w tekscie wnioski nie sg reprezentatywne dla wszystkich Keczua. Badania
byly mozliwe dzigki sfinansowaniu mojego stazu naukowego w Cusco (grudzien 2013 — marzec 2014)
przez Osrodek Badan Prekolumbijskich UW.
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Pishtaco, czyli ten, ktéry wysysa tluszcz

Stowem pishtaco (takze: kharisiri, lik’ichiri, fiakag) okresla si¢ innych ludzi
(zazwyczaj nie-Indian) lub istoty nieczlowiecze, ktére napadaja na Indian, by wy-
ssa¢ z nich thuszcz (wira) lub krew (vawar). Istoty te atakuja przy uzyciu dlugich
nozy, igiel, strzykawek lub tez szkodza samym spojrzeniem. Wspdtczesnie mowi
si¢ takze o kamerach, aparatach fotograficznych i laserach (Fernandez Juarez 2006)
jako orezu pishtaco. Ofiary cierpig na bdl brzucha i glowy, zmeczenie, goraczke,
wymioty, utrat¢ apetytu i bezsennos¢. Q’ero, z ktdérymi pracowatam, twierdzili po-
nadto, ze pishtaco, oprécz ludzi, moga atakowac takze zwierzeta hodowlane.

Prawdopodobnie koncepcja ta pojawita si¢ wraz z przybyciem Hiszpandw
w XVI wieku 1 zwigzana byta z do§wiadczeniem kolonialnej przemocy (Bastien
1985). Juan Ansion i Eudosio Sifuentes (1989: 69-70) wskazuja, ze pierwsza
wzmianka o postaciach wampirycznych pojawita si¢ w 1570 roku w kronikach
Cristobala Moliny. Opisywal on Indian oskarzajacych Hiszpanow o zabdjstwa
1 wysysanie tluszczu ze swych ofiar. W XVIII wieku zaczeto utozsamiaé pish-
taco z misjonarzami i wiascicielami ziemskimi, dla ktérych pracowali tubylcy.
W latach 50. XX wieku, w Boliwii, istot¢ t¢ przedstawiano jako ducha zmarte-
go franciszkanskiego mnicha, ktéry dostarczat ludzki thuszcz biskupowi, produ-
kujacemu z niego olej (Crandon-Malamud 1993: 120). W latach 70. XX wieku
pishtaco identyfikowano z biatymi pracujagcymi w organizacjach pomocowych
oraz elitg boliwijska. Wspotczesnie o ,,wysysanie ttuszczu” posadza si¢ przedsta-
wicieli $wiata Zachodu oraz metysow — katolickich ksi¢zy, policjantdéw, inzynie-
row, geologdw, lekarzy itd. Wsrdd czesci Keczua z Cusco mozna spotkaé prze-
konanie, ze z thuszczu swych ofiar pishtaco produkuja mydta, §wiece, kosmetyki,
lekarstwa, i sprzedaja je za granicg. Ludzkie substancje stuzy¢ maja takze do
wytwarzania elektrycznosci oraz paliwa. Co jaki$ czas w peruwianskiej 1 boli-
wijskiej prasie mozna przeczyta¢ o aferach zwigzanych z oskarzeniami o handel
ludzkim tlhuszczem. Jak wskazujg Juan Ansion i Eudosio Sifuentes (1989), postac
pishtaco zawsze utozsamiana jest z wtadza.

Obcosé i przemoc jako czynniki chorobotworcze

Badania antropologéw (np. Crandon Malamud 1993; Fernandez Juarez 2006)
pokazuja, ze wyobrazenie pishtaco zalezne jest od sytuacji historycznej oraz spo-
leczno-politycznej. Koncepcja ta jest wyrazem strachu Indian przed nowocze-
snoscig i ich antypatii wobec bialych (Crandon-Malamud 1993). Zwigzana jest
takze z tubylcza wizja ,,indianskosci” (Canessa 2000), z reprezentacjg Innego,
doswiadczeniem obcosci i przemocy (Riviere 1991), ktora w wyobrazeniach an-
dyjskich Q’ero prowadzi¢ moze do choroby.
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W jaki sposob Q’ero rozumiejg chorobg? Sumak kawsay, czyli ,,dobre zy-
cie” polega wedlug Q’ero na zachowaniu zasad pakta kawsay (rownowagi),
ktora opiera si¢ na podstawowej regule relacji spotecznych — ayni (wzajemno-
sci), a takze na wielu innych zasadach, ktorych powinien przestrzega¢ dorosty
cztowiek. Ayni dotyczy wszystkich relacji, ktore czlowiek nawigzuje z innymi
ludZmi oraz z naturg (rozumiang jako byt sprawczy i osobowy). Zycie Q’ero,
tak jak innych Keczua, polega wigc na permanentnej wymianie dobr oraz sub-
stancji. W kontekscie relacji ludzkich zasada ayni realizowana jest poprzez wy-
miang dobr, wspdlna budowe domu czy prace rolnicze. Ztamanie pakta kawsay
rozumiane jest jako choroba — odcztowieczenie; przejawia si¢ w utracie jakiegos
elementu ciata (np. duszy, sity zyciowej, ttuszczu). Doswiadczenie obcosci jest
sytuacja niebezpieczng dla Q’ero. Kontakty z obcymi, ktérzy nie zachowujg si¢
zgodnie z pakta kawsay, a w relacjach najczesciej narzucajg wlasny model zacho-
wania, prowadzi¢ moga do naruszenia zasad ,,dobrego zycia”, a w konsekwen-
cji do choroby. Jak wskazuje Christine Greenway (1998a: 1001) w odniesieniu
do Keczua z Mollomarca (departament Cusco, Peru), przejscie na nie-indianski
model zachowania i myslenia jest traktowane jako jednoznaczne z odcztowie-
czeniem. Innymi stowy, zachowanie niezgodne z sumak kawsay jest dowodem na
chorobg, to jest utratg¢ formy runa (cztowieka) poprzez utratg jej elementu skta-
dowego. Symptomatyczne jest takze to, ze przypadki atakow pishtaco najczgsciej
zwigzane sg z przemieszczaniem si¢ Indian w miejsca nieznane lub zamieszkate
przez ludnos¢ nieindianska, na przyktad w celu sprzedazy produktéw rolnych
w miastach (Blaisdell, Vindal @degaard 2014). Wedtlug Q’ero miejsca nieoswo-
jone, czyli takie, z ktéorymi cztowiek nie nawigzat zadnych relacji wzajemnosci,
sa natadowane obcg tozsamoscig i mogg by¢ zasiedlane przez nieludzkie byty
zagrazajace cztowiekowi (w tym pishtaco).

Doswiadczenie choroby zwigzane jest takze z przemocg wobec Indian, ktéra
naznaczony byl okres kolonialny (od XVI w.) oraz republikanski (od XIX w.).
Wspotczesnie wickszos¢ Indian wceigz stanowi najubozsza i najbardziej wyzy-
skiwang warstwe spoteczng. Przemoc i nieréwnosci widoczne sa najwyrazniej
w relacjach pomiedzy indianska wsig a metyskim miastem (lub pomiedzy indian-
skimi przedmiesciami a metyskim centrum). Ze wzgledu na odmienno$¢ kultu-
rowa, brak edukacji oraz stabg znajomos¢ jezyka hiszpanskiego Indianie wcigz
doswiadczaja dyskryminacji na tle kulturowym.

W Andach Ekwadorskich istnieja podobne do pishtaco wyobrazenia dra-
piezczych istot. Keczua z grup Otavalo z Imbabura oraz Puruha z Chimborazo
uwazaja, ze apu (szczyty gorskie lub wulkany — osobowe byty opiekuncze) pod
postacig bialego mezczyzny uwodza mlode pasterki, ktore rodza dzieci o blond
wlosach i bigkitnych oczach. U Q’ero zas wyobrazenie apu wystgpuje pod posta-
cig nie-Indian. Szamani z tej grupy opowiadaja, ze apu ukazuja si¢ im w snach
pod postacia policjantow, wojska Iub biatych m¢zczyzn z siwa dtugg broda, na
przyktad, aby ukara¢ ich za zle postgpowanie lub niewypetnianie obowigzkow
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rytualnych. Nalezy wyjasni¢, iz termin apu (dostownie: wielki pan) pochodzi
od nazwy dawnego (prekolumbijskiego) szefa indianskich wiosek. Wskazuje to
na relacje wladzy i podporzadkowania, ktore tacza ludzi z tg postacig. Zgodnie
z wyobrazeniami Q’ero, apu sprawuja kontrole i opieke nad szamanami i nad
zasobami naturalnymi lokalnych wiosek.

Koncepcja ciala i Swiata u Q’ero

Dotychczasowe opracowania wskazuja, ze pojawianie si¢ chordb takich, jak
pishtaco stanowi somatyzacje lub fizyczng manifestacje problemdéw spotecznych
i emocjonalnych (Theidon 2004); staja si¢ one mechanizmem odstresowania czy
ujscia dla ztych emocji (Greenway 1998a: 997). Takie interpretacje sa, moim
zdaniem, obcigzone esencjalizmem oraz etnocentryzmem i pomijajg tubylczy
punkt widzenia. Narracje o pishtaco wskazuja na odniesienia do figury koloni-
zatora, ktory w fizyczny i1 symboliczny sposob ograbiat i uciemiezat tubylcow.
Jednakze analogie te nie powinny by¢ rozumiane jedynie w sensie symbolicznym
(metaforycznym). Z moich badan wynika, iz z perspektywy Q’ero istnieje zwig-
zek pomigdzy przemoca i eksploatacja ziemi a chorobg jednostki. Lecz skad tak
dostowne przeniesienie? Uwazam, ze kluczem do zrozumienia funkcjonowania
wyobrazen o pishtaco jest tubylcza koncepcja ciata.

Koncepcje ciata cztowieka u Q’ero staram si¢ wyjasni¢ w relacji do ich
koncepcji $wiata (pacha). Q’ero rozumieja pacha jako osobowy wszechswiat,
ktérego cztowiek jest czgscig. Caty $wiat zbudowany jest w taki sam sposéb,
jak czlowiek, rodzina i wspdlnota; innymi stowy — czlowiek stanowi miniature
swiata. Nalezy doda¢, ze koncepcja pacha jest bardzo pojemna, polisemantycz-
na, r6zni si¢ w swoich lokalnych wariantach, zalezy takze od stopnia akulturacji
Keczua. Wedlug jednej z podstawowych konceptualizacji, pacha to $wiat zlo-
zony z ludzi, zwierzat 1 innych bytow bedacych czgscia osobowo traktowanej
natury (ze zjawiskami atmosferycznymi wiacznie). Zawiera w sobie koncep-
cje czasu i przestrzeni, sfer¢ widzialng (np. ludzie) i niewidzialng (np. zmarli).
Wszystkie elementy pacha, wraz ze $rodowiskiem naturalnym, postrzegane sa
jako osobowe i sprawcze byty. Szaman Francisco z wioski Qollpacucho ttuma-
czyl, ze ,,gory sa jak ludzie, sg kobiety 1 m¢zczyzni, dobrzy i zli, gory musza
jesé, tak jak my organizuja fiesty, bawia si¢ 1 ktoca sie ze soba”. U Q’ero pacha,
tak jak cztowiek, zbudowana jest z krwi, tluszczu oraz czterech zywiotdw, kto-
re buduja cialo fizyczne (widzialne) cztowieka, oraz z elementu ,,duchowego”
(niewidocznego), czyli samay (tchnienie, sita zyciowa), ktory w wyniku akul-
turacji bywa nazywany dusza. Ziemia, tak samo jak cztowiek, dziala w oparciu
o regule yanantin, czyli komplementarnych, binarnych opozycji: hanan — urin
(gora — dot), warmi — khari (kobieta — mezczyzna), rupaj — chiri (gorace —
zimne) itd.



Ciato skolonizowane. Koncepcja pishtaco u Indian Q’ero z Andéw Peruwianskich 369

Ponadto, ciato — dla Q’ero — jest przestrzeniag kolektywng i zwielokrotniong.
Cialo jednostki nie moze by¢ analizowane w separacji od krajobrazu, od ciata
wspolnoty krewniaczej (ayllu) oraz wioski (hiszp. comunidad). Relacje zalez-
nosci, jakie zachodza pomigdzy jednostka, wspdlnota i osobowa przyroda, for-
mujg ciato kolektywne, w fizycznym i symbolicznym wymiarze. Analogia po-
miedzy ciatem jednostki oraz ciatem pacha uwidacznia si¢ w rytuale leczniczym
despacho’. Szamani Q’ero, z ktérymi pracowatam podczas badan, uwazaja, ze
rozne elementy pacha (rosliny, mineraty, thuszcz) sktadaja si¢ na ciato czlowie-
ka. W trakcie tego rytuatu szaman formuje ciato cztowieka z owych elementow.
Tworzy ,,pakunek” (despacho), ktory jest, w dostownym sensie, cialem pacjenta.
Nalezy podkresli¢, ze nie jest to symboliczne odtworzenie, lecz materialna ma-
nifestacja ciala chorego cztowieka. Zgodnie z koncepcja choroby Q’ero, ciato
chorego jest niepelne, dlatego tez samo despacho jest niepetne (np. brakuje thusz-
czu). Leczenie przeprowadzane przez szamana polega wowczas na transformacji
chorego ciata (o niepelnym despacho) w ciato zdrowe (o pelnym despacho)’. We-
dhug tych wyobrazen, szamani sg zdolni do materializacji makrokosmosu pacha
w mikrokosmosie ciata pacjenta.

Kolektywnos¢ jest u Q’ero rozumiana szerzej niz w ontologiach naturalistycz-
nych, gdyz cielesnos¢ dotyczy takze zwiazkow cztowieka z otoczeniem. Jest ona
zwigzana z zasada relacyjnos$ci i wezesniej juz wspominanej wzajemnosci (ayni),
ktoéra ujawnia si¢ takze w zwiazku ,,cztowiek — natura”. Z moich badan wynika,
ze Q’ero nawiazuja osobowe relacje z pacha poprzez praktyki rytualne (np. de-
spacho, tinku’), ktérych celem jest , karmienie” natury, by ta mogta odwzajemnié
si¢ dobrymi plonami oraz licznymi stadami. Zycie Q’ero, oparte na cyklicznosci,
uzaleznione jest od ptodnosci pacha, ktorej potencjal wzmacniaja dary sktadane
przez ludzi.

Thuszcz (wira) jest substancja zwiagzang z sitg zyciowa (samay) i fizyczna
(atiy). Potrzebny jest do pracy fizycznej, ktéra z kolei konieczna jest do utrzy-
mania rodziny i wioski. Thuszcz rozumiany jest jako rodzaj potencji. Pishtaco
atakuja zazwyczaj dorostych, gdyz ci maja znacznie wigcej ttuszczu niz dzieci
(niepetni ludzie) i starcy (chorzy, stabi). Dorosli sg elementami zlozonych sie-
ci relacji produkec;ji i reprodukcji. Praca fizyczna, ktéra swiadczy o sprawczosci
i podmiotowosci oraz dobrym zyciu, jest istotng wartoscia, dlatego tez utrata

* Stowo despacho pochodzi z jezyka hiszpafiskiego i oznacza ,,pakunek”, ,przesytke”. Terminem
tym szamani okreslaja zaréwno rytuat, jak i jego glowny element, czyli pakunek ofiarny (dar). Rytuat
ten odprawia si¢ w celach leczniczych badz w celu zapewnienia pomyslnosci (zdrowia, urodzaju, pie-
nigdzy itd.).

* Wigcej informacji na ten temat mozna znalezé w artykule Ch. Greenway (1998b), ktora opisuje
inng grupe Keczua, z wioski Mollomarca z Andéow Peruwianskich. Wyobrazenia te sg analogiczne do
tych, ktére odnotowatam wsrod Q’ero.

* Tinku (kecz. spotkanie) to walki rytualne organizowane co roku w Andach dla zapewnienia do-
brych plonow. Ideg tinku jest substancjalna wymiana pomigdzy ludzmi a osobowa naturg. Krew wojow-
nikow, ktora karmiona jest ziemia, zostaje wymieniona na obfite plony i plodne zwierzeta.
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thuszczu, choroba, nieuczestniczenie w cyklu produkcji i wzajemnej wymiany sg
dla Q’ero sprawa wysoce niebezpieczna.

Cialo skolonizowane

Sytuacja kolonializmu, naznaczonego przemocg i wyzyskiem, odcisneta pigt-
no na tubylczych spolecznosciach Ameryki Potudniowej zaréwno w wymiarze
fizycznym, jak i kulturowym. Eksploatacja zasobow Nowego Swiata miata wy-
miar podwojny — dotyczyla zardwno bogactw naturalnych (np. ztoto, srebro, kau-
czuk, ropa, gaz), jak i zasobow ludzkich (poprzez niewolnictwo, podatki, niskie
zarobki oraz inne formy wyzysku i dyskryminacji). ,, Wysysanie”, to jest grabiez,
ma wigc takze wymiar dostowny. Wedtug Q’ero, wraz z eksploatacjg ziemi, przez
ktorg plynie ttuszcz i krew, ostabia si¢ potencjat prokreatywny pacha, a wskutek
tego — potencjal zyciowy Indian. Innymi stowy, destrukcja pacha oznacza de-
strukcje czlowieka.

Ponadto ten dostowny, materialny akt eksploatacji (grabiezy) jest dla Q’ero
zwigzany z dzialaniem przeciwko zasadzie ayni oraz prowadzi do zaburzenia
pakta kawsay. Z moich badan wynika, iz Q’ero nie rozumieja przyczyn glebo-
kiej dysproporcji pomig¢dzy sytuacjg biednych spotecznos$ci andyjskich a pozycja
dobrze sytuowanych metysow czy biatych. Te nierdwnosci spoteczne wyjasniaja
wlasnie przez zjawisko wykradania ttuszczu i figurg pishtaco, a w innych przy-
padkach takze przez akty czarownictwa. Indianie, bacznie obserwujac rzeczy-
wisto$¢, dostrzegaja bogactwo surowcow naturalnych ukryte w ziemiach ich
przodkow (ropa, gaz, kruszce), ktore sa przedmiotem pozadania obcokrajowcow.
Jednakze nie sg dla nich jasne reguty gospodarki kapitalistycznej, historyczne
zalezno$ci oraz mechanizmy nieréwnosci ekonomicznych i spotecznych.

Wspolczesnie, dawne relacje pomigdzy tubylcem i kolonizatorem odtwarzaja
si¢ w relacjach pomigdzy Indianinem (ze wsi) i metysem (z miasta). Indianie
skarza sig, ze tak biali, jak 1 metysi oszukujg ich, wykorzystujac ich niewiedze
lub nieznajomos$¢ jezyka hiszpanskiego, na przyktad ptacg im znacznie mniej
lub zadaja zawyzonej zaptaty za sprzedawane produkty. Q’ero rozumiejg takie
sytuacje jako akt wykradania ich potencji reprodukcyjnej, ktora wzmacniana
jest przez substancje ptynace przez pacha. Zdrowie i sita populacji, z perspek-
tywy Q’ero, zwigzana jest z pracg i sitg fizyczng oraz wymiang ekonomiczng
opartag na rownowadze i wzajemnosci. Ponadto, jesli biaty eksploatuje pacha
(np. przez kopalnie), w dalszej konsekwencji skutkuje to rowniez ostabieniem
wspOlnoty tubylczej. Inny (nie-Keczua) nie zachowuje zasady ayni (wzajem-
nosci). Biorge, nie oddaje nic w zamian, dlatego tez zaburza porzadek $wiata
Keczua. W tym sensie dochodzi do zerwania tancucha relacji wzajemnosci,
ktory jest mechanizmem tworzacym keczuanskie pacha, rozumiane jako ciato
kolektywne.
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Zakonczenie

W tym krotkim tekscie jedynie wstgpnie analizuje wyobrazenie pishtaco
u Q’ero. Fakt, iz jest to grupa, ktora wciaz zyje w izolacji geograficznej i kultu-
rowej od $wiata metyskiego, szczegdlnie zachgca do dalszych studidéw nad tym
zjawiskiem. Wyobrazenie pishtaco u spotecznosci andyjskich ma glgbokich kul-
turowe znaczenia i odbija ich trudna przesztos¢. Historia spotkania grup andyj-
skich z Europejczykami naznaczona byta przemoca oraz obcoscia, co wywotato
transformacje kultury w wymiarze fizycznym i symbolicznym. Uciele$nienie
bolu, spotecznego chaosu, doswiadczenie przemocy wptywa na stan cztowieka
i uniwersum (m.in. powoduje utrat¢ zdrowia w sensie jednostkowym i w sensie
kondycji $wiata Indian). Pishtaco jest tworem smutnej przesztosci, ktora uksztat-
towata wspolczesna kulture andyjska. Moze by¢ rozumiane jako uwspotczesnio-
na figura Innego-kolonizatora, ktory zabija i ograbia tubylcow, zawsze bowiem
jest to posta¢ obca, niebezpieczna, pochodzaca z zewnatrz. Obcos¢ jest w tym
wypadku rozumiana jako sita niszczaca.

Ponadto, pishtaco jest rezerwuarem tubylczych znaczen — koncepcji ciata,
cztowieka, choroby i zdrowia, swojskosci i obcosci itd. Jak si¢ wydaje, dotych-
czasowe studia nad tym zjawiskiem moze uzupeli¢ moja obserwacja dotyczaca
analogii pomig¢dzy utratg substancji ciala cztowieka i eksploatacja ziemi. Wspo-
mnialam juz, Zze nie ma ona jedynie symbolicznego charakteru. Z perspektywy
Q’ero zachodzi rzeczywista, materialna destrukcja ciata jednostkowego oraz ko-
lektywnego. Ich koncepcja ciata nie odnosi si¢ tylko do jednostki i do wspolnoty
ludzi; cialo cztowieka jest postrzegane jako fizyczne przedtuzenie ciata otacza-
jacego go swiata. Podstawowg ideg jest przenikalnos$¢ granic jednostek (runa),
grup krewniaczych (ayllu), wspolnot (hiszp. comunidad) oraz $wiata (pacha).
Swiat andyjski jest nieantropocentryczny, skierowany jest bowiem na kolektyw-
ng wspolnote, nie zas na ludzkie indywiduum. Koncepcja ciata Q’ero wskazuje,
ze atak pishtaco mozemy odczytywac jako akt przemocy nie tylko w stosunku do
jednostki, ale takze w stosunku do grupy i kultury tubylcze;j.
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