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KRYSTYNA KWASNIEWICZ
ZWYCZAJE I OBRZEDY DOROCZNE

Postawy, zachowania i czynnosci zwyczajowe skladajace sie na cato-
ksztalt roku obrzedowego w Beskidzie Slgskim z punktu widzenia prze-
kazywanych tre$ci nie wykazujg istotniejszych réznic z obrzedowoscig
doroczng pozostalych terendéw Karpat Polskich. Jednakowoz od strony
formalnej odznaczaja sie pewnymi cechami szczegéinymi, Swiadezacymi
o specyfice kultury regionalnej, a nawet lokalnej.

Zarysowany nizej obraz powstal przede wszystkim na podstawie wy-
nikéw badan terenmowych prowadzonych wspélcze$nie we wsiach uzna-
nych za reprezentatywne dla regionu. Byly to wsie Brenna, Istebna i Ja-
worzynka!. Baza Zrodlowa zostala uzupelniona danymi z literatury
przedmiotu.

Celem opracowania jest taka prezentacja zebranego materialu, ktora
w spos6b mozliwie najbardziej wiarygodny opisywalaby oraz interpre-
towala badany wycinek rzeczywistosci spoleczno-kulturowej. Dla osigg-
riecia zamierzonego celu wskazane bylo sprecyzowanie odpowiednich za-
Yozen badawczych. Za punkt wyjécia postuzyla w danym wypadku teza,
iz kazdy zwyczaj czy tez obrzed sklada sie z dwdch ewidentnie réznych
warstw. Pierwsza z nich posiada cechy spektakularne, a wigc uzewnetrz-
nia sie przede wszystkim w konkretnej formie. Druga, ukryta przed
wzrokiem postronnego obserwatora, wyplywa ze $wiadomych, czy tez
nawet podswiadomych, lecz wdrozonych kulturowo postaw, ocen i spo-
sobow pojmowania symboliki odnoszgcej sie do tre$ci, takich czy
innych zachowan zwyczajowych. Opierajac sie na przestankach logicz-
nych (popartych zarazem wynikami genetyczno-poréwnawczych poszu-
kiwan etnologicznych) mozna wnosié, ze pierwotne tresci i formy byly
ze sobg konsekwentnie powigzane za posrednictwem O6wczesnego systemu
wierzeniowego. Wraz ze zmianami, jakie zachodzily diachronicznie w tym
systemie na skutek oddzialywania i krzyzowania sie roéznych genetycz-
rie i kulturowo watkéw, rozbieznosci pomiedzy trescig i formg pogte-

1 Badania byly prowadzone w latach 1977-1980. Zebrane w ich toku mate-
riaty znajdujg sie w archiwum Pracowni Etnografii ZE ITHKM PAN w Krakowie.
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bialy sie. ,,Wlasciwe” z genetycznego punktu widzenia tresSci badZ zacie-
raly sie przyjmujac postaé reliktows, badz zyskiwaly witérng interpre-
tacje, stosowng do zmieniajgcych sie warunkéw zycia i kategorii potrzeb
spolecznych. W ciggu tego samego procesu dziejowego forma cechowala
sie stosunkowo wieksza trwaloéciag. W odniesieniu do caloksztattu kul-
tury ludowej w relacjach pomiedzy tredcig i formg zwyczajow niezwykle
istotne znaczenie posiada ponadto fakt, ze niejednokrotnie wyrazaniu jed-
nych i tych samych fresei mogly stuzy¢ rézne formy. Forma zatem a nie
tre$¢ decydowala w gléwnej mierze o zrdznicowaniu przestrzennym
obrzedowosci dorocznej. W praktyce, réwnolegle badanie obu tych warstw
konstytuujacych zwyczaje i obrzedy pozwala stwierdzi¢, ze tradycja spla-
ta sie w nich z realiami wspblczesnosci w rozmaity, niejednokrotnie za-
skakujgey sposob,

Nastepnym zalozeniem wynikajacym z poprzedniego bedzie zatem
teza, ze analityczne dwuwarstwowe potrakiowanie poszczegélnych zwy-
czajow dorocznych powinno naswietlié mechanizmy ich funkcjono-
wania. Wreszcie mozna przypusci¢, ze diachroniczne spojrzenie na ca-
tosé uporzgdkowanego w my$l przyjetych zalozen materiatu stworzy pod-
stawe dla okre$lenia ogélnych prawidlowoéci determinujgcych przemiany
regionalnej obrzedowosci dorocznej na przestrzeni biezacego stulecia.

Z kolei wypada ustosunkowaé sie do podstawowych dla podjetej pro-
blematyki kategorii pojeciowych, takich jak: ,zwyczaj”, ,,obrzed”, ,oby-
czaj”, ktore do chwili obecnej kryjg wiele niedoméwien i budzg szereg
kontrowersji. Nie wnikajgc w proces dociekan badawczych, ktoéry na pod-
stawie analizy roznych propozycji definicyjnych prezentowanych w lite-
raturze przedmiotu doprowadzil mnie do wypracowania wlasnego sta-
nowiska teoretycznego w tej kwestii 2, ogranicze sie do krotkiego powto-
rzenia konkluzji.

Za podétawowa, kategorie pojeciowa przyjmuje zwyczaj W odnie-
sieniu do catoksztattu kultury ludowej pod pojeciem tym rozumiem kul-
turowo wdrozone i spolecznie sankcjonowane zachowanie sie, tak jed-
nostek jak tez zbiorowosci, podejmowane spontanicznie w malych gru-
pach spolecznych w sposéb zamierzony w okre§lonych sytuacjach spo-
lecznych, na gruncie uznanych w danej spolecznoéci tradycyjnych norm
i wzoréw obwarowanych sankcjami typu obyczajowego. Ta bardzo sze-
roka i w zatozeniu ogélna definicja stwarza ramy, w ktére po uwzgled-~
nieniu réznych mozliwych do zastosowania kryteridw podziatlu mozna
wkomponowa¢ uscislone definicje poszczegdlnych kategorii zachowan
zwyczajowych. Dotyczy to takze zwyczajow dorocznych. Jezeli' wyjdzie~

2 Zob.: K. Kwasniewicz, Doroczne i rodzinne zwyczaje na tle wspdlcze~
snych przeobrazen wsi podkrakowskiej, Prace Komisji Socjologicznej PAN, nr 44,
Krakow 1979, s. 12-27 oraz 66-67; te jze, Zwyczaje i obrzedy rodzinne, [w:] Etno-
grafia Polski. Przemiany kuliury ludowej, . 2, Wroctaw 1981, s. 89-90.
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my od kryterium funkcjonalnego, podstawg dalszego wyro6znienia moze
sta¢ sie okre$lenie przedmiotu interesujgcej nas sfery zachowan
zwyczajowych. Podmiot zwyczajow pozostaje bowiem z reguly niezmien-
ny i zawsze jest nim czlowiek zyjacy w otaczajacej go rzeczywistoscel
spotecznej i przyrodniczej, do ktorej musi sie dostosowywac i ktérg prag-
nie ksztaltowaé¢ w mysSl wlasnych zamierzen — miedzy innymi takze po-
przez zachowania zwyczajowe. Natomiast przedmiot zwyczajow jest
zmienng zalezng. Dla zwyczajow rodzinnych na przyklad i podmiotem,
i przedmiotem jest czlowiek, podczas gdy przedmiotem dla zwyczajow
dorocznych-bedzie przede wszystkim otaczajaca rzeczywisto$é przyrodni-
cza i spoteczna, z ktérg czlowiek usituje nawigzaé specyficzny kontakt
poprzez powtarzane cyklicznie w skali rocznej zachowania zwyczajowe,
uksztaltowane w drodze spolecznej selekcji obowigzujacych wzoréw kul-
turowych. Kryterium przedmiotu nie nalezy jednak traktowaé¢ rygory-
stycznie, gdyz w rzeczywisto$ci wiele zwyczajéw dorocznych mozna z tego
punktu widzenia zaliczy¢ do kategorii mieszanej (np. domowo-rodzinne
zwyczaje wigilijne).

W literaturze etnograficznej nader czesto terminowi ,,zwyczaj”’ towa-
rzyszy termin ,,0brzed”, a rozréznienie pojeciowe pomiedzy nimi odbywa
sie niejednokrotnie na drodze czysto intuicyjnej. Istniejgce propozycje
definicyjne pozostawiajg te kwestie nadal otwartg. K. Zawistowicz-Adam-
(ska stwierdza np., Ze ,,na obrzed sktada sie suma poje¢, wierzen, wyobra-
zen, czynnosci i zachowan przekazywanych z pokolenia na pokolenie
w okres$lonej zbiorowosci i obwarowanych $cisle przestrzeganym w tejze
zbiorowosci rytualem spoleczno-prawym i sakralnym”. Zaraz jednak do-
daje, iz ,niektdére tresci i formy zachowane w zmienionej postaci juz
tylko mocg nawyku i zatracajgce swoj pierwotny sens stajg sie zwycza-
jem, czestokro¢ usankcjonowanym w danym srodowisku i obwarowanym
normami postaw i zachowan” 2. Z. Szyfelbejn-Sokolewicz zastanawia sie
»CZy pewne zwyczaje nie sg po prostu p;ewnymi pozostatociami obrze-
dow? [...] Czy nie sg owymi przechowywanymi z pietyzmem przez spo-
leczenstwa resztkami rytualizacji stosunkéw spolecznych”. Jest sklonna
przyjaé, ze to, co w dalszej lub blizszej przeszlo$ci bylo obrzedem —
przeksztalca sie z czasem w zwyczaj, lub tez tracge swoje uzasadnienie
wierzeniowe — zanika *. Z powyzszych wypowiedzi wynika sugestia, by
w chwili obecnej stosowaniu terminu ,,obrzed” towarzyszylo podejscie
dopuszczajgce pewng doze arbitralnosci. Idge za tg sugestia jestem skton-
na — ogolnie rzecz biorgc — przyjaé¢, ze w przypadku, gdy mamy do
czynienia z pewnym ciggiem zrytualizowanych symbolicznych zachowan

3K, Zawistowicz-Adamska, Treéci folklorystyczne we wspélczesnej
kulturze polskiej, [w:] Granice i horyzonty badan kultury wsi w Polsce, Warsza-
wa 1976, s. 169-170.

4 Z Szyfelbejn-Sokolewicz, Plon, obrzed i widowisko, Wroclaw 1967,
s. 30, 142,
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tworzacych spdjna tresciowo calos§é, gdy ponadto w gre wchodzg uswie-
cone tradycja elementy spoleczne i sakralno-wierzeniowe, mozemy mé-
wi¢ 0 zwyczajach obrzedowych, czy tez krécej o obrze-
dach. Innymi slowy, pewne typy zachowan okazjonalnych nie prze-
stajac byé zwyezajami, mogg réwnoczesnie pretendowaé¢ do miana obrze-
doéw. Nalezy jednak pamietaé, ze wraz z uptywem czasu obrzedowy cha-
rakter tradycyjnych zachowan zwyczajowych jest coraz stabiej czytelny.
Patrzgc na to zagadnienie w aspekcie genetycznym mozna jednak nawet
wspblczesnie zakwalifikowaé do kategorii obrzedéw te np. sposréd zwy-
czajéw dorocznych, ktére w sposob ceremonialno-symboliczny powracaja
cyklicznie w czasie, aby unaoczni¢ fazy przejécia konezace lub zapoczat-
kowujace pewien nowy etap, okres, pore roku. W takim rozumieniu mo-
zemy wiec mowié o obrzedowym charakterze niektérych zwyczajow
‘wezesnozimowych ogniskujacych sie wokoét swigt Bozego Narodzenia, czy
tez o zwyczajach wiosennych majgcych na celu uaktywnienie wegeta-
cyjnych sit przyrody. W tym takze sensie, mowigc o caloksztalcie zwy-
czajow dorocznych przekazanych przez tradycje — pojmowang jako spu-
$cizna minionych epok — mozemy stosowaé termin obrzedowo$é do-
roczna, czy tez rok obrzedowy. '

Zwyczaje i obrzedy zakorzenione na konkretnym podlozu spoleczno-
kulturowym stwarzajg dodatkowe przesianki do samookres$lenia sie gru-
py, a takze spolecznosci terytorialnej. Wyplywa to z koniecznogei ich
podporzgdkowania sie ogélnym normom zachowania obowigzujacym
w tejze grupie czy spoleczno$ci. W przypadku zwyczajow dorocznych
‘bedgeych szczegdlng domeng zachowan spotecznych, konsekwencje prze-
slrzegania lub lamania przyjetych norm wyrazajg sie przede wszystkim
w kategoriach obyczajowych, a wiec takich, ktoére zawierajg pozytywna
lub negatywng ocene ogdtu. W kontekscie ,,zwyczaj” (,,obrzed”) — ,,0by-
czaj” mozna zatem przyjaé takg koncepcje obyczajow, w mysl kto-
rej sa one poza instytucjonalnym systemem obejmujgeych normy zacho-
wania uznawane przez dang spoleczno$é¢ i wyrazane w kategoriach mo-
ralnych. Obyczaje umacniane nawykiem kulturowym stojg na strazy
zgodnosci zachowan z ich postulowanymi wzorami spolecznymi. Tym
samym sprzyjaja kultywowaniu tradycyjnych zwyczajow czestokroé
nawet mimo zatracenia sie ich wtasciwego sensu.

Na zakonczenie rozwazan wprowadzajacych w zawilosci podjetej pro-
blematyki badawczej chcialabym jeszcze nieco uwagi poswiecié samemu
przedmiotowi opracowania. Méwige najogélniej, sprowadza sie on do
kompleksu zwyczajow powtarzanych w cyklu rocznym w terminach od-
noszacych sie do jednych i tych samych dni, okreséw, czynnosci gospo-
darczych. W $wietle wynikéw dawniejszych jak tez wspdlczesnych ba-
dan genetyczno-poréwnawczych widaé jednak niezbicie, iz takie wlasnie,
a nie inne rozmieszczenie w skali czasowej réznych, pozornie nie powig-
zanych ze sobg praktyk zwyczajowych oraz towarzyszgeych im magiczno-
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kultowych nakazoéw, zakazow, i wrozb, posiada okreslone uzasadnienie.
Gléowng osia, wokol ktorej oscyluje tradycyjna obrzedowo$¢ doroczna,
jest rok stoneczny. Daty poszeczegélnych $wigt chrzescijanskich skupia-
jace wokol siebie najistotniejsze zwyczaje ludowe nieprzypadkowo wy-
kazujg znaczny stopien zbieznosci z datami ustalonymi przez kalendarze
przedchrzescijanskie dla oznaczenia cyklicznosci zmian polozenia stonca
wzgledem ziemi. Ta zbieznos$¢ dat Swiadczy o sile tradycji, ktéra potra-
fila pogodzi¢ dawne doroczne $wieta i uroczystosci z péZniejszym od nich
znacznie chrzesdcijanskim kalendarzem liturgicznym 5. L. Stomma stara
sie udowodnié¢, ze decydujgce procesy chrystianizacji chlopstwa w Polsce
dokonaly sie dopiero w 1 polowie XVII w., a wiec po zadekretowaniu
w roku 1582 przez papieza Grzegorza XIII zmodyfikowanej wersji kalen-
darza julianskiego, nazwanego pézniej kalendarzem gregorianskim 8. Za-
nim to nastapito, kalendarze ludowe opieraly si¢ na wyznaczaniu termi-
noéw przesilen stonica na podstawie systematycznych obserwacji azymu-
téw jego wschodéw i zachodéw na horyzoncie 7. Wspomnianemu autorowi
udalo sie potwierdzi¢ swojg hipoteze, gdy w roku 1975 we wsiach daw-
nego pow. chelmskiego natrafil na informatoréw, ktérzy jeszcze pamie-
tali, ze w ich wioskach praktykowano state obserwacje miejsc wschodow
i zachodow slonca. Niektorzy z nich starali sie nawet objasni¢ zasady,
podiug ktérych podejmowano takie obserwacje®. Ludowe kalendarze
,,azymutowe”, ustalane na podstawie obserwacji tego typu, interpreto-
waly rytm czasu w kategoriach nastepstwa pér roku liczonych od mo-
mentu zimowego przesilenia stonca. Mialo to swoje daleko posuniete
konsekwencje dla ukszatitowania sie kalendarza obrzedowego. Fakt uza-
leznienia czlowieka od sit przyrody i zywiotow musial z natury rzeczy
wywiera¢ znamienny wplyw na sfere wierzeniowo-kultowg sugerujac
potrzebe okres$lenia postaw wzgledem $wiata materialnego i ponadzmy-
slowego. Postawy te wyrazaly sie miedzy innymi za posrednictwem sym-
bolicznych zachowan uwzgledniajacych kryteria czasu i miejsca akeji.
Zyskujac z czasem wlasng odrebng pozycje w hierarchii potrzeb spo-
tecznych nabieraty charakteru obowigzujacych norm i wzordw kultu-
rowych. J. S. Bystron bardzo istotng role w procesie ich powstawania
przypisuje instynktowi nasladownictwa, ktéry ,powoduje zaréwno na-
sladowanie poszczegbélnych powiedzen, ruchow, zwyczajow, ale takze
i typéw; umozliwia utwierdzenie sie zwyczajow i unimorfizacje psychicz-
ng grupy”®. Tak wiec mimo nawarstwiania sie réznych pod wzgledem
pochodzenia watkéw zaadaptowanych i zintegrowanych przez kulture

5 Zagadnienie to szczegoélowo analizuje L. Stomma, Stoiice rodzi sie 13 grud-
nia, Warszawa 1981. Zob. szczegolnie s. 45-57, 64-78.

6 Ibidem, s. 129-131, 123-126.

7 Ibidem, s. 64-78.

¢ Ibidem, s. 97.

¢ J. S. Bystron, Socjologia, Warszawa 1947, s. 98.

i1 — Etnografia Polska t. 28/1
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ludowsg nawet obecnie w zwyczajach dorocznych $laskich gérali beskidz-
kich mozna napotkaé¢ jeszcze relikty odwiecznej symboliki podkreslajacej
cyklicznos¢ zmian zachodzacych w przyrodzie, kolejne etapy wegetacji
ros$lin oraz roéznicowanie sie w czasie prac rolno-hodowlanych i czyn-
nosci gospodarskich. Jakkolwiek w zminimalizowanym juz zakresie na-
dal obrzedowos¢ doroczna wyzwala specyficzna, pozaracjonalng sfere
aktywnoéci czlowieka w jego odwiecznej walce o byt. Czynnikiem sprzy-
jajacym w utrzymywaniu sie tego stanu rzeczy jest przede wszystkim
wtorne usankcjonowanie powaznej czeSci tradycyjnej obrzedowosei do-
rocznej na podlozu religijnosci ludowej. Znajduje to odzwierciedlenie
miedzy innymi w praktykach zwyczajowych dokonywanych za posred-
nictwem przedmiotéow konsekrowanych oraz w synchronizacji uroczy-
stosci agrarnych i zaduszkowych, wywodzacych sie z czaséw przedchrze-
§cijanskich, z gléwnymi $wietami roku liturgicznego.

W Beskidzie Slgskim problem obrzedowosci dorocznej komplikuje sie
nieco z uwagi na przynaleznosé mieszkancéw do roéznych wyznan reli-
gijnych. Region ten jest bowiem jednym z nielicznych wielowyznanio-
wych obszaréw Polski® zamieszkanym procz katolikoéw przez ludnosé
wyznania ewangelicko-augsburskiego oraz przez czlonkéw sekt religij-
nych, wsréd ktorych wymieni¢ frzeba przede wszystkim adwentystow,
zwanych takze sabaciarzami, oraz $wiadkéw Jehowy. Poza Wislg, w kto-
rej ewangelicy stanowig ponad 85% og6tu ludnosci, inne wsie Beskidu
Slagskiego pod wzgledem przynalezno$ci wyznaniowej prezentujg sie
jako spolecznosci mieszane, jednakze ze znaczng przewaga ludnosci ka-
tolickiej. W Brennej, a w jeszcze wickszym stopniu w Istebnej i Jawo-
rzynce, ludno$é ta stanowi ogromng wiekszosé Y, w zwigzku z czym
badania terenowe prowadzono gléwnie, aczkolwiek nie wylgcznie, w ro-
dzinach katolickich. Wyniki badan ujawnily pewne zréznicowanie obrze-
dowosci dorocznej uwarunkowane przynalezno$cig wyznaniows. Ogolnie
rzecz biorgc réznice te mozna ujgé w kilku zdaniach: ewangelicy nie
uznajacy dogmatu o Niepokalanym Poczeciu nie obchodzg katolickich
$wigt maryjnych. W Niedziele Palmowsg nie $wiecg palm, lecz obchodzg
ko$cielne $wieto milodziezy, w okresie za$ katolickiego Swieta Bozego
Ciala, , pamiagtke poswiecenia kamienia”. Wedtug relacji terenowych
z Brennej, Swieto to wywodzi sie z czaséw prze$ladowan religijnych,
kiedy to ewangelikom zabraniano wznosi¢é kos$cioly i zbieraé sie na
wspblne modly. Wierni gromadzili sie¢ wowczas potajemnie w lesie na
Rownicy wokét duzego okraglego glazu, ktory od chwili uroczystego
poswiecenia sluzyl im za oltarz. W pierwszg niedziele pazdziernika wy-

¥ O zroznicowaniu wyznaniowym w Polsce zob. J. S. Bystron, Etnografic
Polski, Poznan 1947, s. 201-202.

11 Odpowiednie zestawienie ujete w procentach podaje D. Tylkowa, Zdo-
bywanie i uzytkowanie wody we wsiach Beskidu Slgskiego, Prace Komisji Etno-
graficznej, Krakow 1978, s. 127,
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znawcy ewangelizmu $wietujg ,,podziekowanie za zniwa”. Kaplan blogo-
stawi woéwezas zlozony na oltarzu chleb, jarzyny i owoce oraz wience
uwite z klosow zboz.

Adwentysci stanowig rodzaj bractwa religijnego skupiajacego sie wo-
kot swieckich przywédeéw duchowych. Nie uznajg modiow za zmartych
stojac na stanowisku, ze czlowiek wilasnym przykladnym zyciem powi-
nien zasluzy¢ na Kroélestwo Niebieskie. W zwigzku z tym nie obchodza
Swiagt zadusznych.

~ W praktykach obrzedowych ewangelikéw, jak tez czlonkéow sekt re-
ligijnych, nie wystepuje swiecona woda, tak bardzo popularna w ludo-
wej obrzedowosci katolickiej. Woda zwykla stosowana jest za to w zwy-
czajowych praktykach mieszkancow Beskidu Slgskiego w tych samych
okolicznosciach, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ wyznaniows. Przy-
kladowo mozna wspomnie¢ o zwyczajach wiosennych, takich jak obrze-
dowe mycie sie w wodzie rzecznej w Wielki Pigtek o $wicie czy tez
$migus wielkanocny. Ponadto warto wspomnie¢, ze u adwentystéw woda
biezaca posiada szczegbdlne znaczenie kultowe, poniewaz kazdy nowo
wstepujacy wyznawca musi podda¢ sie obrzedowi chrztu poprzez zanu-
rzenie sie w pobliskiej rzece lub potoku.

Wedtug miejscowych opinii wzajemne stosunki pomiedzy katolikami
i ewangelikami ukladajg sie na zasadzie niewymuszonej tolerancji. Réz-
nice wyznaniowe nie stanowia zatem barier w utrzymywaniu kontak-
téw dobrosgsiedzkich i towarzyskich. Niecheé, przybierajaca niejedno-
krotnie jeszcze w okresie migdzywojenym drastyczne formy, cechowala
natomiast stosunek ogoétu do tak zwanych ,sekciarzy”. Obecnie to pe-
joratywne nastawienie widocznie ostabto.

Wypowiedzi reprezentantéw roéznych wyznan zgodne sg co do fego,
ze wiekszo$¢é zwyczajow dorocznych miata charakter ponadwyznaniowy.
Dziewczeta z gaikiem, mikolaje, kolendnicy i potatnicy odwiedzali wszyst-
kie domy we wsi bez wzgledu na poglady religijne ich mieszkancéw.

I. ZWYCZAJE I OBRZEDY ZIMOWE

Okresem wprowadzajagcym w rok obrzedowy jest wczesna zima. Ty-
powe dla tej pory tradycyjne zwyczaje ogniskujg sie wokol swigt Bozego
Narodzenia, zwanych $wietami godowymi 2. Wedlug czasu astronomicz-
nego zbiegaja sie one z zimowym przesileniem slonca. Chronologicznie
najblizsza tego momentu jest wigilia Bozego Narodzenia
(24 XII). Dzien ten mozna bez watpienia uznaé za najwazniejszy w skali
calej obrzedowosci dorocznej. Wyjagtkowo w tym wypadku silna presja
tradycji sprawia, ze nadal przestrzega sie wielu wskazan zwyczajowych,

12 O zwyczajach regionalnych dotyczacych tego okresu pisze J. Broda, Swieta
godowe na Podbeskidziu, ,Zaranie Slaskie”, R. 23: 1959, z. 1, s. 127-134.
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uznajac je za stuszne obyczajowo i korzystne ze wzgledu na przebieg
nowego roku gospodarczego. Dotyczg one probleméw tak waznych, jak
pomyslno$é w gospodarce rolnej i hodowlanej oraz w zyciu rodzinnym
i osobistym. Majac na uwadze opinie, ze dzien wigilijny rzutuje na calty
radchodzacy rok, nalezy zachowywacé sie zgodnie z obyczajowymi wy-
mogami poprawnosci. Wazne jest, kto z obcych przyjdzie pierwszy do
domu. Nadejscie ,starej baby” stanowi np. zla wrozbe, podczas gdy
cdwiedziny dzieci sy wybitnie pomyslnym prognostykiem. Interpretacja
przyjetych w tym wypadku postaw zgodna jest z charakterystycznymi
dla kultury ludowej w ogble stereotypami myélenia magicznego, podtug
ktéorych spotkanie w okres$lonych okoliczno$ciach kobiety, zwlaszeza sta-
rej, zapowiada nieszczeScie, podczas gdy dziecko, a wiec istota obdarzona
witalng silg ukierunkowang na rozwéj i rozkwit, moze sprowadzi¢ po-
mysinos¢ dla gospodarstwa i jego uzytkownikow. Takie nastawienie psy-
chiczne bylo przyczyna, dla ktorej jeszcze w minionym XX-leciu cze-
stokro¢ posylano dzieci jak najwczesniej rano do krewnych lub sasia-
dow 13, ‘

W dniu wigilijnym, zgodnie z wymogiem religijnym, obowiazuje post.
Skromne $niadanie musi wystarczyé do uroczystego positku wieczornego,
zwanego na tym terenie wieczerzq wigilijng. Tradycja nakazuje spozy-
wat ja w szczegOlnej obrzedowej scenerii. Z tej okazji w okresie mie-~
dzywojennym gospodarz stawial w kacie izby snop zyta lub owsa. Do
czasdw obecnych pilnuje sie, by pod stolem polozyé wigzke siana. Po-
$rodku stolu nakrytego lnianym obrusem gospodyni sypie miarke zboza,
a bezposrednio na nim kiadzie bochenek chleba. Ilos¢ i rodzaj ziarna,
jakie przylgnie do spodu bochenka, stanowi wroézbe przysztych urodza-
jow. Podobnie jak w calej Polsce, tak i w Beskidzie Slaskim chleb wigi-
lijny traktowany jest z wielkg czcig, a jego spozywanie ma charakter
komunalny 4. Pomiedzy uczestnikéw rodziny rozdzielany jest przez ojca
lub matke. Nalezy nim takze obdzieli¢ krowy i konie, a cze$¢ pozostawié
na stole do konca $wiat, z my$lg o jakim$ blizej nie okreslonym ,nie-
spodziewanym gosciu”. W Brennej chleb wigilijny bywa przechowywany
do poczgtkdéw lutego i Swiecony w dniu sw. Agaty. W Istebnej pietke
z tego chleba, czyli godni kraiczek, Swieci sie wraz z owsem w dniu
$w. Szczepana, wierzage w jego cudowne wiaSciwosci ochronne i sprowa-
dzajace urodzaj.

Procz chleba na stole znalezé sie powinny miseczki z miodem i ma-
slem, surowe ziemniaki i kwaki, czyli karpiele, okrawane na wiosne do

13 W okresie miedzywojennym zwyczaj ten mial charakter powszechny. Pisze
o nim — jak tez o innych zwyczajach wigilijnych M. Assanka-Japotll, Sw.
Mikolaj i wilia w obrzedzie istebnianiskim, ,Zaranie Slaskie”, R. 5: 1929, z. 4,
s. 231-235.

“ O obrzedowym charakterze wigilijnego chleba w polskiej kulturze ludowej
zob. 1. i K. Kubiak, Chleb w tradycji iudowej, Warszawa 1981, s. 21-32.
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sadzenia, oraz jablka i orzechy. Pod obrus wktada sie pienigdze -—

obecnie np. monety 20-zlotowe — by w ciggu roku nie braklo ich.

w domu.

Niezbednym uzupelnieniem $wigtecznego wygladu wnetrza jest tra-
dycyjne drzewko wigilijne — wiecznie zielona jodetka. Drzewko to, zwa-
ne takze goiczkiem, przystrajane przez dziewczeta w jabtka, orzechy
i krazki wyciete z kolorowych oplatkéw, zawieszano niegdy$ za czubek
u powaly. W okresie miedzywojennym miejsce wiszacego goiczka za-
jela stojgca choinka przystrajana w fabryczne $wiecidelka. W tej postaci
mozna obecnie spotkaé jg w kazdym domu. Od pewnego czasu zaczyna
przyjmowa¢ sie zwyczaj wkladania pod choinke prezentow gwiazdko-
wych dla dzieci.

Do wieczerzy wigilijnej trzeba zmieni¢ odziez roboczg na pédlodswie -
na. Dawniej szczegb6lnie zwracano uwage na to, aby wszyscy mieli buty
na nogach, gdyz ,do wilii nikt nie $miat siadaé boso” 8. Jakkolwiek
cpinia ta sie powtarza, informatorzy nie potrafig obecnie jej uzasadnis.
Biorac jednak pod uwage fakt, ze jeszcze w okresie miedzywojennym
buty stanowity swoisty wyktadnik zamoznosci, nietrudno pojaé, ze oszcze~
dzano je maksymalnie. Dlatego tez mozna przypuszczaé, Ze nakaz obu-
wania sie do wigilii mial po prostu na celu podkreslenie szczegdlnej
rangi tego positku. W lokalnej tradycji nie przetrwalo juz znane z roz-
rych terenéw Karpat wskazanie zwyczajowe, aby w czasie positku go-
spodarz trzymatl stopy na lezgcej pod stolem siekierze. Zachowanie takie
mialo go uchroni¢ przed wypadkami okaleczenia przy pracy. Siekierze
przypisywano bowiem wiasciwosci izolacyjne i apotropeiczne, powszech-
nie lgczone w kulturze ludowej ze stalg, a zwlaszcza z ostrymi lub kiu-
jacymi przedmiotami z niej wykonanymi. Wzmianki w literaturze $wiad-
czg jednak o tym, ze jeszcze kilkadziesigt lat temu wspomniany zwyczaj
respektowano takze i w Beskidzie Slgskim 16,

Starsi informatorzy twierdzs, iz dawniej zawsze na stole kladzioro
o jedng tuzke wigcej. Niektéorzy praktykuja to i obecnie. Interperacja
tego zwyczaju — podobnie jak pozostawianie na stole chleba — nawig-
zuje niedwuznacznie do przedchrzescijanskich wierzen i obrzedéw za-
dusznych. Na przyklad w Zapasiekach — goérskim przysiétku Jaworzyn-
ki — nalezalo zostawi¢ na stole tyle lyzek, ilu zmarlych opuscilo dom
rodzinny. Najczeéciej zwyczaj zostawiania tyzki, kromki chleba i optatka
thumaczono ewentualnoscig przybycia jakiego§ nieznanego wedroweca.
W niektéorych rodzinach puste miejsce przy stole rezerwowano jednak
,,dla goscia, ktory byl zaproszony”. Z mysla o nim nalezalo wypowiedzieé

15 Wszystkie gwarowe cytaty w tekscie pochodza z materialéw terenowych
stanowigcych wlasnoéé¢ archiwum Pracowni Etnografii ZE IHKM PAN w Kra-
kowie. .

16 Wspomina o tym J. Kopeé, Materiaty ludoznawcze, ,Zaranie Slaskie”,
R 4: 1912, z. 2-4, s. 125; Br o d a, Swieta..., s. 129.

o
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te stowa: ,Przyjdz Panie Boze, staw sie za goscia, racz nam blogostawié
ie dary, ktére z Twojej szczodrobliwej reki spozywac bedziemy”. W okre-
“sie miedzywojennym, kiedy bylo jeszcze wiele bezdomnej biedoty, zda-
rzaly sie przypadki zapraszania do rodzinnego stolu wigilijnego przy-
godnego zebraka. Obecnie zaprasza sie samotne osoby z sagsiedztwa. Od
raru lat zdarzajg sie tez przypadki zapraszania na caty okres §wigteczny
sierot z Panstwowych Doméw Dziecka.

Unikalna dotychezas na badanym terenie informacja o archaicznym
zwyczaju zapraszania na wieczerze wigilijng wilka pochodzi z Jawo-
rzynki-Zapasiek. Informator urodzony z poczgtkiem biezgcego stulecia
twierdzi, ze dawniej zanim rodzina zasiadla do stolu kto$ z obecnych
wolal w kierunku okna lub drzwi: ,Wilku! Wilku! ChodZz ku nam wie-
cerzaé. A jak nie przyndzies — nie chodZ caly rok” (zapisala A. Kowal-
ska-Lewicka). O szerszym niegdy$ zasiegu tej zwyczajowej formuly
$wiadcza analogie z innych terenéw Polski Poludniowej?. Jesli chodzi
o interpretacje samego tekstu, ktory moze wyda¢ sie dziwny i tajemni-
czy, wielce prawdopodobna jest hipoteza, ze i w tym przypadku mamy
do czynienia z reminiscencjg przedchrzeécijanskich wierzen, podlug kto-
rych duchy zmartych przybywajac okresowo na ziemie mogly przybieraé
postaé ptakéw lub dzikich zwierzat, m. in. wilka %, Z duzg rezerws
trzeba natomiast odnie$¢ sie do opinii, iz préba zaproszenia wilka na
wieezerze wigilijng ,$wiadezy o tym, jak gleboko rozumiano jednosé
$wiata, jedno$é nawet z tymi, ktorych sie obawiano” 3.

Zgodnie z ogdlnopolska tradycja, haslem do rozpoczecia wieczerzy
byla pierwsza wieczorna gwiazda. Gdy wzeszla, wszyscy domownicy po-
winni zgromadzi¢ sie wokoét stotu. Panowal przesad, ze kogo wowczas
zabraknie, ten nie dozyje nastepnej wilii. By nie odej$¢ na zawsze z do-
mu, nie wolno bylo w czasie positku wstawa¢ ani odklada¢ trzymanej
w rece lyzki. Atmosfera powagi i milczenia miala z kolei zapewnié
zgodne wspolzycie rodzinne.

Mniej wiecej do konca okresu migedzywojennego powszechnie spozy-
wano wieczerze wigilijng ze wspdlnej miski, przy $wietle swiec. Obec-
nie, cho¢ na co dzien obowigzuje juz model konsumpeji zblizony do
miejskiego, w przypadku positku wigilijnego nader czesto zardéwna $wie-
ce, jak i wspélna miska sg jeszcze akceptowane. Swiadomie podkreéla
si¢ w ten sposdb poszanowania dla tradycji i poczucie bliskiej wiezi
Ygczgcej wspélbiesiadnikéw. Nadal obowigzuje takze na poczatku i na

17 Por. np. A. Wojcik, Zwyczaje doroczne Pogérzan, [w:) Nad rzekq Ropg,
Krakéw 1965, s. 261; K. Kwadniewicz Zwyczaje doroczne, [w:] Wies§ Rudawa
i jej okolice, Zeszyty Naukowe UJ, Prace Etnograficzne, Krakow 1980, z. 12, s. 153.

18 Przypuszczenia takie wysuwaja: W. Klinger, Obrzedowo$é ludowa Bo-
Zego Narodzenia. Jej poczqtek i znaczenie pierwotne, Poznan 1926, s. 45-46; By-
stron, Etnografia.., s. 172.

1 Kubiak, Chleb.., s. 24.
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Ryc. 1. Przy wigilijnym stole. Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

koncu wieczerzy wspolna modlitwa, w ktérej zawarta jest prosba o blo-
goslawienstwo ,,spozywanych daroéw”, podzieka za przezyty rok i prosbha
0 nowy, szczesliwy.

Wspodlczesny jadlospis wigilijny do dzi§ w znacznej mierze opiera
sie na wzorach tradycyjnych. Skladajg sie na niego postne potrawy
przyrzadzane na bazie podstawowych ziemioplodéw i produktéw rolnych,
takich jak chleb, kapusta, groch, fasola, kwaki, ziemniaki, krupy jecz-
mienne i pecak, zur, grzyby, suszone owoce, Swieze jablka i orzechy.
Ryby w tym jadlospisie zasadniczo nie figurujg. Poglady co do ilosci
i kolejnosci dan réznicuja sie obecnie do$¢ znacznie. Zgodne sg natomiast
co do tego, ze ich rozmaito$¢ rzutuje na obfitos¢ plodéw rolnych w no-
wym roku gospodarczym oraz ze wieczerze nalezy rozpoczynaé od chleba.
Dzielenie sie oplatkiem posmarowanym miodem i wzajemne skladanie
sobie zyczen na ogdl rozpoczyna wieczerze, w Brennej bywa jednak takze
jej akcentem finalnym. Tradycja nakazuje pod koniec biesiady wigilij-
nej dzieli¢ sie rowniez jablkiem, aby w ten sposéb umocnié wiezy ro-
dzinne i aby kazdy z biesiadnikéw powracal zawsze szcze$liwie do domu.
Starsi ludzie uwazaja, ze nalezy je$¢ po trochu z wszystkich kolejnych
dan, by nie zazna¢ w nadchodzgcym roku gtodu. Nie wolno jednak zjesé
wszystkiego, co zostato podane do stotu, gdyz zaréwno chlebem i optatka-
mi, jak tez resztkami strawy nalezy podzielié sie ze zwierzetami domo-
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wymi. Jeszcze w latach powojennych jadlo wigilijne zmieszane z pomy-
jami dawala gospodyni krowom i owcom. Obdzielala nimi takze psa
1 kota. Oplatkiem wlozonym pomiedzy kromki chleba karmili gazdowie
krowy i konie. Tego ostatniego zwyczaju w wielu rodzinach przestrzega
sie do dzis.

Podobnie jak w catej Polsce, po wieczerzy wigilijne] przychodzila
pora na rozmaite wrézby, ktére mialy sie speini¢ w przeciggu roku. Sil-
nie rozpowszechnione byly wrozby zycia 1 $mierci z dymu swiecy. Kazdy
kolejno zdmuchiwal jg trzykrotnie. Dym unoszacy sie réwno ku gorze
zapowiadal rok przezyty w zdrowiu. Snujgcy sie niezdecydowanie lub
pelzajacy ku drzwiom zwiastowal chorobe lub $mier¢. Zly lub dobry
los mozna bylo takze odczytaé na podstawie zdrowego czy tez zepsutego
wnetrza roztupywanych orzechéw oraz ksztaltu i rozmiaréow gniazda
nasiennego w rozkrajanym poprzecznie jabtku. Wrézby tego typu, do
niedawna jeszcze praktykowane, wyraznie zanikaja. Do zwyczajow cal-
kowicie juz poniechanych nalezg wigilijne wrézby dziewczat dotyczace
zamazpobjscia. Kilkadziesiat lat temu dokonywano ich nastuchujgc przed
domem, z ktérej strony dobiegnie szczekanie psa lub odezwie sie echo,
przeliczajac kotki w plocie albo drwa przyniesione na opal (do pary —
nie do pary), rzucajgc badz przekiadajgc od stotu do progu but (nosek —
pietka) itp. Ponadto pukaly dziewczeta do drzwi chlewika zapytujac
Swinie, czy wyjda w ciagu roku za maz. Chrzgknigcie $wini uznawaly
za odpowiedz twierdzacy.

Z nocg wigilijng lgczylo sie powszechne w kulturze ludowej wierze-
nie, Ze o pélnocy krowy i konie rozmawiajg miedzy sobg ludzka mowa.
Niegdys traktowano je bezkrytycznie, obecnie zartobliwie lub w naj-
lepszym razie sceptycznie. Jak wspominajg starsi, idac nocg na jucznie
(pasterke) prognozowano urodzaje obserwujgc niebo. Gdy bylo silnie
wygwiezdzone, ludzie cieszyli sie: ,ile gwiazd na niebie, tyle $ciebel
zboza bedzie w polu”. Wracajac kazdy staral sie jak najspieszniej zna-
lez¢ na powr6t w domu, aby w czasie Zniw nadaza¢ z pracami polo-
wymi. :

Dzien Bozego Narodzenia (26 XII) uchodzgey obok Nie-
dzieli Wielkanocnej za najwieksze $wieto doroczne, nalezalo obchodzié
w atmosferze powagi, skrupulatnie przestrzegajac zwyczajowych zakazow
odnoszacych sie¢ do okre§lonych czynno$ci i zachowan. Pierwotne tlo
wierzeniowe obowigzujacych w tym zakresie tradycyjnych norm oby-
czajowych wigzalo sie¢ z obchodzonymi w tej porze roku poganskimi
uroczystosciami ku czci zmarlych przodkow. PrzeSwiadczenie o okreso-
wych powrotach dusz pod dachy rodzinnych doméw nakazywalo szcze-
gblng ostroznosé, by przez nierozwaine zachowanie sie nie skrzywdzié
przypadkiem tych niewidzialnych istot lub im nie uchybié s$ciggajac
w ten spos6b na siebie ich gniew ?°. Ohecnie genealogia tego typu zaka-

2 Zwyczajowe zakazy stanowigce relikty poganskich wierzen i obrzeddsw za-
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z6w bozonarodzeniowych nie jest juz znana, ich interpretacja za$ poszta
w kierunku wymogéw kultu religijnego. ,,Grzechem” byloby zatem wy-
konywanie w dniu tak uroczystym jakiejkolwiek pracy, nawet tak nie~
zbhednych czynnosci, jak zamiatanie, obieranie ziemniakéw, rabanie drze-
wa, a nawet czyszczenie butéw i czesanie sie. Gotowanie ograniczano
do odgrzania sporzadzonych zawczasu potraw. Nie wolno bylo chodzié¢
po wsi ani przyjmowaé w domu gosci. Czas uptywal w Scistym gronie
rodzinnym na $piewaniu koled z kancjonaléw. Zle bylo widziane, gdy
kios potozyl sie w ciagu dnia, aby sie przespac.

Presja obyczajowa sklaniajaca do podporzadkowania sie wspomnia~
nym zakazom, bardzo silna jeszcze w okresie miedzywojennym, po II woj-
nie $wiatowej sukcesywnie tracila swg moc. Obecnie zakazéw bozona-
rodzeniowych juz sie nie przestrzega, nadal budzg one jednak zvwe
wspomnienia u starszej generacji mieszkancéw regionu.

7Z powazng atmosferg Bozego Narodzenia kontrastuje drugi dzien
swigt przypadajgey w §w. Szczepana (26 XII). Tradycyjnie byl on
przeznaczony na odwiedzanie sie i skladanie zyczen $wigtecznych, kto-
re — jak mniemano — sprowadzaly pomyslnos¢ w pracy na gospodar-
stwie 1 w zyciu domowym. Od wezesnego rana oczekiwano nadejscia
dzieci potainikéw czy tez winszownikéw. W Istebnej i Jaworzynce byli
to przewaznie mali chlopcy, w Brennej dzieci obojga plci. PotaZnicy
chodzili bgdz pojedynczo, badz w maltych grupkach i w kazdym domu
zostawiali przystrojong galazke jodlows, czyli potainiczke. Nie nosili
zadnych przebran. Przekraczajgc prog domu skladali gospodarzom wier-
szowane zyczenia lub $piewali pie$ni opowiadajgce o narodzinach Dzie-
cigtka Jezus. Jakkolwiek zwyczaj ten obecnie zanika, mozna jeszcze
napotkaé matych polanikow. Oto dla przykladu tradycyjny tekst oko-
licznosciowy wyglaszany w Jaworzynce takze wspoélczesnie: ,Jo je matly
polazniczek. / Przisel jo tu na trojniczek. / Trojniczek mi dejcie, / se
mnie sie nie $miejcie. / Bo jo z wozem nie jadem, / suchej rzepy nie
wiezem. / Co mi dacie, to weznem. / Grosz, dwa, to je dobro kolenda, /
a zlotowka, dwie — to mi kapsy nie urwie” 21,

Dawniej grupki polaznikéw przychodzily do gospodarzy przez caly
ranek. Pewng ucigzliwos¢ tych odwiedzin rekompensowala jednak po-
mys$lna wrozba, ze im wigcej polaznikéw — tym pomyslniej zapowiada

dusznych omawia J. Klimaszewska, Zakazy magiczne zwiqgzane z rokiem
obrzedowym w Polsce, ,Etnografia Polska”, t. 4: 1961, s. 115-124.

21 Niemal identyczna formule ZyczehA skladanych przez polaznikéw cytuje ks.
E. Grim, Materiaty ludoznawcze, ,Zaranie Slgskie”, R. 9: 1931, z. 1, s. 129. A. P a-
luchowa-Targonska podaje jeszcze dalszy cigg tego samego tekstu, [w:]
Zanik funkcji zwyczajéw doroczriiych na przyktadzie okresu Bozego Narodzenia
w Istebnej na przestrzeni XX wieku. Praca mag. wykonana w Katedrze Etnografii
Stowian UJ pod kier. M. Gladysza, 1979. Archiwum KES UJ, nr inw. 104. Maszy-
nopis.
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Ryc. 2. Chlopiec z podlaiZniczkq skladajgcy zyczenia $wigteczne, Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

sie rok. O mieszkancach domu pominietego przez dzieci méwiono w zwiag-
zku z tym, Ze czeka ich ciezki rok, gdyz nie mieli ani jednego polaZznika.
Zadne z dzieci nie odchodzilo zatem z pustymi rekami, gdyz gospodarze
zawsze za zyczenia odwzajemniali sie kawatkami kotacza lub drobnymi
pieniedzmi niezmiennie dajac tym powoéd do radoéci. Stopniowy zanik
chodzenia po winszu tlumaczy sie. obecnie w kategoriach ekonomicznych:
,Ludzie teraz bogaci, majg pienigdze — to rodzice tak tych dziecek nie
gonia”.

W Beskidzie Slagskim z dniem §w. Szczepana lgczy sie takie — po-
dobnie jak i w innych regionach karpackich — zwyczaj $wiecenia owsa.
Do tego celu szczegdlnie nadawal sie owies z wigilijnego stolu. Do kos-
ciola nosili go w szatkach (chustkach) gazdowie lub parcbcy. Poswiecony
cwies stuzyl przede wszystkim do siewéw wiosennych no urodzaj. Wy-
sypywaly go takie gospodynie kurom do obreczy z beczki, zeby nie
cddalaly sie od domu, dawaly po kilka ziaren cielgcej sie krowie, by
ulatwié porod itp. Obecnie zwyczaj Swiecenia owsa kultywujg juz tylko
starsi rolnicy.

Niegdys$ po $wietach Bozego Narodzenia kodczyly sie terminy rocz-
nej stuzby u gospodarzy. ,,Wtedy pastuchy od krow, pacholki od
koni, dziwki i mniejsze pastyrki mieli czas, co sie im gibirowal wolny.
‘Wszystko szlo do domu, do rodzicéw”. Trwalo to do $wieta Trzech Krali.
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Moéwiono woweczas, ze czeladZ poszla na polazy czy tez na polawki. Od-
chodzgcy po calorocznej pracy otrzymywali od chlebodawcéw pewng
kwote, zwang kolendq. Jej przyjecie oznaczalo akceptacje nowej rocznej
umowy, obowigzujacej dwustronnie. Procz kolendy pienieznej otrzymy-
wano kolende w naturze, najczesciej bochen chleba i poteé stoniny. Pod-
stawowg formg wynagradzania rocznej stuzby bylo jednak kompletne
ubranie, buty i kierpce, sprawiane przez gospodarzy przewaznie po zni-
wach. Jeszcze do konca okresu miedzywojennego dla licznych ubogich
rodzin oddawanie dzieci na sluzbe do gospodarzy bylo jednym z dostep-
niejszych srodkéw w przezwyciezaniu trudnoSci ekonomicznych.

Pierwszy dzien roku kalendarzowego (1 I) odgrywat
role o wiele skromniejszg niz wigilia Bozego Narodzenia. W kulturze
tradycyjnej nie bylo zwyczaju czuwania do pdlnocy w wieczér sylwe-
strowy, nie witano tez Nowego Roku na wiejskich zabawach, co obecnie
jest na porzadku dziennym. Charakter inicjalny mozna jednak bez wat-
pienia przypisa¢ tradycyjnym noworocznym potaZnikom-winszownikom.
~ Podobnie jak w dniu $w. Szczepana byly to dzieci chodzgce od $witu
po domach w celu wreczenia potagniczki i zlozenia noworocznych zyczen,
wypowiadanych w formie wierszowanych oracji, najczesciej zartobli-
wych. Dla przykladu: ,,Winszujem wom szczes$cia, zdrowia na ten Nowy
Rok. Byscie byli zdrowi, weseli — jako w niebie anieli”. Albo tez: ,,Win-
szujem wom winsz. / Mocie w piecu gyn$, / a na piecu koguta, / mocie
chlopa chuncwuta” 22,

Poniewaz na Nowy Rok dzieci byly takze zwiastunami pomyslnosci,
malych winszownikéw wszedzie nagradzano stodyczami, orzechami czy
tez drobnymi pieniedzmi. Obecnie i ta forma skladania zyczen zanika.
Jesli jednak winszownicy przyjda, kazdemu z dzieci trzeba daé co naj-
mniej po 20 zlotych. Komu szczegélnie zalezy na takich odwiedzinach,
uprzednio zaprasza dzieci krewnych lub sgsiaddw. ‘

W okresie poswigtecznym, gléwnie w dniach od $w. Szczepana do
Trzech Kréli, chodzity po wsi takze grupy starszych kolednikdw.
W poréwnaniu z innymi terenami karpackimi, w Beskidzie Slgskim ko-
lednicy ci prezentowali sie raczej skromnie. Punkt ciezkosci przenidst
cie zapewne w tym przypadku na przypadajace w okresie adwentu barw-
ne widowisko mikotajéw. Bedzie o tym mowa na innym miejscu. Wedlug
relacji terenowych, najatrakcyjniejszym zwyczajem koledniczym byto
chodzenie z betlymkiem (szopka). W betlymku tym figurki przytwier-
dzone do okraglej tarczy obracaly sie wraz z nig przy ruchu umocowa-
rej od spodu korby. Wyobrazaly postacie Swigtej Rodziny, Trzech Kréli,

22 Teksty zyczen noworocznych mialy wiele wariantéw. Analogiczne rymowa-
ne fragmenty powtarzaly sie w nich w roéinych ukladach. J. Broda podaje 13 ta-
kich przykladow, z ktérych teksty nr 2, 3, 6, 11, 12 sg niemal calkowicie zbiezne
z tekstami zapisanymi obecnie w terenie. Zob. J. Broda, Zyczenia moworoczne
2 pow, cieszynskiego, ,Literatura Ludowa”, R. 1: 1957, nr 4, s. 51-54.
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aniola, pasterzy oraz zwierzeta — a wiec owce, kozy, woly i krowy.
Sami kolednicy wystepujacy w liczbie 5-7 parobkéw nosili przebrania
pasterzy wataskich, diabla i baby. Obchdd wsi rozpoczynali o zmroku,
a konezyli czesto nad ranem. Do wnetrza doméw nie wchodzili. Zatrzy-
mujac sie pod oknami rozpoczynali wystep $piewans inwokacja do go-
spodarzy: ,,Mo$ci gospodarzu, domowy szafarzu, / nie badz tak ospaty,
kaz nam daé gorzaly. / Troche alabinku i do niej pierniku. / Hej ko-
lenda! Kolenda! / Mosci gospodyni, domowa mistrzyni / kaz daé masta
faske i do niej kietbaske. / Bo jak to weznemy, to podzickujemy. / Hej
kolenda! Kolenda!/ 23,

Po tej niedwuznacznej aluzji do poczestunku, czy tez zaplaty, naste-
powaly koledy $piewane z kancynalu, wreszcie przysSpiewki adresowane
do dziewczat. Na koniec jeden z przybylych skiadal gospodarzom zy-
czenia tymi slowy:

,PrzyszliSmy tu do ciebie gospodarzu, zeby ci sie chowaly w chlewiku $win-
ki — jako linki., W chlewie byczoszki — jako w lesie buczoszki. Zebydcie miell
w stodole pelno zboza, a Zeby tylko jedna dziura tam byla, coby sowa tam wlato-
wala, zeby to zboze wynoszala ®, A jak nam co dacie, to za kolende podziekujemy.
A jak nic nie dacie, to pujdemy. Wszyndzie bedymy glosi¢ o skapej kolyndzie.
Hej kolenda! Kolenda!” (Tekst zanotowany w Brennej-Holcynie).

W zestawieniu z innymi regionami Polski Poludniowej tradycje szop-
karskie w Beskidzie Slaskim nie byly jednak ani szczegdlnie oryginalne,
ani rozbudowane widowiskowo. Bardziej charakterystyczne dla regionu
jako takiego bylo natomiast koledowanie tak zwanych pastuszkéw i trzech
kréli. Za pastuszkow przebierali sie czterej kilkunastoletni chlopcy. Juz
przed ostatniag wojng ich repertuar ograniczal sie do $piewania popu-
larnych koled. W nieco odleglejszych czasach na podstawie tekstéow sta-
rych pastoralek prezentowali w kazdym domu dlugie widowiska uwzgled-
niajgce podzial rol 2%,

Przed $wietem Trzech Kroli chodzili takze po wsiach §lgskich koled-

2 Ta sama $wiecka koleda znana byia takze w innych regionach karpackich,
np. w Beskidzie Sgdeckim. Zob. Z. 1 S. Chrzastowscy, Zwyczaje i abrzedy
Lachow Sgdeckich, [w:] Folklor Lachéw Saqdeckich, Warszawa 1974, s. 174-178.
Zanotowano jg takze na ziemiach Polski Srodkowej. Zob. B. Andrzejczak,
Obrzedy i zwyczaje doroczne w Kaliskiem, ,Literatura Ludowa”, R. 8: 1964, nr 1-2,
s. 17-18. '

% Wedlug lokalnych wierzen sowa zamieszkujgca w stodole przynosi gospo-
darzom szczescie i dostatek.

2 Blizsze informacje o dawnych pastuszkach z Istebnej i Wisty podajg Grim,
Materialy..., s. 129-130, oraz M. Pilch, Wista naszych przodkow, Wisla 1979, s. 49-
- 50. Natomiast w starej polskiej wsi Bukowiec lezgcej obecnie na terytorium Slo-
wacji jeszcze w latach siedemdziesigtych biezgcego stulecia udalo sie zrekonstruowaé
tradycyjne widowisko pastuszkéw z duzg dokladnoécig. Zob. E. Rzonca, Wido-
wisko obrzedowe ,mikotai” i ,pastuszkéw” w spolecznodci wsi Bukowiec w XX
wieku., Praca mag. wykonana w Katedrze Etnografii Slowian UJ pod kier. J. Kli-
maszewskiej, 1977. Archiwum KES UJ, nr inw. 170, Maszynopis,
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nicy, chlopcy przebrani za kroli ,czarnego, bialego i zoltego”. Spiewali
koledy i sktadali zyczenia.

Wszystkich kolednikéw witano z radosciag. Gdyby pomineli ktorys
z domoéw, jego mieszkancy czuliby sie dotknieci. Nagradzano ich badz
w naturze, kawatkami szpyrki czy kolaczy, badZz pieniedzmi. Jak twier-
dza informatorzy, wyzej ceniono sobie rewanz pieniezny.

Précz wspomnianych wyzej form koledowania zespolowego, w okre-
sie poswigtecznym przychodzily dawniej do gospodarzy z zyczeniami
stare babki komornice i wszelka biedota, a nikt nie odchodzil z pustymi
rekami, gdyz ,godowe Swieta uchodzity u gorali $laskich za $wieta
szczodroscei i dobroci, zwlaszcza dla najbiedniejszych” 26.

Obecnie tradycyjne zwyczaje kolednicze zanikaja. Nieudolnie pod-
trzvmujg je jeszcze mali chlopcy. Wedlug miejscowej opinii niewiele ma
to wspoélnego z wystepami dawnych grup koledniczych, ktére byly nie-
odzownym akcentem w scenerii §wigt zimowych. Degradacje obrzedu
koledowania tlumaczy sie w gtéwnej mierze spadkiem poszanowania dla
tradycji oraz poszerzeniem sie i zroznicowaniem kregu latwo dostepnych
rozrywek. Ponadto z wielu wypowiedzi wynika, Zze poprawa ogoélnej
sytuacji spoteczno-ekonomicznej spowodowala przewartosciowanie sie po-
gladéw wzgledem zarobkowego aspektu koledowania. Réwnocze$nie trze-
ba jednak zwrdci¢ uwage na wspollczesne zjawisko coraz czestszego
wlaczania tradycyjnych zwyczajéw koledniczych do repertuaru regio-
ralnych zespolow folklorystycznych, a co za tym idzie prezentowania
ich w formie spektakli scenicznych przed szerszym forum publicznym.

Cykl $wiat godowych zamyka $wieto Trzech Kro6li (6 I). Zwy-
czajem praktykowanym do czasow obecnych w tym dniu jest $wiecenie
wody, zwanej trzejkrélowq. Woda ta dawniej znajdowala zastosowanie
przede wszystkim przy rozpoczynaniu waznych czynnosci gospodarskich.
Tak wiec, gdy gospodarz po raz pierwszy na wiosne wyjezdzal w pole,
kropil nig konie i plug oraz ziarno siewne. ,Swiecono” nig ziemniaki
rrzeznaczone do sadzenia i bydto przed pierwszym wypedem na pastwi-
sko. Ponadto trzejkrélowa woda uchodzila za. skuteczny $rodek do za-
zegnywania burzy i za popularny lek dla ludzi i zwierzat domowych —
aplikowany doraZnie i profilaktycznie — oraz jako antidotum przeciw-
ko ztym duchom. Wodg tg napelniano takze domowe kropielniczki za-
wieszane przy drzwiach 27.

Obecnie, jakkolwiek sam zwyczaj $wiecenia wody jest nadal po-
wszechny, jej praktyczne stosowanie ulega wyraznemu ograniczeniu. Za-
niklo juz $wiecenie w tym samym dniu kredy. Zanim na badanym tere-
rie zostal wprowadzony zwyczaj chodzenia ksiedza po koledzie (co na-

% Pilch, Wista..., s. 48.
27 O roli wody trzejkrélowej w obrzedowosci ludowej m1eszkancow Beskidu
Slaskiego zob. takze Tylkowa, Zdobywanie..., s. 128-129.
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stagpilo dopiero ok. 20 lat temu), wierni przynosili do poswiecenia
w kosciele krede, by wlasnorecznie kresli¢c na drzwiach swych domow
inicjaly Trzech Kroli.

Zanikly takze zwyczajowe wroézby matrymonialne praktykowane daw-
niej w dniu Trzech Kroéli. W okresie miedzywojennym dziewczeta ktadty
ogryzione ratki wieprzowe na miotle oznaczajgc je imionami swoich
zalotnikow. Nastepnie wolaly psa i obserwowaly: ,ktérg kosé chyci —
ten bedzie magz”.

Wedlug liturgii kosScielnej okres Bozego Narodzenia konczy swieto
Matki Boskiej Gromnicznej (2 II). W tym dniu nadal po-
wszechnie utrzymuje sie ogélnopolski zwyczaj $wiecenia duzych swiec
zwanych gromnicami. Kult okazywany gromnicy jako ,$wietosci” wy-
plywa z silnej wiary w jej cudowng moc. Do koSciola moze niesé¢ grom-
nice kazdy bez wzgledu na ple¢ i wiek, jednak w praktyce robia to
najczesciej kobiety. Mieszkanicy Brennej po powrocie z koSciola obnosza
zapalong gromnice po calym domu, a nawet wchodza z nig do pomiesz-
czen inwentarskich. Wedlug powszechnego mniemania, gromnica przede
wszystkim ,,stuzy ku $mierci”. ,,Zapala sie ja, jak kto umiera, zeby mu
zaSwieci¢ na wieczne czasy” oraz gdy ksiadz przybywa do chorego z sa-
kramentami. W ciggu calego roku zapalona gromnica stawiana w oknie
pelni role najpopularniejszego $rodka chronigcego przed burza, gradem,
wichurg. Odkad przed paru laty Koscidl zaprowadzil w dniu §w. Jana
Chrzciciela zwyczaj $wiecenia $wiec majacych stuzyé do zazegnywania
burzy, wspomniana rola gromnicy ulegla pewnemu ograniczeniu.

Z poczatkiem lutego przypadajg réwniez dni darzonych zywym kul-
tem popularnych swietych, Blazeja i Agaty. W dniu sw. Blazeja
(3 II) patrona wspomagajgcego w chorobach gardla, do czaséw obecnych
rrzywigzuje sie wage do ,starodawnego’” zwyczaju kultowo-magicznego.
Na porannej mszy ksigdz przyklada wiernym do szyi dwie zwigzane na
krzyz $wiece, co zdaniem informatoréw ma przez caly rok chroni¢ przed
bélem gardla, pod warunkiem jednak, ze sie w to gorgco wierzy 5.

Sw. Agata (5 II) jako patronka bronigca przed zywiolami, a wspo-
magajaca ludzi takze w innych potrzebach, cieszy sie w Beskidzie Slg-
skim jeszcze bardziej rozbudowanym kultem. Niemal wszyscy sposrod
zapytywanych wierzg niezachwianie w cudowng moc wody i chieba
$wieconych w dniu tej patronki. Jako miarodajng opinie mozna przy-
toczy¢ wypowiedZ 60-letniej mieszkanki Brennej:

»,Woda Swietej Agaty i chleb to jest pocud! Od ognia, od gradu, od powodzi
najbardziej. Jak idzie burza i mroki straszne, trzeba wody agatowej wzigé i krop-
ngé¢ trzy razy w te strone i przezegnaé, to to wszystko przejdzie. Chleb trzeba braé

%8 Na innych terenach Karpat, np. w Beskidzie Sgdeckim, za lek skuteczny
w chorobach gardla uchodzg jabtka swiecone w dniu $sw. Blazeja, spozywane
i profilaktycznie, i w razie doraZnej potrzeby. (Na podstawie badan terenowych
autorki).



o

ZWYCZAJE I OBRZEDY DOROCZNE 175

do podrodzy, to ochroni od nieszcze$cia. Jak myszy w polu gryzg, to do tych dziu-
rek trzeba daé¢ agatowego chleba. My tak zrobili, to my potem mieli piekne ziem-
niaki i myszo6w nie bylo do jesieni w polu. Jak woda brala brzeg gruntow, to jo
wzigla do $klonki [flaszki] wody agatowej i umocowala kamieniem w rzece, zeby jej
prad nie porwol. Potem powiedziala: Swigta Agatko opatruj nas od niebezpie-
czenstw. I potem, Ojcze nasz..., Zdrowa$... Ledwie jo wroécila do domu, w momencie
woda sie cofneta. Jo tak wierze w ta wode agatowg bardzo. Moc boza w nigj
jest. Napié¢ sie tej wody tez mozna, Ale to trzeba robi¢ z tg wiara, bo inaczej nie
pomoze. Wiara, pomoc boza i lekarstwo, to wszystko sie lgczy”.

Podobnych wypowiedzi zanotowano wiecej. Inna kobieta mieszka-
jaca w poblizu kosciola twierdzi, ze co roku $wieci caly bochen chleba
1 parolitrowa blaszanke wody, aby podzieli¢ sie z innymi, ktorzy nie
zdolali w roboczy dzien przyj$¢ do kosciola. (

Caly okres pomiedzy Bozym Narodzeniem a poczgtkiem Wielkiego:
Postu to czas karnawatu, okreslanego w terminologii ludowej mieso-
pustem. W Beskidzie Slgskim zwyczaje o charakterze ludycznym, a takze
relikty dawnych zakazoéw magicznych, lgczg sie gltéwnie z konicows faza
tego okresu, przypadajaca w porze przedwiosnia. Pora ta uchodzila za
szezegOlnie odpowiednig do organizowania tradycyjnych szkubaczek pie-
rza, urzgdzania zabaw i wyprawiania wesel. Perspektywa zblizajacego
sie Wielkiego Postu wraz z jego surowymi wymogami obyczajowymi
sktaniata, by zawczasu najes$¢ sie, napi¢ i zabawi¢. Koncowa, najweselszg
faze miesopustu, rozpoczynal ttusty czwartek. W Brennej tra-
dycyjng potrawa przyrzadzang z tej okazji byla gotowana glowa wiep-
rzowa przechowywana specjalnie od $wiat zimowych na strychu za
krokwig. Gazdowie schodzili sie jeden do drugiego po dwéch, po trzech,
by przy kieliszku we wlasnym meskim gronie raczy¢ sie tym specjalem.
Zwyczaj ten zaniknal w czasie ostatniej wojny.

Koncowe trzy dni miesopustu, trwajace od niedzieli do poinocy
z wtorku na Srode popielcowa, noszg nazwe ostatk o w. W calej Polsce
byl to czas tradycyjnie przeznaczony na zabawy polaczone ze wzmozong
konsumpcjg jadla i alkoholu. W Beskidzie Slgskim zabawy ostatkowe
odbywaly sie zaréwno w domach, jak i w gospodach. Ludzie porzucali
codzienng prace i przywdziewali od$éwietne stroje. W wielu domach urza-
dzano potancowki przy wtoérze ustnych harmonijek, piszczatek czy nawet
grzebieni. Panowal poglad, ze zabawy ostatkowe maja magiczny zwig-
zek z jakoscig przyszitych plonéw. Stad, jeszcze do czaséw II wojny
,w ostatki trzeba bylo tanczyé¢ na urodzaj {..] Trzeba bylo tafnczy¢ na
kwaki i trzeba bylo przy tym przytupkowaé, zeby duze urosty. Tanco-
wali tez na owies. I trzeba bylo wtedy wyskakowaé¢ do gory jak najwy-
zej — to tak wysoko wyros$nie owies. Tancowali wszyscy i mlodzi i sta-
rzy, kawalerowie i panny”. Rownolegle z potancowkami urzgdzanymi
po domach odbywaly si¢ ostatkowe zabawy w gospodach, tak zwane
»gazdowskie muzyki”. Mialy one specyficznie ekskluzywny charakter,
mogli w nich bowiem uczestniczyé tylko Zonaci gospodarze i zamegine
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gospodynie — wlasciciele gruntéw uprawnych 2. Przez trzy dni z rzedu
tanczono kolejno na urodzaj ziemniakow, zyta, owsa, kapusty i kwakow
w takt rozmaitych polek, kolomyjek, czardaszy, walczykéw oraz szcze-
gblnie charakterystycznych dla regionu tancéw, takich jak: cwieziok,
linder, mietlorz czy kozierajtka. Mtodziez zaczeto dopuszcza¢ do tych
zabaw dopiero po I wojnie §wiatowej.

Zespolowe tance na urodzaj zanikly we wsiach Beskidu Slgskiego
dopiero ok. 20 lat temu. Trudno byloby jednak powiedzie¢, ze zanikly
w ogble. Wspdlcze$nie daje sie bowiem zaobserwowaé proces jak gdyby
,2uwewnetrzniania” sie oraz indywidualizowania postaw wobec tradycyj-
nych norm i wzoréw zachowan zwyczajowych. Tak np. urodzona
w 1919 r. mieszkanka Brennej twierdzi, ze i obecnie we wlasnym domu
tez tahczy na urodzaj ,na kwaki, zeby dobrze urosly, lub na owies”.
Bierze do takiego tanca ktéres z wnuczat i méwi do niego: ,, Wyskokujmy
se na owies”, Naklania tez do tanca matke, sedziwg staruszke. Trudno
powiedzie¢, ile jeszeze podobnych przykladéw mozna by znalezé.

O wiele stabsze sg juz reminiscencje ostatkowych zwyczajow, ktore
w odniesieniu do innych regionéw Polski — w tym takzie do terenoéw
karpackich — okre§lano niegdy$ karaniem niezameznych 3%, Tylko naj-
starsi mieszkancy badanych wsi wspominajg, jak w Zartach grozono
pannom, ze ,ktéra sie nie wydata w miesopuscie, to pédjdzie na Czanto-
ryje- gnaty kulaé” (czyli ciggnaé na szczyt gory drewniany kloc), a z ka-
walerow wysmiewano sie, ze , ktory sie nie ozenil, bedzie oset golg dups
tiuki”. Podobnie nikle sg obecnie tradycje przebierancéw zapustnych,
jakkolwiek na innych terenach Polski Poludniowej, np. w Krakowskiem,
przebierancy tacy i obecnie chodzg po wsiach. W Beskidzie Slgskim in-
formacje na ten temat ograniczajg sie do zastyszanych opowiesci, jakoby
»dawniej w ostatki baby przebieraly sie za chlopéw, a chlopy za baby
i tak chodzili po domach [...] Udawali, ze chcg krowe kupié albn owce,

2 Ostatkowe czy tei zapustne (w zaleznosci od regionu) tance na urodzaj na-
leza do charakterystycznych dla kultury ludowej dorocznych zwyczajow z zakresu
magii wegetacyjnej. W odréznieniu od innych regionéw Polski Poludhiowej w trak-
cie badan ferenowych w Beskidzie Slaskim nie napotkalam tradycji kobiecych
tancéw na len i na konopie, jakkolwiek uprawie i obrébce Inu jeszcze po II woij-
nie swiatowej towarzyszyly na tym terenie rozbudowane formy wspétdzialania
sgsiedzkiego, zwanego tu pobabg na len. Zob. na ten temat S. A. Jaskulanka,
Pomoc wzajemna przy pracach zwigzanych z Inem, konopiami i welng, ,Prace
i Materialy Etnograficzne”, t. 8-9; 1950/51, s. 514-538.

% Zwyczaj karania dziewczat, a czesto takze i chlopcéow, za to, Ze w migso-
puécie nie wstapili w zwigzki malzenskie, byl niegdys powszechny w calej Polsce.
Typowa forma, w jakiej sie przejawial, bylo zmuszanie delikwentéow do wléczenia
po wsi na fancuchu lub powrozie kloca (pnia, klody drzewa), majgce na celu na-
rietnowanie i publiczne wyszydzenie stanu bezzennego. Zbyt drastyczne formy, ja-
kie zwyczaj ten dawniej czestokro¢ przybieral, doprowadzily z czasem do nadania
mu zlagodzonej, zartobliwej postaci. Zob. na ten temat K. Kwadniewicz Pol-
ské lidové masopustni obydeje, [w:] Masopustni tradice, Brno 1979, s. 115-116.
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albo jaldwke. Tak przepytowali kawalerowie o dziewczyny w mieso-

puscie”.
Trwalsze okazaly sie za to genetycznie bardzo stare — albowiem
wywodzace sie z przedchrze$cijanskich obrzedéw zadusznych — ostat-

kowe zakazy magiczne, po czeSci respektowane do dzisiaj. Zakazy te
zabranialy przez trzy dni szy¢, przas¢ i czychraé welne 3!, a kto by je
ztamal, bedzie w godzinie $mierci odczuwat bolesne kilucie w piersiach.
W tym samym czasie nie wolno fez bylo wyrzucaé¢ lub wywozi¢ obornika
pod grozbg zniszczenia upraw polowych przez myszy. Nie nalezalo réw-
niez niczego przynosi¢ badz przywozi¢ do domu, trzeba bylo natomiast
pozby¢ sie z domu $mieci. Urodzona z koncem XIX w. mieszkanka
Brennej-Bukowej wspomina:

,Co bylo roboty, zamiatania w ostatki [..] Wszystko sie pozamiatalo — izby,
sieni, géry (strychy), a spakowalo sie do kosza na $mieci, a odniosto sie kes od
chatupy do lasa, poza granice [..] Mo6wili, Zze wtedy nie przyjda ani myszy, ani
szezury, ani blechy [pchiy]. Zodnego dziadostwa nie byndzie w chatupie. Jeszcze
teraz w ostatki zamiatajg i wynosza do lasa s$mieci [...] W ostatki drzewa z lasu
wozi¢é nie wolno, bo gady [weze] przysmycza sie do chalupy. Nic tez nie wolno do
chalupy przynosi¢. Jakby kto co przyniés, a zostawil w sieni — zaraz krzyczeli
i kazali mu zabieraé’” %,

Wspomniane tu regionalne zakazy ostatkowe majg wyrazne cechy
myslenia magicznego i z punktu widzenia peilnionych funkeji mozna je
zakwalifikowa¢ do praktyk ochronno-zabezpieczajacych. Pierwotne tres-
ci, jak juz wspomniano, lgczy¢ nalezy z przedchrzescijanskimi wierze-
niami i obrzedami zadusznymi. Reliktowe formy zakazow tego typu .
w obrebie roku obrzedowego znane sg takze z innych terendéw Polski,
w tym takze z terenéw karpackich.

II. ZWYCZAJE I OBRZEDY WIOSENNE

W Beskidzie Slgskim wiosna nadchodzi p6Zniej niz na terenach réw-
ninnych. Pogranicze p6r roku zbiega sie na og6l w czasie z okresem
Wielkiego Postu. Uksztaltowane na podiozu wierzeniowo-kulto-

31 Zakazy tego typu uchodzg w S$wietle badan genetyczno-poréwnawczych za
relikty wiosennych uroczystosei ku czei zmartych przodkéw, ktére obchodzono za-
rowno w kregu $érodziemnomorskiej kultury antycznej, jak tez na teremach po-
tudniowej i wschodniej Stowianszczyzny. Zakazy te, analogicznie do zakazéw bo-
zonarodzeniowych, wykluczaly wykonywanie niektérych czynnosci z uwagi na obec-
nos¢ dusz zmarlych. Zob. na ten temat Klimaszewska, Zakazy magiczne...,
s. 119-124, Warto dodaé, ze podobne zakazy obowigzywaly w tradycyjnej obrzedo-
wosci pogrzebowej od momentu Smierci do chwili pochéwka czlonka wspoélnoty
rodzinnej i terytorialnej.

32 O ostatkowych nakazach sprzatania i wynoszenia $mieci poza obreb gospo-
darstwa, jak tez o zakazach przynoszenia czegokolwiek do domu, wspomina réw-
niez E. Swibowna, Materialy ludoznawcze z Brennej, ,Zaranie Slgskie”, R. 5:
1929, z. 2, s. 98.

12 — Etnografia Polska t. 28/1
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wym rygory i zakazy wielkopostne pociggnety za sobg takze odpowied-
nie konsekwencje obyczajowe i zwyczajowe. Post rozpoczyna sie od
Srody wstepnej, zwanej tez Popielcem. Z poczatkiem stulecia w tym
dniu kobiety szorowaly popiotem garnki, aby nie pozostala w nich choé-
by odrobina tluszczu. Odtad jedyna dopuszczalng omastg byl olej ro$lin-
ny, a pozywieniem codziennym zur, kiszona kapusta, gotowane karpiele,
pleczone ziemniaki i polewka z suszonych owocow. We wszystkie $rody,
piatki i soboty obywano sie nawet bez mleka. Zamieralo zZycie towarzy-
skie, cichto muzykowanie, gospody $wiecily pustkami. Nie nalezalo sie
stroié. Obowigzywaly ubiory w kolorach ciemnych, skromne, podnisz-
czone.

Obecnie ograniczenia wielkopostne dotyczg glownie $rody popielco-
wej i Wielkiego Pigtku. Zabaw ani wesel nie wyprawia sie w tym okre-
sie, poza tym zycie toczy sie normalnym rytmem.

W przeszlosci na okres Wielkiego Postu przypadaly zwyczajowe ob-
chody doméw przez tak zwane morzany i grzegorzy. Zwyczaje te, bar-
dzo stabo zachowane w pamieci wspdlczesnego najstarszego pokolenia,
zanikly prawdopodobnie w trakcie I wojny Swiatowej, nieco dluzej za-
chowujac sie w gorskich przysiétkach. Wedlug relacji z takiego wlasnie
przysidtka z Jaworzynki-Zapasiek: ,Dawniej we Wielkim Poscie cho-
dzily po wsi morzany. To byly dwie kilkunastoletnie dziewczyny, ktére
nosily lalke duzg jak niemowle, zrobiong ze szmatek i przybrang pieknie
wstegami. Wchodzily do doméw z tg lalka, $piewaly pie$ni wielkopost-
ne, dostawaly za to jajka i pienigdze”. Sze$édziesiecioletnia obecnie in-
formatorka takze jako dziewczynka chodzila z morzang. Spiewala przy
tej okazji piesn zaczynajacg sie od stéow: ,,Podziekujmy Chrystu Panu,
a oddajmy cze$¢ i chwale Jemu, bo On przez swe umeczenie raczyl nam
daé¢ grzechéw odpuszczenie”. Lalki nie niszczono, lecz chowann ja na
nastepny rok 3. Mozna sgdzi¢, ze wspomniany zwyczaj stanowi silnie
zdeformowang postaé prastarego obrzedu marzanny. Postaé wlasciwa tego
obrzedu, to jest topienie $mierci-zimy pod postacig stomianej kukly,
zwanej Marzanng, byla charakterystyczna przede wszystkim dla tere-
néw Polski Poludniowo-Zachodniej i czeSciowo Polski Srodkowej %4

38 W trakcie badan ferenowych nie napotkano tego zwyczaju w Brennej. Na-
tomiast o analogicznej jego formie na terenie Istebnej, Koniakowa i innych wsi
Beskidu Slaskiego zob. M. Szubertowa, Dary i §wiadczenia obrzedowe, ,Prace
i Materialy Etnograficzne”, t. 8-9: 1950/51, s. 591-592; K. Kaczko, Zwyczaje do~
roczne i rodzinne, [w:] Zabytki kultury ludowej na Slgsku i w Czestochowskiem,.
Bytom 1975, s. 155; J. Ondrusz, Obrzedy i zwyczaje, [w:] Plyniesz Olzo.., t. 1,
Ostrawa 1970, s. 198. Jak wynika ze wspomnianych prac morzany z Beskidu Sla~
skiego rekrutowaly sie wylacznie z biedoty wiejskiej. Podobnie bylo niegdy$ i na
Opolszczyznie gdzie ,,morzanki to byla zabawa bidoty. Zebracka zabawa. Dziouchy
i golca chodzily po prosbie. Tera to im wstyd”. Cytat za: S. Wasilewski, Na
Slasku Opolskim, Katowice 1937, s. 166. '

 Zob. Z. Staszczak, Slgska forma obrzedu marzanny i gaike na tle po-
réwnawczym, Opole 1964, s. 12-13.
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Wedtug relacji z tego samego zrédia z Zapasiek, w dniu éw. Grze-
gorza (12 III) chodzili po wsi tzw. grzegorze. Byli to trzej chlopcy
ubrani w biale, siegajace kolan, koszule przewigzane paskami i w wy-
sokie biate papierowe czapki. Obnosili po wsi brzézke ustrojong we
wstgzki z marszezonej bibuly, a wchodzgc do domoéow rytmicznie stukali
tq brzézkyg w podloge moéwiac: ,,A swe dzitki do szkoly, a swe dzitki
mitujg. A swe dzitki do szkoly, a swych ojcéw szanujg”. Na przetomie
lat czterdziestych i pieédziesigtych naszego wieku zanotowano w Isteb-
nej o wiele dluzszy tekst oracji wyglaszanej przez ,chlopcow z brzdz-
ka” 3% Wedlug interpretacji uzyskanej w terenie, zwyczaj ten miat przy-
pominaé, ze nadchodzi wiosna. W rzeczywistosci wyksztalcit sie zapewne

W%g

Ryc. 3. Grzegorze — czyli chlopey z brzozka. Istebna 1947

Fot. H, Hermanowicz

& Zob. Szubertowa, Dary.., s. 592-593.
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na skutek przemieszania sie cech typowych dla ludowej obrzedowosci
wiosennej z tradycjami zakowskich gregorianek 26.

Niedwuznacznie juz w obrzedowosé wiosenng wprowadza ostatnia nie-
dziela Wielkiego Postu, zwana Niedzielg Palmowa. Zwyczajem
powszechnym jest $wiecenie w tym dniu galgzek z baziami, czyli palm
wielkanocnych, na terenie Beskidu Slaskiego zwanych kociankami.
W kulturze tradycyjnej palmy wielkanocne byly wainym akcesorium
obrzedowym pelnigcym rozbudowane funkecje kultowo-magiczne. Nie-
ktére z nich zachowaly aktualnos$é do czaséw obecnych. W odrédznieniu
od bardzo okazalych palm z innych regionéw Karpat (np. z okolic No-
wego Sgcza czy Rabki) kocianki gorali slaskich prezentujg sie skromnie.
Tworzy je wigzka galazek wierzbowych przystrajanych niekiedy leskq
(leszczyng), jodetkg i zimzielonem (widlakiem ?). Dawniej do kocianki
wkladano takze galazki cisu, olchy i jalowca 7. Nie ma okreslonych tra-
dycji preferujacych ple¢ Iub wiek 0s6b niosgcych kocianki do kosciola,
ratomiast panuje opinia, ze przez poswiecenie nabywajg one cudownych
wiasciwosei. Starsi rolnicy nadal z pelng powagg dokonujg za ich po-
$rednictwem réznych praktyk zwyczajowych. Klada np. kocianki pod
pierwszg skibe orzac pole pod owies, zatykaja w narozdikach zagonéw
sadzac ziemniaki oraz siejagc kapuste i kwaki, a postepuja tak, celem
zapewnienia pomyslnego przebiegu procesdw wegetacyjnych i ochrony
przed gradobiciem. Galazki kocianki przechowuje sie takie na strychu,
by strzegly dom przed uderzeniem pioruna. ‘

Praktyki zwyczajowe zwigzane z Wielkim Tygodniem przypadajg na
drugg jego polowe poczawszy od Wielkiego Czwartku W tym
wlasnie dniu $lgscy goérale beskidzcy praktykowali kultowo-magiczny
zabieg na urodzaj owocow. Gdy dzwony koscielne odzywaly sie po raz
ostatni przed ,zawigzaniem”, biegli do sadéw i potrzgsali drzewkami
owocowymi, by pobudzi¢ je do zycia i owocowania. Jakkolwiek niewiele
os6b pamieta juz, Ze tak nalezalo postepowaé, sg i tacy, ktérzy do tej
pory zabieg ten wykonujg. Na przyklad jedna sposréd starszych mieszka-
nek Brennej twierdzi, ze styszac dzwony w Wielki Czwartek wychodzi
do ogrodka, by kazde drzewko owocowe choc¢by dotkngé reks.

W nocy z Wielkiego Czwartku na Wielki Pigtek obowigzywalo ob-
rzedowe mycie si¢ w wodzie biezacej. Obecnie zwyczaj ten wykazuje
wyrazne tendencje regresywne. Zroznicowany stosunek do tej kwestii
najlepiej zilustrowaé autentycznymi wypowiedziami:

»Ojciec wszystkich wyganiol. Trzeba hylo is¢. Wyzuwalo sie nogi i trzeba

bylo je zamoczy¢, a potem obmy¢ sie do pasa, nie ocieraé¢ sie i szybko do chatupy,
Zeby obmy¢ ze siebie te grzechy, tak jak Chrystus my! wszystkim grzesznikom

¥ O ,gregoriankach” zob. np.: C. Witkowskli, Doroczne polskie obrzedy
i zwyczaje ludowe, Krakoéw 1965, s. 32; G. Dabrowska, Obrzedy i zwyczaje
doroczne jako widowisko, t. 2, Warszawa 1971, s. 33-36.

% Kaczko, Zwycraje.., s. 174.
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nogi. Myli sie tez po twarzy pienigdzem srebrnym albo zlotym, zeby byé tak zdro-
wym, jak ten pieniadz [...] Jo jak by teroz powiedziol w domu, zeby poszli do rzeki,
to by powiedzieli czy jo jest gupi, czy co? Przeciez to jest dwudziesty wiek” —
stwierdza informator urodzony z poczatkiem stulecia. ,, W Wielki Pigtek przed
wschodem slorica trzeba i$§¢ do rzeki i obmyé¢ sie na pamiatke, ze Pana Jezusa
wrzucili do rzeki. To trzeba zrobié¢ przed wschodem stofica, bo potem kruk sie
okapie w tej wodzie i ona juz bedzie nieczysta. To jest na uzdrowienie. Mnie
bolowalo strasznie w krzyzach, tak zech sie trzy razy obmywala. To pomoglo. Jo
w to bardzo wierze” — wyznaje z kolei 60-letnia kobieta. , Tata w to nie wierzyl,
ale jo sam widziol, ze niekiery poszedt do rzyki chory na oczy, a wrocit zdrowy.
Tata sie obawiol, ze ktos moze byé wyzej od niego i ta choroba na niego sply-
nie” — moéwi stary mezczyzna niepewny, jakie powinien zaja¢ w tej sprawie
stanowisko.

Jeszcze inny z informatoréw, urodzony z koncem XIX w., do dzi$
przynosi wode z rzeki w wiadrze i budzi wszystkich domownikéw, zeby
cie w niej obmyli.

W przeszlosci, do ktorej siega juz tylko pamie¢ starszego pokolenia
mieszkancéw regionu, z Wielkim Pigtkiem Ilgczyly sie zapewne
zakazy wierzeniowo-magiczne, bardzo zblizone do tych, ktére obowigzy-
waly i na pozostalych ziemiach polskich. Wéréd nich na pierwszym miej-
scu nalezy wymienié¢ zakaz prac polowych, posiadajacy okolicznosciowsg
analogie w ludowej obrzedowosci pogrzebowej3%. W tym tez kontekicie
mozna zinterpretowaé charakterystyczng wypowiedz, iz: ,,Dawniej we
Wielki Pigtek nie robili nic. Swietowali tymu, ze Pan Jezus w grobie
lezy. Bo do tej pory, gdy czlowiek lezy na marach, to nikt nie $mie
w calej okolicy w polu robié”.

Obrzedowos¢ Wielkiej Soboty wigze sie z koScielnymi cere-
moniami $wiecenia ognia i wody. Rozpowszechniony tak bardzo w Pol-
sce — w tym takze i w innych regionach Karpat — zwyczaj $wiecenia
pokarméw wielkanocnych, jeszeze przed niewielu laty nie byl w Beski-
dzie Slaskim w ogéle znany. Mieszkancy badanych wsi twierdza, ze od
najstarszych ludzi nie slyszeli, aby kiedykolwiek istnial. Od kilkunastu
lat kler katolicki propaguje zwyczaj §wiecenia pokarméw wielkanocnych,
jak dotychezas jednak bez wiekszego powodzenia. Ceremonia $wiecenia
cgnia kojarzy sie za to — zwlaszeza w Istebnej — z odleglymi tradycja-
mi. Rozpalany tu przed kosciolem stos do dzi$ nazywa sie paleniem Ju-
dasza, a wierni zabierajg do doméw wegielki drzewne i okadzajg nimi
konie ,,zeby sie dobrze chowaty”. W nieco dalszej przeszlosci ,,w Gole-
czowie 1 w Istebnej palono w Wielkg Sobote przed kosciolem kukle

8 Lek, aby ,,umartwiajgca” sila zmarlego nie przenosila sig na otoczenie, przy-
brat na gruncie obrzedowosci rodzinnej posta¢ rozmaitych zakazow magicznych
o charakterze profilaktyczno-izolacyjnym. Miedzy innymi wstrzymywano si¢ od
prac polowych, by nie zaszkodzi¢ procesowi wegetacji roélin uprawnych. O zwy-
czajowych zakazach przestrzeganych do chwili pochéwka zmarlego wspoimieszkanca
wsi zob, Kwasniewicz, Zwyczaje i obrzedy..., s. 111-112.
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zwang Judaszem, ktérej opalone fragmenty zabierano do domu jako
ochrone przed piorunem” 3°. L. Dubiel wspomina ponadto, ze po wetknie-
ciu tych niedopatkow za krokwie na strychu kropiono je woda Swie-
cong 4. Obhecnie od poswieconego ognia kaplan zapala $wiecg paschalng,
od ktérej wierni zapalajg z kolei $wiece przyniesione z doméw. Swiece
tc w ciggu roku pelnig role zblizong do gromnic i sg przechowywane
z réwnym pietyzmem.

Woda $wiecona w Wielkg Sobote nosi nazwe wody chrzcielnej. W go-
spodarstwie stosuje sie j‘q do kropienia krow i gesi przed pierwszym
wiosennym wypasem oraz S$wiezo wyklutych pisklat. W obrzedowosci
rodzinnej ,,stuzby do chrztu dzieci jeszcze nie narodzonych, a wiec ptodow
przebywajacych w lonie matki, niemowlat stabych po urodzeniu, do
blogostawienstwa mlodej pary dokonywanego podczas uroczystosci do-
mowych poprzedzajgcych wyjazd do kosciola, a takze do kropienia umie-
rajacego, aby mial 1zejszg Smieré” 4t

Swieta wielkanocne rozpoczynaly si¢ od rezurekcji. Jednak
oprocz prakiykowanych w czasie I wojny swiatowej strzaldow ,na vivat”
cddawanych ze specjalnych mozdzierzy, innych zwyczajow zwigzanych
z tym nabozenstwem nie zanotowano.

Domowe uroczysto$ci $wigteczne otwierato $niadanie wielkanocne,
na ktére zgodnie z tradycja jedzono wajesnice. Niedziela wielka-
nocna, podobnie jak pierwszy dzien $wiat Bozego Narodzenia, obwa-
rowana byla niegdy§ zwyczajowymi zakazami wykonywania rodznych
czynnosci, przyjmowania gosci i wydalania sie z domu. Od okresu mie-
dzywojennego upowszechnil sie zwyczaj ustawiania w ogrodku koszycz-
ka z jajkami dla dzieci ,,od zajaca”. Wspdlczesny ,zajgc wielkanocny”
przynosi dzieciom koszyczki ze slodyczami.

Poniedzialek wielkanocny kojarzy sie do dz1s z tradycyj-
nym zwyczajem wzajemnego oblewania sie ,woda. W przeszlosci lgczyl
sie takze z chlostg obrzedows, z zabiegami magicznymi na urodzaj owo-
céw, a w niektérych wsiach réwniez z obchodem gaika. Dzien ten nosi
gwarowg nazwe $miergustu. Jak wspominajg informatorzy, kazdy bez
wzgledu na pleé¢ i wiek mogl sie spodziewaé, ze w $§miergust zostanie
zlany do suchej nitki. Najbardziej spektakularne sceny odbywaly sie
przy studniach, gdzie parobcy nie zalowali wody dziewczetom, zwlaszcza
tym szczegdlnie Iubianym. Ze polewanie wodg mialo niegdy$ glebszy
sens obrzedowy, ze bylo aktem unaoczniajgcym zyciodajng moc wody,
moze $Swiadezy¢ relacja istebnianskiego proboszcza ks. Grima: ,,$migusni-
cy przy polewaniu dziewczat dopominali sie o zaplate: Przyszlichmy tu

% Kaczko, Zwyczaje..., s, 145.

41, Dubiel, Wnetrze domu chlopskiego w Beskidzie Slgskim w latach 1860-
1950, ,,Prace i Materialy Etnograficzne”, t. 9: 1975, z. 2, s. 48.

4 Tylkowa, Zdobywanie..., s. 129.
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po $mierguscie, jyny nas tez nie opuscie. Kope wajec a font szpyrki
nagotujcie. Ni mocie tu ospalego, leniwego, przyszlichmy go oczyrstwic
wodziczka wonigca, ze zrédla ciekgeg” 42

Zwyczaj wzajemnego oblewania sie nie jest obecnie traktowany az
z takg dostownoscig. Wiadra wody ustepujg coraz czesciej symbolicznym
flakonikom perfum. Wodg oblewajg sie¢ gldwnie dzieci we wlasnym gro-
nie réwiesniczym.

Obok mokrego §miergustu dochowaly sie tradycje wielkanocnej chlo-
sty obrzedowej. Jak podaje M. Szubertowa, w Istebnej jeszcze z koncem
lat czterdziestych naszego wieku $migusnicy, oblawszy domownikow
wodg, uderzali ich po nogach i rekach buczkami (galeziami) méwige: ,,ze-
by nézki nie chromaly, zeby gléwka nie bolala”. Mniej wiecej w latach
I wojny s$wiatowej role rézgi pelnily pedy trzciny cukrowej zwane]j
..stodkim drzewem”. Parobcy uderzali nimi po nogach dziewczeta wra-
cajgce w poniedzialek wielkanocny z ko$ciola, po czym zapraszali je
do gospody, gdzie po poczestunku woédka kazdy chlopak oddawal swoje
»stodkie drzewo” dziewczynie, do ktérej chciat sie zaleca¢, a ktéra na
znak przychylnosci powinna je zje$¢. O ,stodkim drzewie” wspomi-
naja jeszcze obecnie starzy mieszkanicy Brennej. Zywszy oddzwiek w tej
wsi budzg jednak wspomnienia chlosty wielkanocnej, dokonywanej przy
uzyciu specjalnych biczoéw plecionych z 8 cienkich pretow wierzbowych,
zwanych karwaczami. Przed koSciolem parobcy chloszezac nimi po no-
gach dziewczeta mowili: ,,Muszemy cie bi¢, zngé — zeby cie blechy nie
gryzly”. Po nabozenstwie zabierali karwacze do doméw, a gdy w ciggu
roku zachorowata krowa, wtedy okladali jg takim karwaczem, aby cho-
robe przepedzi¢. W poniedziatek wielkanocny odbywala sie zawsze zaba-
wa w miejscowej gospodzie. Czestokroé¢ konczyla sie ona bbjkg, w ktorej
w ruch szly wspomniane karwacze. Skutki takich bijatyk bywaly opla-
kane. Dlatego juz po ostatniej wojnie milicja zabronila chodzenia po wsi
z karwaczami.

W tym samym dniu, dla zapewnienia urodzajéw w sadach, wieszano
na galeziach wydmuszki z jajek zuzytych na $wigteczng wajesnice. Je§li
ktéres drzewko stabo rodzilo, mezczyzni lub chlopcy odgrywali zwycza-
jowsa scene symboliczng *. Podczas gdy jeden z nich zamierzal sie sie-
kierg udajgc, ze chce drzewko $cigé, drugi wystepowal w roli obroacy
zapewniajac, ze drzewko sie poprawi. Wowcezas trzeci uczestnik tej sceny
rzucal skorupki z jajek na galezie. Z niektérych wypowiedzi wynika
takze, iz w poniedziatek wielkanocny gospodarz obwigzywal drzewka

2 Grim, Materiaty..., s. 130.

4 Szubertowa, Dary.., s. 594-595.

4 Analogiczne sceny na innych terenach Polski Poludniowej mialy miejsce
wieczorem po wieczerzy wigilijnej. Por. np. K. Kwasniewicz Zwyczaje lu-
dowe oKkresu Bozego Narodzenia, Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie,
t. 6, Krakéw 1976, t. 226; te jze, Zwyczaje doroczne..., s. 154,
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powréstami ze slomy, gdyz ,.chodzilo o to, zeby szkodniki, co mialy
" wejsé i zgryzé ten owoc, zostaly przewigzane”. Wspomniane praktyki
magiczne stosowano mniej wiecej do czaséw II wojny Swiatowe].

Poniedziatlek wielkanocny byl takie dniem obchodu gaika. Ten
bardzo dawny obrzed, na terenie Polski charakterystyczny gléwnie dla
regionéw poludniowo-zachodnich i zachodnich 4%, jeszcze w okresie mie-
dzywojennym byl dosy¢ rozpowszechniony na terenie Brennej, natomiast
w trakcie badan nie napotkano tradycji gaikowych ani w Istebnej, ani
w Jaworzynce *6. Wyraznemu regresowi ulegl w czasie wojny. W pierw-
szych latach po jej zakonczeniu wystepowal juz tylko sporadycznie na
gorskich obrzezach wsi.

Gaikiem nazywano drzewko iglaste, najczesciej jodlowe, przybrane
we wstazki, wydmuszki z jajek i dzwoneczki, obnoszone po wsi przez
trzyosobowe grupki kilkunastoletnich dziewczynek. Podchodzac pod okna
domoéw Spiewaly:

»Niechaj wam tu bedzie Jezus pochwalony. / Do tego tu domku tak przyste-
pujemy. / Gaiczek zielony, pieknie przystrojony! / Zdalo sie nam zdalo, ze sie
w poly mroczy, / A to gazdoszkowi czernily si¢ oczy. / Gaiczek zielony, pigknie
przystrojony! / Zdalo sie nam zdalo, ze w polu gorzalo, / A to gaZdzineczce liczko
zakwitalo. / Gaiczek zielony, pieknie przystrojony! / A na tym gaiczku malowane
wajca, / Som tez tu dzieweczki szykowne do tanca. / Gaiczek zielony, picknie
przystrojony!” 4

Podlug miejscowej opinii zwyczajowym pretekstem obnoszenia po
wsi gaika byty cheé zlozenia zyczen $wiatecznych. Dodatkowym bodzcem
byl tez aspekt ekonomiczny. Z gaikiem chodzily dziewczynki z ubogich
rodzin. Stodycze, jajka i pienigdze, ktérymi je obdarzano, stanowily za-
tem atrakcyjng forme rewanzu.

Obecnie zespél folklorystyczny z Brennej reaktywowal obchéd gaika
w formie widowiska estradowego.

Wisrod zwyczajdéw wiosennych nawigzujgeych do symboliki zielonego
drzewka trzeba wymieni¢ takze zwyczaj stawiania majow (1 V).
K. Moszynski na naszych ziemiach zwyczaj ten zalicza do zachodniopol-
skich 48. T. Karwicka stwierdza,.iz ,,stawianie w obej$ciach i na placach

4% Zob. Staszczak, Slgska forma..., s. 19.

4 Ten stan rzeczy potwierdza mapa zasiegu zwyczajéw wiosennych zamiesz-
czona w Katalogu Pokonkursowej Wystawy Zwyczaje Ludowe na Slgsku. Opr.
B. Bazielich, Bytom 1960. Natomiast Szubertowa wspomina, iz w ostatnich
latach ubieglego wieku do Jaworzynki przychodzity dziewczeta z sgsiednich tere-
noéw Slowacji, ktéore oproécz lalki, jaka nosily morzany, mialy ze sobg moiczek
{drzewko jodlowe) przybrany wstazkami. Szubertowa, Dary.., s. 593.

47 Zapis tekstu, prawdopodobnie niekompletny, pochodzi z Brennej-Lesnicy.
Obszerny opis tradycyjnego obrzedu gaika z terenu Beskidu Slaskiego podaja
m, in. Ondrusz, Obrzedy.., s. 199-201, oraz Pilch, Wisla.., s. 42-44.

8 K, Moszynski, Regionalne zwyczaje doroczne, ,Kalendarz Ilustrowany
Kuriera Codziennego na rok 19387, Krakéw 1937, s. 80.
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wiejskich w okresie wiosennym wysokich drzew lub stupbéw przybra-
nych zielenia — to zwyczaj bardzo szeroko rozpowszechniony w Europie
. Zachodniej i Srodkowej, a takze czesciowo Wschodniej i Poludniowej” 4°.
Maje z Beskidu Slgskiego mozna uznaé za obrzedowa forme zalotéw
0 wyraznych asocjacjach obyczajowych. W nocy z 30 kwietnia na 1 maja
chlopak, ktory chcial pozyskaé¢ przychylnosé dziewczyny, stawial jej
przed oknami maje. Bylo to wysokie drzewo $wierkowe od dotu pozba-
wione galezi i okorowane z pozosfawionym czubem w formie choinki,
ozdabiangj barwnymi wstazkami i powigzanymi w peczki piérkami gesi.
Dolny koniec drzewka nalezalo wkopaé¢ gteboko do ziemi. Kawaler sta-
wiajgcy maja byt zatem zmuszony do korzystania z pomocy rowiesnikow..
Zwyczajowg formg rewanzu za postawienie maja byl poczestunek, kto-
rym podejmowano nazajutrz zalotnika i jego wspéltowarzyszy. Maj
stanowil powdd do radosci dla catej rodziny i przede wszystkim dla
samej dziewczyny. ,,Taka co miala fajnego maja, to byla dumna. Nosa
zadzirala”. Zdarzaly sie wypadki, ze gdy ktoéras panna nie miala powo-
dzenia, ojciec i bracia po kryjomu stawiali jej maja, aby nie wstydzié¢
si¢ przed sasiadami. Pieknego, wysokiego majo zostawiano przez caly
miesige na pokaz okolicy. Trzeba bylo jednak ustawicznie pilnowaé,
aby ktos zawistny go nie ukrad! lub — czego obawiano si¢ najbardziej —
nie przewiercil. ,,Jak ukradli lub przewiercili, to byla wielka ganba,
wielka wzgarda”. Przewiercony maj oznaczal bowiem, ze dziewczyna spo-
dziewa sie nie$lubnego dziecka.

Gdy parobey cheieli zrobi¢ na zlosé ktérejs z panien, zamiast maja
stawiali jej dziada, czyli kukle osadzona na patykach, odziang w tach-
many ,,z wyciggnietym na wierzch przyrodzeniem”. Taki dziad posta-
wiony przed domem okrywal strasznym wstydem dziewczyne wraz z ca-
1y rodzing. W przeszlo$ci zdarzaly sie jakoby wypadki, ze ,takie rzeczy
braty koniec nawet w sadzie” %.

Obecnie stawiania dziadéw poniechano zupelnie, stawianie za$ majow -
nalezy do wielkiej rzadkosci.

Okres wiosenny w obrzedowosci ludowej zamykajg Zielone
Swigtki, bedace $wietem rozkwitu przyrody i $wietem pasterzy.
4 tej okazji przystrajano odrzwia i futryny okien galeziami drzew igla-
stych. W sobote poprzedzajgca swieta oraz w drugi ich dzien, na polach
i pastwiskach palono ogniska. Okolicznosei towarzyszgce temu zwycza-
jowi noszg jeszcze Slady dawnej magii hodowlanej i wegetacyjnej, kto-
rych nie zdolala zatrze¢ nowsza interpretacja religijno-kultowa. W Bren-
nej przed II wojng $wiatowa sam gazda wyganial po rannej mszy bydlo
na pastwisko, a reszta domownikéw towarzyszyla mu w tym. Gazdzina

7 Karwicka, Zwyczaj stawiania ,majow” w polskiej kulturze ludowej
na tle europejskim, ,Polska Sztuka Ludowa”, R. 34: 1980, nr 3-4, s. 213-218.
% Swibo6wna, Materiaty...,, s. 100.
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zabierala z domu duzy rondel, kawat szpyrki i kilkanascie jajek, aby
na ognisku usmazyé nieodzowna w tym dniu waje$nice i wszystkich nig
obdzielié. W tym samym okresie, w sobote przed Zielonymi Swigtkami,
starzy ludzie obchodzili pola z plongcymi szczapami z bukowego drewna
starajac sie poruszaé¢ jak najszybciej, aby réownie predko uciekaly z pél
wszystkie myszy i inne szkodniki roslin uprawnych. W drugi dzien
$wigt, czyli w poniedzialek pod wieczér, pacholey (kilkunastoletni chtop-
cy) rozpalali ogniska — jak méwiono — na pamiatke ognistych jezykow
zeslanych przez Ducha Swietego na apostoléw. Od zaru ognia zapalali
maczane w smole stare miotly brzozowe i z plongcymi biegali miedzami
wséréd p6l, na urodzaj, aby lepiej udaly sie zboza. Na polach i ugorach
gorzalo wiele takich ognisk skupiajgcych grupy réwiesnicze i sgsiedzkie.

Obecnie, zdaniem wszystkich informatoréw, palenie ognisk na Zie-
lone Swigtki praktykowane jest w coraz skromniejszym zakresie.

III. ZWYCZAJE I.OBRZEDY LETNIE

W drugiej polowie roku rytm obrzedowy stabnie. Z poczatkiem lata
rok sloneczny, a wraz z nim rok gospodarczy, osiggaja punkt kulmina-
cyjny. Na polach, w sadach i ogrodach dojrzewaja plony. Troska o po-
my$lne ich zebranie znajduje wyraz takze w zachowaniach zwyczajo-
wych. :
Przypadajace w tym okresie koscielne Swieto Bozego Ciala,
uchodzgce za jedno z najwiekszych $wigt dorocznych, posrednio do-
starcza pretekstu do utrzymywania sie kultowo-magicznych praktyk
o charakterze zabezpieczajagcym. Dzialanie tego typu nadal przypisuje
sie gateziom, ktérymi ozdobione byly oltarze. Po procesji ludzie biorg
je i zatykajg na kazdym skrawku pola, aby w ten sposéb zabezpieczy¢
plony przed kleskami zywiolowymi, zwlaszcza przed gradem. Wiele oséb-
sadzi, ze wystarczylyby do tego celu calkiem mate symboliczne gatgzki,
w praktyce jednak — mimo perswazji ksiezy — ludzie zabierajg cale
galezie ogalacajgc w ten sposdéb $wiezo przystrojone wspdlnym wysit-
kiem przybytki kultu religijnego. Dawniej galezie z oltarzy w celach
ochronnych przechowywano takze na strychach, w stodotach i w pomiesz-
czeniach inwentarskich.

Z oktawg Bozego Ciala lgczy sie ogdlnopolski zwyczaj $wiecenia
wiankéw zielonych. Na badanym terenie zwyczaj ten wystepuje w Isteb-
nej i Jaworzynce, nie stwierdzono go natomiast w Brennej. W Istebnej
obecnie do wianka wplata sie czerwong koniczyne, liscie poziomki, czyli
tzw. jagodnik, galazki czarnego bzu, zwanego bzéwkq, macierzanke oraz
kwiaty ogrodowe. Wianki $wieca kobiety. Dawniej, aby spotegowaé cu-
downg moc, pocieraly nimi w kosciele o monstrancje. Poswiecony wianek
nalezalo ususzy¢ i schowaé, by w miare potrzeby, w formie okadzan
i naparéw aplikowa¢ chorym czy tez cielgcym sie krowom. Kadzidlo
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7 wianka stosowano takze do rozpedzania burzy. Obecnie funkcje te
przejmujg $wiece $§wiecone w dniu $w. Jana Chrzciciela (24 VI).

Dawna obrzedowos$¢ Swietojanska jest obecnie juz stabo
czytelna. Starsi pamietajg jeszcze, ze wigilia $w. Jana uchodzila za dzien
najodpowiedniejszy do zbierania rdéznych ziél leczniczych. Pola majono
galeziami lipy i leszczyny, przystrajano tez $wiezg zielenig i kwiatami
drzwi i okna doméw. Zwyczaje te mialy na celu zabezpieczenie sig
przed burzg i gradobiciem, a takze przed szkodliwg dziatalno$cig aktyw-
nych w tym czasie czarownic. W Brennej dziewczeta robily w dniu
$w. Jana wianuszki wielkosci dloni z kwitnacego z6tto rozchodnika i za-
wieszaly je od zewngtrz ponad drzwiami i oknami doméw. Tych wia-
nuszkéw uzywano poézniej jako leku dla bydla, najczesciej w formie
napardw i oktadow na spuchniete wymie,

Kwitngce galazki szerokolistnej odmiany rozchodnika, zwanego roz-
chodem S$wietojankiem, zatykaly dziewczeta w szpary $cian, po jednej
galgzce dla kazdego czlonka rodziny. Nalezalo obserwowaé¢ swoj kwiatek.
Gdy utrzymywal dilugo $wiezosé i wyginal sie ku gérze znaczylo, ze
jego wlasdciciel bedzie sie cieszyl dobrym zdrowiem. Szybkie zwiednigcie
wrézylo chorobe lub $mieré. Swietojanskie wrozby tego typu znane sg
takze z innych regionéw Karpat Polskich, np. z Beskidu Sagdeckiego
i Podhala 5,

Zarowno materialy terenowe jak i wzmianki w literaturze przed-
miotu 52 dajg podstawe do przypuszczen, ze kiedy$ palono we wsiach
Beskidu Slagskiego ognie $wietojanskie. Wedlug jednych relacji ustnych
palili je pasterze bydla, uzywajgc na opal Swiezego drzewa, aby wytwo-
rzylo sie jak najwiecej dymu, wedlug innych, w wigilie §w. Jana chlopcy
zbierali wielkie ilo$ci chrustu ukladajgc z niego wokél whitej w ziemie
zerdzi wysoka na kilka metréow watre. Gdy zapalali jg o zmroku, ogrom-
ny stup ognia wida¢ bylto ze znacznej nawet odleglosci. W Brennej na
ten sygnal zaczynaly bi¢ dzwony koscielne i oddawano salwe z usta-
wionych przed koSciotem 12 mozdziezy napelnionych prochem i tluczong
cegla. Poniewaz kosci6l parafialny w tej wsi jest pod wezwaniem $w.
Jana Chrzciciela, salwy z mozdziezy oddawano réwniez w czasie nabo-
Zzenstwa odpustowego. Zwyczaju tego poniechano w 1935 r.

Pod koniec lata przypada koScielne $wieto Wniebowziecia
Matki Boskiej (15 VIII), znane pod nazwa Matki Boskiej Zielnej.
Wedlug interpretacji terenowej, nazwa ta wziela sie jakoby stad, ze gdy
apostolowie otworzyli gréb Matki Boskiej, znalezli w nim tylko kwiaty.
Kobiety uwazaly dawniej ten dzien za najwieksze $wieto maryjne w cig-
gu roku. Blisko 80-letni mieszkaniec Brennej-Holcyny wspomina: ,Za
starki kobiety w tym dniu bardzo $wietowaly. Byly trzy dni w roku, ze

51 Na podstawie badan ferenowych autorki.
52 Por. np. Ondrusz, Obrzedy.., s. 202.
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nie wolno bylo zamiata¢, ani mietly wzigé do reki. To bylo Boze Naro-
dzenie, Wielkanoc i Zielna”. Utarlo sie mniemanie, ze czestokro¢ w tym
dniu przechodzg straszne huragany.

»Ludzie méwili, ze ten smok, co kiedy$§ chcial pokonaé Matke Boska, zburzyl
sie¢ i prébuje jg atakowaé jeszcze teraz, prawie po dwoch tysigeach lat. Wiedy
zapalali gromniczki, wynosili lopaty do chleba i stawiali przed domem tg strong
co chleb sie piecze do chmury, zeby odbijata pioruny. Obchodzili tez trzy razy
dom i kropili wodg agatowa, ktéra byla najbardziej cudowna”.

Powszechnym zwyczajem kultywowanym w intencji uczczenia Matki
Boskiej bylo $wiecenie ziela. Zwyczaj ten praktykowany jest nadal, jak-
kolwiek juz nie powszechnie. Kobiety robig wigzanki skladajgce sie z roz-
nych dziko rosngcych ro$lin i polnych kwiatow. Wsrdd nich w Istebnej
jako najwazniejsze wymienia sie polej i czyscice — jakoby wyjatkowo
skuteczng przy odczynianiu urokéw. W Brennej wigzanka ziela powinna
zawieraé: macierzanke, zimzielon, miete, jalowiec, dziurawiec, liscie ja-
godowe (poziomkowe), liscie ozyny, balsaminke, ajbisz, balszanke, polej
oraz polne kwiaty. Dawniej po powrocie z koSciola okadzano §wieconym
zielem wnetrze domu i pomieszczenia dla krow, a takze ludzi ,zeby ich
diabel nie kusit”. Nastepnie wigzanke zawieszano na strychu przy krokwi,
aby byta pod rekg w razie potrzeby okladzenia chorej lub cielacej sie
krowy, a takze ,kobiety, kidéra miala Slegny¢ do 16zka [rodzi€]”, czy tez
umierajacego, ,,zeby Pan Bog te dusze przyjal, ze pachnie”. Poswieco-
nym zielem kadzono tez w czasie gwaltownej burzy i w obawie przed
nieczystymi duchami. Podeczas wichury okadzano malefikie dzieci ohawia-
jace sie, ze ,,wtedy kto$ sie obwiesil” i w powietrzu bigka sie potepiona
dusza. Wywary z odpowiednich zi6l stosowano jako $rodki terapeutyczne
w przypadkach bélu glowy lub zoladka.

Swieto Matki Boskiej Zielnej przypada najczesciej pod koniec okresu
zniwnego, rzadziej po jego ukonczeniu. W odroéznieniu od terendéw lezg-
cych na Podbeskidziu 52, w $laskich wsiach beskidzkich zwyczaje zwia-
zane ze zniwami byly stabo rozbudowane. Jak wspominajg starzy rol-
nicy, mniej wiecej do polowy lat dwudziestych naszego stulecia d o z y n-
ki lgczyly sie przede wszystkim z pracg najemng u zamoinych gospo-
darzy. Po zakonczeniu sprzetu zbéz, zniwiarki w tajemnicy przed gaz-
dami wity dla nich wieniec z najdorodniejszych kloséw, przystrajajac go
kolorowymi bandlami (wstegami). Wieniec ten umieszczano na ostatniej
zjezdzajgcej z pola furze lub niesiono na styliskach grabi, aby przed do-
mem uroczyScie wreczyC go gospodarzom. Wigzaly sie z tg chwila spe-

8 Opisy zwyczajéw zniwnych z terendw Podbeskidzia lacznie z tekstami oko-
licznosciowych piesni i oracji mozna znalezé m. in. w takich pracach jak: F. Fran-
cus, Dozenka odprawiana dnia 28 sierpnia 1909 7. u rolnika Edwarde Niemca
% Dolnej Lesznej kolo Cieszyna, ,Zaranie Slaskie”, R. 4: 1911, z. 1, s. 44-45; J. Bro-~
da, Dozynki na Podbeskidziu (Gérki Wielkie pow. Cieszyn), ,,Zaranie Slaskie”,
R. 23: 1960, z. 4, s. 657-661; Ondrusz Obrzedy.., s. 207-209.



ZWYCZAJE [ OBRZEDY DOROCZNE 189

cjalne okoliczno$ciowe piesni, ktérych jednak obecnie nikt z zapytywa-
riych juz nie pamieta. W podziece za wieniec gazdzina czestowala zni-
wiarzy kolaczem, a gazda wodks i na tym w zasadzie konczyla sie cere-
monia zakonczenia zniw. W pomniejszych gospodarstwach, gdzie nie ko-
rzystano z pracy najemnej, na zakonczenie zniw gazdzina wraz z dzieé¢mi
wila w polu wieniee, a gazda wchodzil z nim do stodoly wypowiadajac
nastepujgce stowa: ,Panie Boze dziekuje Ci, ze$ pozwolit mi dozyé¢, ten
plon zwiezé do stodoly. Obym mégt go uzywaé z calg rodzing”. Przez
caly rok wieniec zniwny wisial w sieni, gdyz w izbie moégltby sczernieé
od dymu z paleniska. Zabawy z okazji konca zniw nie urzgdzano pcnie-
waz ,,Judzie uwazali, ze obraziliby tym Boga za zbytki”.

Od potowy lat dwudziestych, z inicjatywy Ochotniczej Strazy Pozar-
nej oraz Kolek Rolniczych, zaczeto organizowaé¢ dozynki gminne, pomy-
$lane przede wszystkim jako koscielna ceremonia poswiecenia zlozonego
na oltarzu wspolnego wienca. Z tej okazji zaczeto réwnolegle urzgdzaé
widowiska plenerowe w formie inscenizacji (na specjalnie przystosowa-
nych wozach) pracy przy milocce, przy wypieku chleba itp., a wybrani
gospodarze dozynek czestowali zebranych roznoszonymi w koszach po-
lesnikami, czyli pszennymi plackami z serem. Obecnie gminne dozynki
sa imprezg zinstytucjonalizowang pod patronatem lokalnych wiladz te-
renowych. Jeden wieniec wreczany jest naczelnikowi gminy — drugi,
podobnie jak dawniej, poSwieca sie w koSciele. Dozynki gminne dostar-
czaja pretekstu do urzgdzenia zabawy ludowej, na ktérej nie brak napo-
jow alkoholowych. Z tej okazji organizuje sie takze rozmaite wystawy,
np. nowoczesnego sprzetu rolniczego, a zespoly regionalne prezentujg
rodzimy folklor muzyczny i taneczny w wydaniu estradowym.

IV. ZWYCZAJE I OBRZEDY JESIENNE

Nadejscie jesieni oznacza, ze rok gospodarczy dobiega konca. Po
uprzgtnieciu pdl i tgk nadchodzi czas na wykopki ziemioplodéw, orki
i siewy ozime. U progu tej pory roku rytm obrzedowy wyraznie stabnie,
by ozywi¢ si¢ na nowo w okresie przejSciowym pomiedzy astronomiczng
jesienig i zima.

Przed utrwaleniem si¢ na naszych ziemiach proceséw chrystianizacji,
w tym wlasnie czasie przypadaly jedne z najwazniejszych doroczrych
obchodéw ku czei zmartych przodkéw, ktérych duchy — jak mniemano
-— przybywaly woéwczas z zaswiatéw do swych doméw rodzinnych. Sto-
sunkowo najwiecej wierzen pociggajacych za soba okreslone praktyki
kultowo-magiczne, ktore mozna zakwalifikowaé jako relikty odwiecznego
kultu zmartych, wrosto stopniowo w obrzedowo$¢ $wigt Bozego Naro-
dzenia. Niektére z nich przeniknely jednak réwniez do obrzedowosci lu-
dowej kultywowanej w nawigzaniu do koscielnych obchodéw dnia
Wszystkich Swietyech (1 XI)i Zaduszek (2 XI).
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Przedstawiciele starszej generacji mieszkancéw Beskidu Slaskiego
twierdzg, iz jeszcze w pierwszej ¢wierci biezgcego stulecia wiara w po-
wroty dusz byla silnie zakorzeniona. Spodziewano sie ich przybycia
w nocy z Wszystkich Swietych na Zaduszki. Krgzyly opowiesci, ze
»wtedy kazda dusza przychodzila pod strzeche swojej chatupy, zobaczyé
jak wyglada gospodarstwo. Méwili, ze w domu na stole trzeba dla iych
dusz zostawi¢ garnki i miski, z ktérych jadaly za zycia, Zeby mogly sobie
na nie popatrzet”. Szczegdlnie mocno byla ugruntowana wiara w po-
wroty na ziemie matek, ktére osierocily malenkie dzieci: ,Mowili, ze
w dzien zaduszny zmarla matka przyjdzie sie podziwia¢ na dzieci, czy
sie im krzywda nie dzieje. Mowili, ze tej matce trzeba zostawi¢ jedzenie,
ze przyjdzie se poje$é. Zostawiali z tego, co sie wieczér jadlo”. W zwigz-
ku ze spodziewanymi odwiedzinami goéci z krainy umarlych nalezalo
na nowo pobieli¢ piec — symbol domowego ogniska. Nie zostawiano jed-
nak na noc otwartych drzwi wychodzgc z zaltozenia, iz ,,dusza mozZe sie
przecisngé przez dziurke od klucza lub jaks badz szpare”.

W badanych wsiach nie natrafiono na tradycje rozdawania jalmuzny
zadusznej, zywe dotad w innych regionach karpackich (np. w Beskidzie
Sadeckim). Powszechnie praktykowany jest jedynie zwyczaj natury reli-
gijnej polegajacy na oplacaniu w kosciele specjalnych modiéw za zmar-
lych, tak zwanych napominkdéw.

Ostatnie tygodnie roku obrzedowego przypadaja na okres zwany w li-
turgii koscielnej adwentem, trakitowany przez mieszkancéow Beskidu
Slgskiego jako ,czas oczekiwania na narodziny Pana Jezusa”. Z tego
fytulu jeszeze w poczatkach biezacego stulecia obowigzywaly ogranicze-
ria o charakterze obyczajowym zblizone do wielkopostnych — a wiec
dotyczgce pozywienia, ubioru oraz zycia towarzyskiego. Po raz ostatni
mozna sie byto zabawi¢ na Sw. Andrzeja (30 XI). W wigilie tego dnia
ro domach gromadzita sie mlodziez, gléwnie dziewczeta, by na podstawie
wosku lanego na wode wrézyé sobie przyszlo$é, przede wszystkim pod
katem zamagzpo6jScia. Material terenowy pozwala jednak przypuszczad,
ze zwyczaje andrzejkowe nie majg w Beskidzie Slaskim zbyt dawnych
tradycji. Prawdopodobnie zaczely sie upowszechniaé dopiero po I wojnie
Swiatowej. :

Monotonie krotkich dni i diugich wieczoréw adwentowych urozmai-
caly zwyczaje i praktyki wrézebne zwigzane z dniami $§w. Mikotaja,
fw. Rucji i $w. Tomasza.

Najstarsi informatorzy znajg zwyczaj, ze w dniu 6 XII sw. Mikotaj
przynosi dzieciom podarki. Przed wojng dary mikolajowe byly jednak
bardzo skromne. Ograniczaly si¢ do jablek lub cukierkéw wkladanych
dzieciom pod poduszke. Obecnie oprécz imprez mikotajowych organizo-
wanych instytucjonalnie w przedszkolach i §wietlicach, popularny jest
»Mikotaj domowy”, ktéry w odpowiednim przebraniu ,,0sobifcie” wrecza
dzieciom drogie prezenty. Opinia ludzi starszych traktuje ten fakt jako
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Ryc. 4. Lanie wosku na wode w wigilie §w. Andrzeja.
Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

przerost ambicji rodzicielskich. Od pewnego czasu zaczyna sie ustalaé
zwyczaj przygotowywania przez starsze dzieci takie paczuszek z drob-
nymi upominkami ,od sw. Mikotaja dla rodzicéw”.

Oryginalniejszy, zaréwno z punktu widzenia tfradycji regionalnych,
jak tez waloréw widowiskowych, jest zwyczaj obchodu doméw przez
grupy tzw. mikolajow, odbywajacy sie takze 6 grudnia . Poza Beski-~

54 Na temat S$lgskich mikolajow beskidzkich napisano sporo prac przyczyn-
karskich publikowanych przede wszystkim w czasopismach regionalnych. Obszerny
opis tego tradycyjnego widowiska z terenu starej polskiej wsi Bukowiec lezacej
obecnie w granicach Czechoslowacji podaje w swej pracy magisterskiej] Rzonca,
Widowiska...
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Ryc. 5. Andrzejkowa wrézba z ksztaltu cienia figury woskowej na $cianie. Istebna
1946

Fot. H. Hermanowicz

dem Slaskim nie wystepuje on w zadnym innym regionie Karpat Pol-
skich. W obchodzie takim uczestniczylo niegdy$ od kilkunastu do ponad
dwudziestu mlodych "ludzi wystepujgcych najczesciej w maskach i po-
przebieranych za roézne postacie charakterystyczne. W $lgskich beskidz-
kich mikolajach-przebierancach mozna z jednej strony doszukaé sie pew-
nych analogii do stynnych adwentowych pochoddéw maszkar z terenéow
Polski Péinocnej %%, z drugiej, do zespoldéw koledniczych chodzgcych po
$wigtach Bozego Narodzenia w innych regionach karpackich. Widowiska
prezentowane przez mikotajéw z poszczegélnych wsi §laskich nieco réinig
sie pomiedzy sobg. W latach poprzedzajgcych II wojne $wiatowg w Bren-
nej wystepowalo np. od jednego do trzech ,,wlasciwych” mikotajow prze-
branych za biskupéw, co najmniej dwa diably, 2yd, babe — niekiedy
takze aniot i koza. Odgrywajacy te role parobey przychodzili przede
wszystkim do doméw, gdzie byly panny na wydaniu. Przekroczywszy
prog kazali domownikom rzyka¢ na kleczkach (tj. odmawiaé pacierz), za
co baba rozdawata im z koszyka mikolajki z ciasta, cukierki i suszone

% Por. np. W. Lega, Okolice Swiecia, Materialy Etnog'rafz'czne, Gdansk 1960,
s. 106; R. Kukier, Kaszubi Bytowscy. Zarys monografii etnograficznej, Gdynia
1968, s. 242-243,
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owoce lub ,,na $miech” przygotowane paczuszki zawierajgce obierzyny
z ziemniakéw bgdz lupiny z orzechow wymieszane z popiotem. Opornych
i mylgeych sie w modlitwie tarmosily diabty, nieustajace w harcach i pso-
tach. Wystep mikolajéw nagradzano pieniedzmi. Na zakonczenie obchodu
wsi cala grupa bywala zapraszana przez ktérego$ z gospodarzy na po-
czegstunek gulaszem i ciastem,

W widowisku mikolajow z Istebnej uczestniczyly dwie grupy prze-
bierancow: czarni i biali 8, Wystep rozpoczynali czarni, anonsowani przez
wojoka. W $lad za nim wbiegaly do izby diably siejgc wielki poptoch
wsérod dzieci i dziewczat. Z kolei przekraczala prég maszkara zwana Me-
dule — matkq niediwiedzi lub Melasem — niedfwiednikiem. Maszkara
ta wiodla na lancuchach od 4 do 6 odzianych w stome niedZwiedzi, ktére
napastowaty dziewczeta i tarzaly sie po podlodze. Za niedzwiedziami zja-
wialy sie inne postacie charakterystyczne, a wiec kominiorz (ktéry uda-
wal, ze chce wymiataé piec), planeciorz (czyli planetnik) niosgey kota
w skrzynce, dwéch na koniach (skonstruowanych za pomocg duzych prze-
takdw polaczonych dragiem i okrytych plachta, trzymajacych sie na biod-

Ryc. 6. ,Czarni” z grupy mikotajéw. Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

5% O mikolajach z Istebnej zob. takze Assanka-Japotl, Sw. Mikolaj..,
s, 231-232.

13 — Etnografia Polska t. 28/t
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Ryc. 7. Niedéwiedzie i diabel z grupy mikolajéw. Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

rach ,,jezdzca” przy uzyciu szelek), wreszcie baba w stroju §lgskim z nie-
odlgcznym koszem napeinionym kostkami cukru i drobnymi jablkami.
Gdy wsrod ogdlnej wrzawy czerni juz ponad miare zbytkowali, wojok
wyganial ich z izby przygotowujgc tym samym pole dzialania dla bia-
tych. Na czele tej grupy stal biskup z towarzyszagcym mu paterkiem
(wikarym), ko$cielnym i Zaczkami (ministrantami). KoScielny naznaczatl,
kto powinien ., wyspowiadaé¢ sie” przed paterkiem, on tez zbieral pienig-
dze do woreczka zawieszonego na kiju. Pod koniec widowiska wchodzili
do izby cyganka z cyganem usilujge sprzedaé prawowitym wiascicielom
skradziong uprzednio w obejSciu kure lub ge$. Cyganka trzymata uwig-
zang na drucie szmaciana kukle wypchang sianem wyobrazajgca dziecko.
Ta kukla zwanag Ferdusiem bila zgromadzonych w izbie ludzi na prawo
i lewo. Kilkadziesiat lat temu do grupy mikotajéw wechodzila takze smieré.
W tej roli wystepowal wysoki chlopak wraz z glowg okryty bialg plachta.
Ponad glowa trzymatl zatkniets na kiju wydrazong dynie z wycietymi
na oczy i usta otworami, przez ktdére bil blask umieszczone] wewnatrz
Swiecy. Z czasem zaniechano jednak prezentowania tej budzgcej groze
postaci przywodzgcej na my$l ztowrézbne skojarzenia.

W czasie ostatniej wojny widowisko mikolajow zostalo zakazane przez
wladze okupacyjne. Po jej zakoniczeniu odzylo ponownie, lecz ze wzgledu

.
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Ryec. 8. ,,Biali” z grupy mikolajéw. Istebna 1946

Fot. H. Hermanowicz

na towarzyszgce mu ekscesy zaklécajace spokdj publiczny, budzito sprze-
ciwy ze strony organdéw MO. Obecnie mikolaje nalezg do zwyczajow za-
mierajacych. Role przebierancéw przejeli kilkunastoletni chlopey, co
oznacza spadek prestizu i atrakeyjnosei niezwykle barwnego niegdys$ wi-
dowiska. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze tradycyjne widowisko mikolajow
weszlo w formie inscenizacji do repertuaru miejscowych zespotéw folklo-
rystycznych.

Rok obrzedowy zamyka dwunastodniowy okres oddziela-
jacy dzien sw. Lucji (13 XII) od Bozego Narodzenia. Na podstawie co-
dziennych obserwacji pogody sporzadzano w tym czasie prognostyczny
kalendarz na nadchodzacy rok. Starsi ludzie i obecnie postepuja w ten
spos6h. Wrézby przeprowadza sie w dwoch etapach. Obserwacje od $w.
Yiucji do Bozego Narodzenia sg podstawg przewidywania pogody na
plerwsze polowy kolejnych miesiecy nowego roku — z obserwacji
w dniach od Bozego Narodzenia do Trzech Kroéli wnioskuje sie o pogo-
dzie w drugich polowach miesiecy kalendarzowych.

Sam dzien $w. faucji (podobnie jak wigilia $w. Jana i $w. Jerzego)
uchodzil za odpowiedni do czardw, ktére mogly sie okazaé szczegdlnie
grozne w skutkach dla zwierzgt inwentarskich, w tym zwlaszcza dla
bydia. Jak wspominajg starsi informatorzy — z tego wlasnie powodu:
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oW tym dniu nie wolno bylo nikomu obhcemu nic daé do reki, bo to moglo
by¢ uzyte do czaréow. Uwaziali szczegélnie, zeby z chliwa nic nikomu nie daé, bo
to szkodzilo na mlyku. Méwili, ze jak sie wtedy komu co da, to mlyka nie byndzie,
albo jak sie krowy podoi, to byndzie od razu kiszka (kwasne mleko). Dlatego
ludzie pilnowali, zeby kto$ obcy nie wzial ani Zdziebla spod dachu chliwa” 57,

) Aby stwierdzié, kio sposrod wspoédlmieszkancdéw zajmuje sie czarow-
nictwem, nalezalo poczgwszy od $w. Lucji odkladaé codziennie po jednej
szczapie drzewa opalowego, a po wieczerzy wigilijnej tymi szczapami
rozpali¢ ogien w piecu kuchennym. Jesli woéwczas zjawiala sie pod jakim-
kclwiek pretekstem jakas postronna osoba, byta to wlasnie domniemana
czarownica, ktora w ten sposéb zostawala zdemaskowana. Niektérzy
przedstawiciele starszego pokolenia do tej pory majg do wspomnianych
praktyk stosunek bezkrytyczny.

Niegdy$ z dniem $w. Rucji 1gczyly sie takze wrbézby matrymonialne.
Dziewczeta zrywaly rano galazki wisni lub jabloni. Jesli na Boze Naro-
dzenie rozwinely sie na tych galazkach kwiaty, panna do roku miata
wyjst za maz.

Ostatnim sposrod zwyczajéw praktykowanych w adwencie bylo za-
notowane na terenie Brennej chodzenie winszownikéw w dnia sw. T o-
masza {21 XII)%® Zwyczaj ten nawigzuje juz bezposrednio do Swig-
tecznych form skladania zyczen. Pojawia sie w nim symboliczna zielona
galgzka jodlowa — potaZniczka — typowa dla obrzedowosci bozonaro-
dzeniowe] terendéw karpackich %°. Jeszcze po ostatniej wojnie w tym dniu
rano przychodzili do doméw chlopey-winszownicy, ktérzy wreczali go-
spodarzom polazniczke ze stowami: ,,Winszujemy $wietego Tomy, zeby nie
byl zaden $lepy ani chromy”. Ofiarowana galazke gospodyni brala do
reki przez fartuch, po czym niosta ja do chlewa i lekko dotykajgc kazda
sztuke bydla mowita: ,,oby takie szczescie...”. Nastepnie zatykalta potaz-
niczke w jaka$ szpare w Scianie budynku inwentarskiego, by przyniosia
pomyslnos¢ w gospodarce hodowlanej. W ogéle panowalo mniemanie, ze
jesli w dniu $w. Tomasza dzieci nie odwiedza z zZyczeniami ktdregos
domu, nie zagosci w nim szczescie. Malych winszownikéw nagradzano
fakociami lub pieniedzmi. Obecnie zwyczaj ten juz zanikngt,

*

Wyniki badan terenowych skladajacych si¢ na obraz roku obrzedo-
wego wybranych wsi w Beskidzie Slgskim dajg podstawy do sformulo-

5 OkreSlenie chliw lub chlew oznacza w Beskidzie Slaskim budynek inwen-
terski dla kréw — odpowiednik powszechnego na innych terenach okreélenia
obora.

%8 Skladanie zyczen przez malych chlopcow w dniu $w. Tomasza rano bylo
zwyczajem rozpowszechnionym takze w Beskidzie Zywieckim, miedzy innymi we
wsi Milowka. (Na podstawie badan terenowych autorki.)

5 O znaczeniu symbolicznym oraz formach tego rekwizytu obrzedowego w kul-
turze goéralszczyzny zob. T. Seweryn, PodlaZniki. Studia z dziedziny sztuki lu-
dowej, Krakow 1932, s. 7.
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wania pewnych ogoélniejszych refleksji. W ich swietle mozna przyja¢, ze
w ksztaltowaniu sie lokalnych zwyczajow i obrzeddéw wieksza rola przy-
pada wplywom promieniujgcym z terendéw poludniowo-zachodnich,
vwlaszeza ze Slaska, niz wplywom z terendéw karpackich usytuowanwvch
na wschod od interesujgcego nas regionu. Na przestrzeni biezacego stu-
lecia uwidacznia sie regres tradycyjnych zwyczajow dorocznych, suk-
cesywnie nasilajacy sie od czasoéw II wojny $wiatowej. W konsekwericji
wiele z nich zanika definitywnie. Rownolegle do zycia spolecznosci wiej-
skiej przenikajg nowe wzory zachowan zwyczajowych charakterystyczne
dla wspélczesnej kultury swieckiej. Przychodzg one z zewnatrz i dopiero
w trakeie procesu adaptacyjnego nabierajg lokalnego kolorytu. Przykla-
dowo mozna tu wskaza¢ na Dzien Kobiet i Dzien Dziecka, ktére poprzez
roznego typu instytucje przeniknety do zycia rodzinnego, na wspdlczesne
formy dozynek organizowanych na réznych szczeblach administracji te-
renowej, czy tez na krystalizowanie sie stereotypdw obchodzenia roczunic
bistorycznych i $§wiat panstwowych. Tendencje do unifikacji wzoréw kul-
turowych, w tym takze wzoréw zachowan zwyczajowych, zmierzajg wy-
raznie do niwelowania rdéznic pomiedzy miastem a wsig. Jednakowoz za-
s6b wiedzy wspdlezesnych mieszkancow $laskich wsi beskidzkich nadal
zawiera jeszcze sporo watkéw tradycyjnych, uksztalttowanych w wielo-
wiekowym procesie $cierania sie rozmaitych wplywéw kulturowych i roz-
nych ideologii. Ich obecna interpretacja zgodna jest na ogdl z wyobraze-
niami charakterystycznymi dla zmystowo-przedmiotowej religijnogei lu-
dowej. Slady pradawnego kultu wody i ognia, nabozna czes¢ dla chleba
jako atrybutu dostatku, symbolika zyciodajnych sil przyrody upostacio-
wana w takich akcesoriach obrzedowych, jak jajko i zielona galgzka czy
drzewko, wiara w okresowe powroty dusz zmarlych na ziemie — to wy-
liczone w wielkim skrocie cechy $wiadczace o tym, ze ziarna odleglych
tradycji wciagz jeszcze kielkuja w zagubionych pod wzgledem tresei i zu-
bozalych formalnie przejawach wspédlczesnej kultury obrzedowej.
Rzecz jasna, stopien znajomosci wzglednie ,,czystych” form obrzedo-
wych stanowigcych spuScizne przeszlosci réznicuje sie znacznie w po-
szczegblnych przedzialach generacyjnych i zaweza sie rownolegle z kaz-
dym odchodzgcym pokoleniem. Ponadto z faktu znajomosci konkretnych
wzoréw zachowan zwyczajowych nie wynika juz konieczno$é stosowania
si¢ do nich w praktyce. W zwigzku z postepujacy liberalizacja postaw
wzgledem tej sfery zycia dziedzictwo kulturowe podlega sukcesywnie
procesom selekeji, ktére w ogélnym zarysie mozna uznaé za odpowied-
niki obiektywnych tendencji rozwojowych oraz rezultatéw dokonujgcych
sig¢ pod ich wplywem przemian. Przy glebszej analizie problemu nasuwa
sie jednak refleksja, ze réwnocze$nie procesy te w poszczegblnych przy-
padkach majg zroznicowany przebieg, wykazujgcy bezpoSrednie zalei-
nosci od subiektywnych postaw, zaréwno Swiadomych, jak tez wdrozo-
nych" na zasadzie nawyku kulturowego. Biorac pod uwage obecne zre-
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dukowanie sankcji obyczajowych, jakimi zwyczaje byly obwarowane
w okresie kultury tradycyjnej, a takze spadek dzialajacej w tym za-
kresie kontroli spolecznej mozna stwierdzié¢, iz wytworzyla sie sytuacja,
ktéra w sposéb samorzutny sprzyja ,uwewnetrzaniu sie” stosunku
wzgledem zwyczajow dorocznych. Ich kontynuowanie czy tez poniecha-
prie staje sie w zwigzku z tym stanem rzeczy w coraz wiekszym stopniu
prywatng sprawg rodzin czy jednostek, zalezng w gldwnej mierze od
indywidualnych predyspozycji psychicznych, upodoban i potrzeb. Pre-
cyzvine ustalanie stopnia zywotno$ci wielu zwyczajow jest zatem przed-
siewzieciem problematycznym. Ogélnie rzecz biorge mozna natomiast
stwierdzié, ze znajdujg sie one w stadium regresu asynchronicznego,
ktorv determinujg pewne prawidlowosci rozwojowe. Tak wiec stosun-
kowo znaczng trwaloscig cechujg sie zwyczaje nawigzujace posrednio do
lrultu religijnego, przejawiajgce sie przede wszystkim w formie docelo-
wych dzialan symbolicznych opartych na przestankach irracjonalnych.
Zaliczy¢ tu mozna doroczne zabiegi z zakresu magii ochronnej, wegeta-
cyjnej 1 hodowlanej. Modernizacja i emancypacja Zycia spolecznego na
wsi wspolczesne] skazala na zaglade tak popularne niegdy$ zwyczaje
o charakterze wrézb matrymonialnych. Wobec otwarcia sie mozliwosei
czerpania dodatkowych pozarolniczych i pozahodowlanych zrédel egzy-
stencji zdezaktualizowaly sie bodice ekonomiczne stanowigce w prze-
sztosci uboczny, niemniej istotny pretekst do kultywowania obrzedowych
obchodéw wsi przez grupy kolednikéw, podlaznikéw, mikolajow czy
dziewczat z gaikiem. Réwnolegle z inicjatywy lokalnych zespoléw fol-
klorystycznych zwyczaje tego wlasnie typu, ze awzgledu na walory wido-
wiskowe, staja sie tworzywem scenicznym. W formie wystepoéw estrado-
wych odnajdujg swoje nowe miejsce w kulturze wspodlczesnej wsi i re-
gionu, a takze w kulturze ogdlnonarodowej. ‘

Krystyna Kwasniewicz

JAHRESBRAUCHE UND -SITTEN

Zusammenfassung

Die Bearbeitung hat den Charakter einer Problemmonographie. Ihr Gegen-
stand sind die regionalen in der zeitlichen Abfolge nach dem Sonnenjahreszyklus
dargestellten Jahresbrduche und -sitten. Die Quellengrundlage bilden die Ergeb-
nisse von in den Jahren 1977-1980 in fiir die Volkskultur der Schlesischen Beski-
den repridsentativen Dorfern durchgefiihrten Terrainforschungen, die durch das
Studium der Gegenstandsliteratur Uberprift und vertieft wurden. Ziel der Bear-
beitung war es, das gesammelte Quellenmaterial so zu présentieren, daff es die
Basis fiir eine moglichst glaubwiirdige Beschreibung und Interpretation des erfor-
schten Abschnitts der gesellschaftlich-kulturellen Realitdt abgeben wiirde. In der
Einleitung wurden besprochen: die Fnrschungsprinzipien (die diesem Ziel dienen
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sollten); der Bedeutungsbereich solcher Termine, wie ,,Brauch”, ,Sitte”, ,,Gewohn-
heit”; allgemeine Reflexionen {ber die Jahresbrduche als Forschungsobjekt im
genetisch-funktionalen Aspekt. Der grundlegende Teil der Bearbeitung besteht aus
einer Beschreibung der regionalen Jahresbriuche, die seit dem Weihnachtsabend,
der in ritueller Hinsicht den Ubergang vom alten zum neuen Wirtschaftsjahr
bildet, chronologisch erfaBt wurden. Die Bindung der Jahresbrduche an die Spe-
zifik der Landwirtschaft und Viehhaltung, die, besonders in der Vergangenheit,
cdie Grundlage der materiellen Existenz der Einwohner bildete, diktierte die Un-
terteilung der Jahresbrduche nach der Abfolge der Jahreszeiten. Jeder von ihnen
wurde ein Unterkapitel gewidmet. Die analythische Behandlung des faktographi-
schen Materials im diachronischen Aspekt schuf die Voraussetzung zur Ziehung
synthetisierender Schlisse, die in den SchluBbemerkungen enthalien sind. Sie wei-
Ben allgemein auf die Ursachen sowie die Tendenzen der z. Zt. in der erforschten
gesellschaftlich-kulturellen Realitdt der Region sich vollziechenden Verinderungen
hin.



