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RYSZARD TOMICKI

TRADYCJA I JEJ ZNACZENIE W KULTURZE CHLOPSKIEJ

W polskiej literaturze etnograficznej pojecie tradycja i pochodne od nie-
go przymiotniki uzywane s bardzo czesto, nawet przy definiowaniu in-
nych poje¢ (na przyklad — kultura ludowa). Wynika to z roli, jaka od-
grywa ono w badaniach kultury bez wzgledu na jej czasoprzestrzenne
usytuowanie. Bardzo rzadko jednak spotyka sie wyraZne okreslenie zna-
czenia, w jakim pojecie to jest stosowane, co powoduje, ze nie posiada
ono, ani definicje konstruowane przy jego pomocy, zbyt wielkiej mocy
wyjasniajacej.

Jak dotychczas jedynie Jerzy Szacki?! dokonal przeglgdu bogatej pro-
blematyki tradycji, ale praca jego — $ledzaca losy pojecia zaréwno w my-
§li naukowej, jak i spoleczno-politycznej — z zalozenia nie pretenduje
do zaproponowania definicji, a tym bardziej do sformutowania teorii
tradycji. Brak takiej teorii utrudnia badanie nie tylko probleméw zwig-
zanych z dawnag kulturg chlopska, lecz takze $ledzenie zmian zachodzg-
cych w niej w XIX i XX wieku.

Racje te zadecydowaly o poruszeniu problemu tradycji, chociazby
w bardzo waskim zakresie. Artykul niniejszy jest jedynie proéba ustale-
nia pewnego sposobu rozumienia pojecia tradycja i scharakteryzowania
znaczenia zjawisk nim okreslanych w kulturze chlopskiej. Przypomnij-
my, ze byla to kultura spoteczno$ci, ktore jeszcze w poczatkach XX wie-
ku cechowal znaczny stopied analfabetyzmu, co powodowalo nie tylko
brak wlasnej literatury pisanej, ale rowniez niemoznos¢ bezposredniego
do niej dostepu. Innymi cechami waznymi z punktu widzenia problema-
tyki tradycji sg: stosunkowo mata ruchliwosé pionowa oraz istnienie Scis-
lych wiezdéw spolecznych w obrebie grupy lokalnej.

W etnografii polskiej jedynie Kazimierz Dobrowolski poswiecil wig-
cej miejsca tradycji jako osobnemu zagadnieniu. Jego prace zawieraja
takze wiele trafnych spostrzezen, nie zawsze bezposrednio wigzanych
przez autora z problematyka tradycji, ale niewatpliwie w zwiazku z nig

1 J. Szacki, Tradycja. Przeglad problematyki, Warszawa 1971.
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pozostajagcych. Dlatego tez wielokrotnie wspominane tu bedzie nazwisko
tego uczonego. Od jego definicji, jako jedynej explicite sformulowanej
we wspolczesne]j etnografii polskiej, pragniemy rozpoczaé nasze rozwa-
zania.

K. Dobrowolski okresla tradycje w sposéb bardzo szeroki. Pisze mia-
nowicie: ,,Przez tradycje rozumiemy w zasadzie wszelkyg spuscizne, ktéra
ustepujgce generacje przekazujg pokoleniom wchodzacym w zycie” 2.
Przekaz odbywa sie bezpofrednio, czyli poprzez transmisje ustng i po-
kaz, co powoduje — wedlug cytowanego autora — ograniczenie mozli-
wosci przenoszenia kultury w czasie, a takze trwaloéci i dokladnosci prze-
kazu. Oczywistym warunkiem uznania tresei kulturowych za dziedzictwo
jest ich obiektywizacja 3.

Okreslajac tradycje jako cale dziedzictwo spoleczne, stwarza sie wra-
Zenie, jakoby calo§¢ ta przekazywana byla i przyjmowana przez cztonkéw
spotecznos$ci w jednakowy sposéb. Wydaje sie, ze definicja taka uprasz-
cza nieco obraz rzeczywistoSci i powoduje malg operatywnosé pojecia
tradycja jako narzedzia badawczego. Definicja K. Dobrowolskiego, oparta
o teorie podloza historycznego, nie zdaje réwniez sprawy z roznicy istnie-
jacej miedzy tre§ciami kulturowymi przekazywanymi mniej lub bardziej
Swiadomie a treSciami trwajacymi bez woli czlonkéw spolecznosci, jak to
ma miejsce w przypadku wielu elementéw tak zwanego podloza histo-
rycznego. Rozréznienie to przyjmujemy za punkt wyjscia dla dalszych
rozwazan.

PRZEKAZ

Dziedzictwo spoleczne przekazywane jest z pokolenia na pokolenie
w trojaki sposéb 4. Po pierwsze — przez wpojenie w procesie wychowa-
nia (socjalizacji) jezyka i okre$lonych dyspozycji psychicznych wlasci-
wych dla danej grupy spolecznej?’ warunkujacych strukture umystowa

2 K. Dobrowolski, Chlopska kultura tradycyjna. (Préba zarysu na pod-
stawie materigléw 2rodiowych XIX i XX w. z poludniowej Malopolski), [w:] ten-
ze, Studia nad 2Zyciem spolecznym i kulturq. Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1966,
s. 35.

3 Dobrowolski, Chlopska kultura..., s. 81-82.

4 Por. z cytowanym przez J. Szackiego podzialem dziedzictwa spolecznego we-

dlug J. Goody’ego i 1. Watta, ktérzy wyrdzniajg: 1 — wyposazenie materialne
i zasoby naturalne, 2 — standaryzowane sposoby dzialania przekazywane tylko
czeSciowo slownie, 3 — S$wiatopoglad (Weltanschauung) przekazywany calkowicie

ustnie; Szacki, op. cit., s. 105, przypis 23.

5 Por. stanowisko Ossowskiego, ktéry uwazal kulture za zespé! ,,dyspczycji psy-
chicznych przekazywanych w lonie danej zbiorowogci przez kontakt spoleczny i uza-
lezniony od calégo systemu stosunkéw miedzyludzkich”; S. Ossowski, Z za-
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jednostki oraz podstawowych wzoréw zachowar przejawiajacych sie na-
stepnie jako nawyki nie potrzebujace uzasadnienia. Po drugie — przez
przekazanie $wiadomie i celowo droga transmisji ustnej i pokazu ca-
lego zespotu tresci kulturowych, takich jak normy i wzory dzialan, spo-
soby gospodarowania, podania, mity, wierzenia i obrzedy itd. Po trzecie —
nastgpujgce pokolenie przejmuje caly bagaz materialny w postaci narze-
dzi, zabudowan, przedmiotow uzytku codziennego itd.

Interesowaé nas beds przede wszystkim dwa pierwsze sposoby prze-
kazywania dziedzictwa, gdyz wyposazenie materialne przejmowane bywa
zazwyczaj bez udzialu woli czlonkéw pokolenia wchodzacego w Zycie
(czesto po prostu trwa).

Pierwszy i drugi sposéb przekazu sa w rzeczywistoSci nierozdzielne
lub trudno rozdzielne, z tym ze w poczatkowej fazie Zycia jednostki do-
minuje przekaz typu pierwszego. Przekaz ten ma charakter pozaswiado-
my i w zwigzku z tym tresci bedace jego przedmiotem nie sg dostrze-
gane przez czlonkéw spolecznofci jako dziedzictwo. Abstrahujemy w tym
miejscu od roli ciagloéci pewnych elementow neurofizjologicznych w me-
chanizmie dziedziczenia kultury ze wzgledu na brak kompetencji w tej
dziedzinie, chociaz niewgtpliwie czynniki te posiadajg duze znaczenie
w interesujacym nas zagadnieniu i wymagaja uwzglednienia w znacz-
nie wiekszym stopniu.

Okreslona struktura umyslowa uwarunkowana spolecznie i kultu-
rowo 8 determinuje w jakim$ stopniu $wiadomosé jednostki i je] osobo-
wosé. Na bazie tej struktury przejmowane sa treSci przekazywane drogg
transmisji ustnej, komplementarne wzgledem niej i stanowiace jedno-
czednie jej treéé. Modelowanie §wiadomos$ci poprzez przejmowanie dys-
pozycji psychicznych i systemu jezykowego dokonywalo si¢ w dawnych
spolecznosciach chlopskich w kregu rodziny i grupy lokalnej. Powodowa-
o to miedzy innymi powstawanie efektow takich, jakie zauwazyl Kazi-
mierz Moszynski w trakcie badan nad demonologia ludows. Pisal on:

Schemat, przezywany odtwoérczo, nieskoriczenie przewaza nad nowymi watkami.
Jest on zreszta zwykle tak przemozny, ze przezycia jednostek spo$rod ludu w ro-

gadniefi psychologii spotecznej, {w:} Dziela, t. 111, Warszawa 1967, s. 163. Definicje
te uwazamy za zbyt psychologizujgca.

6 Por. rozwazania Anisimowa na temat procesu ksztaltowania sie umystowosci;
A. F. Anisimow, Istoriczeskije osobiennosti pierwobytnogo myszlenija, Lenin-
grad 1971, s. 131. Uczeni radzieccy stoja na stanowisku rozréznienia dwéch pod-
stawowych struktur: struktury mys$lenia iluzorycznego i struktury myslenia racjo-
nalnego. Podzial ten ma na celu oddzielenie racjonalnego stosunku do rzeczywi-
stofci (postrzeganie rzeczywistych faktéw 1 relacji) od nieracjonalnego bedacego
funkcjg religii. Wydaje sie jednak, ze nie mozna traktowaé tej dychotomii jako
dyrektywy badawczej bez jej krytycznej analizy.
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dzaju iluzji, halucynacji itp. z miejsca wykoleja podporzadkowujgc je sobie. Dosé
czesto mozemy slysze¢ po wsiach o rozlicznych indywidualnych przygodach wies-
niakéw, polegajacych na spotkaniu sie jakoby z demonem, widzeniu demona itp.;
ale opowiadajgce nam o nich i $wiecie nieraz wierzace w nie jednostki, ulegajac
sugestii tradycji, oddaja je najczeSciej w formach odwiecznych, schematycznych,
co najwyzej uzupelniajgc jakimis$ nieistotnymi szczegélami” 7.

Zjawisko opisane przez K. Moszynskiego nie jest warunkowane jedy-
nie dziedziczeniem okreSlonej struktury umystowej, lecz takze specyfika
przekazu treSci kulturowych drogg transmisji ustnej. Ta cze$é¢ kultury
postrzegana jest przez spoleczno$é jako dziedzictwo. Istnieje §wiadomosé
nie tylko przejmowania, ale réwniez pochodzenia trefci od poprzednich
pokolen. Jak juz wspomnieliSmy, dziedziczenie struktury umyslowej do-
konuje sie w pewnym okresie zycia réwnocze$nie ze §wiadomym przej-
mowaniem tresci kulturowych (droga przekazu ustnego). Dokonuje sig
to dzieki transmisji podsysteméw kultury w postaci modeli myslowych
o charakterze symbolicznym. Oczywiscie modele te nie sg przekazywane
jako opowiesci o kulturze, lecz ksztaltujg sie w wyniku przyswajania
przez jednostki kolejnych fakiéw kulturowych czy ich mniejszych zespo-
16w (wierzen, piesni, podan) w postaci strukturalnej. Utrwalajac sie na
formalnej strukturze umyslowosci, nabytej juz wczeéniej, ksztaltuja osta-
tecznie $wiadomo$é¢ i powoduja w pewnym momencie cyklu zyclowego
zinternalizowanie zasad kultury i tym samym uczynienie z jednostki pel-
noprawnego czlonka spoteczno$ci i nosiciela kultury. Modele podsyste-
mow kultury przejete przez nastepujace pokolenie sg realizowane w okre-
Slonych warunkach egzystencjalnych i jednoczesnie przekazywane poko-
leniu nastepnemu.

Ten tryb dziedziczenia kultury przejawial sie w prakiyce w operowa-
niu ,,pewnymi schematami”. Za przyklad moina poda¢ budownictwo,
formy wspodldzialania, rzemiosto, obrzedy itd. K. Dobrowolski slusznie
zauwazyl w jednej ze swych prac, ze utrwalone schematy, ktére nazywa
réwniez wzorami, ,,stajg sie jakby fundamentami kultury” 8. To spostrze-
zenie staje sie jasniejsze w kontekscie omdéwionych sposobéw dziedzicze-
nia kultury. Wydaje sie, ze fakt ten stanowi istotna ceche kultury spo-
tecznosci chiopskich.

Przyjecie proponowanego sposobu rozumienia przekazu kultury wy-
jasnia tez kwestig obiektywizacji tresci kulturowych, ktéra uwazana jest
za warunek traktowania faktu jako elementu danej kultury. Polega ona
(obiektywizacja) na wlaczeniu faktu czy zespotu faktéw w system (pod-

7K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. II, cz. 1, Warszawa 1967,
s. 600-601.

K. Dobrowolski, Trzy studia z teorii kultury ludowej, [w:] tentze,
Studia nad zyciem spolecznym i kulturq, s. 132.
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system), ktérego model istnieje w §wiadomosei spotecznej i podlega trans-
misji miedzypokoleniowej.

Powyzsze ustalenia pozwalajag réwniez na postawienie w nowym
Swietle szeregu innych problemdéw, jak na przyklad powstawanie warian-
téw tresci kulturowych, przenikanie obcych wplywéw itp. Wrocimy do
nich nieco pozniej po ustaleniu podstawowych cech przynaleznych de-
sygnatowi pojecia tradycja.

STOSUNEK GRUPY SPOLECZNEJ DO PRZEKAZYWANYCH TRESCI

Postawy czlonkéw spolecznosci wobec tresci przekazywanych z poko-
lenia na pokolenie nie sa uzaleznione jedynie od $wiadomego badZ nie-
$§wiadomego sposobu ich przejmowania. W grupie tre§ci kulturowych
transmitowanych ustnie daje sie wydzieli¢ cze$é¢, ktéra nie budzi w od-
biorcach i nosicielach dziedzictwa reakcji emocjonalnego przywigzania.
Do takich nalezg na przykiad bajki, facecje, humoreski itp., a wiec znacz-
na cze$¢ tak zwanej literatury ludowej. Druga cze$é stanowi grupa tres-
ci, do ktérych przywigzanie spolecznosei jest tak duze, ze K. Dobrowol-
ski upatrywal w nim istotng przyczyne oporéw grupy lokalnej przeciw-
ko ich usuwaniu?®. Przywigzanie emocjonalne do pewnych tresci moty-
wowane jest najczeSciej ich dawnym pochodzeniem (staroscia). Jest to
zjawisko typowe nie tylko dla spolecznosci chlopskich; czesto w tych
przypadkach badacze moéwig o traktowaniu tresci kulturowych jako sa-
crum 10,

Pochodzenie z przeszlo$ci jako czynnik decydujacy o afirmacji okres-
lonych tre§ci zasluguje na baczng uwage, chociazby ze wzgledu na to,
ze niektérzy badacze uwazajg je za wystarczajace wytlumaczenie przy-
wigzania spolecznosci do odziedziczonych wytworéw kulturowych.

Przekonanie o starosci jest niewgtpliwie waznym czynnikiem ksztal-
towania sie postawy emocjonalnej w stosunku do pewnej grupy wytwo-
réw, ale nie jedynym i co wazniejsze dopiero w powigzaniu z innymi
czynnikami fakt ten uzyskuje pelne znaczenie. K. Dobrowolski omawia-
jac problem trwania pewnych elementéw kultury, pisal: ,,Uznanie auto-
rytetu [wytworéw kulturowych — przyp. R. T.] bylo uznaniem okres$lo-
nego wytworu pozbawione w zasadzie krytycznej analizy, polaczone na-
tomiast z silng wiarg w jego warto§é, a niekiedy wprost z przejawami

9 K. Dobrowolski, Teoria podloza historycznego, [w:] tenze, Studia
z pogranicza historii i socjologii, Wroclaw-Warszawa-Krakdw 1967, s. 40.

10 Na przyklad B. Malinowski (Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958,
s. 414) pisze o uwazaniu tradycji za ,rzecz $wietg”; por. tez E. Shils, Tradition
and Liberty: Antinomy and Interdependence, ,Ethics”, vol. XVIII: 1958 nr 3,
s. 155, podaje za: Szacki, op. cit, s. 154.
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czei [...]”7 1. Nie wdajac sie na razie w dyskusje nad sluszno$cig stwier-
dzenia braku krytycznej analizy, zauwazmy, ze w gre wchodzi dodatko-
wo przekonanie o wartoseli wytwordéw kulturowych.

Kolejnym czynnikiem, wplywajgcym wyraznie na istnienie przeko-
nania o trwatodci czy wrecz odwiecznodei tredei kulturowych, byl auto-
rytet ludzi starych, ,ktorzy przechowuja troskliwie dziedzictwo poprzed-
nich pokolen” 12, Na zalezno$é¢ te zwrdcit uwage K. Dobrowolski piszac:
»W najsciflejszym zwigzku =z autorytetem urzadzen ksztaltowal sie
autorytet ludzi”®. Samo ustalenie tej zalezno$ci nie wyjasnia
istoty zwigzku tych elementéw. Powstaje bowiem pytanie, na jakich pod-
stawach uksztaltowal sie autorytet ludzi starych. OdpowiedZ nasuwa sie
w momencie, gdy uswiadomimy sobie, Zze postawg obowigzujaca wobec
przeszlosci i dziedziczonych fresci byla wiara. Przekonanie o dawnym
pochodzeniu i prawdziwoSci w sytuacji braku pisma i nauki moglo
istnie¢ wylacznie w oparciu o wiare. W tych warunkach ludzie starzy pel-
nili nie tylko role przekazicieli dziedzictwa, ale réwniez — a mozZe prze-
de wszystkim — byli gwarantami autentycznosci tresci kulturowych. Pod-
stawg ich autorytetu byl fakt, ze tylko oni byli swiadkami uzytkowania
wzorow w przeszloSci i ich skutecznoéci. Takim sposobem nastepowalo
wzmocnienie autorytetu wytwordw dzieki przekonaniu o ich dawnosci.
Kazda bowiem akceptacja na =zasadzie wiary musi posiadaé oparcie
w autorytecie, ktérego Swiadectwo nie musi byé i najczesciej nie jest
weryfikowane 14. Wydaje sie, Zze wlasnie ta funkcja spoleczna decydowala
o powazaniu, jakim cieszyli sie w spolecznosciach chlopskich ludzie starzy.

Pozostaje jeszcze do omowienia przekonanie o wartosei wytworéw
kulturowych. W tym celu do zbioru czynnikéw decydujacych naszym
zdaniem o istnieniu przekonania o niezmiennosci tresci nalezy dodaé pod-
niesione juz przez K. Dobrowolskiego, niestety marginesowo, prze$wiad-
czenie o sankcjach ,mistycznych” grozacych za naruszenie uswieconych
wzoréw dzialania 1. Wspomniany autor ogranicza te sankcje do ewentu-
alnych interwencji duchéw przodkéw, podezas gdy w rzeczywistosci maja
one znacznie szerszy zakres. Czesto motywowanie zachowan sankcjami
»nadprzyrodzonymi” jest przez badaczy pomijane lub okreslane jako ,,irra-
cjonalne przywigzanie” itp. Przytoczmy kilka przykladéw, by wykazaé
bezzasadno$é takiego stanowiska. Ogélnie wiadomo, Ze najwiekszg troska
otaczane byly wierzenia i obrzedy magiczno-religijne, najczesciej zwigzane

1 Dobrowolski, Chlopska kultura..., s. 89.

12 J, S. Bystron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, s. 7.

¥ Dobrowolski, Chlopska kultura..., s. 89.

¥ Por. interesujgce studium K. Pomiana, Przeszlo§é jako przedmiot wiary.
Historia i filozofia w mysli $redniowiecza, Warszawa 1968,

" Dobrowolski, Trzy studia..., s. 157.
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z gospodarka, zyciem rodzinnym itp. Takie wytwory kulturowe, jak for-
muly magiczne, piesni obrzedowe i im podobne teksty sakralne transmi-
towane byly z wyraznym przekonaniem o niemoznosci ich zmiany (przy
czym nie chodzi nawet o ich zastgpienie innymi, lecz o zmiany w tekscie),
nawet woéwczas gdy uczestnicy obrzedu nie znali ich pelnego znaczenia
czy funkeji. Przyezyng takiej postawy bylo przekonanie, ze zmiana tekstu
spowodowalaby brak zamierzonego efekiu, a nawet sankcje sit nadprzyro-
dzonych 8. Nieraz uwaza sie podobny fakt za przezytek mys$lenia magicz-
nego. Wydaje sie jednak, iz mozna wskazaé réwniez inny, racjonalny aspekt
omawianego zagadnienia.

Za przyklad wezmy jeden z elementéw obrzedowosci wiosennej (wiel-
kanocnej), a mianowicie zwyczaj ,,pisania” jaj. Jeszeze w koficu XIX wie-
ku zanotowano w pewnych okolicach Polski wyrazng i sensowng moty-
wacje trwania tego zwyczaju. Malowanie jej bylo warunkiem trwania
$wiata 17. Ta z pozoru nic nie znaczgca wypowiedZ nabiera sensu w kon-
tekScie symboliki jaja bedgcego w wierzeniach ludowych symbolem ci g-
glego odrodzenia. Cala obrzedowo§é wiosenna tego okresu ma
na celu odrodzenie zycia na wszystkich plaszezyznach rzeczywistosci, po-
czawszy od antropologicznej a skoficzywszy na kosmicznej. Swiatopoglad
chlopski przypisywal czlowiekowi w takich kryzysowych momentach
szczegbling role. Miat on, wykonujae szereg czynnos$ci o charakterze sym-
bolicznym, sta¢ sie twodrcg nowego odcinka czasu. Taki jest ogdélny sens
wszelkich kompleksow obrzedowosci przypadajageych w przelomowych
momentach cyklu rocznego. Kreacyjna funkcja czlowieka polegala wiec
wylacznie na powtarzaniu wzoréw dzialan odziedziczonych po minionych
pokoleniach. Zrozumiata staje sie troska o niezmienno$é tre$ci kulturo-
wych majacych olbrzymie znaczenie egzystencjalne. Samowola mogla spo-
wodowaé tylko nieszcze$cie — w przypadku formul i czynno$ci magicz-
nych na przyklad émieré pacjenta, w przypadku zaniechania malowania
jaj — koniec §wiata.

Przykilady tego typu mozna by mnozyé. Warto przytoczyé jeszcze je-
den. Chodzi nam o koledy gospodarcze (w odréznieniu od koled chrzesci-
janskich czy powstalych z inspiracji i na motywach religii chrzescijan-
skiej), ktére zachowaly archaiczny charakter dzieki temu, zZe pelnily
w kulturze chlopskiej funkcje tekstéw sakralnych 18 Spiewane w czasie

% Por. Dobrowolski, Chiopska kultura.., s. 91-92, oraz Bystron, op.
cit, s. 172.

17 F, Kréek, Pisanki w Galicji. Zestawienie materialu zebranego w r. 1897
staraniem Towarz. Ludoznawczego, ,Lud”, t. IV: 1898, s. 219. Co ciekawe, za drugi
warunek trwania §wiata uwazane sg koledy (,koladka”), o ktérych piszemy nizej.

18 Por. J. Wierusz-Kowalski, Semantyczne i pozasemantyczne funkcje
jezyka sakralnego, [w:] Studia =z historii semiotyki, Wroclaw-Warszawa-Krakow
1971, s. 157-180.
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,,Swigt Godowych” mialy nie tylko reprezentowaé pewng innag
rzeczywisto§¢, lecz takze konstytuowadé ja. W przypadku koled
rzeczywistoscia tg byla mityezna kraina bogactwa 1 szcze$liwosel usy-
tuowana nieraz w $rodku §wiata. Stad tez wystepujace w nich mniej lub
bardziej wyrazne opisy centrum $wiata oraz uzywanie. formy dokonanej
i czasu terazniejszego.

OczywiScie, podobnie jak w przypadku malowania jaj, koledy byly
tylko jednym z wielu elementéw obrzedowosci zimowej, bedacej w ogdl-
nosci — jak sie wydaje -— symboliczng kreacjag nowego cyklu rocznego.
Przekonanie o wartosci treéci kulturowych tego typu wynikalo wiec prze-
de wszystkim z aktualnej wazZnodci spolecznej funkeji
przez nie pelnionych 1. Wynika z tego, Zze zmiany zachodzace w XIX
wieku i prowadzgce nieuchronnie do dezorganizacji kultury chlopskiej
nie spowodowaly jeszcze zmian w sferze §wiadomodci. Dzieki temu daw-
ne wartosci byly nadal cenione i pelnily swe funkcje.

Afirmacja i emocjonalne przywigzanie oparte na §wiadomym prze-
konaniu o efektywnosci dawnych wzoréw odgrywaly rowniez duzg role
w niecheci do zmian metod gospodarowania, uprawy roli itp., co zresztg
budzilo najwieksze zdziwienie badaczy. J. S. Bystron pisal na marginesie
rozwazan o autorytetach: ,[..] lud odrzuca czesto najbardziej rozumowo
uzasadnione innowacje, a uporczywie podtrzymuje stare praktyki, po pro-
stu tylko dlatego, ze sg stare” 20, Postawa ta nie wynikala jednak z irra-
cjonalnego stosunku do wytworéw kulturowych, braku ,krytycznej ana-
lizy” czy — jak cheial L. Krzywicki — braku racjonalnego uzasadnienia
dzialan 21. Nie mozna tez w pelni zgodzié sie ze stanowiskiem J. Szackiego,
ktéry twierdzi: ,,W niezréznicowanych spolecznosciach przedpismiennych
mozliwa jest sytuacja, w ktérej ludzie przeciwstawiajg sie zmianie, kie-
rowani jedynie pod$wiadomym czy poélswiadomym odczuciem, Ze naru-
sza ona ustalony z dawna porzadek zycia” 22. Powolywanie sie na dawne
pochodzenie wzoréw dzialan zawiera bowiem implicite wyrazone twier-
dzenie o ich skuteczno$ci, gwarantowanej dodatkowo $wiadectwem ludzi
starych 2. Rozumowanie takie jest, wbrew pozorom, oparte na przestan-
kach racjonalnych.

13 Por. stanowisko Blocha, ktéry podkre§lal koniecznoséé podawania ,racji trwa-
nia” tradycji, czego niestety nie czyni sie zazwyczaj w przeciwienstwie do racji
zmian; M. Bloch, Pochwala historii czyli o zawodzie historyka, Warszawa 1960,
s. 57. Por. takze: C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa
1970, s. 344.

20 Bystron, op. cit, s. 7.

2 L. Krzywicki, Studia socjologiczne, Warszawa 1951, s. 134.

22 Szacki, op. cit., s. 167,

2 Stanowisko takie jest wyrazem koncepeji wyjasniajacej trwanie pewnych
tresci kulturowych w kategoriach marksistowskich, bedacej w jakim$ stopniu alter-
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Omawiajac problem negatywnego stosunku do zmian, nie moZna po-
mina¢ i innych czynnikéw decydujacych o nim, jak na przyklad obrona
przed pogarszaniem si¢ sytuacji zyciowej w pewnych okresach historycz-
nych na skutek réznorodnych ingerencji zewnetrznych. Wydaje sie jed-
nak, ze sytuacje takie nie mialy wiekszego znaczenia w interesujacej nas
kwestii.

Mozna w tym miejscu, korzystajgc z poprzednich ustalen, dokonaé
proby zdefiniowania pojecia tradycja. Tradycja danej grupy spolecznej
jest ta czes¢ dziedzictwa przekazywanego droga transmisji ustnej i po-
kazu, ktorej przejmowaniu towarzyszy $wiadomosé pochodzenia jej
z przesztodci, ktora jest przez grupe afirmowana i stanowi obiekt emo-
cjonalnego przywigzania wyrazajacego sie w przekonaniu o jej wartosci
i niemoznosci zmiany bez istotnych konsekwencji negatywnych dla gru-
py badz jednostek.

Tak rozumiana tradycja pozwala na ostrzejsze niz dotychczas sprecy-
zowanie pojecia kultura tradycyjna i innych uzywanych zbyt dowolnie.
Nazwa tradycyjna kultura chlopska okreslaloby sie kulture spolecznoéci
chlopskich, w ktérych tradycja byla czynnikiem sterujgecym w wigkszo-
Sci dziedzin zycia spoleczenstwa i za taki byla uwazana. Dokonujemy
oczywiscie w ten sposob skonstruowania pewnego modelu, ale nie jest on,
naszym zdaniem, zbyt daleki od rzeczywisto§ci kulturowej istniejacej na
wsi jeszeze w XIX wieku. Uzywajae tak rozumianego pojecia ,tradycyj-
na kultura chlopska”, mozna wyeliminowaé¢ bardzo nieprecyzyjny termin
,Hkultura ludowa’.

Powréémy jeszeze do probleméw zwiazanych ze znaczeniem fradycji
w spolecznosciach chlopskich. Przekonanie o mniezmiennoSci tradycji
i powtarzaniu jedynie dawnych wzordéw i tre§ci mialo réwniez swoj sku-
tek psychologiczny. Niezmienno$é rytmu kosmicznego, niezmienno$é
obrzedéw dorocznych, wykonywanie wszystkich czynnosci wedlug odzie-
dziczonych regul, praktykowanych przez wszystkie minione pokolenia
powodowaly odczucie cigglego odtwarzania wzoréw zaistniatych
,,ongi§”. Przeszlo$é byla — jak to okreslil Bronislaw Malinowski — ,,psy-
chologiczng rzeczywisto$cig dnia dzisiejszego” 2. Zjawisko to zaobserwo-
wane juz dawno w spolecznos$ciach plemiennych wystepuje réwniez
w spoleczno$ciach chlopskich. Stefan Czarnowski piszac ,,obyczaj jest
w rozumieniu chlopskim poza czasem” 25 dostrzegl! ten specyficzny typ

natywa wobec koncepcji neurofizjologicznych, por.: J. Kmita, Z metodologicz-
nych problemoéw interpretacji humanistycznej, Warszawa 1971, s. 159.

2 Malinowski, op. cit, s. 146.

%5 S, Czarnowski, Podtoze ruchu chlopskiego, [w:] Dziela, t. 1I, Warszawa
1956, s. 168.

4 — Etnografia Polska, XVII/2
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reakeji na fakt trwania w czasie, reakcji majacej na celu dehistoryzacje
czasu 28, Stanislaw Ossowski uwazal, ze dgzenie do ,,przeobrazenia czasu
w wieczno$¢ pozbawiong historii” 27, przejawiajace sie zazwyczaj w prag-
nieniu jednostajnosci przemian na wzér cyklu kosmicznego, jest cechg
natury ludzkiej. W wielu spoleczno$ciach stala sie ona cechag kulturows.

W kulturze chlopskiej uwidocznia sie réwniez w pojmowaniu prze-
szlosci jako wizji synchronicznej, skonstruowanej wedlug zasad
niewiele majacych wspélnego z rzeczywistoScig. Truizmem jest twier-
dzenie, ze spolecznosci chlopskie dostrzegaly trwanie w czasie. Poszcze-
golne pokolenia rejestrowaly przebieg wydarzen w czasie historycz-
nym — linearnym. JednakZe chronologia zacierala sie w $wiadomosci
do$é¢ szybko 28, ustepujac miejsca zobiektywizowanej, a wiec dziedziczo-
nej spolecznie wizji nie okreslonego blizej ,,dawniej”, gdzie mieszaly sie
wypadki rzeczywiste i urojone. J. S. Bystron, okre§lajac podania jako
»wersje dotyczace okreSlonych miejsc czy tez ludzi”, pisal dalej: ,Wy-
padki te pomys$lane sa jako faktycznie dokonane w przeszlosci. Jest to
wiec jak gdyby wiedza historyczna ludu” 29, W istocie, podania sg zare-
jestrowang i zobiektywizowang historia spolecznosci, historiag lokalna
i najczeSciej Scifle okreSlong topograficznie. Jest to historia zawarta
w przestrzeni. Topografia sprzyja utrzymywaniu pamieci przez jej ogni-
skowanie i uzmyslawianie wydarzen, bedac jednoczeSnie dowodem
zaistnienia podaniowych faktéw 30, Wiedza historyczna przekazywana by-
ta z pokolenia na pokolenie jako cze§é tradyeji (z wyraznym podkresle-
niem prawdziwosci opisywanych wypadkow). Tak wiec niczym nie jest
uzasadnione twierdzenie o braku zainteresowania przeszlo$cig w spolecz-
nofciach chlopskich, jak to — mimo przytoczonych weze$niej spostrze-
zen — pisal Bystron 3. Wielu badaczy moéwiacych o ahistoryzmie lud-
nosci chlopskiej wyprowadzila , w pole” owa specyficzna reakecja na
frwanie w czasie, jak réwniez swoisty sposob rejestracji wydarzen mi-
nionych nie majgcy nic wspdlnego z wspblczesnym dziejopisarstwem,
ale w pelni zrozumialy w sytuacji braku literatury pisanej. Czas linear-
ny — chronologiczny bieg wypadkdéw — nie byl dla spolecznosci chlop-
skich najwazniejszy. Przeszto$é pojmowana jako mityczny niemal stan

% Por.: C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, Warszawa 1969, s. 352.

‘T Ossowski, op. cit., s. 65.

2 Por.: S. Flizak, Materialy etnograficznme z okolic Mszany Dolnej, Prace
i Materialy Etnograficzne, t. VII, 1948/1949, s. 387.

2% Bystron, op. cit., s. 93-94.

20 O roli dowodéw w spoleczenstwach nie posiadajgcych pisma patrz: Lévi-
-Strauss, Mysl nieoswojona, Warszawa 1969, oraz M. Eliade, Traktat o hi-
storii religii, Warszawa 1966, s. 423-424.

31 Bystron, op. cit., s. 93.
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poprzedni, owo ,dawniej”, byla stanem wzorcowym. W zyciu spo-
lecznym i gospodarczym obowigzywala koncepcja czasu cyklicznego (cykl
roczny) skorelowanege z rytmem kosmicznym ujawnianym przez cykl
ksiezycowy. Kazdy c¢ykl czasu (rok) byl w zasadzie odtworzeniem
cyklu wzorcowego =zaistnialego w zamierzchlej przeszlosci. Sci-
ste trzymanie sie wzorcowych dzialan gwarantowalo nastgpienie nowego
cyklu, a tym samym trwanie §wiata i czasu.

Tak wigc zespdl tresci kulturowych okreslony przez mas jako trady-
cja byl symbolicznym zapisem w $wiadomosei spolecznej wielowiekowe-
go doswiadczenia spolecznego 32, Stosunek spoteczefistwa do tradycji
ujawnia nam jednoczednie istotne cechy kultury chlopskiej stanowigce
integralne elementy systemu kulturowego i pozostajace w widocznych
zwiazkach z takimi zjawiskami kulturowymi, jak koncepeja czasu i sto-
sunek do trwania w czasie.

Powyzsze rozwazania poSwiecone byly przede wszystkim odezuciom
towarzyszacym tradycji w spolecznosdciach chiopskich. Przekonanie o nie-
zmiennos$ci tradycji nie znaczy, ze byla ona rzeczywiscie niezmienna.

STABILNOSC I ZMIANA

S. Czarnowski pisal swego czasu o tradycjonalizmie chlopskim: ,[...]
nie na tym on polega, by wszystko, co jest w kulturze ludowe}, odzie-
dziczone zostalo od prawiekéw, ale na tym, ze wszystkie elementy tej
kultury [...] prezentuja sie¢ w jednej plaszczyinie jako to, co »zawsze by-
lo«, jako to, »co sie zawsze robilo«, jako dobro przekazane, rzekomo od-
wieczne” 33,

Rozréznienie miedzy przekonaniem nosicieli kultury o jej niezmien-
nosci a rzeczywistym stopniem trwalosci (braku zmian) jest waznym
problemem metodologicznym. Jakkolwiek oba te zjawiska powinny staé
sie przedmiotem badaf, to jednak uznanie stanowiska reprezentowanego
przez S. Czarnowskiego czesto wydaje sie zwalniaé¢ badaczy od zajmowa-
nia sie¢ problemem rzeczywistej trwalosci podsysteméw kultury. Byé mo-
ze zawazyla na tym reakcja na rozpowszechnione, zwlaszcza w poczatko-
wej fazie istnienia etnografii, przekonanie o ,poganskosci” kultury
chlopskiej. Reakeja ta uwidocznila sie w bystroniowskim modelu kul-

82 Warto w tym miejscu przypomnieé¢ slowa Lenina, ktéry pisal: ,[..] praktyka
ludzka, dzieki miliardom powtérzen, utrwala sie w $wiadomosci ludzkiej w postaci
figur logicznych. Figury owe maja trwalo$¢ przesaddéw, charakter aksjomatyczny
wlagnie (i tylko) z racji tych miliardéw powtorzen”, W. 1. Lenin, Zeszyty filo-
zoficzne, Warszawa 1956, s. 189. Por.: Kmita, op. cit,, s. 159.

B Czarnowski, op. cit., s. 168.
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tury ludowe]j, u ktérego podstaw lezy teza o cigglej zmiennoéci elemen-
tow ukladu. Kladzenie silnego nacisku na problematyke zmian wynika
tez, jak sie wydaje, z arbitralnego stosowania wyjasnien typu genetycz-
no-przyczynowego, o czym zadecydowaly w duzym stopniu tradycje nau-
kowe (ewolucjonizm i szkola kulturowo-historyczna) oraz wulgarne poj-
mowanie metodologii marksistowskiej. W przypadku etnografii jako nau-
ki o kulturze takie stawianie sprawy ogranicza niezmiernie zakres badan
i prowadzi do opacznego traktowania etnografii jako nauki historycznej.
Co wiecej, nie odpowiada to rzeczywistym tendencjom panujacym w tej
nauce. Méwiac bowiem o historii (w kontekscie etnografii) nalezy pa-
mietaé o rozréznieniu historii — biegu wypadkéw w czasie, oraz hi-
storii — mnauki o przeszlo$ci. Etnografia, zajmujac sie miedzy innymi
kulturami spoleczenstw juz dzi§ nie istniejacych badz kulturami o du-
zym stopniu stabilnoédci, dazy przede wszystkim do wyjasniania struktu-
ry ukladu kulturowego i jego funkcjonowania. Nie oznacza to bynaj-
mniej rezygnacji z historycznego ujmowania zjawisk kulturowych. Na-
lezy jednak pamietaé, ze nauka ta nie jest réwnoczeénie historig kultury.
Trwanie kultury w czasie nie zawsze prowadzi do zmian systemu. Ba-
danie stabilnosci jest nie mniej interesujace i konieczne niz zajmowanie
sie procesami przemian, lecz aby jg wyjasni¢ nalezy badaé przede wszy-
stkim cechy strukturalne ukladu, a nie odwolywac¢ sie do czynnikéw ze-
wnetrznych. Fakt istnienia tak zwanych struktur o dilugim trwaniu, pod-
noszony wielokrotnie przez historykéw, nie zawsze brany jest pod uwa-
ge przez samych etnograféw.

Uwagi nasze nie zmierzajg do stwierdzenia, ze kultura chlopska byla
na przestrzeni wiekéw ukladem niezmiennym. Nie ulega jednak watpli-
wodci, ze nie wszystkie podsystemy kultury w jednakowym stopniu pod-
legaly zmianom. Niestety, obecny stan badan nie pozwala na dokladniej-
sze ustalenie zakresu istotnych zmian, jakie nastepowaly od konca Sred-
niowiecza (chodzi oczywiscie o zmiany systemu kulturowego a nie tylko
zmiany ukladéw rolnych, typéw wsi itp. bedacych domeng historii go-
spodarczej). Czesto w réznych publikacjach etnograficznych spotkaé moz-
na sugestie, ze pewne elementy czy dziedziny kultury wykazuja duzg
zachowawczo$¢. Odnosi sie to zazwyczaj do systemu religijno-magicznego
i $wiatopogladowego, ktore — nawiasem moéwiac — nie zostaly jeszcze
dostatecznie nawet zbadane. Przedstawione wczesniej przykiady, jak
i analiza wierzen i obrzedéw zwiazanych ze $miercia dokonana przez
autora * wydajg sie potwierdzaé te przypuszczenia. Trwalo§¢ wymienio-
nych podsystemow kultury znajdowalaby wytlumaczenie w ich olbrzy-

3t R, Tomicki, Wierzenia i obrzedy zwigzane ze $mierciq w tradycji spotecz-
nodci wiejskich, praca magisterska napisana w 1972 r. w Katedrze Etnografii UW.
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mim znaczeniu egzystencjalnym. Wiadomo rdéwniez, iz sfera $wiadomo-
Sciowa ulega znacznie wolniejszym zmianom niz sfera spoleczno-gospo-
darcza.

W spolecznosciach chlopskich w XIX wieku istnial system religijny
powstaly w wyniku procesu synkretyzacji religii chrzescijanskiej. Na-
stapila ona zaréwno na skutek proceséw obiektywnych, jak rowniez
w znacznym stopniu w wyniku $wiadomych i nieSwiadomych dzialan
adaptacyijnych ze strony kleru oraz pewnej odpowiednioSci systemu
chrzescijanskiego 1 ,,poganskiego”. Synkretyzacja sprzyjala przetrwaniu
do wieku co najmniej XIX wielu archaicznych tre§ci kulturowych. Ma-
my tego przyklady poswiadczone zrédlami historycznymi, jak np. bez-
skutecznie wykorzeniany obrzed topienia Marzanny 3%. Trwaniu archaicz-
nych tresci sprzyjalo réwniez istnienie ich w stanie ,,utajonym” dzieki
przejeciu pewnego zespolu cech chrzedcijanskich posiadajgcych drugo-
rzedne znaczenie dla struktury elementu kulturowego. Czesto spotykane
w czasie badan nalozenie sie na dany fakt obcej jego istocie interpretacji
jest takze czynnikiem umozliwiajacym mu trwanie i nie powodujgecym
zmiany struktury ani autentycznego sensu wytworu. Doskonalym przy-
kladem tego typu synkretyzacji jest zanotowana w XIX wieku interpre-
tacja zwyczaju malowania jaj. Wedlug éwezesnego informatora malowa-
nie jaj odbywalto sie na te pamiatke, ze Chrystus zmartwychwstal tak
jak kurcze z jaja 3. Mamy w tym przypadku do czynienia z nalozeniem
sie na siebie dwoch faktéw o tym samym znaczeniu, poniewaz zardéwno
jajo, jak i Chrystus sg symbolami wiecznego odrodzenia.

Chrze$cijanstwo posiadalo jeszcze inne cechy ulatwiajace przetrwanie
archaicznych slowianskich tresci kulturowych. Byla to religia uniwersa-
listyczna, a wiec pozbawiona elementéw mogacych zastapié dawne wie-
rzenia i obrzedy zwigzane z gospodarkg czy zyciem spolecznym 37. Do-
prowadzilo to miedzy innymi do rozwoju kultu §wietych, ale jednoczes-
nie sprzyjalo trwaniu dawnych tre§ci. Kamuflaz chrzescijanski widoczny
jest wyraznie w mitach kosmogonicznych i kosmologicznych 38,

Te luZne spostrzezenia wymagaja oczywidcie kompleksowego bada-
nia, ktére moze przynies¢ nieoczekiwane rezultaty. Rozwazajac mozli-

3% Por.: J. Sobieska, Wielkopolski obrzed topienia ,,Smiercichy”, ,Etnografia
Polska”, t. VIII: 1964, s. 215-250.

% F, Kréek, op. cit., s. 218.

37 Por., uwagi poczynione na ten temat przez S. Piekarczyka, O spoleczen-
stwie i religii w Skandynawii VIII-XI w. Warszawa 1963, s. 241, a takie: By-
stron, op. cit., s. 11-12.

38 Niestety nie doczekaly sie one dotychczas calosciowej analizy. W literaturze
polskiej zestawienia wierzen i wiedzy o $wiecie dokonal K, Moszyfiski w pracy
Kultura Ludowa Stowian, tom 11, cz. 1.



54 RYSZARD TOMICKI

wosci frwania w stanie zasadniczo niezmienionym tre$ci kulturowych,
nalezy zwréci¢ uwage na wyniki badan polskich folklorystéw uporczy-
wie poszukujgcych w kulturze chlopskiej zapozyczen i wplywow. Nie
ulega watpliwosci, ze spolecznosci chlopskie przejmowaly wytwory kul-
turowe od klas wyzszych, czemu dal wyraz K. Dobrowolski formulujac
teorie opadania wytwordéw kulturowych. Istota problemu polega jednak
na czym innym. Chodzi bowiem o ustalenie, jakiego typu wytwory byly
przejmowane, a jakie nie i z jakich przyczyn. Przedmiot zainteresowan
folklorystow stanowi specyficzng sfere kultury. Wytwory skladajace sie
na nig pelnily w kulturze chlopskiej funkcje rekreacyjno-ludyczne. Mi-
mo tego, ze byly one przekazywane z pokolenia na pokolenie, nie stano-
wily, wedlug przyjetej definicji tradycji, jej czesci. Tg dziedzing kultury
rzadzi przede wszystkim moda. Stad tez jej do$¢ duza zmienno$é, chociaz
i tu, watki przyjete za posrednictwem dworu czy kosciola byly prze-
ksztalcane i dopasowywane do ,stylu kultury” 3. Wytwory pelnigce
funkcje rekreacyjno-ludyczne stanowily peryferyczna sfere kultury, naj-
bardziej podatng na zmiany, ktérych szybkos$é zalezala przede wszystkim
od iloéci i charakteru kontaktéw spolecznosci ze $wiatem zewnetrznym.
Z tego wzgledu z jej obserwacji nie mozna wysnuwaé¢ wnioskéw odno-
szgeych sie do calosci kultury, bowiem juz na przyklad piesni obrzedowe
wykazujg zadziwiajacg trwalo$é i niezmienno§é. Podobnie rzecz ma sie
z koledami gospodarczymi, zeby pozostaé tylko przy przykladach z tzw.
tworezosei ustnej.

Kazimierz, Dobrowolski omawiajagc czynniki zmian kulturowych
stwierdza, Ze ich przejawem jest miedzy innymi powstawanie warian-
tow tresei kulturowych 4. Fakt istnienia wariantéw niekoniecznie jest
swiadectwem zmiennosci. Tworzenie sie ich jest zjawiskiem wynikaja-
cym z samej specyfiki przekazu miedzypokoleniowego, w trakcie kto-
rego — jak powiedzieliSmy — transmisji podlegajg modele podsyste-
moéw kultury. Modele, przejete przez wchodzace w zycie pokolenie, sa
realizowane i przybieraja swa ostateczng postaé w okre§lonej czasowo
oraz przestrzennie sytuacji. Oczywiste jest tedy, ze zaréwno w skali dia-
chronicznej, jak i synchronicznej istniejg i tworza sie coraz to nowe wa-
rianty tych samych treéci, przy czym nie musi ulegaé zmianie ani struk-
tura, ani sens wytworu. Przykladem takiego zjawiska jest istniejace po-

® Dobrowolski, Trzy studia.. s. 132, a takze: S. Czarnowski, Powsta-
nie i spoleczna funkcja historii, [w:] Dzieta, t. V, Warszawa 1956, s. 102. Autorzy
ci wyraznie podkres$lali, ze przejmowaniu obcych tresci kulturowych towarzyszyly
Zabiegi modelujgce majgce na celu dostosowanie wytworu do schematu danej kul-
tury. Nie znaczy to jednak, iz kazdy wytwdér mogl na tej zasadzie przeniknaé do
kultury chlopskiej.

W Dobrowolski, Chlopska kultura..., s. 87-88.
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wszechnie jeszcze w XIX wieku wierzenie w demony zwane w zaleznosci
od okolic Polski boginkami, sibielami, ptaczkami, marudami itd. Mimo
wystepowania ich w opowiadaniach chlopéw w réznych konkretnych
»zyciowych” sytuacjach i mimo réznych nazw, wszedzie przypisywano
im okreSlony zbidr cech wspdlnych decydujacy o ich znaczeniu w syste-
mie wierzen religijno-magicznych. Wszedzie tez relacje miedzy tymi de-
monami i takimi elementami kosmosu, jak woda, ziemia czy ksiezyc byly
identyczne 4. Wszystkie wyobrazenia indywidualne (warianty) oparte
byly na takiej samej strukturze podstawowej, zdeterminowane w zasad-
niczy sposob ,,uwarunkowaniami kultury” 42,

Czesto w podobnych sytuacjach twierdzenia o zmianie jakiej§ treSci
wynikajg z faktu, ze analiza dokonywana jest na poziomie szczegdlow
zewnetrznych a nie na poziomie struktury znaczacej, co w wypadku tre-
Sei wchodzacych w zakres informacyjnej sfery kultury jest niedo-
puszczalne 43,

Twierdzenie o malej zmiennosci kultury chlopskiej spotyka sie¢ nieraz
z odpowiedzig, ze nie mozna jej traktowaé tak, jak kultury spoiecznosci
plemiennych. Istotnie, mimo braku pisma i bezpoéredniego przekazu tra-
dycji, istnieje miedzy nimi zasadnicza réznica. Spolecznosdci chlopskie od
momentu wyodrebnienia sie w osobng warstwe spoleczng posiadajaca
swoistg kulture pozostawaly w bezposredniej bliskoSei innych warstw
spotecznych i ich kultury. Stan taki powodowal nie tylko mozliwos$é od-
dzialywania na spolecznoéci chlopskie, ale takze mozliwo$é (chociazby
potencjalng) wyboru miedzy akceptacja wlasnej tradycji i przejgciem
tradycji (badz jej czesci) grupy wyzej stojacej w hierarchii spolecznej.
W minionych wiekach o wiele wieksze znaczenie w zmianach kultury
chlopskiej mialy dzialania zewnetrzne wynikajace z feudalnego stosun-
ku zalezno$ci i koncentrujace sie w sferze ekonomicznej i materialnym
substracie kultury (narzedzia, sprzet domowy, stréj, itp.) 4. Nie posiadaly

4 Por.: Tomicki, op. cit., s. 72-117,

42 Miedzy innymi ta determinacja powodowala ,oczywistosé” spolecznej sytuacji
jednostki, o ktérej piszg D. Riesman, N. Glazer i R. Donney, Samotny
ttum, Warszawa 1971, s. 14.

4 Por. uwagi Cezarii Baudouin de Courtenay o strukturze obrzedu weselnego,
ktére mozna przenie$é na inne elementy kultury. Pisze ona miedzy innymi: ,Nie
wszystkie oczywiscie elementy majg jednakowe znaczenie dla struktury dramatu
weselnego, gdyz jedne z nich sg nieodzowne jako ogniwa akeji, inne majg zna-
czenie raczej intermedialne, inne wreszcie — czysto dekoracyjne” (C. Baudouin
de Courtenay Ehrenkreutz Obrzedy weselne ludu polskiego jako forma
dramatycznae, (Wilno 1927); II Zjazd Slowianskich Geograféw i Etnograféow w Pol-
sce 1927, Sekcja VI, (odb.), s. 2 nlb.

4 Wspomnieé tu trzeba mniej znane ingerencje w inne dziedziny kultury, patrz:
J. Goldberg, Restrykcje wladz pruskich w koncu XVIII w. wobec polskich
obyczejow ludowych zwigqzanych z pomocq wzajemna, ,Lodzkie Studia Etnogra-
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one jednak mocy mogacej spowodowaé przeobrazenia w calym systemie
kulturowym i transformacje uktadu.

Teoretycznie rzecz biorac kilkuwiekowa konfrontacja z kulturami in-
nych warstw spolecznych mogla prowadzi¢ do prob zarzucenia wlasnej
tradycji. Tak istotnie bylo, czego przykladem awans chlopéw do warstw
wyzszych. Jednakze zmiana statusu spolecznego wiazala sie najczeSciej
z koniecznosdcia opuszezenia rodzimego $rodowiska. W ten sposéb jedno-
stki aspirujace do czlonkostwa innej warstwy nie mialy bezposredniego
wplywu na zycie i tradycje grupy lokalnej, z ktérej sie wywodzily.
Akceptacja obcych wzoréw bez wypelnienia tych warunkéw byla prak-
tycznie niemozliwa ze wzgledu na dzialajacy w spotecznosci system re-
gulacyjno-kontrolny operujacy rozlicznymi sankcjami spolecznymi i nie
dopuszczajgcy do zachwiania homeostazy 4. Oczywiscie w przypadku ak-
tow interwencji administracyjnej system ten mog! dzialaé jedynie po-
$rednio. Przykladéw dostarcza tu analizowany przez Jézefa Chalasinskie-
go proces wprowadzania szké! na wie§ w XIX wieku 46, Spolecznosci lo-
kalne, nie mogac przeciwdzialaé¢ temu faktowi bezposrednio, zastosowaly
specyficzny zabieg obronny. Wiedza zdobyta przez mlodziez byla akcep-
towana jedynie jako instrument ulatwiajgcy Zycie poza wlasna grupa.
W zadnym wypadku nie mogla by¢é stosowana do korygowania norm,
wartosci 1 wzordéw w tej grupie obowigzujacych.

Wszystkie przytoczone przyklady, majgce na celu wskazanie czynni-
k6w umozliwiajacych trwanie pewnych dziedzin kultury chlopskiej w sta-
nie nie zmienionym przez znaczny okres, nie pozwalaja ze wzgledu na
fragmentaryczno§¢ i przypadkowosé doboru sformulowaé konkretnych
twierdzen ogdéinych. Zdaniem autora uzasadniona jest taka hipoteza w od-
niesieniu do systemu religijno-magicznego i swiatopogladowego stanowig-
cych znaczng cze$¢ tradycji i decydujgeych (szczegdlnie w przypadku
Swiatopogladu rozumianego jako uklad obejmujacy zbior zdan opisowych,
normatywnych i warto$ciujacych) o jej sile sterowniczej. Uznanie trady-
¢ji za podstawowy autorytet w kulturze chlopskiej nie prowadzi do za-
kwestionowania dzialania i roli innych autorytetéow, posiadajacych mniej-
szy lub wickszy zasieg. W historii spolecznosci chlopskich tradycja nie-
jednokrotnie wspodlistniala z autorytetami uzupelniajgeymi jg w realizacji

ficzne”, t. IV: 1962, s. 15-20; B. Baranowski, Sprawy obyczajowe w sqdow-
nictwie wiejskim w Polsce w wieku XVII i XVIII, L.6dz 1955.

4 Por. na przykiad prace M. Wieruszewskiej, Sankcje opinii publicznej
w polskich obrzedach i zwyczajach ludowych, ,Etnografia Polska”, t. XIII: 1969,
z. 1, 8. 63-72; tenze: Kontrola spoleczna prokreatywnej funkcji rodziny w Swietle
badan wsi belchatowskiej, ,Lodzkie Studia Etnograficzne”, t. XII: 1970, s. 45-55.

% J. Chatasinski, Rewolucja mlodosci. Studia o dawansie miodego pokole-
nia wsi i integracji narodu polskiego, Warszawa 1969, s. 206.
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kultury danej grupy lokalnej w konkretnych warunkach historycznych.
Zlozonoé¢ systemu kulturowego dopuszezala funkcjonowanie wielu auto-
rytetéw; na przyklad duchowienstwo bylo i jest — w réznym zapewne
stopniu na réznych terenach i w réznych okresach — autorytetem w kwe-
stiach zinstytucjonalizowanej kultury religijnej, ale nie bylo nim w dzie-
dzinie dziatan religijno-magicznych o charakterze rolniczym. Podobnie
wyglada problem dworu itd. Wydaje sie, ze historia kultury spotecznos$ci
chtopskich byla ciagiem zmieniajgcych sie ukladéw autorytetéw odnosza-
cych sig do réznych dziedzin zycia, ale z dominujacym miejscem tradycji.

Upraszczajac nieco sytuacje, okres przed uwlaszczeniem mozna uznaé
za okres przewagi tradycji jako autorytetu okre§lajgcego wiekszo$é wzo-
réw, norm 1 wartoSci obowigzujacych w spolecznosciach chlopskich, za-
kladajac oczywiscie, Ze zakres przedmiotowy tradycji moégl ulegaé¢ zmia-
nom. Wiek XIX przynosi sytuacje bardzo zlozong. Uwlaszczenie doprowa-
dza do rozkwitu kultury chlopskiej, ale réwnocze$nie zaczynajg dzialaé
mechanizmy dezorganizujace, ktére wynikly z nowych warunkéw ekono-
miczno-spotecznych. Posiadanie ziemi, poczucie sily i odrebnosci wzmac-
niane zresztg od kofica stulecia przez rozwéj ruchdéw spoleczno-politycz-
nych, tylko pozornie wplynely pozytywnie na rozkwit kultury. Jest to po-
czatek przybierajgcego z czasem na sile procesu odchodzenia od tradycji
 jako wzoru zycia jednostkowego i spolecznego. Postepujaca zmiana sto-
sunku do tradycji zwiazana jest przyczynowo z rozwojem Swiadomosdci
klasowej (przynajmniej na niektérych terenach) oraz powstawaniem coraz
gestszej sieci szko6! rdéznego typu, umozliwieniem ruchliwoéci pionowej
itd. Zmiany te prowadzily nieuchronnie do zawezenia przedmiotowego
zakresu tradycji. Odchodzenie od tradycji jako autorytetu kulturowego
przybrato znaczne rozmiary juz w okresie przedwojennym. Po roku 1945
dokonane zostalo oficjalne zanegowanie tradycii jako zbioru przesgdow
i zabobonow. Mialo to powazny skutek w sytuacji praktycznego odizolo-
wania wsi od innych warstw spolecznych i propagowania pewnych wzo-
réw zycia, ktorych przyjecie powodowalo szereg korzy$ci. W zwigzku
z rozwojem przemystu i wzmozong urbanizacja zawdd rolnika stracit
dawny prestiz spoleczny. Wszystkie te czynniki spowodowaly, ze stopnio-
wo autorytetem wiejskim stawaly sie jednostki ,,$wiatowe” oraz pokolenie
mlodsze, wyksztalcone i znajgce wzory miejskie. Odejécie od tradycji wiej-
skiej stalo sie warunkiem realizacji pozadanych wzoréw i osiggnigcia no-
wych wartosci. Do dzi§ jeszeze mozna spotkaé w trakcie badan ludzi, kt6-
rzy mimo przejecia wzoréw zycia quasi-miejskich i §wiadomosci istnienia
autorytetéw pozawioskowych normujacych ich Zzycie, w dziedzinie wierzen
religijno-magicznych nadal kontynuuja wzory tradycyine. Sg to juz sto-
sunkowo nieliczne jednostki, ale istnienie ich $wiadezy o tym, Ze tradycja
w okreélonym przez nas sensie nie zaginela jeszcze ostatecznie. Jest kul-
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tywowana, ale zakres jej ulegl bardzo znacznemu zawezeniu i obejmuje
obecnie tylko te tresci, ktére sg znacznie mniej podatne na dziatania argu-
mentacyjne i dla ktérych spolecznosci chlopskie nie otrzymaly kontrauto-
rytetu. Proces odchodzenia od tradycji prowadzi, jak sie wydaje, do zu-
pelnego zmienienia jej znaczenia w kulturze. Stopniowe urbanizowanie
spolecznodci chlopskich, zanik kultury tradycyjnej a jednocze$nie przej-
mowanie jej niektérych elementéw w zakres tak zwanej kultury narodo-
wej powoduja przyswajanie przez spolecznosci chlopskie kultury miej-
skiej, umasowionej i wolne tworzenie sie selektywnego modelu tradycji
wspolnego dla calego narodu. Tradycja taka skladac¢ sie bedzie przede
wszystkim z folkloru muzycznego, tanecznego, sztuki ludowej itp.

Konczace te rozwazania o tradycji trzeba stwierdzi¢, ze istnieje koniecz-
no$é badan szczegélowych nad jej réznorodng problematyka. Wydaje sie,
Zze przynie$é one mogg wiele interesujgcych rezultatéw przyczyniajgcych
sie do zrozumienia funkcjonowania kultury zaréwno w jej zmiennosci, jak
1 niezmiennosci.



