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Zaczynijiny od sprostowania: méwienie o ,,szkole w Tartu’.
-~ Jak to si¢ u nas przyjelo — jest wilaseiwe tylko z wydawniczego
punktu widzenia. Przy tamtejszym bowiem uniwersytecio wy-
dawany jest z inicjatywy pioniera grupy, Jurija Lotmana jej
organ —- ,,Trudy po znakowym sistiemam”, jak tez inne publi-
kacje zbiorowe, ktérych ?,utorzy sg jednak na ogdl zwigzani
z innymi ofrodkami, a przede wszystkim 2z sektorem badan
strukturalno-ty pologicznych moskiewskiego Instytutu Slowia-
noznawstwa i Baltuistyki Akademii Nauk ZSRR (Wiaczeslaw
Twanow, Wladimir Toporow i in.). Oczywiécie ,.szkola Moskwa—
Tartu” nio stanowi wyraznie zunifikowanej grupy, przynaleznoéé¢
do ktoérej bylaby okre§lone formalnie — to aglomorat ludzi
polaczonych wspdlnots orientacji semiotycznych w obrebie
dyscyplin pokrewnych, lecz tworzgcych wachlarz bardzo szeroki.
Owe dyscypliny to przede wszystkim jezykoznawstwo, literaturo-
znawstwo i folklorystyka (poza wyzej wymienionymi takze
T. Cywjan, S. Niekliudow, J. Nowik, D. Segal, B. Uspienski —
by wymienié tylko autoréw prac wiazacych sie z szeroko rozu-
miang etnologia), orientalistyka (A. Piatigorskij, B. Ogibenin),
szezegdlowa etnografia (A. Bajburin, G. Lewinton), po czedci
historia (A. Guriewiez), by zmilezeé¢ o przedstawicielach nauk
matematyecznych i biologicznych.

Co laczy te niemalg grupe badaczy ? Jak pokrétee scharak-
teryzowad olbrzymig iloéé ich publikacji, imponujacych oru-
dyeja a niezmiernie rozstrzelonych w swe] orientacji ?* Badacze
ci, po plerwsze, traktujs kulture jako sieé kanaléw komunikacji
i jako inwentarz jej produktéw -— ,niedziedziczng pamieé”,
2bior zalegalizowanych tekstéw. Po wtére, podstawowa roleg
w budowie metodologii badan kultury przypisujg lingwistyce,
logice i teorii informacji, traktujac kazdy badany system se-
miotyczny (ku typologii ktérych zmierzaja) jako hierarchicznie
ustrukturyzowany jezyk — ,,system systeméw’ — ktéry mozna
badaé stosownymi dla kazdego poziomu metodami (jak w je-
zykoznawstwic -— od fonologii do poetyki tekstu). Po trzecie
hadacze ¢i widza stosowalnodé swych metod do badan zjawisk
kulturowych wszystkich epok i réznych obszaréw, traktujae na
réwni tresei duchowe kultur archaicznych oraz zlozone zjawiska
artystyezne w lulturze wspédlezesnej (stad np. wiersz Mandel-
sztama pojawiajacy sic w Kontck$cie analizy mitu).

Przyblizmy mniektére terminy, powtarzajace sig w publi-
kacjach radzieckiego ,,nowego podejicia’. Pojecie kluczowe to
wtérne semiotyczne systemy modelujqce. Roziézmy je na czedci
skladowe: system semiotyezny (znakowy) i system modelujgcy.
Pierwszy czlon zapisuje znamienny dla semiotyki antyherme-
neutyczny poglad, 3¢ znaki nie mogg istnied poza wzajeranymi
relacjami, w oderwaniu od systemu. Tak jest w prymarnym
systemie semiotyeznym, jakim jest jezyk naturalny, gdzie —
przypomnijmy rzocz wiadoma — czgstki elementarne (jednostki
dyskretne -— fonemy) nie majg sautonomicznego znaczenia,
a cechy dystynktywne, dzieki ktérym sg one odréznialne, ist-
nieja tylko w relacjach (nacechowanie — nienacechowanie: np.
diwigcznosé — bezdzwiecznosd). Sg réwniez systermsmi semio-
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tycznymi wszelkic wyzsze, nadbudowane nad jezykowymi,

informacji, posiadajaco
swojg gramatyke i slownictwo — systemy artystyeczne, religijne

uporzgdkowane sposoby wyrazanie
itd. Realizacja danego systemu semiotycznego jost kazdorazowo
t e kst — elementarna Jednostka kultury. Pojecic tekstu -
czgsto uzywane, zwlaszeza przez Lotmana -— oznacza duzo
wigeej miz tylko zapis wypowiedzi, odnosi¢ sig moze np. réwnicz
do obrzedu jako ,,tekstu zachowsnia’. Jest nim kazda 1 — wy-
razajgca system semiotyczny, 2 — odgraniczona od , nie - -
tekstéw”’, 3 -— strukturalna calodé o wewngtrznej orgamnizacji.
Pojecie ,,systern modelujacy” oddaje z kolel te wlasciwosé
systemu znakowego, jaka jest modelowanie ezyli mozliwoéé
budowy z jego pomoca modeli $wiata lub jego fragmentéw.
Poprzez ten aparat myélowy ~— wyobrazenia, pojccia, wierzenia —
spoleczno$é i jednostka percypuja swiat, przezen mozliwe jest
uporzgdkowanie jego obrazu., Pierwotnym systemem modelu-
jacym jest — to oczywiste dla zakorzenionej w jezylkoznawstwie
semiotyki — jezyk. On jest podstawowym ,,urzadzeniem do
matrycowania”. Dostarcza czlonkom spoleczeristwa intuicyjnego
poczucia strukturalnosei ,,(...) zmusza ludzi do traktowsania jako
struktur takich zjawisk, ktérych strukturalnosé nie jest oczy-
wista (L. 179)".

modelujace, ktére znacznie konkretniej strukturyzu)e rzeczy-

Nad nim nadbudowane sg wtérne systemy

wistodé, okreflajy sposéb widzenia Swiata, programuja nha za-
sadzie cybernetycznej ludzkie dzialanie. (W tej ostatnie] kwestii
radzieccy semiotycy powoluja sie na prekursorskie prace psy-
chologa L. Wygotskiego z lat 30-tych w ktéryeh rozpatrywal
on znak jako érodek kierowania ludzkim zachowaniem)

Pora obecnic przedstawié z bliska prace — na ogél wspdinie
pisane — tyeh dwdéch uczonych, ktérzy badajac réznorodne
systemy modelujace najblizsi sy ctnograficznej praktyce. Sa to
przytlaczajace erudycejg,
spojrzeni publikacje W.

rozleglodeiy tematyki 1 Smialodcia

Iwanowa i W. Toporowa.
Ci znawey jezykéw indoeuropejskich lokuja mitologie stowiariska
na tle mitéw indoeuropejezykéw, idac w jej rekonstrukeji w élad
za Jakobsonem, i czgsciowo Dumezilem, a rehabilitujac jeszeze
XIX.-wieczne tradycje szkoly mitologicznej (Afanasjew 1 in.)
Traktuja ja jako bogata, zlozong i zhierarchizowana. Odtwarzajge
dawny slowijanski system religijny ustalaja szoéé jego pozioméw
— od najwyisze] warstwy panteonu przez postacie wyspecjali-
zowane, demoniczne, heroséw, sylwetki z tekstéw drobnych az
po czlowieka w jego funkejach sakralnyeh (W. Iwanow, W. To-
porow, Slawianskije jazykowyje modielirujuszczije semioticzeskije
sistiemy. Drewnij pieriod, Moskwa 1965 (I). Liczne ich prace
zawierajs analize przejaw6w my$lenia typu kosmologicznego,
w ktérym naczelne miejsce zajmowala idea Drzewa Kosmiczne-
go -— uniwersalny kompleks znskowy, wieloaspektowy obraz
symbolicznie zapisujgcy podstawowe wyobrazenia na temat
swiata i dynamiki jego rozwoju.

Analizujase mitologie kosmogoniczng, autorzy rekonstruujg
nieistniejacy juz tekst slowiariskiego mitu o Gromowladey poko-
nujacym Zmija, przy ezym kolejne etapy pojedynku odtwarzane
sg na podstawie wzmianek w drobnych tekstach, takich jak za-
gadki, magiczne formuly, gry dziecigee a nawet rekwizyty



obrzedowe: figurki kréw z ciasta, lepione na korowaju, dajace
sie odezytaé jako krowy przy drzewie kosmicznym. Utwierdzajg
one autoréw w przekonaniu, ze przedmiotem sporu obu mitycz-
nych personazy bylo bydlo. Analizy te dowodza (a moze raczej:
zakladaja ?) Ze wielo tekstéw stanowi przeksztalcenie glebokiej
struktury mitu kosmogonicznego, skladajac sie na jogo krag
transformacji, ktéry moze obejmowaé rézne realizacje w réznych
systemach znakowych (magia, sztuki piekne itp.).

Staly schemat - inwariant daje sie odnalezé w allorytuatach
mitu, a wiee w takich przeksztalconych juz wobec tekstu pierwot-
ncgo dzialaniach obrzedowych, ktére zachowaly strukture

formy wyjéciowej. lwanow 1 Toporow wymieniaja tu np. gre
dziccieca w kotka 1 myszke. ktére to postacic mialyby byé
allopersonazami odpowicdnio Gromowladey i Zmija (tezg upraw-
dopodohnié¢ ma fakt przedstawiania Boga Ra w postaci kota,
uémiereajgcego weza pod sykomorem = drzewem kosmicznym
w egipskiej ksiedze zmarlych). Przykladem innego przeksztal-
cenia maja byé ikony ,,Sw. Jerzy zabijajacy smoka” —- na
ktéryelh wyobrazenia gér 1 wéd w pejzazu mialyby byé echem
jaskin, w ktérych Zmij pochowal ukradzione bydlo lub zamknat
wody ziemi 1 nieba.

Wypada wspomnieé, ze procedura odkrywania inwariantu
w roznych wariantach, powstajacych w historyeznym procesie
transformacji (proecedura ktérej podwaliny polozyl W. Propp,
imig¢ ktérego niorzadko przywolywane jest przez autoréw z grupy
tartuskiej) znamienna jest dle radzieckiej tendencji do histo-
ryzacji semijotyki, poglebienia synchronii o diachronig. (W.
Iwanow, W. Toporow, Inwariant ¢ transformacit w maitologiczes-
kich ¢ folklornych tiekstach (w:) Tipologiczeskije issledowania po
Jfolkloru. Sbornik statiej pamiati W. Ja. Proppa, Moskwa 1975,
8. 44—76).

Penetrujacy mitologiczne przedpole historii Toporow stwier-
dza zwiazek mitu kosmogonicznego z tekstami quasi-historycz-
nymi, dotyczacymi legendarnych dziejéw miasta: mitologiczne
pradzieje Wilna tworzg kompleks znakowy, ktéry méglt otrzy-
mywaé konkretng realizacje w fabule mitu, w schemacie quasi-
-historyeznym, w rytuale, w ramach instytucji spolecznej,
w topografii, w poezji, w jezyku. Nie wolno przy tym nalegaé
na pierwszenstwo ktérejkolwiek interpretacji i negowaé ich
zlozonoéci, udzialu wszystkich aspektéw jednoczeénie, grozi
to bowiem znieksztalceniem obrazu. (W. Toporow, Vilnsus.
Wilno, Wil'na: gorod i mit (w:) Balto-slawianskije etnojazyko-
wyje kontakty, s. 34).

Wazne miejsce w dorobku omawianych autoréw zajmuje
analiza wytworéw kultury duchowej przez pryzmat tkwiacych
w nich dychotomicznych opozycji. Positkujgc sie materialem
etnograficznym z kilkunastu kultur skompletowali oni — co-
kolwiek mechanicznie wprawdzie, bez omawiania zwigzku po-
miedzy kategoriami -— uniwersalny zestaw semantycznych
opozycji linearnych (typu goéra-dél, prawo-lewo itd., lacznie
78 par, w tym niektére bardzo przypadkowe). Te metajezykowe
kategorie sa charakterystyczne dla wszystkich archaicznych
system6éw symbolicznej klasyfikacji, determinujg strukture
dawnych mitologii, przy czym omawiani autorzy akecentuja
uniwersalny charakter owych kategorii, np. powszechne na
calej prawie kuli ziemskiej od czaséw paleolitu wiazanie plei
meskie] ze strong prawa a kobiecej z lewa (W. Iwanow, W.
Toporow, Issledowanija
Moskwa 1974)2.

w oblasti slawianskich driewnostiej,

Wobec prac owych uczonych trudno pozostaé obojetnym;
jedne wywoluja podziw, inme -—— przynajmniej zaskoczenie
(gdy np. opisujg swe wrazenia z kontrolowanego eksperymentu
z meskaling, przedsigwzietego z racji zainteresowania dla roli
halucynogenéw w kulturze), czasem — zgola niedowierzanie
(gdy — opierajgc sie na zbieznoéei jezykowej oraz zasadzie
transformacji postaci mitologieznych suponuja zwigzek staro-
zytnych Muz (gr. Mousai) z myszami, w tym takze z bohaterem
kultury masowej — Mickey Mouse... Zawsze jednak prace

,,8zkoly Moskwa—Tartu’ poszerzaja naszg koncepcje czlowieka
i kultury. JS.W.

! Dobrg bibliografie tych wydawnictw (notujaca np. ok.
300 pozycji samego tylko W. Iwanowa) stanowi ksiazka: K. Ei-
mermacher, S. Shishkoff, Subject Bibliography of Soviet Se-
miotics. The Moscow-Tartu School, Ann Aibor 1977. Teksty
polskie i bibliografia: Semiolyka kultury, wyhér i opracowanie
E. Janus i M. R. Mayenowa, przedmowa 8. Zolkicwski, War-
szawa 1975.

2 Wyraznie podkreéla sie inspirujaca role dawnej pracy
A. Zolotariewa, Dualnaja organizacja pierwobytnych narodow:
proischoidienie dualisticzeskich kosmogonii (rekopis z r. 1941,
wydany pt. Rodowoj stroj i pierwobytnaja mifologia, Moskwa
1964) ktory na matoriale z calego $wiata udokumentowal za-
sade binaryzmu w organizacji dawnych grup spolecznych i wizji
swiata.

VAN GENNEP

Van Gennep (1873—1957) i folklorysta francuski.
Autor m.in. Mythes et légendes d’ Australie, Paris 1906; Religions
moeurs et légendes. Essais d’éthnographie et linguistique, t. I—V,
Paris 1908--1914; La formation des legendes, Paris 1910; Le
Folklore. Croyances et coutumes populasres francaises, Paris
1924; Manuel de folklore frangais contemporain (Podréeznik
wspodlcezesnego folkloru francuskiego) t. I, ¢z. 1 — narodziny,
ohrzest, dzieciristwo. mlodoéé, narzeczeristwo; Paris 1943;
t. I, cz. 2 — $lub, pogrzeb, 1946; t. I, ¢z. 3 — zapusty, post,
wielkanoc, 1947; t. I, cz. 4 — cykl majowy, noc Swigtojanska.
1949; t. I, cz. 5; letnie obchody patronalne i rolnicze, 1951;
t. I, cz. 6 — jesienne obchody patronalne i rolnicze, 1953; t. I,
cz. 7 — cykl dwunastu dni, 1958; t. IIT — kwestionariusze,
prowincje i regiony, bibliografis adnotowana, 1937; t. IV —
bibliografia adnotowana, indeks, 1938 (t. II -— brak, razem
s. 4244). Roéwniez tlumacz i popularyzator wybranych dziel
m.in.: J. Frazera, A. C. Haddona, E. Westermarcka.

ctnograf

Wybitny wspélezesny etnograf francuski — Nicole Belmont
nazwala Arnolda Van Gennepa ,,twoérea etnografii francuskiej’”
i jest to tytul w pelni uzasadniony, pomimo, ze poprzedzali
Van Gennepa tak wybitni ludoznawey, jek Pierre Saintyves
(Emil Nourry) czy Paul Sébillot. Pomnikowy Manuel obejmuje
bowiem nie tylko szerokag synteze folkloru réznych regionéw
Franeji, lecz réwnioz unikalny wyklad metodyki badan tere-
nowych i opracowywania ich wiynikéw. Wyklad, w ktérym darmo
by szukaé bezproduktywnych rozwazarn o typach ankiet czy
formacie kartek do zapisu informacji (polski nonsens etnogra-
ficzny -— po6l (?17) kartki maszynopisu); znalezé mozna natomiast
systematyczny zestaw kwestionariuszy uzywanych po dzis
dzieri do opisowej dokumentacji kultury ludowej, umozliwiajg-
cych wiec pozyskiwanie od ponad 40 lat w pelni poréwnywalnych
materialéw.

Znaczenia dziela Arnolde van Genncpa dla nowej etnologii
polskiej nie wyznaeczaja jednak jego lokalne, prekursorskie
nawet zastlugi etnograficzne. Decyduje o nim jedna przede
wszystkim jego praca — wydane w 1909 Les rites de passage
(Obrzedy przejécia). By zrozumieé pojecio ,,obrzeddéw przejscia”
cofngé sig najpierw musimy do trzech dokonanych przez Arnolda
van Gennepa fundamentalnych ustalen:

1 — iz w my$li mitycznej czas (réwniez i czas zycia ludz-
kiego) nie przebiega linearnie, lecz cyklicznie 1 zawsze powraca
do siebie; nie zna wige poczatku ani korca.

2 — i% czas ten ma charakter periodyczny (segmentarny).
Trwanie rozwija sie od cezury do cezury; przy czym kazdy jego
okres (odcinek) ma swojs wlasnag wartosé,

3 — iz pozycja jednostki w rzeczywistosci spolecznej konsty-
tuowana jest w kulturach ludowych i plemiennych przez rytual,
nie za$§ zobiektywizowane fakty biologiczne. Ze wiee, co dobit-
nie potwierdzili péZniej m.in. Gerardus van der Leeuw, Mircea
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Eliade, ezy Claude Lévi-Strauss, czlowiek dorosly traktowany
moze byé jak dziecko i za nie uzvawany, o ilo nie przeszedl
uprzednio inicjacji w jej uznswanej przez dang grupe formie;
zmarly nie pochowany nie jest zmarlym w pelnym slowa tego
zZnaczeniu etc.

Trwanie (czas) jest wige w §wiadomosei mityczne] niekon-
czacym sig lancuchem réinych jakoSciowo ogniw, przy czym
przejécie z jednego ogniwa (stanu) do drugiego, kolejnego,
usankejonowane byé musi przez obrzed, rytual. Na obrzed taki
sklada)g sie — podlug Arnolda van Gennepa — trzy zasadnicze
fazy: rytual oddzielenia (rites de séparation), marginesu (do
marge) i przyjecia (d'agrégation). W pierwsze] z nich, ktérej
odpowiadajg np. rozpleciny w polskim obrzedzie weselnym,
dokonuje sie magiczne wylgezenie, uwolnienie jednostki lub
grupy ze stanu dotychczasowego; w trzeciej (np. oczepiny)
nastepuje wlaczenie do stanu nowego. Natomiast faza $rod-
kowa — faza marginesu, to czas, kiedy podmiot akeji rytualnej
znajduje si@ jui poza stanem poprzednim, a jeszcze poza nas-
topnym, jest wige niejako wyrzucony poza to co okrelone,
poza §wiat, wlaénie na MARGINES czasu. I ten wlasnie okres
bycia — nie bycia, okres marginesu jest tu najwaZniejszy,
stanowi o oryginalnosci tej grupy rytualdw, ktére nazwal Arnold
van Gennep ,,obrzedami przejscia’.

W okresie tym jednostka lub grupa znajduje sie z jednej
strony -— co jost poniekad prasformulowaniem strukturalnego
pojecia mediacji — poza dwoma stanami X i Y, nalezac jedno-
czeénie do nich obu; z drugiej strony na skutek usytuowania
poza tym co okreslone, ciagle 1 sklasyfikowane staje sig elemen-
tem, uczestnikiem owego §wiata na opak, ktéry w wiele lat péZniej
opisywaé mial np. Michat Bachtin. Zdekodowanie te] mitycznej
logiki pozwala nam zasé na koherentns interpretacje takich np.
zjawisk, jak norma defloracji panny mlodej przez obcego (stgd
ius primae noctis), ustawiania przeszkéd na drodze orszaku
nowozernicéw itd.

Tak wigce potrzeba bylo z gérg pél wieku i dodwiadezonl parn
pokolenn etnograféw, by zaproponowany przez Van Genneps
model mégl zostaé w pelni zrozumiany i wykorzystany. Rozbu-
dowujemy go za$ nadal (Patrz: Alkmeny magia). Ze zaé zadna
z wazniejszych prac Arnolda van Geunepa nie zostala po dzié
dzieni przetlumaczona na jezyk polski? Céz, zdarzajg sie, clioé
moze nazbyt czesto, i wieley zapomniaii. Toz nawet w rodzinnej
Francji przypomniano sobie o nim i zaczeto korzystaé z jego
inspiracji, praktycznio ostatnim  dziesiecioleciu,
dzieki staraniom Nicole Belmont i Isaaca Chivy. 71,g.

dopiero w

MIT ALKMENY

Sensu strictissimo: udokumentowana przez Ludwika Stomme na
przykladzie slowianskich obrzedéw przejicia (patrz —>) struktu-
ralna jedno$é specyfieznych — mediacyjnych kategorii czasu,
przestrzeni 1 bytdéw (o8 teognozyjno-kosmiczna), powodujaca
wspolwystepowanie i wymienno§é tych kategorii przy apliko-
waniu szoregu dzialan o charakterze magicznym {(np. w tzw.
medyeynie ludowej). Sensu largo: zasada laczenia sie (a AbAc A ...
..n) 1 wymiennoéci (aVbVeV..n) elementéw mediscyjnych
w dyskursie mitycznym. Za elementy mediacyjne uwazs sie
przy tym w poststraussowskim strukturaliZzmie zjawiska, ktére
wykazujae wyrazne zwiazki z oboma czlonami danych opozyecji
konstytuuja wszelako odrebng jakosd, nie przynalezg wiec do
zadnego z tych czlondw.

Pisze np. Gerardus van der Leeuw: ,,Kto nie jest pogrzebany
nie jest takie martwy. M. H. Kingsley znalazla na Kalabarze,
w domu naczelnika plemienia, zwloki jego niezyjacego poprzed-
nika. Przebiegly kacyk nie cheial daé go pogrzebaéd, poniewaz
po spelnieniu tego rytu jego poprzednik bylby ostatecznie nie-
zywy, a wtedy moglby znowu przyjsé na $wiat. Nastepea tak
byl przekonany o trwalej wartosci mana naczelnika, e nie cheial
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mieé zadnej konkurencji. Totez zwloki nieszezesliwea po prostu
zachowano poza zZyciem, ale réwniez nie w stanie dmierci.”’!
Jest to kliniczny wrecz opis mediacji. Przyjmujac kategorie
mitu zmarly naczelnik znajduje sie bowiem jednoczednie w sta-
nie émierci (nie jest jui poérdod zywych) i zycia (nie zostal po-
grzebany = nie odszedl spo$réd zywych), réwnolegle sytuujac
si@ poza oboma tymi stanami. Jego sytuacja daje sig wigc opisaé
formulg:

L=ExAJIN(~x/\~Y)

L]
gdzie x 1 y oznaczaja odpowiednic czlony opozycji Zycie : émioré;
Podobne elementy mediscyjne towarzyszg kazdej opozycj
I tak np. w opozycji dzien: : noc charakter mediacyjny uzyskiwaé
bede zmierzehy i éwity, w opozyeji dwoéch przestrzeni — ich
granice; w opozyeji meskie : seniskie — obojnakie ete. Totoz za
swoiste regnum mediatiorum uchodzié moze mityczny srodek
gwiata usytuowany pomiedzy czlonami opozycji: lewe : prawe,
gora : dél, wschdd :zachdéd, pélnoc :poludnie itp. Ten ostatni
przyklad nakazuje jednak zwrécenie nwagi na jeden jeszeze
aspekt zjawiska mediacji. Ot6Zz w opozycji wewngtrzne (do
srodka) : zewnetrzne (na zewnatrz) ten sam ,.$rodek éwiata’
wtapia sig w jeden z czlonéw przeciwstawienia. W zaleznosci
wieec od tego, ktére opozmycje s eksponowane (lub wystepuja)
w systemie, element Z moze pelnié¢ funkeje mediacyjne i wehodzié
w zwigzki z innymi elementami o tym samym charakterze lub
odgrywaé role czlonu opozycji laczac sig wéwezas z odpowiednimi
czlonami pozostalych przeciwstawien. Spéjnik ,,lub’’ nie oznacza
tu bynajmniej alternatywy. Poszczegéine elementy moga bowiem
pelni¢ (i wobec mnogoSci opozyeji w systemie czesto pelnig)
role opozycyjng i mediacyjng jednoczeénie. Poprawna analiza
winna zdawaé wowczas sprawe z obu umiejscowied danego
znaku w systemie i ze wszystkich, czestokroé pozornie SprZecs-
nych, relacji, w ktére w nim wchodzi.

Warto przy tym zwrécié uwage, iz konstrukeje ,,czyste”,
oparte li tylko na kombinowanju paralelnych czlonéw opozycji
maja czgsto w mitach znaczenie potencjalnych wzoredw. Nato-
miast w codziennej, dostepnej ,,praktyce” dyskursu mitycznego
dominuje gra mediacji. Z sytuacja taka mamy do czynienia
chociazby w analizowanym przez Ryszarda Tomickiego slo-
wiatiskim micie kosmogonicznym, gdzie opozycyjny, binarnie
wypreparowany Diabel — przez duze D — pozostaje, sporadycz-
uie ujawniajacym si@ w basni czy obrzedzie, abstraktem; zas-
tepuja go zas w folklorze mediacyjne diably — przez male d.2
Réwniez w mitycznym wartosciowaniu czasu czy przestrzeni
charakterystyka poszczegélnych czasokreséw (stanéw) czy miejse
porzostaje eczesto niedopowiedziana,

niedookre$lona; co nie

przeszkadza  jednak eksponowaniu obrzedowege, magicznego

itp. znaczenia stref miedzy nimi granicznych — mediacyjnych.
Nazwa , magia Alkmeny” pochodzi od imienia ksiezniczki
tebanskiej — matki Heraklesa. Posta¢ Heraklesa, ni to Boga.

ni czlowieka (ojcem byl Zeus), poczetego w noc, ktéra nie byla
nocg (Zeus nakazal Heliosowi przez trzy doby wygaszaé ognie
sloneczne), obdarzonego blogoslawienstwem, ktére bylo prze-
klefistwem... ogniskuje tyle mediacji, ze zaiste uznanie jego matki
za patronke zjawisk graniczatych, posrednich wydaje sie w pelni
nzasadnione. A zresztg, czyz w nauce w ktérej mamy juz kom-
pleks kulawego Edypa, syndrom zhrodniczej Klitajmestry,
sklonnoéci niewydarzonego Narcyza... nie zasluguje na upamiet-
nienie ksigZniczka, ktéra ,,przewyiszala wszystkie inne kobiety

swolch czaséw urodg i rozumem’3...? LS

1 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa
1978, s. 249.

2 J. R. Tomiccy, Drzewo 3ycia, Warszawa 1976.

* R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1974.
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(...) Czytajac w nr 1/80 artykuly — Wielkanocne Palmy
str. 15 1 Krasnobrodzkie wiesice, str. 21 oémielam. sie nadmienid,
ze woe wsl Niegownice — 8 km od Huty Katowice, zachowatl sig
zwyezaj, ze na Niedziele Palmowsa wykonuje sie masowo bardzo
wiele palm. W tym roku (80) bylo ponad 400 sztuk. Niektére
wspaniale, wysokie, smukle, barwne, wykonane z kwiatéw
zywych, suchych traw, sztucznych kwiatéw, bibuly, wstazek...
Trzy wioski konkurujg zo sobag.

Drugg uroczystosciy znang na calg okolice to dzien 15
sierpnia — M. Boska Zielna — dozynki parafialne — ,,owoc
ziemi i pracy rgk ludzkich’ niesiony jest do koéciola. Barwne

stroje gospodyn wiejskich, mezezyZni w stylizowanyoh strojach
chlopskich (8 o0séb), mlodziez, dzieci — wszyscy gromadnie
ida w grupach z orkiestrg i niosg wietfice wykonane ze zbdz,
kwiatéw polnych i ogrodowych, makdéwek, orzechéw, jarzyn,
owocoéw czesto w polaczeniu z narzedziami rolniczymi i domo-
wymi. Niesie sie chleby, bulki, ciasta z napisami itp. Wazne
jest, ze trwa to od bardzo dawna i jest bardzo autentyczne bez
specjalnej rezyserii i o charakterze masowym.

Zalgczam kilka zdjeé z Niedzieli Palmowej r. 1980 1 z 15
sierpnia. (...)

Ks., Kazimierz Mrowka






