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FORMY, TRESCI I UWARUNKOWANIA
POLINEZYJSKIEGO SYNKRETYZMU:
ZARYS PROBLEMATYKI

I. UWAG] WSTEPNE "

Przedstawione tu refleksje na temat uwarunkowan i przejawow synkre-
tyzmu w nowozytnych dziejach polinezyjskiej religii sa probg wstepnego
usystematyzowania tej problematyki niezbedna do dalszych dociekan nad
przeksztalceniami tradycyjnych (czyli tzw. form przedkontaktowych, a wigc
pochodzacych z okresu poprzedzajacego akulturacje wysp Pacyfiku) syste-
moéw wierzeniowych ludnosci wschodnich obszarow Oceanu Spokojnego
oraz ukazania tych elementow, tendencji i uwarunkowan, ktoérych etnohi-
storyczna i etnoreligioznawcza analiza przynie$¢ moze w dalszej kolejnosci
interesujace interpretacje i wyjasnienia.

Mimo poczynionych tu ograniczed sadze, iz warto chocby szkicowo
przedstawi¢ problematyke polinezyjskiego synkretyzmu, a to glownie z tej
racji, iz nieczesto gosci ona na lamach fachowych czasopism i publikacji,
ktére koncentruja sig albo na dawnej, czyli tzw. tradycyjnej, kulturze wschod-
niej Oceanii, albo tez na wspolczesnym obliczu polinezyjskich wysp. Niezbyt
duzo poswiecaja natomiast uwagi dynamice zmian religijnych towarzysza-
cych przejsciu od fazy tubylczych systeméw religijnych doby przedkolonial-
nej ku okresowi ich upadku, zaniku. spychanin w obregb przezytkéw, zwig-
zanemu z ekspansja i akceptacja chrzescijanskiego $wiatopogladu pakeha
czy haole. tj. bialych przybyszéw - jak ich nazywano odpowiednio na No-
wej Zelandii i Hawajach.

Z problematyka polinezyjskiego synkretyzmu zetknalem si¢ po raz pierw-
szy jeszcze w trakcie prac nad popularnym zarysem dziejow i kultury Poli-
nezji (Posern-Zielinski, 1972) 1 juz wowczas zafrapowala mnie ona swa te-
matyczna atrakcyjno$cia umozliwiajaca dociekania zaréwno nad etnohisto-
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rycznym przebiegiem zmian kulturowych w obrebie wierzen, jak i nad etno-
religioznawczymi zagadnieniami komparatystyki i klasyfikacji zjawisk oraz
idei religijnych. Dalsze studia prowadzone juz gléwnie w ramach amery-
kanistyki i skoncentrowane nad indianskimi ruchami spoteczno-religijnymi
w Ameryce Poludniowej, cho¢ oddalaly mnie od spraw etnologii Polinezji,
to jednak stale ogniskowaly moja uwage na zblizonej problematyce, cho¢
rozpatrywanej jedynie w innym kulturowo-historycznym kontekscie.

Do studiow nad synkretyzmem w spolecznosciach Trzeciego Swiata ja-
ko specyficzng forma akulturacji religijnej (Posern-Zieliniski, 1987) zainspiro-
waly mnie badania i prace profesor Marii Frankowskiej, w ktoérych na
podstawie analiz etnohistorycznych materiatéw kronikarskich, etnologicznych
danych poréwnawczych i wlasnych doswiadczen terenowych ukazywala Ona
gléwne czynniki procesu zmian religijnych w indiadskich spolecznosciach
Meksyku, starajac si¢ zawsze daé kompetentna odpowiedZz na takie podsta-
wowe pytania, jak: ,jakie czynniki sprzyjaly procesom synkretyzmu religij-
nego, ktore z dawnych elementéow i w jakiej postaci przetrwaly do dzis;
co bylo przyczyna tych zjawisk i jaka role odgrywaja one nadal w zyciu?”
(Frankowska, 1985, s. 15-16).

Odpowiedzig na te i na inne jeszcze pytania byly liczne szkice i studia
Marii Frankowskiej ukazujace takie zjawiska, jak formowanie si¢ synkre-
tyzmu, jego uwarunkowania kolonialno-ewangelizacyjne, wspolistnienie ele-
mentow tubylczych i chrzescijanskich, trwalo$¢ i funkcjonowanie synkretyz-
mu we wspolczesnym zyciu, jego rola w ideologiach i ruchach millena-
rystycznych oraz znaczenie dla utrzymania si¢ reliktéw dawno juz wygastych
systemow religijnych (Frankowska, 1978, 1980, 1984, 1985, 1986). Wszystkie
te zagadnienia nie tylko sa wazne dla badan dotyczacych dawnego i wspol-
czesnego Meksyku czy szerzej Ameryki Lacimskiej, posiadaja one bowiem
takze istotne znaczenie dla dociekan nad zmiana kulturowa w sferze $wiato-
pogladowej wszedzie tam, gdzie zachodnia cywilizacja wraz ze swa proze-
lityczna ideologia religijna Sciera sie z tradycyjnymi kulturami i ich etnicz-
nymi (lokalnymi) wierzeniami.

Lepsze poznanie tych mechanizmoéw konfrontacyjnych, ich konkretna ana- -
liza w réznych kontekstach, obszarach kulturowych i sytuacjach historycz-
nych jest jedna z podstawowych drog wzbogacajacych ogolna refleksje teorio-
poznawcza nad synkretyzmem jako istotnym skladnikiem akulturacji i zmia-
ny kulturowej. W tym wigc znaczeniu niniejsze rozwazania i uwagi poswie-
cone synkretyzmowi na Polinezji traktowane by¢ moga po czgéci jako uzy-
teczny material porownawczy do ogélnych studiéw nad synkretyzmem w Trze-
cim Swiecie. Zanim jednak wskaze na specyfike ksztaltowania sig poline-
zyjskiego synkretyzmu i jego niektére formy manifestacji zatrzymam si¢ na
kwestiach definicyjnych i klasyfikacyjnych, by uniknaé dwuznacznosci termi-
nologicznej, niestety zbyt czgsto wystgpujacej w studiach nad religijna akul-
turacja.
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II. FORMY I ISTOTA SYNKRETYZMU

Synkretyzm w ujeciu etnoreligioznawczym — to zjawisko religijnej akul-
turacji, ktore traktowane byé moze jako proces i jako rezultat tego pro-
cesu zmiany systemu religijnego (lub jego czesci) w sytuacji interkulturo-
wych kontaktéw typu dyfuzyjnego czy akulturacyjnego oraz interreligijnych
oddziatywan; istota ich jest przenikanie si¢, a nastgpnie laczenie si¢ ele-
mentéw pochodzacych z réznych religii. W wyniku tych zmian powstaje
nowa synkretyczna struktura religijna (mitologiczna, rytualna), ktéra zwykle
w pierwszej fazie przypomina amalgamat, tj. twor bedacy zwykla fuzja
heterogennych elementéw, a w dalszych etapach moze przeksztalci¢ sig
w nowy pod wzgledem jakosciowym, koherentny system bedacy synteza
uczestniczacych w tej konfrontacji religii. Tak wiec zjawisko synkretyzmu
obejmowac¢ moze wszystkie sfery religijnego systemu lub ujawniac si¢ tylko
w niektorych obszarach. Mozna wigc méwi¢ o synkretyzmie rytualnym
(kulturowym) czy organizacyjnym — je§li dotyczy on praktyki zycia religij-
nego i o synkretyzmie mitologicznym (teologicznym), jesli dostrzegamy go
w sferze §wiatopogladowe;. :

Synkretyzm typowy dla sytuacji spotykanej na obszarach Trzeciego Swia-
ta i w rejonach zamieszkanych przez mniejszosci etniczne poddane chry-
stianizacji w dobie nowozytnej (np. w Ameryce Péinocnej, Australii i No-
wej Zelandii, w polhocno-wschodniej Europie czy w radzieckiej Azji) wy-
stepuje najczgscie] w czterech podstawowych formach, ktore oczywiscie nalezy
traktowa¢ jako twory o charakterze modelowym, gdyz w rzeczywistosci
przejawiaja si¢ one czgsto w roznorodnych postaciach mieszanych i przej-
sciowych. Jedna z tych form sa ruchy synkretyczne lub scislej okres-
lajac ruchy spoleczno-religijnego protestu o synkretycznej ideologii, wykorzy-
stujacej hasta natywistyczne, mesjanistyczne i millenarystyczne, ktére wyko-
rzystuja elementy chrzeicijaniskie do konstrukcji rytuatéw, symboli i pro-
gramow przebudowy s$wiata skierowanych przeciwko narzuconej i dominu-
jacej religii jako systemowi nadbudowy sankcjonujacemu kolonialng opresje
" 1 interetniczng nier6wno$¢ stosunkow. Przykladem takich ruchéw moze byé
Taniec Duchow wystepujacy u Indian Ameryki Poélnocnej w XIX w. lub
Taqui Oncoy — XVI-wieczny ruch protestu na obszarach podbitego przez
Hiszpanéw Tawantinsuyu.

Kolejna forma synkretyzmu sa tzw. kulty synkretyczne, czyli auto-
nomiczne kompleksy rytualno-wierzeniowe zwiazane z czcia oddawana sakral-
nym przedmiotom, miejscom czy postaciom mitologicznym, powstale na grun-
cie religii tubylczych i nasycone elementami chrystianizmu, czy tez istnie-
Jjace w ramach formalnie zaakceptowanego chrzescijafistwa i bedace jakby
zakamuflowanym rezerwuarem tradycyjnych przekonan S$wiatopogladowych
oraz manifestowane zasadniczo obok podstawowego systemu religijnego,
cho¢ nie w opozycji do niego. Kulty te, czesto celebrowane potajemnie
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lub w czeiciowej izolacji, traktowane sa przez wiernych jako najskuteczniej-
szy §rodek rozwiazania istotnych dla nich probleméw egzystencjalnych, dzie-
ki polaczeniu starych i nowych mocy sakralnych. Przykladem moze tu by¢
ludowy kult Maria Loanza popularny we wspolczesnej Wenezueli oraz nie-
ktore kulty carge na Nowej Gwinei.

Kolejng formg sareligie synkretyczne, ktore powstajac najczgéciej Z ru-
chow lub kultéw synkretycznych przybieraja posta¢ niezaleznego, nierzadko
zinstytucjonalizowanego wyznania laczacego w doktrynie, rytuale i organi-
zacji wzory tubylcze i chrzescijaniskie. Dobrvm przyktadem takich religii
moga by¢ panindianskie wyznania poinocnoamerykanskie, jak peyotyzm czy
shakeryzm. oraz afrochrzescijaniskie religie obszaru Antyli i Brazylii w ro-
dzaju vodu, candomblé, santeria. ‘

Ostatnia forma, ktora: warto tu wymieni¢, jest synkretyzm religii
ludowych widoczny wyraznie w wierzeniach mieszkancow wiejskich regio-
noéw przede wszystkim tych krajow, w ktorych chrzescijanstwo utrwalito sig
w dobie kolonialnej nie eliminujac tubylczego podloza Swiatopogladowego.
Z sytuacja taka spotykamy sie najczeSciej. w krajach Ameryki Lacinskiej
czy Czarnej Afrykil. Ten typ synkretyzmu wystepuje co ndjmniej w trzech
odmianach. Moze to by¢ synkretyzm usegmentowany czy tez ,,poprzedzie-
lany” (compartmentalized), tj. réwnolegly lub dualistyczny, polegajacy na
harmonijnym, bezkonfliktowym wspoélistnieniu dwoch komplementarnych, ale
jednak nadal oddzielnych sfer religijnej rzeczywistosci — jednej o dominacji
elementéw chrzescijanskich, a drugiej o przewadze tre$ci tubylczych — ktére
funkcjonuja w ten sposob, iz kazda z nich przejawia sig¢ przez odrebne
rytualy, §wiete miejsca, symbole, parafernalia, mity, zaklecia i nawet odrgb-
nych kaplanéw, cho¢ obie wprzegnigte sa w ten sam system sakralnych
gwarancji gospodarczego powodzenia, ochrony zycia i zdrowia, zapewnienia
rownowagi kosmicznej i spolecznej. Przykiadem takiego wilasnie synkretyzmu
usegmentowanego prowadzacego do swoistego pluralizmu $wiatopogladowego
moze by¢ religia ludowa wspodlczesnych Majow lub tez Indian andyjskich
z Peru i Boliwii.

Druga odmiana synkretyzmu religii ludowych jest synkretyzm zwany
zintegrowanym lub tez polaczonym (fusional), czyli synkretyzm wilasciwy,
bedacy bardziej zaawansowana akulturacyjnie forma anizeli typ poprzedni.
Polega on na harmonijnym wspolwystepowaniu elementéw rdéznego pocho-
dzenia w ramach jednej tylko sfery rzeczywistosci religijnej, bedacej synteza
tubylezej i chrzescijanskiej wizji §wiata, rytuatéw 1 sakralnych przekonan
(Madsen, 1957, s. 105-180; 1967, s. 369-391).

Procesy synkretyzacji wierzen nie przebiegaja jednakowymi drogami.
Zaleza one od rodzaju i kondycji wchodzacych ze soba w kontakt religii

! Zamieszczone tu ogolne uwagi o synkretyzmie oparte sa w czgSci na moim opraco-
waniu hasta .synkretyzm” zamieszczonym w Slowniku etnologicznym. Podstawowe pojecia, pod
red. Z. Staszczak, Poznan, 1988.
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oraz od charakteru interkulturowej konfrontacji (Cuttat, 1957). Sa to wszyst-
ko zewnetrzne czynniki warunkujace synkretyzacje, ktéra zachodzi jednak
zgodnie z pewnymi wewnetrznymi regulami transformacyjnymi. Najprostsza
z nich jest inkorporacja. czyli whiczenie wyselekcjonowanych (mp. naj-
bardziej atrakcyjnych, najmocniej oddzialywajacych) elementow obcej religii
(np. symboli, kultéw, idei, rytualéw) do starego systemu. religijnego. Takie
whlaczenie moze system ten wydatnie wzbogaci¢ nie zmieniajac w sposob
istotny jego struktury, moze takze prowadzi¢ do jego powaznych przeksztal-
cen droga wypierania (eliminac)i) pewnych tradycyjnych tresci lub tez przez
odmienna ich hierarchizacje. Zjawisku synkretycznej inkorporacji towarzyszy
czesto kontaminacja, czyli nakladanie si¢ na siebie symboli, rytuatow
i przede wszystkim czczonych postaci, ktére ulegaja w ten sposob utozsa-
mieniu, syntezie — w przypadku zlewania sig kilku postaci w jedno bostwo,
1 superpozycji — co ma miejsce, jeSli oddaje sig¢ czes¢ dawnym bogom pod
postacia i imionami nowych sakralnych istot (Svacretism, 1969).

Bardziej zaawansowane formy synkretyzmu cechuja si¢ tzw. reinterpre-
tacja (Herskovits, 1949), do ktérej dochodzi w toku procesu akceptacji
nowych idei religijnych przez ich wyjasnienie, czyli nadanie im sensu w tu-
bylczych kategoriach poznawczych. W sytuacjach znacznie bardziej zaawanso-
wanej akulturacji reinterpretacja synkretyczna dokonuje si¢ czgsto przez zmia-
ne sensu tradycyjnych treéci tubylczych droga ich eksplikacji w kategoriach
nowego, a wigc obcego systemu religijnego. W pierwszym przypadku mamy
do czynienia z proba ratowania starego systemu wierzeniowego przez wzmoc-
nienie go przyswojonymi elementami zewnetrznymi. W drugiej sytuacji spo-
tykamy si¢ z proba zachowania minimum ciaglosci tradycji przez wkompo-
nowanie jej elementdw do panujacego juz niepodzielnie nowego systemu
religijnego. Reinterpretacja, jesli ogarnia coraz wigksza liczbe elementow,
prowadzi¢ moze do restrukturyzacji dawnego (tubylczego) lub nowego (adap-
towanego) systemu religijnego, zmieniajac calkowicie jego dotychczasowe
oblicze, nie tylko zewnetrznie obserwowalne w postaci rytualnych zachowan,
ale rowniez jego ksztalt wewnetrzny (tj. .konfiguracje), co uwidocznié sie
moze w powstaniu nowego typu synkretycznych idei (mitow) tworzacych
ramy nowej synkretycznej wizji $wiata, odmiennej zasadniczo od tradycyj-
nego ogladu, jak i od perspektywy chrzescijanskie;j.

Biorac pod uwage fakt wystgpowania lub braku restrukturyzacji moz-
na w synkretyzmie dostrzec dwie jego zasadnicze postaci. Z jednej strony
bedziemy wigc mieli synkretyzm plytki (formalny), charakteryzujacy si¢ wi-
docznymi formami zewnetrznymi, tatwo dostrzegalnymi, powstalymi w toku
inkorporacji, kontaminacji, nawet tubylczej reinterpretacji, jednakze bez zmie-
nionych zasadniczo struktur ideologicznych (mitéw) nadal wypekniajacych
swe tradycyjne funkcje $wiatopogladowe. Przeciwienstwem synkretyzmu plyt-
kiego jest synkretyzm gleboki (wlasciwy lub strukturalny) cechujacy sig
przede wszystkim zasadnicza przebudowa wewnetrznej struktury sakralnego
\éwiatopoglqdu i filozofii zycia, a co za tym idzie takze i odmienng funkcja. *
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Majac nadzieje, ze ta skrotowa prolegomena w problematyke typologii
synkretyzmu i podstawowych poje¢ ze zjawiskiem tym zwiazanych okaze
si¢ pomocnym wstepem ulatwiajacym uchwycenie specyfiki konkretnych prze-
jawow religijnej akulturacji, powr6émy teraz do zasadniczego nurtu naszych
rozwazan, jakimi beda przejawy, formy i uwarunkowania synkrétyzmu na
terenie Polinezji. '

III. EKSPANSJA KOLONIALNA, CHRYSTIANIZACJA I SYNKRETYZM

Synkretyzm na Polinezji manifestuje si¢ w kilku réznorodnych posta-
ciach historycznych. Juz w odniesieniu do okresu przedkolonialnego moz-
na moéwi¢ o co najmniej dwéch formach tego zjawiska, a mianowicie o syn-
kretyzmie endogennym i egzogennym, czyli migdzyarealowym. Ten pierwszy
zwiazany byl z nakladaniem si¢ na siebie do§¢ odmiennych tradycji reli-
gijno-mitologicznych charakterystycznych dla poszczegdlnych archipelagow
na skutek miedzyregionalnych kontaktow, migracji czy reformistyczno-uni-
fikacyjnych oddzialywan wedrujacego po wyspach wschodniego Pacyfiku
bractwa Arioi z Wysp Towarzystwa. :

Drugi typ synkretyzmu (egzogenny) byl efektem oddziatywan migdzy-
kulturowych na obszarach polinezyjskiego pogranicza, a wigc na tych wy-
spach, do ktérych z racji ich polozenia docieraty religijne idee z pobliskiej
Melanezji, jak np. na Samoa, Tonga, czy Mikronezji, jak do Wysp Ellice
i Feniks, oraz na wyspach polozonych w obrgbie Melanezji i Mikronez;ji
(np. Tikopia, Rotuma, Nukuoro), ale zasiedlonych przez Polinezyjczykow.

W okresie kolonialnym pojawil si¢ na Polinezji catkowicie nowy i pod
wzgledem jakosciowym odmienny typ synkretyzmu. Ksztaltowal si¢ on w wa-
runkach ekspansji ideologicznej i kulturowej, a nastepnie dominacji poli-
tyczno-ekonomicznej Europejczykéw i Amerykandéw. Chrzescijanski prozeli- -
tyzm dazac do eliminacji tubylczych wierzen nie tylko je dyskredytowal
i niszczyl, ale takze czgsciowo adaptowal nie majac od razu wystarczajacej
mocy likwidacji ,,poganskich” tradycji. Z drugiej za$ strony opor miejsco-
wych kultur przejawial sie rOwniez w postaci czgéciowego przystosowania
obcej religii do lokalnych warunkow, dzieki czemu utrzymaé mozna bylo
w ten sposéb ciagglo$¢ tradycji i wzmocni¢ wlasna pozycje:

Elementy o charakterze synkretycznym wkomponowane zostaly w trady-
cyjne schematy mitologiczne i egzystowaly w nich nawet wowczas, gdy staly
sic one jedynie folklorystyczna opowiescia oderwana od rytuatu, sakral-
nego kontekstu i doswiadczenia religijnego. Z tego wlasnie wzgledu wspol-
czesne zabiegi interpretacyjne badaczy polinezyjskiej tradycji ustnej zmierzaja
zwykle do tego, by poprzez eliminacje tych obcych i poézZniejszych nalecia-
losci dotrze¢ do warstwy oryginalnej i nieskazonej europejskimi wtretami.

Obok tego rodzaju synkretyzmu, ktory ze wzgledu na swoj silny zwia-

* zek z przedkontaktowa forma polinezyjskiej kultury moina by nazwa¢
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»heotradycyjnym”, wazna spoleczna i ideologiczna funkcje pelnil synkretyzm,
rzec mozna ,utopijny”, silnie przepojony hastami natywistycznymi, mesjani-
stycznymi, profetycznymi i millenarystycznymi. Obecny byt on przede wszyst-
kim w polinezyjskich ruchach spoleczno-religijnego protestu, nowych kultach
powstalych na gruncie wierzen tubylczych lub w ramach formalnie zaakcep-
towanego chrystianizmu, czy tez w nowych wyznaniach taczacych w doktry-
nie, rytualach i organizacji wzory miejscowe i europejskie. Jesli synkretyzm
»~heotradycyjny” modyfikowal jedynie dawna mitologig, ktéra w nieco zmie-
nione¢j wersji wyjasniala i sakralnie konfirmowala otaczajacy Swiat, przed-
stawiajac go w sposob bezalternatywny, to synkretyzm ,,utopijny” prowadzit
w wigkszosci wypadkéw do ksztaltowania sie nowej wersji rzeczywistosci,
bedacej jednoczesnie zaprzeczeniem i protestem wobec aktualnych form egzy-
stencji, a czasami takze i zbiorem dyrektyw wskazujgcych, jak mozna
upragniony stan przyszty osiggnaé. Na tych wiasnie formach synkretyzmu
»utopijnego” skupimy tu nasza szczegélng uwagg, pozostawiajac problem
synkretyzmu ,neotradycyjnego” na inna okazje.

Z pierwszymi przejawami synkretyzmu spotykamy sie juz w trakcie od-
krywczych wypraw europejskich zeglarzy. Ich pojawienie si¢ na Pacyfiku
1 zetkniecie si¢ Polinezyjczykow z emisariuszami odmiennej cywilizacji spra-
wito, iz tubylcy probowali wyjasni¢ te wydarzenia i ich skutki za pomoca
wiasciwej dla ich kultury siatki pojeciowej, co w konsekwencji prowadzito
do miedzykulturowych nieporozumien, a w niektérych przypadkach nawet
do konfliktow o wymiarze tragicznym. Dobrym przyktadem moze tu by¢
posta¢ kapitana Jamesa Cooka, ktérego na Mangaia utozsamiono z bogiem
Motaro, a na Hawajach skojarzono z powracajacym do swego ludu bogiem
Lono (Nevermann, 1947, s. 176).

Wtasnie takie przypadki trafnie okreslit M. Sahlins jako tzw. ,historycz-
ne metafory mitycznej rzeczywistosci”, czyli innymi stowy historyczno-kon-
tekstualne realizacje lub emanacje struktur dlugiego trwania (Sahlins, 1981,
s. 11; 1985). Ich sita oddzialywania narzuca aktorom historycznych kon-
frontacji role, ktore moga by¢ przez nich nawet nieu$wiadamiane. Te za$
wypetniane pod naciskiem okre§laja dalszy przebieg akcji, ktorej scenariusz
okazuje si¢ by¢ zbudowany ze statych struktur mitologicznych wkompono-
wanych w Zywa i jednorazowa tkanke historycznych wydarzen. W takiej
wlasnie atmosferze przenikania si¢ struktur i historii dochodza do glosu
~urealnione mity” i ich transpozycje w postaci ,.zmitologizowanej rzeczy-
wistosci” bedace stalymi elementami réznego rodzaju utopijnych ideologii
(Posern-Zielinski, 1974, s. 202).

Zywot takich synkretycznych konstrukcji byt z reguly bardzo krotki,
blizsze bowiem wzajemne kontakty ulatwialy bezposrednie poznanie i zro-
zumienie nowej, nieoczekiwanej sytuacji. Dhuzszy pobyt J. Cooka na Hawaii
doprowadzil do ciggu konfliktowych wydarzen zakonczonych zbrojna po-
tyczka i Smiercia stynnego odkrywcy, traktowanego przez tubylcow za wcie-
lenie bostwa.
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Innego typu byl obronny synkretyzm intencjonalny stosowany przez za-
grozonych w swej pozycji tubylczych kaplanow, ktorzy probowali potaczy¢
elementy chrystianizmu z polinezyjska mitologia, by w ten sposob uratowac
tradycyjne kulty. Reforme taka podjeli np. kaplani na Hawajach, starajac
st przedstawié chrzescijanskie dogmaty za pomoca lokalnych koncepcji
religijnych. W ich interpretacji np. Trdjca §w. to jednia trzech bostw:
Kane — czyli konstruktora $wiata, Ku — boga wojny i Lono — boga rol-
nictwa i plodnosci, ktérej przeciwstawiano bdstwo oceanu — Kanaloa jako
demona zla, czyli odpowiednika Szatana (Nevermann, 1947, s. 179).

Eksperymenty tego rodzaju nie powiodly si¢ jednak. Kaptani dawnych
kultow zostali nicbawem wyeliminowani przez misjonarzy, a polinezyjskie
panteony zdyskredytowane. Upadek zinstytucjonalizowanej religii oficjalnej
1 przyjecie chrzescijafistwa nie zniszczylo jednak ludowej warstwy wierzen.
Przetrwala ona w zyciu domowym czy rodzinno-zawodowym w postaci
kultu duchow opiekunczych. wiary w zio§liwe demony. czci przodkow, idei
mana i tabu oraz innych elementéw zwigzanych z zapewnieniem powodze-
nia gospodarczego 1 osobistego, ktore w wielu wypadkach splotly si¢ mocno
z nowo przyjeta religia ze Starego Swiata.

Istotny udzial w synkretyzacji wierzen mieli europejscy i amerykanscy
misjonarze, ktérzy zapoznawali Polinezyjczykow z chrzescijanstwem, przekla-
dali pojecia swej wiary na lokalne koncepcje i zapoznawali ich z przypo-
wiesciami ze Starego i Nowego Testamentu za pomoca sugestywnych kazan,
tlhumaczen Biblii na polinezyjskie dialekty itp. Na terenie Polinezji misjo-
narze pojawili si¢c pod koniec XVIII w. nie liczac tu kroétkich i nieudanych
eksperymentow hiszpanskich duchownych w okresie wczeSniejszym; rozwi-
neli ozywiong dzialalno$¢ ewangelizacyjna przez caty wiek XIX, wyprze-
dzajac na wigkszosci archipelagdéw europejska kolonizacje osadmczq i domi-
nacje polityczna polaczona z eksploatacja ekonomiczna.

Zakony katolickie konkurowaly o wplywy i terytoria z misyjnymi orga-
nizacjami protestanckimi. Z jednej strony gléwna role odgrywali francuscy
misjonarze z Societé de Picpus i Societé de Marie (Polinezja Centralna,
Markizy, Tuamotu, Tubuai, Tonga, Samoa, Rotuma), z drugiej za$ istotny
byl udziat misjon‘arzy o orientacji prezbiterianskiej, kalwinskiej, anglikanskiej,
wesleyanskiej, metodystycznej i mormonskiej. Reprezentowali oni m. in. takie
organizacje prozelityczne. jak London Missionary Society, Boston Mission,
Church Missionary Society i Wesleyan Missionary Society, ktore dzialaly
na Hawajach, Nowej Zelandii, Tonga, Samoa, Wyspach Towarzystwa, Cooka
i na innych obszarach.

Pomijajac oczywiste roznice doktrynalne migdzy tymi dwoma nurtam1
chrzescijaniskimi, takze zastosowane strategie ewangelizacji roznily si¢ zasad-
niczo bardzo od siebie nawzajem. Je$li katoliccy misjonarze prowadzili bez-
posrednia prace pastoralna nastawiajac si¢ na powolne i stopniowe zdoby-
wanie zaufania gtdownie poprzez edukacje religijna miodziezy, to protestanci
rozpoczeli od ksztalcenia tubylczych pastorow i katechumenow, frontalnie
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i bezkompromisowo zwalczali wszelkie przejawy poganstwa i ktadli gtownie
nacisk na poznanie Biblii interpretowanej w duchu rewiwalistycznym (Oliver,
1961, s. 112—176). W rezultacie na terenie kontrolowanym przez protestan-
tow zmniejszaly si¢ szanse przetrwania dawnych wierzen i widocznego syn-
kretyzmu, a zwigkszalo prawdopodobienstwo religijnego protestu, podczas
gdy na obszarach znajdujacych si¢ w obrgbie wplywow katolickich sytuacja
miala sie akurat odwrotnie.

Istotnym elementem ulatwiajacym ewangelizacjg, a takze i synkretyzacje
byly tubylcze kampanie skierowane przeciwko tradycyjnym kultom i rytua-
tom. Przybieraly one dwojaka posta¢ — jako akcje autentycznie rodzime po-
przedzajace przybycie misjonarzy albo tez jako dztalania inspirowane przez
misjonarzy, ale kierowane przez wodzow i lokalnych wladcow. W obu przy-
padkach u ich Zrodet tkwily dwie istotne przestanki — mianowicie' poline-
zyjski wzor kulturowy pozwalajacy porzucaé¢ jedne bostwa na rzecz innych,
a wigc byl to przejaw tolerancyjnej elastyczno$ci systemu religijnego, oraz
rozbudzone nadzieje cywilizacyjne widzace w rgligii przybyszoéw uzasadnienie
ich materialnego dobrobytu, spolecznego prestizu i polityczno-militarnej sity.
Che¢ zroéwnania sig¢ z Bialymi stawata si¢ w tym przypadku elementem
przyciaggajacym ku nowym kultom i kaplanom.

W sumie nastroje te doprowadzily na niektérych wyspach do swoistej
~rewolucji kulturalne}” (Buck, 1939, s. 78) o do$¢ gwaltownym i destruk-
cyjnym przebiegu prowadzacym do publicznego lamania tabu dyskredytacji
lokalnych kaptanoéw, burzenia $wigtych okregow, niszczenia posagow bostw
i zaniechania dawnych rytuatéw. Przykladem takich wydarzen moze byc
antyreligijna polityka krola Kamehameha II na Hawajach w 1819-1820 r.
wspottworzaca sprzyjajaca atmosfere wobec pdzniej przybylych misjonarzy
(Tumarkin, 1962, s. 203-206). Podobnie zachowal si¢ krol Pomare II na
Tahiti po przyjeciu przez niego chrzeScijanstwa w 1812 r., ktéry dzialat
jednak nie tyle z wlasnej inicjatywy, co z poduszczenia europejskich du-
chownych spelniajacych role doradcowr dworskich (Buck, 1939, s. 68).

Tym antytradycjonalistycznym dzialaniom towarzyszylo czgsto inne cha-
rakterystyczne zjawisko religijne, a mianowicie tzw. masowe konwersje przy-
noszace pierwszym misjonarzom sukces o wymiarach przekraczajacych ich
wyobrazenia. Nierzadkie byly przypadki zapraszania misjonarzy na nigdy nie
odwiedzane jeszcze przez nich wyspy, by jak najszybciej zamieszkala tam
ludnos$¢ zapoznaé z nowa wiarg i przez akt chrztu wlaczyé w obreb $wiata
chrzescijanskiego (Koskinen, 1963). Fenomen ten znany takze i z innych
teérendw — np. z dawnej brytyjskiej Gujany — wynikal z millenarystycznej
atmosfery, jaka towarzyszyla rozprzestrzenianiu si¢ chrzescijanistwa (Posern-
Zielinski, 1978). ‘

Wspoltworzyly  ja trzy glowne czynniki, a mianowicie: po. pierwsze —
deprywacja wywolana negatywnymi do$wiadczeniami z pierwszych kontaktow
z Europejczykami i nasilajacymi sig tragicznymi w skutkach falami przywle-
czonych przez zeglarzy epidemii, ktorych nie mogli zwalczy¢ ani rodzimi
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kaplani, ani tez moc miejscowych bostw. Po drugie — reinterpretacja nowej
sytuacji interetnicznej zgodna z horyzontem poznawczym owczesnych Poli-
nezyjczykow, ktorzy w religii przybyszow widzieli Zrodio ich sily i dominacji,
a takze materialnego dobrobytu, co zwigzane bylo z déwczesnym poziomem
zycia misjonarzy i praktyka obdarzania konwertytow cenionymi przez nich
podarkami. Wreszcie po trzecie — chiliastyczny aspekt popularyzowanych
tresci religijnych, uwypuklajacy atrakcyjne idee Krélestwa Bozego na ziemi
<1 zmartwychwstania zmarlych, oraz napawajace strachem opowiesci o me-
kach piekielnych przeznaczonych dla grzeszmikéw, w tym przede wszystkim
dla tkwiacych w poganstwie (Guiart, 1962, s. 122-138).

W sumie rzec mozna, iz chrystianizacja Polinezji cechowata si¢ pewnymi
szczegblnymi rysami, a mianowicie tym, iz akcja ewangelizacyjna wyprze-
dzata tam chronologicznie rzecz ujmujac dominacje kolonialna, ktéra objela
juz w zasadzie ludnos¢ chrzescijaniska. Sytuacja ta byta wiec akurat odwrotna
od tej znanej nam cho¢by z Ameryki Lacinskiej. Inna cecha bylo ujawnie-
nie si¢ sit i mechanizmoéw o wyraznym proakulturacyjnym nastawieniun
dazacych do innowacji i modernizacji Zycia politycznego, ekonomicznego
i religijnego. Wreszcie waznym rysem bylo odczytywanie treSci nauk misyj-
nych na spos6b millenarystyczny i akceptowanie ich z nadzieja na rychla
materialna zmiang sytuacji. ‘

IV. SYNKRETYZM A TUBYLCZE FORMY PROTESTU

Nadmiernie rozbudowane nadzieje Polinezyjczykow w konfrontacji z po-
stepujaca akcja kolonizacyjna, narastajacymi konfliktami migdzyetnicznymi,
ulegajaca deterioracji tradycyjna kulturg musialy ulec stosunkowo szybkiemu
zatamaniu. Efektem tego staly sic czesciowo tendencje antymisyjne przeja- -
wiajace sig¢ w hastach zarzucajacych duchownym chrzescijanskim gloszenie
falszywej wiary lub ukrywania przed neofitami istotnych elementéw nowej
religii, w aktach gwaltu wobec placowek misyjnych i samych misjonarzy,
a takze w probach reinterpretacji nauk chrzescijanskich prowadzacych do
powstania r6znego typu ruchow spoleczno-religijnego protestu. Stare wierze-
nia zostaly zdyskredytowane, nowe zawiodly rozbudzone oczekiwania. W tej
sytuacji powstata gleboka potrzeba stworzenia takiej ideologii, ktora zaspo-
koi¢ by mogla duchowe wymagania Polinezyjczykow przezywajacych wyraz-
ny kryzys wartosci.

W takiej wlasnie atmosferze pojawiali si¢ tubylczy mesjasze, prorocy,
wizjonerzy. Wykorzystujac swa elementarng znajomos$¢ chrzescijafistwa two-
rzyli oni synkretyczne konstrukcje millenarystyczne zawierajace wizje bli-
skiego kresu panowania bialego czlowieka, rychlego nadejScia czas6w pow-
szechnej szczesliwosci rozumianej jako wyzwolenie si¢ z cierpien, nieprawosci,
choréb i przejecie kulturowego dobytku Europejczykow. Te nowego typu
zjawiska religijne pojawily si¢ na Polinezji niemal wylacznie w XIX w.
i poczatkach naszego stulecia, a wiec w czasach najsilniejsze] w tej czesci
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Pacyfiku kolonizacji, chrystianizacji i akulturacji. Ich liczba, zasigg oddzia-
tywania, jak i czas trwania byly znacznie skromniejsze anizeli podobnego
rodzaju ruchy znane z wysp Melanezji czy terenow Nowej Gwinei. X

Tlumaczy¢ to mozna hipotetycznie takimi czynnikami jak — niewielkim
obszarem wysp Polinezji ulatwiajacym kontrole ze strony kolonizatoréw
oraz misjonarzy i sprzyjajacym silniejszym i bardziej bezposrednim kon-
taktom z nimi, szybszym i gwaltowniejszym rozpadem tradycyjnej kultury,
skuteczna eliminacja oficjalnej religii wraz z jej warstwa kaplanska, a takze
wsparciem chrzeScijanstwa autorytetem wodzoéw widzacych w nowej wierze
uzyteczny element umocnienia wlasnej zagrozonej pozycji. Nieprzypadkowo
najsilniej ruchy spoteczno-religijne zaznaczyly swa obecnos$¢ na najwigkszych
wyspach i archipelagach — na Hawajach, Nowej Zelandii, Wyspach Towa-
rzystwa 1 Samoa, a wigc tam, gdzie istnialy duze skupiska miegjscowej
ludnoéci zajmujacej ziemie najbardziej atrakcyjne dla europejskiej koloni-
zacji. Obrona praw wiasnoéci obok akcji militarnych przybierala takze for-
my spoleczno-religijnego protestu wymierzonego przeciwko kolonialnej eks-
propriacji, coraz bardziej nierownoprawnej sytuacji interetnicznej i utrwala-
jacym sie réznicom w poziomie materialnej egzystencji.

Wsrod trzydziestu kilku takich ruchéw — jakie odnotowane zostaly

"~ w zrodlach historycznych, tylko nieliczne przybraly najbardziej skrajng for-

me¢ w postaci militarnego wystapienia motywowanego prze§wiadczeniem o ko-
niecznosci faczenia walki zbrojnej z ciemigzycielami z wiara w interwencije
sit nadprzyrodzonych. Najbardziej znanym przykladem, jaki nalezy tu przy-
toczyé, jest z pewnoscia maoryjski ruch ,Hau-Hau” wraz ze swa religia
.Pai-Marire”, o ktérym Sygurd Wisniowski, nasz XIX-wieczny podrdznik
1 naoczny S$wiadek brytyjsko-polinezyjskich zmagan, tak pisal — ,jest to
powrdt do poganizmu, nigdy rzetelnie z nich nie wykorzenionego. Pokry-

- waja go pozorem judaizmu i wielka czcia dla Starego Testamentu niz dla

Nowego. Wszystko to sa pozory, gdyz niektorzy z nich calujac Stary Te-
stament powracaja juz do kanibalizmu” (Wisniowski, 1956, s. 255).

Ruch ten pojawil si¢ w trakcie tzw. maoryjskich wojen o ziemi¢ to-
czonych przez tubylcéw z angielskim korpusem ekspedycyjnym i nowozelandz-
kimi ochotnikami. Na czele tego ruchu (1862-1872) stanal prorok Te Ua
z plemienia Taranaki, ktory skupiwszy wokot siebie liczne zastepy zdetermi-
nowanych wojownikéw nawolywal do walki z najezdzca w imi¢ utworzenia
nowego tubylczego spofeczenistwa czerpigcego wzory zar6wno z maoryjskiej

- tradycji, jak i cywilizacji europejskiej (Blinov, 1957, s. 57-84; Babbage, 1937).

Zdecydowana wigkszo§¢ polinezyjskich ruché6w miala jednak charakter
pacyfistyczny. Gloszac eskapistyczny program transformacji §wiata formuto-
waly one ideologie zawierajace zapowiedZ rychlej interwencji sit nadprzyro-
dzonych, na skutek ktorej miejsce Bialych zaja¢ mieli tubylcy, przejmujac
jednoczesnie wazniejsze wytwory ich technicznej cywilizacji (Posern-Zielinski, .
1979, s. 70-72). Trwaly one zwykle do$¢ krotko, od kilku tygodni czy mie-
sigcy do kilku lat w wyjatkowych przypadkach, gdyz niespelnianie si¢

2 — Etnografia Polska, t. XXXII, z. 1



1 8 . ) ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

proroctw oraz interwencja misjonarzy i kolonistow likwidowaly zazwyczaj
te objawy religijnego fermentu. )

Do wazniejszych tego typu wydarzen na-Polinezji zaliczy¢ nalezy ekspe-
ryment maoryjskiego proroka Te Whiti-o Rongomai, ktéry na zachodnim
wybrzezu Pélnocnej Wyspy Nowej Zelandii zalozyl osad¢ Parihaka, gdzie
do jej likwidacji w 1881 1. préobowano budowa¢ namiastkg nowoczesnego
spoleczenstwa maoryjskiego taczac w sferze ideologicznej tresci rodzimej tra-
- dycji z hastami .Pai-Marire” oraz elementami wesleyanskimi.

Odmienny charakter posiadatl powstaly na wyspie Hawaii w 1825 r. apoka-
liptyczny rueh Hapu, ktorego zwolennicy glosili nadejscie kosmicznej katastro-
fy i konieczno$¢ przedsigbrania specjalnych krokéw rytualnych dla uratowa-
nia sie od niechybnej $mierci (Jarves, 1843). W latach 1867-1868 rowniez na
te) samej wyspie uksztaltowala si¢ sekta niejakiego Josepha Kaona, ktory
zalozywszy wlasna religijna wspolnotg przepowiadal przybycie Jezusa Chry-
stusa i bliskie nadejscie Krolestwa Bozego na ziemi (Kuykendall, 1938, t. I,
s. 105-106).

Zdecydowanie antymisyjny i antyeuropejski charakter przybral na Wy-
spach Towarzystwa ruch Mamaia (1828-1836), ktéry byl w czgsci natywi-
styczna proba restytucji niektorych polinezyjskich tradycji religijnych, odwo-
lujaca si¢ wyraznie — jak twierdzi W. E. Miihlmann — do idei ezoterycz-
nego bractwa Arioi (Mihlmann, 1955).

Prawdopodobnie w tacznosci z kultem Mamaia uformowatl sie w latach
1830-1832 na Samoa ruch Siovili inspirowany wizjami proroka Joe Gimleta,
w ktoérym motywy paruzji Chrystusa splotly si¢ z oczekiwaniem na pozada-
ne dobra materialne bialej cywilizacji (Freeman, 1959, s. 185-198). Podobny
motyw wypatrywania dnia cudownego nadejscia trudno osiagalnych towarow
obecny byl wyrainie w profetycznym kulcie ,.Szatana”, ktory pojawil sie
w 1947 r. na Wyspach Cooka (Burridge, 1982, s. 206-208; Crocombe 1961).

Takze na wschodnich krancach Polinezji w Archipelagu Tuamotu w la-
tach osiemdziesiatych XIX w. pojawily sie, czgSciowo inspirowane naukami
Mormonéw takie kulty, jak Sanito (Kanito), Mamoe, Hio-Hio i inne bedace
synkretycznym polaczeniem tradycji starotestamentowe]j, protestanckiej i
wschodniopolinezyjskiej z wyraznymi elementami kultu zmarlych i rytua-
tami wywolywania duchéw (Caillot, 1909, s. 33-40).

Tylko w dwoch przypadkach ruchy religijnego protestu przybraly trwaly
ksztatt stajac si¢ stopniowo tubylczymi, a wigc separatystycznymi wyzna-
niami chrzeécijafiskimi o pewnych, jednakowoz niedominujacych cechach
synkretyzmu, nierzadko dos¢ gleboko ukrytego. Sa to funkcjonujace do dnia
dzisiejszego dwie maoryjskie denominacje — Ratana i Ringatu, wywodzace
sig z XIX-wiecznych tradycji ,Pai-Marire” i eksperymentalnych prob pro-
roka Te Whiti z Parihaka.

Koséciol Ringatu zalozony w latach szesédziesiatych XIX w. przez pro-
roka Te Kooti, legalnie zarejesttowany dopiero w 1938 r., skupia (dane
z 1961 r.) ok. 3% Maoryséw. Laczy on taumaturgiczne rytualy i tubyl-
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cze wzory obrzedowe z biblijna tradycja i starotestamentowa interpretacja
dziejow maoryjskiej wspoinoty etnicznej.

W 1918 r. powstal na Nowej Zelandii Kosciol Ratana zalozony przez
Tahupotiki Wiremu Ratana, ktory zwalczal poganskie tradycje i opierajac
sic na wzorach anglikanskich i metodystycznych rozwijal idee chrzescijan-
skiej religii maoryjskiej. Denominacja ta skupia ok. 13% (1961 r.) Maory-
sOw, jest wiec znacznie silniejsza anizeli tradycyjnie zorientowany Koscidt
Ringatu. Jego profil jako maoryjskiej wersji chrzescijafistwa jest bardziej
dostosowany do wspolczesnej sytuacji wyznaniowej na Nowej Zelandii, co
nie przeszkadza mu wzmacniaé¢ etniczno$¢ rdzennych mieszkancow, czyli tzw.
maoritanga, oraz wspiera¢ §wieckie inicjatywy tubylczych organizacji (Mol,
1965, s. 140-149; Metge, 1971, s. 149-151; McLeod Henderson, 1963;
Wilson, 1973, s. 397-403). '

Z tego skrotowego i oczywiscie niepelnego przegladu ruchow religijnych
wylania sig¢ obraz bardzo zréznicowanych strategii obronnych zastosowanych
przez Polinezyjczykow. Obok dziatan powstanczych i aktow przemocy (Hau-
Hau) spotykamy inicjatywy tworzenia pacyfistycznych wspdlnot (Parihaka,
Kaona, Ringatu). Apokaliptyczne przepowiednie (Hapu) krzyzuja sie z kul-
tami typu cargo i spirytualizmem, a natywistyczne tendencje obrony trady-
cji (Mamaia) kontrastiya silnie z inicjatywami tworzenia tubylczych koscio-
tow chrzescijaniskich. Roznorodno§é ta nie jest jednak wynikiem przypad-
kowej gry sil, a raczej wyrazem przemian religijnych warunkowanych wie-
loma zmiennymi, wsrod ktérych do najwazniejszych naleza: kontekst histo-
rycznych zmian, ciazenie tradycji, infiltracja nowych idei i sytuacja spoleczno-
-ekonomiczna ludnoscei.

V. SYNKRETYCZNE MITY 1 UTOPIE

Stalym elementemm w tej mozaice ruchéw byla koncepcja zbawienia,
interpretowana raz bardziej na spos6b millenarystyczny (tj. zbawienia od
ziemskiego zla), to znéw eschatologiczny (czyli zadoséuczynienia w Zyciu
pozagrobowym — Posern-Zielinska, 1972). Wspohtworzyly ja soteryczne tema-
ty mitologiczne o dos§¢ uniwersalnym $wiatowym zasiegu. Dopiero ich wza-
jemna kombinacja i nasycenie konkretna trescig historyczno-kulturowa na-
dawaly tym ideologiom specyficznie polinezyjskiego charakteru. Jedne z nich

.wywodzily si¢ z warstw rodzimych wyobrazen mitologicznych, inne zapozy-

czone zostaly z tradycji judeo-chrzeicijanskiej, jeszcze inne powstaly w now-
szych czasach jako rezultat deprywacji zwiazanej z konfrontacja polinezyj-
skiej kultury ze §wiatem europejskich regut zycia, wartosci i materialnych
osiagni¢¢ (Posern-Zielinski, 1985, s. 66).

Eschatologiczna idea katastrofy tak czgsto obecna w doktrynach wielu
ruchéw spoleczno-religijnego protestu nie byla na Polinezji szczegblnie wy-
korzystywana, cho¢ tu i o6wdzie pojawiala sig¢ do§¢ wyraznie. By¢ moze
stabsze znaczenie przypisywane temu tematowi wynika z kosmologicznej
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tradycji mitologicznej, w ktoérej motywy cyklicznosci §wiatdéw i powtarza-
jacych si¢ kataklizméw nie byly tak wyrazne, jak np. w wierzeniach indian-
skich (Posern-Zielifiski, 1974). Mogloby to thumaczy¢, dlaczego mimo zna-
jomosci biblijnego watku potopu nie zostal on uzyty do budowy tubyl-
czych prorocty. Kwestia ta jednak wymagataby doglegbnych studiow po-
rownawczych. , '

Pewne idec katastrofizmu obecne byly w samoanskim ruchu Siovili
I w tahitanskim ruchu Mamaia w postaci wiary w bliskie przybycie Chry-
stusa jako sily niszczacej i przynoszacej kres istnienia wszystkich dotych-
czasowych rzeczy, a jednocze$nie jako mocy kreatywnej zapoczatkowujacej
nowa er¢ szczesliwosci. Wyrazniej idea katastrofy kosmicznej widoczna byta
w naukach prorokéw ruchu Hapu na wyspie Hawaii. Glosili oni, ze bog
Hapu zeSle na $wiat straszna zaglade, niebo bowiem spadnie na ziemie
niszczac wszystko i wszystkich, wyjawszy jednak wiernych nowej religii,
ktorzy w oczekiwaniu na ten straszny moment skupi¢ si¢ powinni w okreslo--
nym przez prorokow miejscu. Przypuszcza¢ mozna, iz scenariusz tej apoka-
liptycznej wizji zapozyczony zostal z polineayjskiej mitologii kosmogonicz-
nej operujacej idea oddzielenia nieba od ziemi u poczatku dziejow.

W wielu ruchach spoteczno-religijnych istotna rolg odgrywa idea zbawcy.
Oczekuje sie zwykle z utgsknieniem na dziern nadejScia mesjasza wierzac,
iZ jego pojawienie si¢ wérod wiernych zapoczatkuje dzielo gruntownego
przeobrazenia $§wiata. Prozelityczne oddzialywanic misjonarzy sprawilo, ze
najczesciej za oczekiwanego zbawce uwazano Jezusa. Zwolennicy Siovili: wy-
patrywali Sisu Alaisa (Chrystusa) — syna boga Nieba, ktéry przyby¢ miat
na Samoa kroczac po grzbietach fal, by zapoczatkowac erg szczg§liwosci,
zmartwychwstania zmarlych i obfitoéci jadla (Siikala, 1982, s. 196-201). Na
przybycie Chrystusa oczekiwali takze zwolennicy Kaona na wyspie Hawaii,
ktorzy przygotowujac si¢ na t¢ chwile zalozyli utopijng wspoéinote o cha-
rakterze komunistycznym. Motyw zbawcy byt takze obecny w religii ,,Pai-
Marire” w postaci boskich emisariuszy — anioléw wiatru, ktorzy w trakcie
tanecznych ceremonii organizowanych przez wiernych wokot $wigtych shupow
(niu) ozdobionych flagami i linami splywali po nich obdarzajac tanczacych
wojownikéw cudowng odpornoscia na kule wroga. Ci sami wyslannicy przy-
by¢ mieli takze na ziemi¢ po wypedzeniu pakeha, by nauczyé Maorysow
europejskich zawodow, a tubylczych kaplanow jezyka angielskiego w czasie
jednej tylko lekcji. \

Oryginalna koncepcje zbawcy zaproponowat maoryjski prorok Rua Ke-
nana w 1906 r. — jeden z tworcow pokojowych ruchéw religijnych powsta-
‘tych po upadku powstania ,,Hau-Hau”. Glosit on, iz do Nowej Zelandii
przybedzie niebawem angielski krol z wielka iloscia pienigdzy i/lub drogo-
cennym pierScieniem. Dzigki tym skarbom wykupi on cala ziemig z rak
Biatych i odda ja napowrdt prawowitym wilascicielom, tj. Maorysom, ko-
lonistow za$§ zabierze ze soba za ocean (Webster, 1979, s. 164). Ta wersja
mesjanizmu posiadata juz pod wzgledem tresciowym, cho¢ nie struktural-
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nym, charakter wyraznie zdesakralizowany, wyrazata bowiem niepodlegtoscio-
we dazenia Maoryséw w metaforycznych kategoriach politycznych i eko-
nomicznych.

Nalezy tu takze wspomnie, iz czestokro¢ za oczekiwanego zbawce
uwazano po prostu konkretnego charyzmatycznego przywodce w osobie
proroka, kaplana czy wodza, ktorego brano za wcielenie Chrystusa, Matki
Boskiej, Archaniota Gabriela, roznych $wigtych czy wystannika Jehowy. Jest
rzecza charakterystyczna, iz w polinezyjskim mesjanizmie nie znajdujemy zbyt
wielu elementéw rodzimych, gdyz wigkszo$é¢ treéci, z ktéorych komponowano
te wizje, czerpano z chrystianizmu i starotestamentowych opowiesci.

Motyw mesjasza laczy si¢ zwykle w sposéb logiczny z idea millena-
ryzmu, a wiec z koncepcja zlotego wieku, czasdéw szczeSliwosci, epoki spel-.
nienia marzen czy Krélestwa BoZego na ziemi. Wyimaginowana er¢ dosko-
natosci sprowadzano zwykle do obfitosci pozywienia pozadanych débr ma-
terialnych, atmosfery wolnej od chordb, epidemii i wojen, a takze obecnosci
Biatych, ktérych wladza polityczno-militarna, religijna kontrola misyjna i za-
borczo$§¢ terytorialna mialy zosta¢ zlikwidowane. Niekiedy wierzono takze,
iZ w owym okresie zywi spotkaja si¢ ze swymi zmartwychwstalymi przod-
kami, co jest efektem tubylczej reinterpretacji idei rezurekcjonistycznej
(Winks, 1953, s. 199-236).

Specyficzna odmiana tej koncepcji byla idea, w my$l ktoérej nowa era
dziejow juz zaczgla si¢ wypelnia¢. Hasta takie glosili np. prorocy ruchu
Mamaia na Wyspach Towarzystwa twierdzac, iz nie ma juz potrzeby prze-
strzegania zakazow i nakazéw misjonarzy, i tak bowiem wszyscy Polinezyj-
czycy dostang si¢ do nieba. Z tej tez racji ignorowac poczgto nowe pury-
tafiskie prawa — w tym zakaz produkciji i picia alkoholu — oraz tama¢ wszel- .
kie ograniczenia seksualne propagujac promiskuitetowa wolna mitoéé, ktora
przyczyni¢ si¢ miala do zwigkszenia tubylczej populacji przetrzebionej cho-
robami i epidemiami (Gunson, 1962, s. 209-244; Gardner White, 1962,
S. 244-253; Miihlmann, 1961, s. 191-196).

Nieco odmienny charakter ta idea millenaryzmu przybrala w przepo-
- wiedniach prorokini Angaty z Wyspy Wielkanocnej, ktéra w 1914 r. o§wiad-,
czyla, iz Bog zawiadomil ja o $mierci wlasciciela wigkszosci ziem i bydta
na Rapa Nui, rezydujacego w Chile, po czym zwrocit zagrabiona wilasnos¢
prawowitym wlascicielom wyspy. W rezultacie tubylcy zaczeli $wigtowaé to
niezwykte wydarzenie niepodlegtosciowe, systematycznie wybijajac krowy i spo-
zywajac ich migso w trakcie uczt, bez obawy, iz spotka ich za to represja.
Wedhug prorokini znajdowaé sie oni mieli pod boska opieka zapewniajaca
ochrone przed skierowang ku wyspie ekspedycja karna oraz kulami karabi-
nowymi, ktore — jak wierzono — nie beda w stanie wyrzadzi¢ im Zadnej
krzywdy (Schultze-Maizier, b.r.w., s. 166-169). .

Nadzieja na cudowne odwrocenie sytuacji ekonomiczno-prawnej legla
takze u podstaw fermentu spolecznego inspirowanego przgz proroka Rua,
ktory namawial swych zwolennik6w, by sprzedali posiadane bydlo, narzgdzia,
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dobytek, by porzucili prace, gdyz wszystko to nie bedzie im juz ‘wigce)
potrzebne. Z uzyskanymi w ten sposob pienigdzmi oczekiwaé mieli w por-
cie na przybycie statku z krélem Anglii, ktéry wybawi¢ ich mial od pa-
nowania pakeha. Nagle fiasko tej idei ~zrodzilo natychmiast nowa kon-
cepcje millenarystyczna, ktéra nazwa¢ mozna utopia miejsca. Glosi ona,
iz by przyblizy¢ nadejécie obiecanych czaséw, nalezy juz dzi§ wznosi¢ zreby
obiecanej ziemi. Prorok Rua wskazuje takie miejsce, wybierajac okolice
posiadajaca uprzednio w migjscowej tradycji sakralna potencje i mitologicz-
na konotacje i tam w prowincji Urewera zaklada swe Nowe Jeruzalem
{1906-1916) — maoryjska wspolnote rewiwalistyczna o modernistycznych i nie-
podleglosciowych aspiracjach (Webster, 1979, s. 199-236). Inicjatywa taka
nie nalezala do odosobionych. Jej pierwowzorem byla osada Parihaka za-
fozona po upadku powstania ,Hau-Hau” przez Te Whiti, czy tez ekspery-
ment zalozenia braterskiej wspoélnoty egalitarnej przez Kaona na wyspie
Hawaii.

Millenarystyczna wiara w totalna zmiang rzeczywistosci przeksztalcila sie
w ide¢ samodzielnego tworzenia lepszego §wiata w wymiarze ograniczonym
do ram izolowanej wspélnoty spajanej jednoscia etnicznego pochodzenia,
wspoélnota przekonan, losow i nadziei. Warto tu zauwazy¢ charakterystycz-
na dla Polinezji ceche, a mianowicie, ze wizja millenarystyczna w mini-
malnym stopniu byla projekcja czaséw mitycznych, czy tez wyidealizowanej
przesztosci historycznej, bardziej za$ podkreslala proakulturacyjne aspiracje
wyspiarzy marzacych o modernizacji, ale realizowanej na wiasny rachunek
bez kontroli Biatych.

Aspiracje te znajduja swoje dobre uzupelnienie w mitach o cargo glo-
szacych rychle nadejscie cudownego daru boskich mocy w postaci dobr ma-
terialnych bialego cztowieka. Wyobrazenia takie sa przejawem:rozbudzonych,
a niezaspokojonych potrzeb cywilizacyjnych, moga by¢ takze interpretowane
jako zmitologizowana konstatacja u$wiadamianego stanu ubodstwa, w jakim
zyja ludy podbite. Traktowa¢ je takze mozna jako probe zrozumienia przy-
czyn istniejacych réznic kulturowych i wyjasnienia zrodet pochodzenia poza-
danych przedmiotéw uwazanych za atrybuty witadzy i panowania Bialych.

W postaci rozwinietych kultow cargo ten mitologiczny temat najmocniej
ujawnit sie na Melanezji i na Nowej Gwinei (Kowalak, 1982; Worsley,
1957). Na Polinezji pojawil si¢ on jednak wczesniej, cho¢ w formie znacz-
nie slabszej, jednakowoz odgrywajacej istotna rolg w niektérych ruchach.
U podstaw rozumowania Polinezyjczykow na temat tej kwestii znalazly sig
co najmniej trzy przestanki. Po pierwsze uwazano, ze miedzy religia a sy-
tuacja materialng jej wyznawcow istnieje $cisty zwiazek, stad tez wyciagano
wniosek, iz sakralna moc chrzesScijafistwa jest zrodlem bogactwa Bialych.
Po drugie sadzono, ze tajemnica tego bogactwa ukryta jest w Biblii beda-
cej rezerwuarem poteznej mana (mocy), kluczem do nigj za$ jest umiejgtnosé
czytania i pisania. Po trzecie wierzono, Zze miedzy ludzmi a béstwami za-
chodza stosunki rownowaznej wymiany §wiadczen, tak wigc lojalnos§¢ i czes$¢
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oddawana nowym bogom winna za sprawg tych ostatnich zaowocowa¢ ma-
terialnymi gratyfikacjami. Pewne elementy tego watku obecne byly w religii
~Pai-Marire” (boscy postaicy nauczajacy Maoryséw) i w nauczaniu proroka
Rua (oczekiwanie na statek z pienigdzmi). Najwyrazniej jednak motyw cargo
ujawnil si¢ w tropikalnej Polinezji i to juz w bardzo wczesnej fazie kolo-
nialnej eksploatacji, bo w 1 pol. XIX w.

Zwolennicy kultu Mamaia wierzyli, iz z niebios splynie do nich ogromny

statek zaladowany odzieza, konserwami i winem, a ponadto bogowie przysla
- na tahitanskie wody wielkie lawice ryb (Gunson, 1962, s. 209-244). Podobne
nadzieje zywili adherenci Siovili oczekujac na statek z Anglii, ktéry dostar-
czy¢ im mial broni, narzedzi, kul, paciorkéw itp. rzeczy. Uwazajac, iz Jezus
zeSle im pod dostatkiem zywnosci oraz innych potrzebnych produktéw i przed-
miotow, poczeli niszczy¢ swoj dotychczasowy dobytek w przekonaniu, iz nie
bedzie on im juz potrzebny w dalszej egzystencji wéréd cudownego dobro-
bytu (Siikala, 1982, s. 197). :

W sto lat pdZniej idea oczekiwania na cargo zarejestrowana zostala na
Wyspach Cooka. Wypatrywano tam zapowiedzianego przez duchy statku
wyladowanego konserwami konstruujac w okresie petnego ekscytacji oczeki-
wania marae (Swiety okreg) i poddajac si¢ rytualnym zabiegom (Burridge,
1982, 5. 206-208).

Innym charakterystycznym rysem nowej synkretycznej mitologii polinezyj-
skiej byta idea ludu wybranego, ktorego dzieje w interpretacji tubylcow mia-
ly byé oceaniczna repetycja historii biblijnego narodu Izraela. Akceptacja
tej idei prowadzita do logicznej konkluzji, w my$l ktorej Polinezyjczykow

*lacza wiezi braterstwa lub powinowactwa z narodem zydowskim i jego ju-
daistyczna tradycja. U zrodel tej koncépcji tkwily takie czynniki, jak duzy
nacisk protestanckich misjonarzy na poznawanie opowieSci starotestamento-
wych, wigksza zrozumialo§¢ Starego Testamentu, anizeli Nowego ze wzgledu
na jego przesycenie historycznymi treSciami zawierajacymi opisy walk, prze-
sladowan, migracji, wodzoéw i krolow. W sumie byly to motywy doéé¢ bliskie
ustnej tradycji historyczno-mitologicznej Polinezyjczykéw, a wige tatwe do zro-
zumienia i — idac dalej — do utozsamienia si¢ z nimi (Siikola. 1982, s. 202).
Swiadome odwolywanie si¢ do Starego Testamentu i judaizmu bylo takze
swoista préba odcigcia sig¢ od ,bialego” chrystianizmu ‘utozsamianego z ko-
lonialnym panowaniem i szukania etnicznej specyfiki wyznaniowej oraz auto-
nomii przy jednoczesnym pozostawaniu w kregu zachodnich tradycji reli-
gijnych.

Najsilniej idea pokrewienstwa z Zydami widoczna byla w religijnych ru-

-chach Maoryséw, poczynajac od poprzednikow ,Pai-Maire” az do Kosciola
Ringatu wiacznie. Juz w latach trzydziestych XIX w. czlonkowie sekty
Popahurihia odwolywali si¢ do judaistycznej tradycji, stad tez nazywano ich
. Hurais”, co w miejscowym dialekcie oznaczato po prostu Zydéw (od ang.
Hebrews) (Wilson, 1965, s. 473-483).

Gléwnym bostwem wojownikéw Hau-Hau byt Jehowa, ktory swa moca
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zagwarantowa¢ mial im zwyciestwo zsylajac z nieba opiekurnicze anioly oraz

zapowiadajac pomoc zastepéw Jozuego (Lanternari 1974, s. 242-247). Zydow | ‘

traktowali oni jak swych braci i w przypadku dostania si¢ ich do maoryj-
skiej niewoli obchodzili si¢ z nimi z szacunkiem, bezzwlocznie wypuszczajac
na wolno$§¢2. Za dzieci Izraela uwazali si¢ takze zwolennicy proroka Rua,
ktorych dlatego nazywano . JIharaira”. Natomiast kaplani Ringatu wskazy-
wali na liczne analogie miedzy losem Maoryséw a Zydow sugerujac nawet,
iz Nowa Zelandia to po prostu maoryjski Kanaan lub Syjon. Réwniez
w tradycji rytualnej nowych maoryjskich religii widoczne byly nawiazania
do pewnych judaistycznych obrzedéw i symboli.

Rozczarowanie europejskim (misyjnym) chrzescijanistwem oraz fiasko mil-
lenarystycznych proroctw to gléwne przyczyny organizowania nowych form
zycia religiijnego w ramach wlasnej grupy e¢tnicznej, ale w subiektywnej
lacznosci z zasadami chrystianizmu, ktére poddawano jedynie reinterpretacji
dostosowujac do wlasnych tradycji, potrzeb i nadziei. W ten sposob ksztal-
towato si¢ przekonanie, iz wlasna, acz nowa religia bedzie jedynym sku-
tecznym sposobem wyjednania laski i wsparcia w niebiosach dla ulzenia
losu rdzennych mieszkancow polinezyjskich wysp. Takie inicjatywy najwyraz-
niej widoczne byly wéréd MaorysdOw po zalamaniu si¢ nadziei na szybka
zmian¢ wlasnej sytuacji kolonialnego podporzadkowania. Prorok Rua pro-
pagowal kult boga Tanakahi wladajacego niebiosami, do ktérego trafia
jego wierni, by wie§¢ tam zywot szcze$liwy w materialnym dobrobycie,
podczas gdy meki piekielne cierpiec beda misjonarze, ich zwolennicy oraz
biali kolonizatorzy. Te Kooti zalozyciel koéciola Ringatu dokonal reinter-
pretacji dziejow maoryjskiego ludu w duchu starotestamentowym, tym spo-
sobem sakralizujac lokalna przeszio$€ tacznie z wlasna osoba. Polozyt takze
nacisk na rozbudowg formalnej struktury wyznaniowej przez wprowadzenie
hierarchii kaptanéw, nowych scenariuszy obrzgdow na marae i taumaturgicz-
nych rytualdéw polegajacych na leczeniu wiara.

Podobnie rzecz si¢ miata z kosciolem Ratana, ktéry oddalit si¢ od kon-
wencji synkretycznej religii w strong etnicznej sekty separatystycznej. Wiara
w Trojeg §w., w Jehowe, w Bibli¢ i w Te-Mangaia, czyli bozego wystan-
nika w osobie zalozyciela wyznania, stanowila podstawe doktrynalna. Gléw-
na Swiatynia traktowana byla nie tylko jako dom modlitwy, ale takze jako
rezerwuar $wiete) mocy whare t'apu. Duza role odgrywaly takze taumatur-
gia i wspolnotowy, kongregacjonalny charakter grupy wyznaniowej, kladacy
duzy nacisk na etniczny ekskluzywizm. W sumie wszystkie te poczynania
dazyly do stworzenia polinezyjskiej wersji chrzescijanstwa podnoszacej prestiz
tubylcéw, dajacej im iluzje osiagnigcia pozycji rOwnorzgdnej Bialym (element
kompensacji) i faktycznie szanse¢ pelnego, aktywnego uczestnictwa w Zyciu
religijnym, ktorego byli dotad pozbawieni w protestanckich gminach i ka-
tolickich parafiach. ‘

2 Wiadomo§é tg potwierdzaja obserwacje S. Wisniowskiego (1956, s. 343), a takze wielu
innych autoréw.
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VL. UWAGI KONCOWE

W nowych (postkontaktowych) ideologiach religijno-spotecznych Poline-
zyjezykow natrafiamy na szeéc zasadniczych tematow mitologicznych, a mia-
nowicie na idee kosmicznej katastrofy, ery szczesliwosci, cargo zbawcy, ludu
wybranego i tubylczej drogi chrzescijanskiego zbawienia. Zasygnalizowana tu
kolejnos¢ tych watkoéw odpowiada mniej wigcej chronologicznemu porzadko-
wi ich manifestacji. W pierwszych fazach kontaktow atrakcyjne byly hasta
apokaliptyczno-millenarystyczne, ustgpujac stopniowo reformistycznym ideom
mesjanistycznym, by w koncu przeksztalci¢ si¢ w ideologie separatystycznych
denominacji wzmacniajacych etniczno$c.

Wsrod elementéw szczeg6Olnie charakterystycznych dla idei i praktyki
polinezyjskich ruchéw spoleczno-religijnych wymieni¢ mozZna nastgpujace
cechy: W treéci mitologicznych konstrukcji watki chrzescijafiskie domi-
nuja zdecydowanie nad motywami tubylczymi. Akurat odwrotnie uksztal-
towala si¢ sytuacja w odniesieniu do rytualdéw, ktore nadal pozostaly silnie
zwiazane z tradycyjnymi wzorami. Szybka akulturacja w sferze kultury umy-
stowej ostabiala natywizm, tak silny w wielu ruchach spoleczno-religijnych
na innych obszarach Trzeciego Swiata. Mocno akcentowany byt zawsze ich
. wymiar ekonomiczny czy to przez idee cudownej pomocy w odzyskaniu
zrabowanych' ziem, czy tez w formie wiary w dystrybucje pozadanych débr.
Wryrazne bylo takze dazenie do restrukturyzacji spolecznej jako drogi do
budowy nowego tubylczego spoleczenstwa wyzwolonego spod kontroli misjo-
narzy, ale pozostajacego formalnie chrzescijanskim i uwolnionego od kontro-
li i eksploatacji kolonialnej, ale akceptujacego zdobycze i udogodnienia
zachodniej cywilizacji.

Z czterech sygnalizowanych na wstepie form synkretyzmu zwroéciliémy
tu uwage przede wszystkim na ruchy spoleczno-religijne oraz na separaty-
styczne wyznania tubylcze jako na przejawy zmian $wiatopogladowych szcze-
gllnie charakterystycznych dla Polinezji. Kulty synkretyczne nie odgrywaly
tam prawie zadnej roli, a synkretyzm wierzeni ludowych, o ktérym w tym
-artykule nie bylo mowy, przybral posta¢ zintegrowanego kompleksu ele-
mentdw rdznej proweniencji, ktorych wzajemny stosunek wymagalby szczego-
towych badan, w tym gléwnie empirycznych. Warta podkreslenia jest tu
istotna cecha polinezyjskiego systemu religijnego, a mianowicie jeé‘o toleran-
cyjna elastyczno$¢ sprzyjajaca od poczatku kontaktow — dzialalnosci ewan-
gelizacyjnej, z drugiej za$ strony jego niestabilno$¢ przejawiajaca sig szybka
dyskredytacja starych kultéw, upadkiem sakralnych autorytetéw i zachwia-
niem dotychczasowej wizji $wiata. Nic wigc dziwnego, iz w lakiej sytwacji
ludzie dazac do odbudowy poczucia stabilnosci nie restytuowali dawnych
kultow, lecz. do forinowania swych utopii wykorzystywali idee chrzescijanskie.
Strategia ta rowniez prowadzila do synkretyzmu, ale w wigkszym stopniu
ukrytego, przejawiajacego si¢ nie tyle w morfologii mitdow, co w tubylczej
reinterpretacji i restrukturyzacji chrzedcijanskich nauk i zachowaniu wielu
tradycyjnych form rytualnych.
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Aleksander Posern-Zielinski
FORMS, CONTENTS AND DETERMINANTS
OF THE POLYNESIAN SYNCRETISM
AN OUTLINE OF PROBLEMATICS

Summary

In the article some reflections have been presented concerning the conditions determi-
ning the religious syncretism on Polynesia and its manifestations. The author’s aim was to
put the problems in a systematic way what he considers to be indispensable for further
comparative studies on the form of syncretism in the Third World as well as for discovering
their most important elements and trends. Further ethnohistorical and ethnoreligiological
analysis of those elements and trends may afford very interesting interpretations.

The discussion of these problems have been introduced with general consideration on
the definition of sycretism and its essential forms. As those forms are regarded: syncretic
movements, syncretic cults, syncretic religions and folk religion syncretism. It has been
emphasized too that the processes and phenomena relevant for the forming of syncretic
beliefs are as follows: incorporation of alien elements, elimination of old traits, their new
hierarchization, contamination in the form of syntesis and superposition and, at last reinter-
pretation and-restucturisation of a religious system. ’

The second part of the paper deals with the interrelations of the colonial expansion on
Polynesia, christianization of that area and the syncretism, It has been noticed that syncretism
had already appeared there in the precontact period but it had a different character than
the later colonial one. The latter was revealed in the form of two tendencies — the neo-
traditional one (i.e. elements of the new religion in the traditional mythological schemes)
and that of the Utopian type with firm features of nativism, messianism, prophetism and '
millenarism. First manifestations of syncretism was the syncretism displayed in the “historical
metaphors of mythical reality” (Sahlins 1985), then the defensive intentional syncretism applied
by the priests of the imperilled traditional religion and, at last, the syncretism arising as
a result of missionary work. Of essential meaning in those times were the campaigns aimed
against traditional beliefs putting on the character of cultural revolutions which were organized
either by the Polynesian chieftains or by missionaries. These actions were accompanied by
so-called mass conversions of a definite millenaristic character. In that atmosphere of de-
preciating native traditions, of an enthusiasm for new religion and of deprivation associated
with the loss of hope for a prompt change of that situation, charismatic leaders began to
appear heading the socio-religious movements of protest.
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The next part of the article deals with these movements surveying the most important
events of that kind. The movements offered their followers different strategies of gaining
their ends. Along with military types (Hau-Hau) mainly pacifistic Utopian communities have
been founded (Parihaka, Kaona, Rua), apocaliptic prophecies (Hapu) mingled with cargo cults,
spiritualism and the nativistic tendencies of protection of the tradition (Mamaia) strongly
contrasted with the initiatives of constituting indigenous Christian churches (Ratana, Rin-
gatu). ’ '

The last part involves a survey of leading ideas and myths composing the movements
of protest. To the most important of them belong the ideas of cosmic catastrophe, of the
era of blessedness, those of cargo, of saviour, of the chosen folk and of the indigenous way
of Christian salvation. In the first phases of contact the apocaliptic-millenaristic ideas were
more attractive, succesively they gave way to the reformistic messianistic ones and finally
they transformed into separatistic ideologies oriented towards constituting indigenous de-
nominations reinforcing ethnicity. Another characteristic of the Polynesian syncretism was,
that in the new mythology Christian traits prevailed the native motives, while the rituals
referred to a greater extent to native tradition. Thus it was rather a hidden syncretism,
revealed not so much in the morphology of myths as in the native interpretation of
Christian learning. That syncretism was also 'closely associated with the tendency of social
restructuralization as a way of creating new, indigenous society, emancipated from the con-
trol of missionaries but remaining formally Christian, the society accepting the achievements
of western civilization but free from colonial exploitation.

Translated by Anna Kuczyriska—Skrzj/pek



