wolno sie tak wyrazi€. Jego dziedzing jest dwu-

znaczno$é i sprzecznoéé. Wymyka sie interpreta-
cjom, ktore z natury rzeczy daza do przyszpilenia,
zmienia sie jak Proteusz. Potrzebny bylby kto§ w ro-
dzaju Heisenberga, kto na uzytek teatru Stobodzianka
sformulowalby zasade nieoznaczonos$ci”.! Tymi stowa-
mi Janusz Majcherek zdyskredytowal trud, jakiego
chciatbym sie podja¢ w niniejszej pracy. A mianowicie
probe rozjasnienia senséw zadanych w obrebie struk-
tury symbolicznej,? tworzonej przez teksty dramatéw
Tadeusza Slobodzianka. Chociaz nie sadze, bym mial
sie sta¢ Heisenbergiem humanistyki, sprobuje jednak
oswietli¢ pewne aspekty dramaturgicznego dziela bia-
lostockiego tworcy, ktore wydaja mi sie istotne dla je-
go zrozumienia. Glos moj nie pretenduje do catkowi-
tego wyjasnienia problemu, skonstruowania jedno-
znacznej, logicznej formuly, ,,réwnania na Stobodzian-
ka”. Moje ambicje s3 znacznie skromniejsze: wlaczenie
sie w dialog tekstow, odniesienie do dalszych symbo-
licznych potaczen, ktére przyblizajg sens do bardziej
racjonalnej jasnosci, ale nie osiggajg jakosci czystych
pojec.?

Punktem wyj$cia dla mojej interpretacji beda teksty
szefciu dramatéw Stobodzianka, wydrukowanych
w ,Dialogu”,* uzupelnione w przypadku dwoch szeuk,
tj. Obywatela Pekosiewicza® i Proroka 1lji,® o ich wersje
sceniczne, w znaczny sposdb odbiegajace od opubliko-
wanych. Sadze, ze zaréwno w jednym, jak i w drugim
wypadku zmiany na poziomie sensOw generowanych
przez te teksty s3 na tyle istotne, ze pominiecie ich
w analizie powaznie zubozyloby interpretacje.

Stobodzianek w podtytutach swoich dramatow sta-
le umieszcza stowo ,historia”. Car Mikolaj to ,historia
tragikomiczna”. Obywatel Pekosiewicz i Obywatel Pekos
— y,smutna i pouczajgca historia”. Turlajgroszek — ,hi-
storia naiwna dla teatru lalek”. Prorok Ilja, ktory
w wersji z ,Dialogu” pozbawiony byt podtytutu, zyskat
(w tekscie z Archiwum krakowskiej PWST) miano
ynieprawdopodobne;j historii w XIV scenach”. Merlin
zostal nazwany ,inng historig”, a Kowal Malambo —
sargentyniska historig”. Rozwazajac znaczenie stowa
yhistoria” S. Czarnowski stwierdza, iz ,,mogg sktada¢
sie na nia same wymysty i brednie, jedynie wazne jest,
ze przedstawia fakty minione w ich kolejnym nastep-
stwie, dochodzac do terazniejszosci czy tez do jakiego$
momentu przesztosci, rozumianego jako punkt kofico-
wy taficucha, ze przeto czas, ktéry uptynat miedzy po-
czatkiem i koficem, przedstawiony jest jako ,dzieje” —
jest wypelniony nastepujgcymi po sobie imionami, po-
staciami, czynami i zdarzeniami”.? Wigze sie wiec ,hi-
storia” z pewnga sekwencjg zdarzen, bedaca przedmio-
tem badania, relacjonowania, przekazu. Ta sekwencja
tworzy czas. ,Historia opowiada o tym, co wypelnia
plynacy czas”.® Sadze, iz proba okreslenia rodzaju cza-
su, konstytuowanego przez zdarzenia w dramatach
Stobodzianka, moze mie¢ duze znaczenie dla ich inter-

Slobodzianek: Obywatel Paradoksiewicz, jesli

MARIUSZ CZAJA

Koniec §wiata, choroba
i sad ostateczny

Apokaliptyczne historie
Tadeusza Stobodzianka

pretacji, dla dotarcia do zadanego przez nie sensu.
Tym tez tropem chciatbym podaza¢ w swoich rozwaza-
niach. Nawigze w nich do pewnych idei, rozwijanych
na gruncie hermeneutyki,® postugujac sie w interpre-
tacji symbolami, jako swego rodzaju detektorami sen-
su. Wykorzystam przy tym symbole oferowane przez
same teksty dramatéw Stobodzianka.

Byt kiedys Wiek Zloty,

czyli dawne dobre czasy

Przywolujac symbol Ztotego Wieku nie mam na
mysli jedynie greckiego mitu o pieciu rasach ludzkosci,
zapisanego przez Hezjoda. Chodzi mi raczej o kom-
pleks wyobrazen na temat czasu, ktory wystepowat
i nadal wystepuje powszechnie w wielu kulturach.
Obecny jest w mitologiach, ale takze w filozofii, ideolo-
giach politycznych i literaturze. Jego rysem charakte-
rystycznym jest napiecie pomiedzy teraZniejszoscia
i przesztoscia, ktore przybiera forme opozycji zoriento-
wanej aksjologicznie. Segmentuje on ,kontinuum cza-
sowe wedle porzadku wartoéci, pozadane skupiajac
w przeszlosci, odrzucane za$ przypisujac dniom dzisiej-
szym”.10 W Wieku Zlotym, u poczatku czasdéw, wyste-
powalo w obfitosci to wszystko, czego obecnie brak.!!
SJplyw czasu oznacza stopniowe oddalanie sie ,,po-
czatkow”, a zatem utrate pierwotnej doskonatosci.
Whzystko, co trwa, kruszy sie, ulega degeneracji po to
tylko, by w koncu ulec zagtadzie”.!2

Bohaterowie Cara Mikolaja znaja doskonale ten
spos6b odczuwania czasu. Dla nich prawdziwe Zycie
istnialo ,za cara”. Wtedy:

zyli oni wszyscy jak u Pana Boga za piecem. Polacy nosa
nie zadzierali. Bolszewicy krwi nie psuli. Mtodzi do cerkwi
chodzili. Krowy wiecej mleka dawaly. Zyto lepiej rosto.
Kartofle. Wszystko byto lepiej. Wszystko. (CM, s. 12).

Przytoczona przeze mnie wypowiedz wyszla z ust
karczmarza Gajsta, ktory dokonuje czego§ w rodzaju
antropologicznego opisu stanu $wiadomosci biatoru-
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skich chiopéw. Oni sami wiedza po prostu, ze ,Skon-
czyli sia te czasy!” (CM, s. 7). To, co widza teraz wo-
kot siebie

Nie $wiat to juz, ale sracz! [ nie ludzie juz zyjo, a géwno-

jady, co kazde goéwno zjedzo i jeszcze powiedzo: o jaka

stodka gruszka! (CM, s. 14)

Po prostu ,,caty swiat zdurnial” (CM, s. 21) 1 ,pedzi
ku zatracie” (CM, s. 34). Jest coraz gorzej i gorzej: ,lu-
dzie w nedzy umieraja”, ,popy tylko pija i dupcza”,
»baby maluja sie”, ,mlodzi starych nie szanuja”, ,Pola-
ki cerkwie w koscioly zamieniajg” (P1, s. 11).

Duza czes¢ negatywnych zjawisk dostrzeganych
przez chlopow to po prostu zmiany. Juz nie jest tak,
jak dawniej bywalo i dlatego jest zle. Ich postawe moz-
na okresli¢ jako tradycjonalistyczng: przywiazani sq do
wszystkiego, cokolwiek nosi na sobie sakre przesztosci,
idealizuja to, co przeminelo i przemija. Taka postawa
charakterystyczna jest dla sytuacji, gdy uswiecone
przez pokolenia wzory kulturowe nagle ulegaja zata-
maniu.’? Wtedy wladnie staja sie one znakami utraco-
nego Raju. W Proroku Ilji Krzyzownicy $piewaja:

Nad rajskim ogrodem
Stoneczko zachodzi,
A przed rajem Adam
Stoi, gorzko placze

O Raju moj, Raju

Przecudny Edenie

Jakze bylem szczesliwy

Przebywajac z nim... (PI. NH, s. 20)14

Raj oznacza warunki zycia i stan egzystencji pierw-
szych ludzi przed upadkiem.'® Stan doskonatosci, wol-
nej od cierpieni.!® Kowal Malambo réwniez wspomina
czasy, gdy ,Ta ziemia byla rajem” (KM, s. 48). Czasy,
w ktérych tacy jak on

Nie wiedzieli

Co to pycha,

Co to gniew,

Co to zawisé,

Co to chciwosé,

Co to lenistwo,

Co to nienasycenie,

Co to dzikie zadze. (KM, s. 48)

Byl to bezgrzeszny wiek, okres pierwotnej jednosci,
catkowitej harmonii i blogosci.

Pomiedzy ta waloryzowana dodatnio przeszloscia
a terazniejszoscia zaistniato wydarzenie, ktore odmie-
nito postaé $wiata. Ustalilo wyrazng cezure, odzielajg-
cq czas szcze$liwosci od obecnego, upadtego trwania.
Dla chlopskich bohaterow Cara i Proroka takim wyda-
rzeniem bylo zamordowanie cara Mikotaja przez bol-
szewikow. Dla Kowala — co paradoksalne — przybycie
Jezusa. Z nim bowiem pojawily si¢ diabty, a Raj zamie-
nit sie w Pieklo. Ta idea wydaje sie na pierwszy rzut

oka nieco zaskakujaca, wszak w mysli chrzescijanskiej
Jezus Chrystus jest tym, ktory ludzkoci mial przywro-
ci¢ Raj. Ale perspektywa Kowala jest w bardzo malym
stopniu chrzescijanska. Poza dziesie¢ przykazan jego
wiara nie wykracza. W soteriologiczna moc Chrystusa
zdaje si¢ watpi¢. Rzeczywisto§é, w ktorej zyje, jest dla
niego Pieklem.
Podobny obraz wystepuje w Merlinie:

I rozgniewat si¢ Pan,

I z Raju ich wygnal,

I do Piekta postat,

A z nimi ludzkoé¢ cala. (M s. 8-9)

Co prawda, potem Syn Bozy Jednorodzony
zstapit do Piekla,

I zabrat stamtad Adama,

Ewe, i ludzko$¢ cala. (M, s. 9)

Ale ludzkosé¢ okazata mu czarng niewdzieczno$é
I znowu pycha, gniew, zawis¢, lenistwo,
Chciwoéé, lubieznosé i nienasycenie
Krélowad na tym $wiecie jety. (M, s. 10)

Konsekwencja ujmowania czasu za pomocy obrazu
Zlotego Wieku jest negacja teraZniejszosci posunieta
do tego, by widzie¢ w niej dziedzing naznaczong dzia-
taniem szatanskim. Stad juz tylko krok od stwierdze-
nia, ze Stworca

O swiecie
Zapomniat
Czlowiek
Sobie sam

Radzi¢ musi. (T, s. 44)

Albo nie do korica jest dobrym Bogiem. Moze to po
prostu ztosliwy Demiurg?

Bohaterowie Stobodzianka nie tylko w tej sprawie
zdradzaja gnostyckie sklonnosci. Warto zaznaczyé, iz
ow ,gnostycyzm” nie jest bynajmniej konsekwentny.
Wizje rajskiej szczeSliwosci, jakie prezentuja, dalekie
sa od duchowych uniesient i spekulacji metafizycz-
nych. Na wskro§ przenika je sensualizm i konkretnosé.
W Proroku Ilji, na przyklad, pojawia sie obraz Raju,
w ktérym wybrancy

bialy chleb z mastem jes¢ beda i ruska wodka jego zapijaé.
(PL, 5. 12)

Kowal od Raju w wydaniu kostycznego Sw. Piotra
woli gre w truko, tinto i Lole. Tym, do czego wzdycha
Kowal, jest mtodo$é, pelnia zycia, strumieni energii:

Pamietasz mdj stary

Jak bylo sie¢ mtodym

Kuto si¢ konie tak:
Pach-trach pach-trach (...)
Pito si¢ tinto tak:
Ciach-pach ciach-pach (...)
Gralo sie w truko tak:
En-vi-do flor (...)
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Szto wtedy malambo tak:
Szak-czak szak-czak (...)
Szlo wtedy z Lolg tak. (KM, s. 9-10)

Tym, co najbardziej doskwiera Kowalowi, jest uptyw
czasu, przemijanie, $miertelnosé. Nie chodzi tu jedynie
o jednorazowy upadek, ktory wyrwal ludzko$¢ z ,raju
archetypow”. Ale takze o to, ze $wiat ciagle sie starze-
je, a wiec zgodnie z logika myslenia w kategoriach Zto-
tego Wieku, pograza sie coraz bardziej w niedoskonato-
éci i chaosie. Kuznia Kowala rozpada si¢, usycha drze-
wo orzechowe, coraz wiecej diablow czyha na dusze pa-
na Biedy. W barze wszystko drozeje, obyczaje sie psuja,
psuje sie muzyka i tinto, nawet kobiety zaczynajg sie
farbowaé¢. Czas jest naznaczony zlem, zepsuciem. To,
co argentynski kowal zarzuca chrzeécijanistwu, to
w gruncie rzeczy ,wrzucenie” go w histori¢. Skarzy sie
on w imieniu wszystkich ,ludzi archaicznych”, ze
chrzescijatistwo zabralo im bytujace poza historig ko-
smiczne bostwa. Mimo oficjalnie wyznawanego chrze-
§cijanistwa, nie przyjeli oni nigdy konsekwencji Weiele-
nia, ktére uswiecilo historie. Ich chrzescijanstwo to
chrzescijafistwo kosmiczne. Jego cecha charaktery-
styczng jest jtesknota za Rajem, pragnienie odnalezie-
nia Natury poprawionej i niezniszczalnej, wolnej od
wstrzasow zwigzanych z wojnami, kataklizmami, pod-
bojami”.!? Jezus w tej wizji to zapoznany dobroczynica,
wedrujacy w towarzystwie ,,Pieterpawla”, nagradzajacy
tych, ktorzy pomimo swego ubdstwa uzyczyli gosciny
Swietym Osobom.!® Jednak i on bezradny jest wobec
czasu, wzdycha do swoich ,,mlodych lat”,

Kiedy ,nie” byto ,nie”,
Kiedy ,tak” bylo ,tak”... (KM, s. 8)

W tradycyjnych wyobrazeniach chlopskich czas
wedrowek boskich istot po §wiecie byl tez swego ro-
dzaju Ztotym Wiekiem.!9 Ale nie byt to czysty czas po-
czatkow, illud tempus, ale quasi-historyczny okres usta-
nawiania norm moralnych. By¢ moze do tego okresu
wzdycha jasetkowy Jezus z Kowala Malambo. Normy
zostaly ustanowione, ale lud bozy nie garnie sie wcale,
by ich przestrzegaé:

O forsie tylko mysli.

1 zeby pi¢ tinto,

I gra¢ w truko,

I z réinymi Lolami

Taficzy¢ malambo. (KM, s. 8)

Co wiecej, obecnie nikt Jezusa nie szanuje, nikt go
nie stucha i nikt go nie kocha (KM, s. 7-8). ,Kiedy$”
$wiat byl pickny i mlody, teraz jest stary i brzydki. Nie
do kotica zgadza sie to z duchem ewangelii, ale za to
odpowiada pewnym wyobrazeniom, uksztaltowanym
w lonie chrzescijaristwa pod wplywem mysli greckie;.
Model teologiczny, w ktérym czas poczatkéw to stan
petnej doskonalosci, utraconej w wyniku grzechu,
a ludzka historia znajduje si¢ w rekach raczej szatan-
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skich niz boskich, znajduje wielu zwolennikow wsrod
chrzeécijan takze i dzi§. Mozna w tym dostrzec swego
rodzaju rewolte mitycznych struktur poganskich i gno-
styckich w obrebie religii, ktora czas przyjmuje jako wy-
zwolenie, w ktorej ,,przeszto$é jawi sie (...) zawsze jako
mozliwosé przysztosci, to zas, co zachodzi, zawsze ocze-
kuje swego potem”.2° Religii par excellence historyczne;j.

W charakterystycznym dla tych struktur czasie cy-
klicznym ,wydarzenia biegna zawsze po obwodzie ro-
tacyjnym, gdzie nie ma absolutnego «wczeéniej» ani
absolutnego «pdzniej»",2! przesztosc jest tylko prefigu-
racja przyszlosci. ,Zadne wydarzenie nie jest nieod-
wracalne, zadna przemiana nie jest ostateczna. (...)
W $wiecie nie dzieje si¢ nic nowego, gdyz wszystko jest
tylko powtarzaniem tych samych pierwotnych arche-
typow”.22 Skoro wszystko powtarza sie w nieskoriczo-
nosé, to mozliwy jest powr6t Zlotego Wieku.

Grzybowscy chlopi nie wierzyli w nieodwracalnosé
historii, w $mier¢ cara. Uwazali, ze Bog w ten sposob
tylko wystawil ich na probe, a car wréci, by zaprowa-
dzi¢ Nowe Carstwo, w keérym oni, jako najwierniejsi,
beda sprawowaé najwyzsze funkcje (KM, s. 8, 16). Mi-
kolaj Regis doskonale wpisuje sie w ten mityczny sce-
narjusz. Oswiadcza, iz przyszedt,

zeb zaczaé wszystko od poczatku i zeb z powrotem zapa-
nowal na §wiecie tad (CM, s. 33)

Chce przywroci¢ Wiek Zioty, poprowadzié¢ ,malucz-
kich” do wojny 0 Nowe Carstwo, w ktérym nie bedzie

wgencralow, popow i zandarméw. 1 nie bendzie panéw
i niewolnikéw. Wszystkie bendo réwne (CM, s. 34)

Powrdci pierwotne niezréznicowanie, jednosé i petnia.

W powr6t do pierwotnej szczesliwosci wierzy takze
Kowal. Szczesliwosci symbolizowanej przez miodosé:
jego wlasng i §wiata. W zamian za powrét do Zlotego
Wieku gotow jest nawet zawrzeé¢ pakt z diablem.
Weijs¢ w szatanskie kolo wiecznego powrotu.

~Wieczny powrdt” wszystkiego, negacja wyjatkowo-
§ci i jednorazowego charakteru zdarzen sprawia, ze
mozna dociera¢ do nieskazonego ,czasu poczatkow”
poprzez powtdrzenie dziatari Nadludzkich Istot. Ta ar-
chaiczna idea lezy u podstaw wszelkich rytualow, kto-
re polegaja na uobecnianiu owego pierwotnego, ar-
chetypicznego czasu. W mysli chrzescijanskiej ulegla
ona rewaloryzacji. Co prawda poprzez uczestnictwo
w liturgii stajemy sie wspolczesni wydarzeniom ewan-
gelicznym, ale ich jednorazowo$¢ i niepowtarzalnoéé
historyczna nie powinna {przynajmniej teoretycznie)
podlega¢ dyskusji. ,Bo raz tylko umarl Chrystus za
grzechy nasze, a powstawszyy z martwych, wigcej nie
umiera | $smier¢ juz nad nim nie panuje (Rz 6, 9)"2 —
twierdzi sw. Augustyn.

Bohaterowie dramatéw Stobodzianka nie czytali ra-
czej pism medrca z Hippony. W ich $wiadomosci wyda-
rzenia ewangeliczne funkcjonuja jako opowie$¢ mi-
tyczna. Mozna i nawet trzeba je powtdrzyé, by oczyscié
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$wiat ze zla, unicestwi¢ dzialanie czasu. Jak w archaicz-
nych rytuatach Nowego Roku, chociazby w babilon-
skim akitu,2 poprzez odegranie prazdarzenia, chcg oni
przywrocié $wiatu jego pierwotng doskonatosé. Drugie
Przyjécie Chrystusa nie jest dla nich catkowicie nowym
zdarzeniem, majacym swoje miejsce w historycznym
porzadku zbawienia. Jako zamkniecie cyklu, swego ro-
dzaju Wielkiego Roku, musi by¢ ono doktadnym po-
wtdrzeniem tego, co juz sie zdarzylo in illo tempore.
Trzeba raz jeszcze ukrzyzowaé Zbawiciela, zeby mogl
zbawid $wiat. Wszystkie gesty i dziatania musza by¢ sci-
stym powtdrzeniem scenariusza zawartego w S§wietej
opowiesci. Wazny jest kazdy najmniejszy szczegdl, kaz-
de sfowo, kazdy rekwizyt w niej wymieniony:

Bez trzydziestu groszy wszystko niewazne (P, s. 20)

Nalezy wiec najpierw przeprowadzi¢ probe, by nie
nastgpila pomytka, przeoczenie moggce przynies¢ fa-
talne skutki dla $wiata.

Czas, ktory uptynat od Pierwszego Przyjécia, nie ma
zadnego znaczenia. Byt jedynie pustym, jalowym trwa-
niem, pozbawionym treéci. Trzeba go znies¢, odrzucié
jak zuzyty przedmiot. Uwolni¢ sie od niego i oczyscic.
Droga do tego, podobnie jak w archaicznych, pogan-
skich $wietach i w karnawale,? jest powro6t do pier-
wotnego chaosu poprzez rytualng orgie.26 Wedle Elia-
dego ,reaktualizuje ona najpierwotniejszy moment
Stworzenia, badz tez blogostan poczatkdw, gdy nie ist-
nialy jeszcze zadne tabu seksualne ani prawidla moral-
ne i spoleczne”.2’ Krzyzownicy nie zamierzaja bynaj-
mniej profanizowaé swojego przedsiewziecia przez
wprowadzenie wen pierwiastka seksualnego. Przeciw-
nie, chca zapewnié sobie wspétudzial magiczno-religij-
nych mocy, poprzez ,wyzwolenie i wzrost ukrytych
mocy seksualnych”.28 Z chrzescijafistwem niewiele ma
to wspllnego, ale tez i samo przedsigwziecie jest
z gruntu poganskie. Ztozy¢ ofiare z cztowieka, by oca-
li¢ $wiat przed zagtada — toz to pomyst, ktérego nie po-
wstydziliby sie Aztekowie.

Ilje-Chrystusa traktuja krzyzownicy jak kozia ofiar-
nego, odpowiedzialnego za cate zlo éwiata. Za istnienie
bolszewikéw, za upadek obyczajow, za to, ze stonice nie
$wieci i deszcz nie pada, za biede i glod, choroby
i $mieré (PI, s. 22-23). Stracha na wréble, wystepuja-
cego w roli Chrystusa, biczujg z pasja, w ktorej ujaw-
nia sie gleboko manichejska nienawisé do $wiata. Nic,
dokltadnie nic, nie jest na nim takie, jakie powinno
byé. Nie moze on by¢ dzietem transcendentnego do-
brego Boga.?? Dlatego mdwig oni ,nie” temu, co ich
otacza. Zdajq sie podziela¢ wiare gnostykow, iz zydow-
ski Jahwe to zly Demiurg® (warto dodaé, ze biczowa-
nemu strachowi-Chrystusowi zarzucajy, ze jest on
LKrolem Zydowskim”, PI, s. 22). Skoro to on jest Pa-
nem Historii i objawia sie w niej, to Historie trzeba od-
rzuci¢, uciec od niej.

Pekosiewiczowi vel Pekosiowi réwniez nie podoba
sig $wiat, w ktdrym zyje. Bog jawi mu sie jako okrutny

eksperymentator, traktujacy ludzi jak szczury w labo-
ratorium (OP%, s. 18). I on odwoluje sie do wydarzei
ewangelicznych w sposéb charakterystyczny dla men-
talnoéci archaicznej, mitologicznej. Szuka ucieczki
przed Historia w $wiecie archetypdw. Powtarza gesty
sprzed dwoch tysiecy lat, aby odczyni€ zlo Swiata.
Przestuchanie przez Putkownika ,Franka” utozsamia
z ewangeliczng sceng u Pilata (OP3, s. 55). Spotkanie
z kolegami z domu dziecka staje sie dla niego Ostatnia
Wieczerza (OP, s. 64). Odgrywa w pojedynke Miste-
rium Smierci i Zmartwychwstania, starajac sie 0 odpo-
wiedni dobér rekwizytéw (por. jego poszukiwanie dru-
tu kolczastego na korone cierniowa, OP, s. 65). To,
co dzieje sie z Pekosiem, przypomina opetanie przez
archetyp opisywane przez L. Kolankiewicza.’!

Pekos popad! w obted. Przygoda Kowala z powrotem
do mlodosci zakonczyta sie strzelaning i $miercig bar-
mana. Wiara chlopéw w powr6t cara miata tragiczny fi-
nat dla Kosmy. Niewiele brakowato, aby podobnie stato
sie w przypadku Rotszylda i Proroka Ilji. Powrdt jest nie-
motzliwy, bramy Raju zostaly zamkniete raz na zawsze.
Jesli zechce sie je otworzy¢, moze sie okazaé, ze znajdu-
je sie za nimi Piekfo i ,Wszyscy Diabli” (KM, s. 53).

Znajdujac wiec w Merlinie nastepujaca zapowiedz:

Bedzie to stynna historia.

O ludziach odwaznych i dzielnych,

O tym, jak konno cudownie jezdzili,

O tym, jak tarcze przepieknie dzierzyli

I jak bukowe kopie pochylali,

A kiedy kopie w drzazgi szly,

Dobrych mieczéw dobywali!

Na wrogow tylko okrutnych i ztych! (M, s. 7)

domyslaé sie mozemy, iz ta opowiesé o ,ludziach
€ Y

honoru i wiary”, o idealnym $wiecie Ztotego Wieku,3?

skonczy sie znowu jakims$ paroksyzmem.

Poszukiwacze Swietego Graala

Opowiesci 0 Swietym Graalu zawieraja w sobie ele-
menty pochodzace z wielu tradycji religijnych. Mozna
w nich odnale?é¢ motywy indyjskie, iranskie, greckie,
arabskie, celtyckie? i wreszcie chrzescijanskie. Jed-
nak, pomimo synkretycznego pochodzenia, zawarta
w nich konstelacja symboliczna uwazana jest za specy-
ficzna dla jednej, konkretnej kultury: kultury Zacho-
du.* Slobodzianek zasugerowal w jednej z rozmow, ze
w Merlinie chcial , pokazaé¢ mentalnoé¢ ludzi Zachodu,
mentalno$¢, ktoéra jest wykwitem okreslonej kultury
i cywilizacji”.?

Zasadniczy rdzen legend zwigzanych z Graalem jest
pochodzenia celtyckiego. Pierwowzorem Graala byl
mitologiczny Kociot Zycia, niewyczerpane zrédio obfi-
tosci i magicznej wiedzy, symbol wiecznego odradzania
sie Natury.’6 W toku réznorodnych przeksztalcen
i wzajemnych oddzialtywan wyobrazen chrzescijan-
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skich i watkow mitologicznych zostat on utozsamiony
z kielichem eucharystycznym, w keory Jozef z Aryma-
tei zebral krew Jezusa wiszacego na krzyzu.’’ W tym
wzgledzie relacja Senectusa (M, s. 7-8) niewiele od-
biega od wersji sredniowiecznych.

Sama ta opowie$¢ jest istotna o tyle, o ile motywu-
je moc, jakg mial posiadaé ten niezwykly przedmiot.
Moc o charakterze magicznym. Jej istota tkwi w prze-
mianie. Przemianie ,ziemi jalowej” w zyzna kraine, ale
tez przemianie osobowosci $miatka, ktory odnalazh
Swietego Graala. Na skutek dziatania tajemniczej mo-
cy, w wersji schrystianizowanej zwanej Laskg, rzeczy-
wisto$§¢ moze cudownie, jak za dotknieciem czaro-
dziejskiej rozdzki, osiggnaé stadium doskonatosci. Ten
aspekt symboliki Graala kryje sie w Merlinie za poje-
ciem ,krolestwa doskonatego”, ktore ,syn szatariski
jednorodzony” chce stworzy¢ w Brytanii. Projekt Mer-
lina zasadza sie na wierze w cudowng moc Graala.
Ona ma sprawi¢, ze

krolestwo bez krola
Ziemia rozdarta cigglymi wojnami. (M, s. 12)

przemieni sie w idealne, wzorcowe panstwo. Bo prze-
ciez, jak twierdzi Senectus:

zawsze panstwo, w ktérym Graal przebywat,
Kwitlo szczesliwe od morza do morza
I bylo wzorem dla innych narodow. (M, s. 8)

Mozna by powiedzie¢, ze mamy tutaj do czynienia
z kolejnym wariantem tesknoty za doskonalym Zlotym
Wiekiem. Ale symbolika Graala wykracza poza mitycz-
ny horyzont Wiecznego Powrotu. W narracjach, ktore
konstytuujg jg jako czesé kultury chrzescijanskiego Za-
chodu, tkwi inne jakosciowo podejscie do czasu.
slstotng roznice migdzy Graalem chrzescijaniskim a je-
go celtyckim pierwowzorem stanowilo to, ze w pier-
wotnej wersji byl on tylko punktem przechodnim
w wiecznie powtarzajgcym sie cyklu Zyciowym,
a w wersji chrzeécijaniskiej stal si¢ punktem docelo-
wym, gdyz zycie zmienia si¢ liniowo”.3 Merlin nie pra-
gnie powrotu do Raju, nie odwoluje sie do przesztosci,
do jakich$ mitycznych ,,dawnych, dobrych czasow”. Je-
go postawa wobec czasu to radykalne zaprzeczenie tra-
dycjonalizmu chlopskich bohateréw Cara Mikolaja.
Dziedzictwo przesztosci (chociazby w postaci wymaga-
nia, aby wtadca pochodzit z ,,dobrego rodu”, zob. M, s.
12), jest dla niego przeszkodas, jaka trzeba przezwycie-
zy¢, aby zrealizowaé projekt, ktory sie zrodzil w jego —
medrca — umysle. Zdaje sie on podziela¢ wiare wszel-
kich utopistow w to, ze ,ustanowione zostang nowe
prawa i oto nastanie wolnos$¢, rownosé i braterstwo,
wszystko bedzie lepsze i piekniejsze, znikng podzialy
miedzy ludémi i zte cechy ich charakteréw, choroby
i nieszczescia, smutek i glupota, brzydota i niedostatek.
Kwiaty beda piekniej pachnialy i caly $wiat stanie sie
przyjazny czlowiekowi”.?® Na pierwszy rzut oka ryzy-
kowne motze sie wyda¢ umieszczanie sredniowiecznego

medrca w towarzystwie autoroOw hasel rewoluciji fran-
cuskiej. Ale to tekst Merlina prowokuje do takich sko-
jarzefi. Czytamy w nim, ze trescig historii, ktérg chea
opowiedzieé¢ Senectus i jego kompania, bedzie m.in. to

Ze pickny moze by¢ swiat i sprawiedliwy,

I dobro moze na nim panowac i rozum,

[ takie dawno zapomniane rzeczy

Jak wolnos¢, téwno$¢, braterstwo. (M. s. 7)

Skad w $wiecie $redniowiecznego eposu idee jakby
zywcem przeniesione z Oswiecenia! Na ciekawy trop in-
terpretacyjny naprowadza fakt, iz glébwnymi emblemata-
mi osiemnastowiecznych stowarzyszen tajemnych, mi-
stycznych bractw i 16z masoniskich byly: Swiatynia Salo-
mona, Zakon Templariuszy i Graal.®© Wiadomo, ze dzia-
talno$é tego typu stowarzyszen odgrywata znaczng role
w osiemnasto- i dziewietnastowiecznych ruchach rewo-
lucyjnych. Wyznawaly one wiare w Rewolucje, majaca
w sposOb cudowny przemienié zle spoleczefistwo w do-
skonate, na mocy jednego aktu, nieomal z dnia na dzie-
.41 Mozna tu dostrzec interesujacy analogie z metamor-
fozg, ktorej zrodlem mialby byé Swiety Graal. W grun-
cie 1zeczy mit Rewolucji to kolejna odmiana wiary
w Graala, czyli nagly przemiane upadlej rzeczywistosci
w ,krolestwo doskonate”, idealny $wiat utopii. Rewolu-
cjonisci s kontynuatorami dzieta Rycerzy, ktdrzy przy-
siegali strzec Swietej Sprawy Okraglego Stohu. Towa-
rzysz Wowa i Merlin, wbrew pozorom, majg ze sobg wie-
le wspolnego. Wystarczy przypatrzyé sie opowiesci tego
pierwszego, skierowanej do partyjnych towarzyszy:

I poszedt Iwan do miasta prawdy szuka¢. Szed}, szedt, az
zaszedl do fabrykanta. (...) I zaczat Iwan u fabrykanta
pracowaé. (...) Wiele lat pracowat. Garbu si¢ dorabial.
Prawdy nie widzial. Az raz ustyszat rozmowe cicha: ,Je-
den tylko czlowiek na $wiecie, co prawde zna. Nazywa
sie Lenin, a mieszka w Pitrze.” Poszedt Iwan szukaé te-
go czlowieka. Szedl, szedt, az przyszedt do Pitra. Patrzy:
robotnik idzie. Pyta go po cichutku: ,Gdzie tu Lenina
znalezé moznal” A ten mu jeszcze ciszej: ,Chod? ze
mng, ja cie zaprowadze.” No i przyszli do pokoju. (...)
Wyszedt do nich czlowiek (...) i glosem zZyczliwym mo-
wi: Witajcie, towarzysze, c6z powiecie dobrego?” Opo-
wiedzial mu Iwan, jak to prawdy po $wiecie szukal.
»Dobrzes zrobil — rzekl na to Lenin — ze§ do fabryki po-
szed! prawdy szuka¢. Prawda jest w robotniczych re-
kach.” I opowiedziat Lenin Iwanowi, jak walczy¢ trzeba
o prawde, zeby nie trzeba bylo stuzy¢ ani kutakom, ani
ja$nie panom, ani popom, ani kupcom, ani fabrykan-
tom, i jak ich z carem przepedzi¢. (...) A w pazdzierni-
ku roku siedemnastego objawila sie ta prawda, grom-
kim glosem przemowita, zabrzmiata jak ziemia diuga
i szeroka. (...) I zwyciezyta leninowska prawda. I odtad
nie pracujg juz wiecej robotnicy i chlopi na panoéw i fa-
brykant6w, garbow si¢ nie dorabiaja, ziemi fzami nie po-
lewaja — sami sg gospodarzami swoich fabryk, swojej
ziemi i swojego zycia. Koniec.” (CM,, s. 8-9)
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Struktura tej quasi-bajkowej narracji zdradza wy-
razng analogie do struktury mitu Graala. Prawda spet-
nia tu taka role, jak cudowny kielich w §redniowiecz-
nych romansach: przemienia rzeczywistosé. Tak jak
Swiety Graal jest najpierw ukryta i tylko dzieki szcze-
g6lnemu wrajemniczeniu mozna ja poznaé. Trzeba wy-
trwaloéci, by do niej dotrze¢. Jak twierdzi Towarzysz
Wowa:

prawdziwy komunista musi cierpie¢ umieé. A czemu!? Bo

ma wielki cel przed sobo. (CM, s. 19)

Cierpienia sa konieczne, poniewaz rzeczywistosé,
w ktorej Poszukiwacze odbywaja swoja wedréwke, jest
naznaczona zlem. Panuja w niej:

Rozpacz, nieszczeécia i bieda
Placz dzieci, krzyk kobiet
I przeklefistwa starcow. (M, s. 12)

To z takiego postrzegania tego, co ich otacza, z nie-
zgody na $wiat zastany, rodzi si¢ w nich pragnienie ra-
dykalnej jego przemiany. A przy tym ,niezgoda utopi-
sty na $wiat istniejacy jest (...) niezgoda totalng. Nie
widzi on ztych i dobrych stron; widzi jedynie dobro
i Zlo. Jego wizja §wiata jest nieuchronnie dualistycz-
na”.*2 Wokoét siebie postrzega on wszedzie twarze Sied-
mioglowej Bestii, z ktdra trzeba walczy¢ wszelkimi do-
stepnymi §rodkami: mieczem, kopia, sztyletem, snaj-
perskim karabinem czy semteksem.

W tym totalnym odrzuceniu aktualnej postaci
§wiata przypominaja Poszukiwacze éwi@tego Graala
poczciwych ludzi archaicznych wrzuconych znienacka
w Historie. Ale Poszukiwacze inaczej postrzegaja czas.
Nie jest on dla nich kolem, lecz prosta linia, na koficu
ktorej tkwi wymarzony cel. Powrdt do ,,poczatkéow”
jest dla nich bezsensowny, bo, jak to dosadnie wyrazit
Kosma:

$wiat idzie glowo do przodu, a nie dupo! (CM, s. 7)

Oni, w przeciwienstwie do wyznawcéw Zlotego
Wieku, nie odrzucaja Historii jako takiej. Pod tym
wzgledem sa dziedzicami mysli judeochrzescijanskiej.
Co wiecej, w Historii widza swojego sojusznika. Ona
daje im prawo (OF, s. 23), przyznaje im racje i wyko-
nuje wyroki na przeciwnikach (OB s. 29). Zmiana,
przemijanie, uptyw czasu postrzegane sa przez nich po-
zytywnie, wszak przyblizajg ich do momentu catkowi-
tej metamorfozy $wiata. Ich postawa wobec czasu da-
leka jest jednak od biblijnej. W Biblii czas jest wiasno-
$cig Stworcy. Kazde boskie dziatanie ma swoj wlasny
kairos.# Natomiast w symbolice poszukiwania Graala
zdaje sie tkwi¢ che¢ zawladniecia czasem, przyspiesze-
nia jego biegu. Za pozytywng waloryzacja przemijania
kryje sie w gruncie rzeczy zdyskredytowanie czasu Hi-
storii, jako przeszkody oddzielajacej Poszukiwacza od
wymarzonego ideatu. Zdradza on wyrazny brak cierpli-
wosci. Nie bierze przyktadu z Jezusa, ktéry nigdy nie
uprzedza woli Ojca.#* Czyni to, na czym wedlug nie-

ktdrych Ojeéw Kosciota polegat grzech pierworodny:
chce przeskoczy¢ czas i zawarte w nim zrzadzenia Bo-
ze. ,LPoniewaz Bog zamyslit da¢ cztowiekowi wszelkie
dobro, ale czlowiek ma je otrzymaé¢ dopiero wtedy,
kiedy Bég mu je da, przeto kazde niepostuszenistwo,
kazdy grzech jest w swojej istocie przeskoczeniem cza-
su”.# Jest wiec Poszukiwacz grzesznikiem par excellen-
ce. A spomiedzy szczytnych idei i Swietych Spraw wy-
dobywa sie ten sam syk, ktéry sklonit Pierwszych Ro-
dzicow do siegniecia po owoc z Drzewa Poznania Do-
bra i Zla, do uzurpowania sobie boskosci (Rdz, 3, 1-7).
Nic w tym dziwnego, skoro tworca idei poszukiwania
Swietego Graala jest ,,synem szatafiskim jednorodzo-
nym” (M, s. 10), diabelska parodig Chrystusa. Jego za-
miar — rodem z dualistycznych mitéw — aby pomoc
Chrystusowi w dziele zbawienia, jest zakwestionowa-
niem soteriologicznej mocy Krzyza i Zmartwychwsta-
nia. Ten ,szatanski” motyw pojawia si¢ takze w Oby-
watelu Pekosiewiczu. Sekretarz Jemiotka méwi o sobie:

jam czescig sily tej, co wiecznie zta pragnac wiecznie czy-

ni dobro... (OB, s. 29)

Uwaza sie wiec za kogo§ w rodzaju Mefistofelesa
z dramatu Goethego. Ale Fausta w Obywatelu Pekosiu
raczej trudno byloby znalezé. Faustem, i to ludowym,
jest, zdaniem W. Majcherka, Kowal Malambo.# Czy
ten prostaczek wzdychajacy do Zlotego Wieku moze
mieé co$ wspdlnego z Poszukiwaczami $w. Graala? Aby
odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba przyjrze¢ sie sym-
bolice, ktérg niesie ze sobg postaé kowala. Nie jest to
wszak przypadek, ze bohater dramatu Slobodzianka
wykonuje taka wlasnie profesje.

Oprocz panowania nad ogniem wainym kompo-
nentem kompleksu symbolicznego zwiazanego z kowa-
lem jest wtadanie materig. Umiejetnos¢ jej przeksztat-
cania, dopetniania dzieta Stworcy.*” Kowal to homo fa-
ber, ten, ktory ,tworzy” przedmioty. W jego postaci
skupia sie symbolicznie program przeksztalcania Naru-
ry przez ludzks prace. Bohater sztuki Slobodzianka
mowi o sobie:

cale moje zycie
W mojej starej kuzni

Cigzko pracowalem. (KM, s. 49)

Jak twierdzi Eliade, ,tu wlasnie tkwig poczatki wiel-
kiego odkrycia, ze czlowiek moze wziaé na siebie pra-
ce Czasu”.®8 Homo faber nie chce juz bez kofica powta-
rza¢ wzorcowych gestéow Nadludzkich Istot. On sam
czuje sie Demiurgiem, ktory ma przed sobg wielki cel:
przemiane $wiata. U podstaw tej idei tkwi zalozenie, ze
Ow $wiat nie jest taki, jaki by¢ powinien. Ukoronowa-
niem tego programu byla idea alchemicznej transmu-
tacji. Transmutacji cztowieka i Kosmosu przez Kamien
Filozoficzny. ,Na mineralnym poziomie egzystenciji
Kamieri urzeczywistnial cud: znosit odstep czasu dzie-
lacy stan aktualny, «niedoskonaly» jakiegos metalu
(«surowego») od jego stanu docelowego (kiedy stanie
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sie ztotem). Dzieki Kamieniowi Filozoficznemu trans-
mutacja byla prawie natychmiastowa: zastepowal
Czas".# Alchemik marzyt o przyspieszeniu biegu Cza-
su, ale tez sie go bal. ,Nie uwazal siebie za byt w swej
istocie czasowy, lecz wzdychal do rajskiego szczeécia
i $nit o wiecznoéci, poszukiwal niesmiertelnosci, Elixir
Vitae”.5

Rozpatrywana w tym kontekscie symbolicznym po-
sta¢ Kowala Malambo rysuje si¢ jako antenar Poszuki-
waczy Graala. Doswiadcza on niemozno$ci powrotu
do Zlotego Wieku, z powodu nieuchronnego nacisku
Historii. Jego ,,juz” — w dwu pierwszych odstonach we-
drowki przez dzieje — wyraza nostalgie spowodowana
przemijaniem i niestaloscia ,rzeczy tego Swiata” (zob.
KM, s. 22, 32). W trzeciej za$ i ostatniej jest wyrazem
zniecierpliwienia (KM, s. 42). Zniecierpliwienia mo-
gacego zrodzi¢ idee poszukiwania Graala, czegos, co
radykalnie przemieni Kosmos i cztowieka. Kowal czu-
je sie odrzucony przez Niebo i przez Pieklo:

Nigdzie nas nie cheg
Co robi¢? Jak zyé? (KM, s. 53)

Teraz wystarczy, by zjawil sie Merlin, czy inny Le-
nin, ktory zaofiaruje Kowalowi Idee. Bo, jak mowi To-
warzysz Koperski:

nie o to chodzi, jak sie Idea nazywa. Komunizmn, socjalizm
czy normalnosé. Chodzi o to, ze Idea jest potrzebna lu-
dziom, bo daje im nadzieje, ze $wiat nie zdaza ku nicosci
i samozagladzie, tylko ku jakiemus fadowi... (OF s. 24)

T idea moze byé tez Narod. W Merlinie bez trudu
odnalezé mozna aluzje do kompleksu wyobrazen zwig-
zanych z réznymi postaciami ideologii narodowe;j. Kie-
dy do Brytanii trafit Graal, to

wyspe o$wiecita

Nagle Laska Boza

1 juz kwitnie wyspa

Od morza do morza. (M, s. 8)

Od Morza Baltyckiego do Czarnego rozciagala sie
we wszystkich wielkomocarstwowych rojeniach Rzecz-
pospolita. I bylo oczywiscie pafistwo polskie zawsze

wzorem dla innych narodéw. (M, s. 8)

Pojawia sie tez w dramacie odwolanie do hasta:
»Bog, honor, Ojczyzna” oraz do najnowszych mitow
patriotycznych, zwigzanych z nazwa pewnego zwigzku
zawodowego (M, s. 7). Jesli jest Merlin Mesjaszem, jak
tego chce J. Majcherek,’! to Mesjaszem rodem z histo-
riozofii romantycznej, a nie z Biblii. Ta historiozofia
nawigzywata do nurtow heterodoksalnych, przede
wszystkim do millenaryzmu. Millenarysci wierzyli, iz
przyszio§é przyniesie kres katastrofainego stanu aktu-
alnego i zbiorowe zbawienie w zyciu doczesnym. We-
dfug nich historia zmierza do nowej epoki, epoki do-
skonalosci, nazywanej tez ,epoka Ducha Swietego”.
Z millenaryzmu romantyczny mesjanizm przejal ,wizje

historii, jako procesu przechodzenia od stanu zla
i cierpienia do przyszlego stanu pelnej doskonalo-
§ci”.52 To radykalne przeobrazenie mialo mieé miejsce
nie w jakim$ mitycznym czasie powrotu, lecz w samej
historii.>3

Jednym stowem mesjanisci byli (i nadal sa) Poszuki-
waczami $w. Graala, tyle ze zamiast na aktywno$¢ sta-
wiaja na bierne znoszenie cierpieri. Mesjanizm polski
zywil przekonanie, iz dzieki meczeristwu, jakie jest
udzialem narodu polskiego, nastanie wkrotce w dzie-
jach ludzkosci era wolnosci.5* Caly ten kompleks wy-
obrazefi odnajdujemy w Obywatelu Pekosiu. Cierpiaca
Polske, na ktorg czyhajg ,,miedzynarodowi faryzeusze”,
cheac ja ,znowu ukrzyzowaé i do grobu zlozy¢, i raz na
zawsze z mapy $wiata wymazaé” (OPs, s. 55). I wizje
totalnego renovatio, kiedy to Krélowa Polski i Koscio-
fa Swietego ,biatym mercedesem przyjedzie” (OPs, s.
71). Tyle ze jest to mesjanizm w wydaniu grotesko-
wym, obraz oplakanych skutkow, jakie przynosza Po-
szukiwania $w. Graala. Zreszta cala rzeczywistosé Oby-
watela to ,krajobraz po bitwie”, po wcieleniu w zycie
Merlinowskiej idei ,krolestwa doskonatego”. Poszuki-
waczom udalo sie

Wymordowaé miliony w tagrach. A prawo do szczedcia
i dobrobytu zapewni¢ sobie. Mieszkaé w willach albo jeszcze
lepiej. Odpoczywaé w luksusowych osrodkach. Jezdzi¢ naj-
lepszymi samochodami i tak dalej... (OF, s. 23)

Wielka idea przebudowy $wiata w duchu sprawiedliwosci
spolecznej (OP%, s. 40) zostala uraplana w géwnie i umaza-
na we krwi. (ibid.)

Jak pisze Jerzy Szacki, utopista ,przekonany o zale-
tach swego projektu, gotow jest placié kazda cene za
jego realizacje. Z milosci do czlowieka bedzie budowat
gilotyny i w imie wiecznego pokoju prowadzil krwawe
wojny”.> Nie zawaha sie poswiecié¢ wlasnych towarzy-
szy, bo przeciez

Kazda wielka sprawa jak nasza rewolucja wymaga boha-

teréw (CM, s. 36)

Bestia, z ktéra chce walczyé, thkwi w nim samym.
Dlatego nie moze odnalezé sw. Graala. Proba realiza-
cji idei ,krélestwa doskonatego” musi skoniczyé sie ka-
tastrofa. Kiedy Poszukiwacze dochodza do wniosku, ze

Nie ma Graala $wietego!
Swigty Graal to wymyst Merlina!
Swiety Graal nie istnieje! (M, s. 31)

zaczynajg si¢ nawzajem oskarzaé i walczyé o stotki. Do
wszystkich sfrustrowanych Poszukiwaczy moina skie-
rowaé slowa Biskupa z Obywatela Pekosia:

Boicie sie sami siebie. Pozeracie si¢ nawzajem, jak dzikie

bestie. (OD, s. 28)

Krol Artur przeklina dzien, kiedy wydobyt Eskalibor
z kamienia, co dato mu wladze w ,doskonatym” krole-
stwie Brytanii (M, s. 49). Komunistyczni aparatczycy,
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juz od dawna pozbawieni wiary w gloszone przez siebie
idealy, walcza zazarcie o wladze i wplywy. Najgorsze, ze
przy okazji cierpia ci, ktorzy jak Peko$, czy Ginewra
nieopatrznie zaplatali sie we frakcyjne walki. To oni
placa najwyzsza cene za sny o Brytanii doskonale;.
Obted, rozpacz, $émieré — to niechlubne skutki pragnie-
nia przeskoczenia czasu. Wiary w cudowng transmuta-
cje Kosmosu.

Poszukiwacze §w. Graala pozornie afirmujgc Czas
i Historie, w istocie je odrzucaja. Kroja czas w po-
przek, wydzielajac z niego czas dobry i czas zty.% Prze-
szloé¢ i przyszlosé s pozbawione dla nich komunikaciji
z terazniejszoscig.’” Oczekujg, podobnie jak biblijni
prorocy, na wielka metamorfoze, ,zdarzenie, ktore
przepolowi czas”,’8 ale chcg ja przyspieszyé. Odrzuca-
ja nowotestamentowa perspektywe, wedlug ktorej ery
Mesjasza nie sposdb juz umieszczaé w przyszlosci,>®
a punkt srodkowy, od ktérego zalezy znaczenie czasu,
lezy w samym wnetrzu terazniejszo$ci.® Nie kraza juz,
co prawda, po szataiskim kole wiecznego powrotu, ale
dali sie skusi¢ szatafiskiemu podszeptowi, aby, tak jak
Bog, panowa¢ nad Czasem. Cos z Poszukiwaczy $w.
Graala maja w sobie wspolczesni ludzie Zachodu, bio-
racy na siebie role czasu. Zuzywajg si¢ oni, pracujac
zamiast niego.6! Dla nich mniej wazna jest wizja przy-
szlosci. Podejmujg podroz w nieznane, $nigc demiur-
giczny sen o ostatecznym zawladnieciu Naturg. Ich
mentalno$¢ zdominowana jest przez cheé jak najszyb-
szego wyzwolenia czlowieka z jego naturalnych ograni-
czeh, Wynalazek goni wynalazek. Wciaz trzeba zwiek-
sza¢ tempo wzrostu gospodarczego. Nature nalezy po-
spiesza¢ za pomocg nawozdw, hormondw, genetyki.
Skutki tego odczuwamy wszyscy w postaci grozacej ca-
lej planecie katastrofy ekologiczne;.

Nad merlinowskimi snami od poczatku wisi, niczym
fatum, widmo totalnej zagtady.

Noc, czarna noc

Nad Brytania wschodzi. (M, s. 15)

Viviana przeczuwa, iz nadchodzi Dzien Gniewu.
Takze Krol Artur uswiadamia sobie, ze

Brytanii nadszedl sadny dzien! (M., s. 40)

Jedynie Merlin — demiurg i kaplan Utopii®? — nie
zdaje sobie z tego sprawy.

Koniec $§wiata

U podstaw, wystepujacych w tradycjach mezoame-
rykanskich, hinduskich, iranskich, germanskich i ju-
deochrzescijaniskich,® mitéw o Koficu Swiata thwi
przekonanie, ze sily Chaosu, pokonane i uwiezione
w trakcie kosmogonii, moga zywiolowo uwolni¢ sie lub
zosta¢ uwolnione i naruszyé dotychczasows strukture
Kosmosu.6* W rezulracie moze dojé¢ do jego catkowi-
tego unicestwienia. Zazwyczaj jednak po kosmicznej

katastrofie nastepuje odrodzenie. Oznacza to, ze prze-
$wiadczenie o nieuchronnej zagladzie obecnego $wia-
ta moze wspolistnie¢ z wiara w powré6t do Zlotego
Wieku. Do idei doskonalosci poczatkow dolgczone zo-
staje po prostu wyobrazenie o tym, iz aby co§ napraw-
de nowego moglo sie zaczaé, nalezy catkowicie unice-
stwi¢ wszelkie pozostaloéci starego cyklu. Nastgpic
musi Koniec Swiata.65 Wieczny powr6t wszystkiego
moze oznaczaé takze bezustanne powtarzanie Apoka-
lipsy.

Dla dramatéow Slobodzianka podstawowym Zro-
dtem symboli zwigzanych z kresem czasow jest apoka-
liptyka judeochrzeécijaiska. Jej specyfika polega na
odejéciu od czasu cyklicznego na rzecz historycznego
finalizmu, zwiazanego z czasem nieodwracalnym.®6
Wedtug niej Koniec Swiata bedzie tylko jeden, tak jak
tylko jedna byta kosmogonia.¢7

Krzyzownicy z Proroka Ilji wydaja si¢ nie zdawaé so-
bie sprawy z wspomnianej wyzej odmiennoéci eschato-
logii judeochrzedcijaniskiej. W ich umystach symbolika
apokaliptyczna przejeta z Bibli wspdlistnieje z idea
Wielkiego Powrotu. Czas ostateczny jest dla nich re-
aktualizacjg illo tempore. Wobec zblizajacego sie Kofica
Swiata uwazajg za swoj obowiazek powtdrzenie wyda-
rzen, ktore mialy miejsce dziewietnascie wiekéw wcze-
éniej w Palestynie, traktujgc Credo jak mityczng opo-
wies¢ o czasie poczatkéw. Rownie obce duchowi biblij-
nemu jest ich traktowanie ,czasu nadchodzacego”
(aion mellon®8) jako restituti in integrum i powrotu do
pierwotnych rajskich warunkéw stworzenia® (zob. P,
s. 12,17, 18, PL. NH, s. 20).

Z wyobrazeti chrzescijanskich pochodzi natomiast
pojmowanie przez bohaterow Proroka lji czasu ostatecz-
nego jako okresu wzmozonego dziatania sil szataniskich:

w Pismie Swigtym powiedziano, na koficu §wiata Lucyper
na pokuszenie wodzié bedzie (...) I wypelnilo sie! I Lucy-
per po $wiecie na motorze jetdzi. I w baby wstepuje. 1 we
snach $ni sie. (PL. NH, s. 16)

Jednym stowem:
ancychryst po §wiecie si¢ panoszy. (P, s. 17)

Nawigzuja oni tutaj do opowieéci o Antychryscie —
Falszywym Proroku, ktory u kresu czaséw zwodzié be-
dzie mieszkaficow ziemi. Jako przyklad tego rodzaju re-
lacji przywolaé mozna list Adsona z Montier-en-Der do
krolowej Gerbergi.’® Antychryst jest tam synem diabta.
Pobiera nauki u magdw, czarownikéw i innych zlych lu-
dzi. Zwabia ku sobie krolow i ksiazat, a jego przepowia-
danie roznosi si¢ ,,od morza do morza”. Czyni rozne zna-
ki i cuda, majace zwies¢ chrzeécijan i przekona¢ ich do
oddawania mu czci. Tych za$, ktorych nie udaje mu sie
przeciagna¢ na swojg strone, okrutnie zabija.

Pewne elementy tej charakterystyki odnies¢ by
mozna do tytulowego bohatera Merlina. Jest on ,sy-
nem szatafiskim jednorodzonym” (M, s. 10), zrodzo-
nym z ,dziewicy niepokalanej” (ibid.). Zostaje medr-
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cem, dokonuje ,wielu rzeczy cudownych” (ibid.) i zy-
skuje wielka chwate u ludzi. Zwabia ,,najlepszych ryce-
rzy” (ibid.) i czyni ich ,Rycerzami Okraglego Stotu”,
czyli wyznawcami wykreowane;j przez siebie idei krole-
stwa doskonalego, majacego rozciagaé sie ,,od morza
do morza”. Owa idea to parodia Krolestwa Bozego, za-
powiadanego w ewangelicznej Dobrej Nowinie. Kazdy
z nich sklada przysicge, ze bedzie wierny ,Swietej
Sprawie Okraglego Stotu”. Kara za zdrade ma by¢ wy-
mazanie ich imion z Ksiegi Swiata. Ta ksiega to naj-
prawdopodobniej ksiega zycia, w ktorej, wedlug Apo-
kalipsy sw. Jana, od zalozenia §wiata zapisane sa imio-
na Wybranych. Za sprawg Merlina i jego utopijnych
wizji szafuja wiec Rycerze wlasnym zbawieniem. Ma-
mieni mirazem odnalezienia éw. Graala wyruszaja, by
pokonaé Siedmiogtowa Bestie. Te sama Bestie, o jakiej
czyta w Apokalipsie sw. Jana 1lja:

Bestyja, ktoras widzial, byta, a nie jest, a ma wystapi¢
z przepasci, a i8¢ na zginienie; i zadziwia si¢ mieszkajacy na
ziemi,/ ktdrych imiona nie s napisane w ksiggach zywota
od zalozenia $wiata/ (...) widzac bestyje, ktora byla, a nie
jest, a przecie jest. (P, s. 9)

Siedmioglowa Bestia jest rodzajem zbiorowego An-
tychrysta. Jej przymioty stanowig parodie przymiotow
Bozych i zmartwychwstania Chrystusa. Nic wigc dziw-
nego, ze pomiedzy Merlinem a stworami, z ktorymi
potykaja sie rycerze, istnieje pewna wiez. Sygnalizuje
ia to, ze Senectus, kreujgcy postaé Merlina, odgrywa
takze role poszczegdlnych potworow — glow Siedmio-
glowej Bestii. Stanowia one uosobienie grzechéw
gléwnych, a jednoczeénie najwigkszych stabosci kaz-
dego z rycerzy. Walczac z nimi, poszukiwacze Swietego
Graala walcza z wlasng grzesznoscia i, mimo pozorow
zwyciestwa, przegrywajg, bo

Siedmioglowa Bestia nauczyla
Co to jest pycha, gniew, zawis¢, lenistwo
Chciwo$é, lubieznosé i nienasycenie. (M, s. 29)

Zwodnicze idee, zaszczepione przez Merlina ryce-
rzom, sprawily, ze obudzito sie Zio, ktore w nich drze-
malo. Stali sie synami Bestii:

Siedmioglowa Bestia zyje...

W siedmiu synkach zyje! (M, s. 33)

Ich ofiarg pada krolowa Ginewra, ktéra, pod wply-
wem doznanych nieszcze$é, zaczyna bluznié¢ przeciw
Bogu i Matce Zbawiciela:

Jezeli tam w niebie
Okrutna Matko jestes
I ty, bezlitosny

Boze Pychy!

Gniewu!

Chciwosci!

I zawisci,

Przeklinam Was! (M., s. 51)
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Poprzez Ginewre Bestia ,otworzyta swe usta dla
bluznierstwa przeciwko Bogu, by bluzni¢ Jego imieniu
i Jego przybytkowi, i mieszkaficom nieba” (Ap, 13, 6).
Nie okazala krolowa ,wytrwatosci i wiary $wietych”
(Ap, 13, 10). Zdaje si¢ ona symbolizowaé te czesé
ludzkoscei, ktorej imiona nie sa ,,zapisane w ksiedze zy-
cia/ od zalozenia swiata” (Ap, 17, 8). Ale jej usytu-
owanie w symbolicznej strukturze Merlina do pewne-
go stopnia jest analogiczne do miejsca, jakie zajmuje
w Apokdlipsie sw. Jana Wielka Nierzadnica. Tak, jak
apokaliptyczna Nierzadnica, Ginewra u$miercona zo-
staje za sprawa Bestii i spalona ogniem (por. Ap 17,
16). Bylaby wiec krolowa Brytanii symbolem , Wielkie-
go Babilonu”, o ktéry tocza miedzy soba walki ,,krélo-
wie ziemi” (por. Ap 17, 2).

Z Wielka Nierzadnicg utozsamia Tatiana w Proro-
ku i Olge, wyzywajac ja:

gadzino piekielna! Czorcie ty przeklety! Bestio babilon-
ska! Kurwo! (P, s. 25)

Te interpretacje postaci Olgi zdaje sie potwierdzaé
fakt, iz przed jej kolejnym pojawieniem si¢ u Ilji pro-
rok usituje zglebié sens nastepujacego fragmentu Apo-

kalipsy:

| widzialem niewiaste one pijana krwig swietych i krwig
meczennikéw Jezusowych; a widzac ja dziwowalem si¢
wielkim podziwieniem. (P, s. 15)

Poza tym Olga rzeczywiécie nie najlepiej si¢ prowa-
dzi. Bluzni. Modli sie do Lucyfera — Antychrysta. Ale
racje ma chyba Ilja, twierdzac, ze

To nie czort (...), a biedna kobieta. Jej pomoc trzeba.
Chleba da¢. Nawrocié. (PI, s. 16)

Jesliby szukaé dla Olgi odpowiednika w Biblii, to by-
taby ona raczej Marig Magdalena, nawrécong jawno-
grzesznicg. Albo tez, uwzgledniajac apokaliptyczny
kontekst i zwiazek, jaki potaczyt ja z Ilja ~ Matzonka
Baranka (por. Ap 19, 7-8). Gdyby przyja¢ te ostatnia
interpretacje, Olga symbolizowataby grzeszny Kosciot
Chrystusowy, ktéry pomimo zdrad i niewiernosci wo-
bec Oblubierica, zostaje w koicu odkupiony sitg mito-
éci Zbawiciela.

To nie QOlga ani nie Rotszyld sy tak naprawde
przedstawicielami sit szatatiskich w Proroku. Szatanski
podszept rozpozna¢ mozna raczej w przedsiewzieciu
krzyzownik6w. W nich tkwi Lucyper. Oni s3 ,,pogana-
mi”, ,psami niewiernymi” i ,durniami” (PI, s. 29). Ilu-
struja teze Chéru z Turlajgroszka, ze gdy

Chodzi po $wiecie Ancychryst
Kusi czlowieka biednego
Namawia jego do zlego

Durni jemu ulegaja
Krzyz Twoj Swicty pohanbiaja. (T, s. 46)
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W przypadku tego ostatniego dramatu sprawa jest
prosta: role Antychrysta odgrywa Czort. Neguje on
obecnosé Chrystusa w historii. Twierdzi, iz:

Pan Jezus

O $wiecie

Zapomniat. (T, s. 44)

Tak jak Siedmioglowa Bestia z Merlina, Czort roz-
budza grzeszne sklonnoséci. Jak Charyton z Proroka Ilji
namawia do ,pohanbienia krzyza” (por. PL. NH, s. 21):

CZORT: Site masz?
TURLAJGROSZEK:  Mam.
CZORT: Zwal krzyza. (T, s. 46)

W Obywatelu Pekosiewiczu (i Obywatelu Pekosiu) ty-
mi, ktorzy cheg ,zwali¢ krzyza”, nieprzyjaciolmi Ko-
$ciota, sg komunisci. Byliby wiec oni swego rodzaju
szbiorowym Antychrystem”, zwodzacym chrzeicijan
i odciggajacym ich od wiary. Jednak rozcigganie ,,cza-
su ostatecznego” na akcje rego dramatu Slobodzianka
moze sie wydaé nieuprawnione. Brak w niej, na pierw-
szy rzut oka, nawigzati do symboliki eschatologiczne;j.
Ale wystarczy zwrécié uwage na motta, jakimi obda-
rzyl autor obie wersje tej sztuki, by dostrzec, ze to
pierwsze wrazenie nie do korica jest stuszne. W Oby-
watelu Pekosiewiczu jako motto funkcjonuje ewange-
liczna przypowiesé o kakolu i pszenicy (Mt 13, 24-30).
Zapowiada ona Sad, jakiego Bog dokona nad stworzo-
nym przez siebie §wiatem. Umieszczenie jej w drama-
cie w takiej, a nie innej funkciji kaze calg sztuke odczy-
tywaé w perspektywie eschatologiczne;.

Jeszcze wyragniejsze staje si¢ owo eschatologiczne
nacechowanie w Obywatelu Pekosiu, na poczatku kto-
rego znajduje sie fragment z Apokalipsy sw. Jana:

Ani pokutowali z mezob6jstw swoich,
Ani z czaréw swoich,

Ani z wszeteczenstw swoich,

Ani z zlodziejstw swoich. (OPs, s. 1)

W Apokalipsie stowa te dotycza ludzi nie zabitych
przez plagi, kedre u kresu czasoéw dotkng §wiat. Ostat-
nie trzy z nich to ogien, dym i siarka, wydobywajace sie
z pyskow koni Czterech Jezdzcow Apokalipsy. Umiej-
scowiona w tej perspektywie symbolicznej akcja dra-
matu rozgrywalaby sie juz po uwolnieniu sit Chaosu.
Bohaterowie Obywatela byliby tymi, ktorzy pomimo
doswiadczonych klesk nie nawrocili sig, ,,nie odwrdcili
sie od dziel swoich rak,/ tak by nie wielbi¢ demonow/
ani bozkow zotych, srebrnych, spizowych, kamien-
nych, drewnianych” (Ap, 9, 20}. Dowodéw na poste-
pujacy rozpad Kosmosu odnalezé mozna w sztuce az
nadto: wojna, z obozami koncentracyjnymi, wysiedle-
niami, nieludzkimi doé$wiadczeniami na dzieciach;
upadek obyczajow, alkoholizm i rozpad rodziny; zdrada
ze strony przyjaciol; bezpardonowa walka o wladze,
w ktorej wszystkie chwyty sa dozwolone; mordowanie
ksiezy wytykajacych komunistycznej Bestii

siedem grzechdéw z tego i nie z tego $wiata. (OP5, s. 22)

I wreszcie nagonka na Zydow, przedstawicieli naro-
du wybranego. Putkownik ,Franek” odgrywa role ku-
siciela i Falszywego Proroka, saczac w umyst ,,durnia”
wizje zydowskiego spisku i postugujac sie przy tym ob-
razowaniem przejetym z Ewangelii:

Pekosiewicz, nie widzicie, co Polska dzisiaj przezywa, co!?
Jaki spisek powstal wokot Polski na swiecie? Jak roini fa-
ryzeusze, miedzynarodowi i nasi, chcag Polske znowu
ukrzyzowac i do grobu zlozvé, i raz na zawsze z mapy $wia-
ta wymazaé? (OP§, s. 55)

Catos¢ tego obrazu ilustruje teze o tym, ze ,,Koniec
$wiata zwiastowany jest (...) w porzadku doczesnym
przez wojny i zniszczenia, przez najazdy barbarzyficow
i upadek obyczajow, stowem, przez postepujacy rozpad
wiezi spolecznych”.”!

Bohaterowie Cara Mikolaja réwniez maja za sobg
do$wiadczenie wojny. Na ,biezafistwie”7?

widzieli rewolucje i dobrze zapamientali. (CM, s, 25)

Przezyli najazd bolszewikéw podczas wojny polsko-
-radzieckiej. Widzg postepujacy rozklad ich wiasnej,
tradycyjnej kultury. Mlodzi nie chodza do cerkwi.
Dziewczyny sie malujg

jak jakie kurwy z Bialystoku. (CM, s. 15)
Nic wiec dziwnego, iz

wierza, ze ten $wiat sie konczy i ze trzeba o duszy pomy-
§le¢, a nie o gospodarstwie. (CM, s. 12)

Wszak ,mysli o koficu $wiata nawiedzajg z reguly
ludzi, ktorzy sg Swiadkami upadku ich wlasnej kultury
bedacej dla nich do niedawna absolutem”.™ W ich
przekonaniu §wiat ginie i pedzi ku zatracie.

W Niemczech Hitler i socjalisci. Robia wielka bron. A $wiat
sie tylko przyglada. A na co Niemcom bron? Na sikorki?
A dalej. We Wiloszech — socjalisci. We Francji socjalisci.
W Hiszpanii — socjalisci. A w Ameryce i wszedzie Zydzi tylko
czekaia  zacieraja rece, kiedy wojna wybuchnie. (CM, s. 34)

Wojna, i to domowa, wybucha w Merlinie. Gdy sie
rozpoczyna, Viviana $piewa:

Dies irae, dies illa... (M, s. 37)

I odtad hymn ten towarzyszy wzajemnej rzezi, jaka
zatundowali sobie Rycerze Okraglego Stolu. Jest ona
wiec obrazem kosmicznej katastrofy, ktora nastgpic
ma, gdy ,W gniewu dzien, w te kleski chwile/ Swiat
w $miertelnym legnie pyle” (przekl. wg przypisu w: M,
s. 10). Czterej rycerze:

»Jednorozec, i Lew,

I Niedswied?, i Smok”

spotykajacy sie
Na pustej ziemi
Jak popist Jalowej
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przypominaja czterech jezdzcow, ktorzy, uwolnieni
u kresu czaséw, pozabija¢ majg ,trzecia cze$¢ ludzi”
(Ap, 9, 15). Dodac nalezy, ze odbywa sie to w ciemno-
éciach, bo panuje

Noc, czarna Noc
Nad Brytanig!

Spelnia si¢ wiec przepowiednia Podgtupiatego z Ca-

ra Mikolaja:

A jak ziemia dojrzeje,
Czarne stonce zapieje... (CM, s. 21)

Jest to nawigzanie do jednego z elementow wizji §w.
Jana. Autor Apokalipsy pisze, ze ujrzal, iz ,Slonce sta-
to sie czarne jak wlosienny wor” (Ap, 6, 12). W Biblii
noc symbolizuje nieszcze$cie i §mieré, jest czasem nie-
wiedzy i grzechu. W perspektywie chrzescijanskiej noc
to czas nieobecnosci Chrystusa, ale takze oczekiwania
na niego. Laczy sie to z nakazem czuwania (por. Mt
25, 1-13).7 Merlin w dramacie Slobodzianka ewi-
dentnie narusza to przykazanie. Traci $wiadomos$¢ te-
go, co sie wokél niego dzieje. Kiedy chaos, do ktérego
rozpetania sie przyczynil swoimi ideami, opanowuje
panstwo krola Artura, on wciaz wierzy, ze

szczesliwa jest Brytania,
Ze w niej krol Artur rzadzi
I z nim Rycerze Okraglego Stotu (M, s. 40)

Nie dostrzega zatem znakow zblizajacego sie konica
czas6w. Zasypia tak, jak ,,nierozsadne panny” z przypo-
wiesci ewangelicznej. Zapada w sen, i to w sen wiecz-
ny, ,by sie juz nie przebudzi¢” (Jr 51, 39).

Wojna to ostateczne spotegowanie zla, bedace jed-
noczes$nie jego przesileniem. Powtarza ona dramat
stworzenia $wiata, pograzajac go w chaosie, po to jed-
nak, by mozliwe stalo sie odrodzenie.” Po $mierci
wszystkich Rycerzy, po osiggnieciu dna rozpaczy
w skargach Ginewry, wreszcie

Noc, czarna Noc

Nad Brytanig zachodzi

I Orzet, i Delfin

Salamandre przegnaty

[ z popiohy, i z prochu
Zmartwychwstaje Lew

[ jasny, letni dzien

Nad Brytanig wschodzi (M, s. 54).

W kontekscie obrazow i symboli eschatologicznych
ow ,dzien” nasuwa skojarzenia z biblijnym dniem Pan-
skim (por. Tes 5,2), dniem, w ktorym Chrystus, $wia-
tlos¢ §wiata (] 8, 12), przyjdzie,

aby w obliczu kofica $wiata sgdzi¢ zywych i umartych

(P1, 5. 8)

Motyw zachodzacej Nocy moze za§ odnosi¢ sie do
Nowego Jeruzalem, gdzie nie bedzie juz nocy (por. Ap
21, 24; 22, 5). ,Lwem zwycieskim z pokolenia Judy”

jest nazwany w Apokalipsie Sw. Jana Chrystus (Ap 5, 5).76
Wedtug wyobrazeni §redniowiecznych, generowanych
przez stynne dzielo Physiologus, Lew to symbol Zmar-
twychwstania Chrystusa. Zgodnie z nimi Bég Ojciec
obudzit Jezusa Chrystusa po ukrzyzowaniu, tak jak oj-
ciec-lew budzi trzeciego dnia po urodzeniu mate, kt6-
re lwica rodzi martwe.?” Obraz ryczacego lwa odnoszo-
ny byl tez do zmartwychwstania cial w Dzien Sadu.™
Orzel, glosiciel kofica swiata (Ap 8, 13), jest rakze
symbolem zmartwychwstania i odrodzenia.”™ Z kolei
delfin-ratownik (Delfinus Salvator), ktoéry przeniosl
mitologicznego Ariona z §wiata gwaltu i przemocy
w §wiat chwaly i zbawienia, postrzegany byt w wyobra-
zeniach wczesnochrzeécijaniskich jako sita sprawcza
prefiguracji $mierci i zmartwychwstania Chrystusa,
a z czasem jako jego wyobrazenie.®0 Zarysowany w wy-
zej cytowanym fragmencie Merlina obraz zdaje sie wiec
w caloéci odsyta¢ do kompleksu symbolicznego zwig-
zanego z Paruzja, drugim przyjsciem Jezusa Chrystusa.

W swiadomosci Bronka Pekosiewicza i krzyzowni-
kow z Proroka Ilji owo drugie przyjscie funkcjonuje ja-
ko dokladne powtorzenie pierwszego, opisanego
w Ewangeliach. Zbawcze dzieto Chrystusa dokonuje sie
dla nich poza historig, co pozostaje w oczywiste]
sprzecznosci z duchem Biblii, ktorej trescig jest prze-
ciez historia §wieta. Zyjg oni w pogafiskim §wiecie ar-
chetypow, gdzie podstawowym nakazem jest powta-
rzanie gestow i formut z istniejacego poza historig cza-
su mitycznego. Paruzja w ich wydaniu to groteskowe
przedstawienie, niemajace nic wspolnego z eschatolo-
gicznym wymiarem Dobrej Nowiny. Chlopi z Proroka
uwazaja, ze

jak On naprawde Pan Nasz i Zbawiciel Jezus Chrystus
i naprawde niczym GroZny Aniot Prorok Ilja zstgpit
z Niebios po raz drugi, to zeby naprawde prawda byla,
ukrzyzowaé jego trzeba, zmartwychwstaé musi i wtenczas
niech sadzi zywych i umartych. (PI, s. 12)

Dla kazdego chrzescijanina jest to oczywisty non-
sens. Prorok Ilja zreszta sam wcale nie uwaza sie za
Chrystusa, przynajmniej w dramacie, ktdérego jest ty-
tufowym bohaterem.

W Carze Mikolaju rzeczywiécie przyjmuje na siebie
role wyznaczong mu przez jego wyznawcow, wierzg-
cych, ze jest on ,Zbawicielern i Synem Bozym” (por.
CM, s. 32), ,Carem Niebios, Tworcg Odwiecznego
Carstwa Bozego od wiekéw obiecanego dla ich Praoj-
cow” (CM, s. 39). Twierdzi, iz jest Jezusem Chrystu-
sem i

przyszed! po raz wtéry, zeb na ziemi nie byto wiencej cie-
mienzycieléw i zeb zapanowato prawdziwe Carstwo Boze

(CM, 5. 34).

Stolica owego Carstwa bedzie zapewne Nowe Jeru-
zalem, ktore llja chee zbudowaé w Grzybowszczyzinie
(por. CM, s. 34). Tak, stolica, cho¢ méwienie o No-
wym Jeruzalem w tych kategoriach moze sie wyda¢ ab-
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surdalne, zwazywszy na to, ze Jeruzalem to Oblubieni-
ca i Malzonka Baranka — czyli, wedtug chrzescijanskiej
Tradyciji, symbol Kosciota w fazie ostatecznej. Jednak,
w wyobrazeniach Ilji i jego wyznawcow, zaréwno Car-
stwo Botze, jak i Nowe Jeruzalem nie kryja w sobie zad-
nych symbolicznych treici. Odnosza do jak najbardziej
ziemskich i konkretnych obiektow. O Carstwo trzeba
walczy¢ rewolwerem (CM, s. 34). Jeruzalem za$ moz-
na zbudowac za pomoca miotka i gwozdzi. Dla zbawie-
nia duszy wierni ofiaruja domniemanemu Synowi Bo-
zemu pienigdze, i to tyle, ze nie jest on w stanie ich po-
liczy¢ (por. CM, s. 12). Ilja w Carze Mikolaju jest po
prostu zrecznym przywddca, obdarzonym pewng cha-
ryzma, dzieki ktérej moze manipulowa¢ latwowierny-
mi chtopami. Taki z niego Syn Bozy, jak z Regisa car
Mikotaj.8! Jest falszywym mesjaszem, z gatunku tych,
przed jakimi przestrzegat sam Chrystus: ,,Powstang bo-
wiem fafszywi mesjasze i falszywi prorocy i dziata¢ be-
da wielkie znaki i cuda, by w blad wprowadzi¢, jesli to
mozliwe, takze wybranych” (Mt 24, 24).

Stowa te odnoszg si¢ chyba takze do Merlina i do
Pekosia. Ten ostatni jest pijacko-glupawg wersjg me-
sjasza. Z chlebem i butelkg wodki w koszyczku wielka-
nocnym, kompletnie zalany, pokrwawiony drutem
kolczastym, ktory zalozyl sobie na glowe, a do tego
polnagi, odgrywa zmartwychwstanie i eucharystie za
jednym zamachem:

Pekos podchodzi do Milicjantow

PEKOS: Chrystus zmartwychwstal, towarzyszu Pifat (...)
Zaprawde, kurde mol, blogostawieni cisi, ktorzy mnie po-
znali

i uwierzyli, albowiem ich jest krolestwo niebieskie.
Bierzcie, towarzysze, czestujcie sig, jedzcie i pijcie,
Albowiem to jest cialo moje

1 krew moja, ktéra za was ciecze.

(czestuje ich chlebem § wodkg) (OPS, s. 71)

Jego stowa i dzialania to profanacja najwiekszych
tajemnic chrzescijafistwa. Sa bluzniercze i $wietokrad-
cze. Uwierzyé w to, iz w osobie Pekosia nastapifo Dru-
gie Przyjscie, mogliby chyba jedynie krzyzownicy z Pro-
roka 1lji, i to po ,Ostatniej Wieczerzy”, podczas ktorej
glowne dania stanowily ogorki i wodka (zob. PI. NH,
s. 57-62).

Jak juz wspomniatem, w odroznieniu od swojego
imiennika z Cara Mikolgja, 1lja z Proroka zaprzecza su-
pozycjom swoich wyznawcow, jakoby byt Chrystusem.
Wielokrotnie powtarza:

Ja nie Jezus (...), ja llja, ktdéry drugie przyjscie Jezusa, zna-
czy Prawdy, przepowiada. (PI. NH, s. 37)

Zofia, Wiera i Nadzieja widza w nim zbawiciela (PI.
NH, s. 36), nazywaja Stwodrca niepojetym oraz Alfg
i Omega (PI. NH, s. 19). On sam nie ma jednak ta-
kich ambicji. To prawda, ze czuje sie wybrany przez

Boga, ze uzdrawia, doradza, straszy Pieklem i Sadem
Ostatecznym. Ale jego postannictwo ma podobny
charakter, co postannictwo Jana Chrzciciela: przygo-

towania drogi Panu, prostowania jego iciezek (por. Mt
3, 3). Jemu

Bog we $nie pokazal, ze koniec §wiata idzie i stary dom
spalil sie, i nowego nie buduja ani jedni, ani drudzy, ani
trzeci, a trzeba na kolanach z rzeki wode w ustach nosi¢
i popiot podlewad, i zgliszcza, az nie wyro$nie nowy las...

(PL. NH, s. 76)

Nie ma powodu, by zaprzeczy¢ tezie, iz jest on rze-
czywiscie prorokiem Eliaszem, zwlaszcza, ze mottem
dramatu jest taki oto fragment Ksiggi Malachiasza:

Oro Ja posle wam proroka Eliasza
przed nadejsciem dnia Panskiego
dnia wielkiego i strasznego. (PL. NH, s. 1)

llja przezywa rozterki, boi si¢, watpi, lecz pozostaje
wierny temu, ktéry go wybral. Do niego sie modli:

Boze Ojcze Wszechwladny
Qjcze Nieba i Ziemi

1 wszystkich stworzeni
Widzialnych i Niewidzialnych
Ktory na tronie chwaly zasiadasz
1 przenikasz otchtanie

Z16b, zeby odszedt strach

I lek, i rozpacz czarna

I zwatpienie... (Pl, s. 18)

Bog, w jakiego wierzy, to Milosierny Qjciec. Przyja-
ciel ludzi. Pocieszyciel tych, ktorzy ptacza, ktérzy stra-
cili wiare, ktérzy zvja w ciemnosciach, ktorzy bladza,
ktorzy sa glodni i biedni, a nawet tych, ktorzy Go prze-
klinaja (PI, s. 23-24). Jednym stowem: Bog, ktérego
objawit Jezus Chrystus. Prorok llja nie jest wielkim
medrcem ani charyzmatycznym wodzem. Nie jest tez
$wiety. Ale ma w sobie wiare i nadzieje, i mitosé. Przez
niego aion mellon, ktory nastapi¢ ma po Paruzji, urze-
czywistnia sie juz czesciowo w aion hutos.8? Sad, spra-
wowany przez niego nad krzyzownikami (w Pl. NH),
jest sadem owego ,nadchodzacego czasu” nad wszyst-
kimi Merlinami, Pekosiami, Kowalami, Poszukiwacza-
mi Swietego Graala i wyznawcami Zlotego Wieku.
Nad tymi, ktorzy staraja sie uciec przez Historig lub
nad nig zapanowac.

W sedziowaniu Ilji odnaleZ¢ moina dwa watki, wy-
stepujace w nowotestamentowym ujmowaniu mozli-
wosci zbawienia.®? Najpierw za ,wiare-niewiare”, ,za
ciemnote i durnote” (P1. NH, s. 71) wysyla prorok
wszystkich do piekta. Ale potem, dzigki wstawiennic-
twu Olgi i wzajemnej solidarnosci sadzonych, wszyscy,
nawet Rotszyld-Lucyper, zaproszeni zostaja na rajski
rosol, chcialoby sie powiedzie¢: ,na uczte Godow Ba-
ranka” (Ap 19, 9). W tej koficowej decyzji znajduje
sw6j wyraz ,,prze$wiadczenie o mozliwosci pojednania,
powszechnego odnowienia i przywrécenia wszystkich
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stworzen do stanu jednoéci z Bogiem oraz o ostatecz-
nym zwyciestwie dobra w calym wszechswiecie” 8
zwane apokatastaza (gr. apokatdstasis). 1dea apokata-
stazy zywa jest przede wszystkim w swiadomosci chrze-
écijafistwa wschodniego,5 nie dziwi wiec jej pojawie-
nie sie w Proroku Ilji, ktorego realia odnosza sie do te-
go whasnie kregu kulturowego.

Rotszyld nie przyjmuje zaproszenia na rosot. Thu-
maczy, ze ,dla wszystkich nie starczy”. Kryje sie chyba
w tej odmowie pewien sceptycyzm wobec powszech-
noéci zbawienia pozostajacej w sprzecznosci z duchem
hebrajskim. Apokatastaza to co§ w rodzaju kosmiczne-
go odnowienia, pociagajacego za sobg odnowe calosci
gatunku ludzkiego. Perspektywa, ktorg wyznacza bi-
blijna Historia Swieta, jest za§ odmienna. Koniec
Swiata jest bowiem jej tryumfem. Odstoni on religijne
znaczenie czyndéw ludzkich. ,Chodzi o Sad, o wybor:
tylko wybrani zyé beda w wiecznej szczesliwosci. Wy-
brani zostang ocaleni, bo byli wierni Historii Swietej —
mimo pulapek i pokus, ktorych pelny jest ten $wiat,
pozostali oni wierni Krolestwu Niebieskiemu”.86

W Kowalu Mdlambo to nie Pan Jezus sprawuje sad
nad grzeszng ludzkoscia, ale owa ludzko$é w osobie Ko-
wala zarzuca mu, iz jest przyczyng wszystkich jej nie-
szcze$é. To Jezus prosi na kolanach o przebaczenie. Tyle
ze Pana Jezusa, rodem z jaselkowych przedstawien, ra-
czej trudno uznaé za Mesjasza, ktory przyszedt po raz
drugi, by zamkna¢ ostatecznie aion hutos. On sam zdra-
dza tesknoty charakterystyczne dla ,ludzi archaicznych”,
nie do konca akceptuje Historie. Racje chyba nalezato-
by przyzna¢ Kowalowi, w momencie, gdy ten podejrze-
wa, iz goécie, jacy nawiedzili jego kuznie, nie s3 tymi, za
ktorych sie podaja (KM, s. 14). Pan Jezus to sentymen-
talny magik, posta¢ wykreowana przez ludowa, mitycz-
ng wyobraznie. Czyni cuda majace charakter magicz-
nych sztuczek i wymienia dusze na nowe. Réwnie dobrze
moglby by¢ szamanem, dobrym czarownikiem albo su-
permenem. Kowal Malambo, ktéremu Historia jawi sie
jako kreacja szatafiska, uznany zostaje przez niego za
najlepszego czlowieka, ,jakiego na tej ziemi spotkat”
(KM, s. 52). W konsekwenciji Kowal uznaje, tak jak
gnostyccy pneumatycy, ze jest doskonaly, i nie pozostaje
mu nic innego, jak przemiesci¢ sie z tego materialnego
$wiata, pelnego zla, do pozaczasowego Raju. Niestety,
ani w Raju, ani w Piekle go nie chca. W szaleficzym Ma-
lambo, od ktoérego ,,drzy Niebo”, doszukaé sie mozna wi-
zji Korica Swiata, jaki zafundowa¢ sobie moze ludzkosé,
odwracajgca si¢ od Historii. Od Historii bedacej prze-
ciez, wedlug mysli judeochrzescijariskiej, teofanig. Od-
wrécenie sie od niej to odwrocenie sie od tego, ,,Ktory
byt i Ktory jest, i Ktdry przychodzi” (Ap, 4, 8). Tylko cze-
ka¢, jak nastgpi ,,Wielki Dziefi Jego Gniewu” (Ap 6, 17).

Symbolika zwigzana z czasem ostatecznym obecna jest
we wszystkich dramatach Slobodzianka. I to chyba wia-
énie w jej perspektywie nalezy je odczytywaé. Wskazuja
na to chociazby cytaty w mottach poszczegélnych dra-
matéw. Albo odnosza sie one wprost do Dnia Panskiego

i Sadu nad $wiatem, albo, jak motto Kowala Malambo sa
wypowiedziami Chrystusa, w ktorym, wedtug Nowego Te-
stamentu, zapoczatkowany zostal na zawsze ,,czas nowego
$wiata”.87 Nie-Boska komedia, bedaca zrodlem motra Ca-
ra Mikolaja, rowniez rozgrywa sie w czasie ostatecznym,
w finale dramatu mamy przeciez do czynienia z Paruzjg.
Zaryzykowaé mozna by nawet teze, ze czas ostatecz-
ny jest czasem ontycznym historii, opowiadanych przez
Stobodzianka. Pozostale obecne w nich odmiany czasu
bylyby przedmiotem osadu ze strony tego wlasnie cza-
su. Tak naprawde opowiadalby Stobodzianek, ku prze-
strodze (por. M, s. 54), o Apokalipsie, ktdra juz sie
spetnia, by wezwa¢ ludzkos$¢ do opamietania i pokuty.
Napominatby wyznawcéw Ztotego Wieku i Poszukiwa-
czy Swietego Graala, ktorych poczynania sprowadzily
na wiek XX tyle nieszczes¢, zeby zaprzestali grzesznych
manipulacji czasem, bo zbliza sie Dzied Sadu. Odpo-
wiedzg wtedy za wiare w rézne Raje na Ziemi, Wiersza-
liny, ,dawne, dobre czasy”, krélestwa doskonate i ide-
alne ustroje. Za negacje Historii Swietej. Za kreowanie
szataniskich uchronii® i proby wcielania ich w zycie.
Ontycznym czasem dramatéw Stobodzianka rzeczy-
wiscie wydaje sie czas eschatologiczny, rodem z Biblii.
Ale do jego tworczoSci odnieé¢ mozna to, co André
Neher pisze o mysli zydowskiej. Wie ona, ,Ze istnieje
klucz do historii, ktory nadaje sens catosci, ale gdy tyl-
ko chodzi o to, co istotne, natychmiast przypomina so-
bie, ze niekiedy, a by¢ moze zawsze, 6w klucz jest utra-
cony, a raczej nieustannie przechodzi z rak jednego do
rak drugiego partnera Przymierza, od Boga do czlowie-
ka. To za$ powoduje, ze calg historie przenika krafico-
wa niepewno$¢. Czas nie jest majestatycznym strumie-
niem, plynacym od poczatku ku koficowi; jest nie kon-
czacym sie ciggiem przeskokow. Historia nie jest cig-
glym postepem; jest wieczng improwizacja”.8”
Apokaliptyczne historie Slobodzianka nie s proroc-
twami ani moralizujacymi kazaniami. Ich ,,apokaliptycz-
nos¢” nie oznacza, iz przekazuja one jakie$ objawienia do-
tyczace przyszlych loséw ludzkosci. Nie oferuja gorowych
rozstrzygnieé i prawd do wierzenia. Raczej, przywotujac
apokaliptyczne symbole, prowokujg do okreslenia sie wo-
bec nich, zadaja pytanie o nasz whasny stosunek do czasu.
Mowigc obrazowo, autor tych dramatow jest nie tyle Pro-
rokiem lIlja, ile Handlarzem Rotszyldem, w tym sensie, iz
odbiorcom swoich sztuk nie usiluje narzuci¢ zadnej, kon-
kretnej idei. Nie agituje. Bo przeciez, jak mowi Gajst

§wiat jest wielki i na ziemi jest tyle miejsca. A w niebie,
czy malo jest miejsca? Jest tyle miejsca, ze kazdy moze so-
bie wierzyé w to czego pragnie. (CM, s. 20)

Ale ta tolerancja ma swoje granice, a sa nimi zbrod-
nia i szalefstwo:

Jak wy wierzycie, ze prorok z Grzybowszczyzny po $mierci
zmartwychwstanie, wasza sprawa. Ale jak wy jego ukrzy-
zujecie i on nie zmartwychwstanie, wy ludzie w polskim
kryminale zgnijecie. (P, s. 26}

261




Mariusz Czaja  KONIEC SWIATA, CHOROBA | SAD OSTATECZNY

Ucieczka przed czasem, czy tez cheé zawtadniecia

nim, koncza sie nader czesto Apokalipsa dla milionow
ludzkich istnienr, calych narodéw, kultur i cywilizacji.
Jest to, niestety, rezultar wolnosci czlowieka, ktéra
sprawia, ze moze on zwrocic si¢ przeciw swemu Stwor-
cy i obrocié §wiat w nico$é, a tym samym narazi¢ na
fiasko plan stworzenia jako calosci.?

Przypisy

t
2

J. Majcherek, Notatki przy Slobodzianku, Teatr” 1994, nr 1, 5. 13
Odwoluje sie w tym migjscu do terminologii S. Awiernicewa.
Zob. 8. Awiernicew, Symbol, ,Polska Sztuka Ludowa” 1988, nr 3,
s. 149-150

por. ibidem, s. 150

Car Mikolaj, 1987, nr 5, Obywatel Pekosiewicz, 1989, nr 5, Tur-
lajgroszek, 1990, nr 11, Provok Mg, 1992, nr 11, Merlin, 1993,
ar 3 i Kowal Malambo, 1993, nr 7. W dalszej czgéci tekstu, przy
cytatach z dramatow, postugiwat si¢ bede skrotami utworzony-
mi z pierwszych liter wyrazéw, wchodzacych w sktad tytulow:
CM, OP T, PI, M, KM.

Prapremicra Obywatefa Pekosia. Smutnej i pouczajgcej historii
miala miejsce 12 kwietnia 1997 roku w Teatrze im. ]. Stowac-
kiego w Krakowie, w rez. M. Grabowskiego. Tekst dramatu
znajduje sie w Archiwum tegoz teatru. Przy cytatach z niego po-
stugiwal si¢ bede oznaczeniem OPs.

Chodzi o tekst znajdujacy si¢ w Archiwum PWST w Krakowie,
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Grabowskiego (premiera: listopad 1998). Cytujac go zastosuje
oznaczenie PI. NH.

S. Czarnowski, Powstanie i spoleczne funkcje historii, [w:] Dziela,
t. V, PWN, W-wa 1950, s. 100

ibid., s. 101

por. B Ricoeur, Symbol daje do myslenia, [w:] Egzystencja i herme-
neutyka, przcl. E. Bieftkowska, ,Pax”, Warszawa 1985, s. 67; S.
Awierincew, Symbol, op. cit., s. 150

D. Snietko, Mit Wicku Zlotego w literaturze polskiego renesansu,
Wyd. Naukowe Semper, Warszawa 1996, s. 107

pot. definicje H. Levina: ,Ztoty wiek jest wszystkim tym, czym
nie jest wiek wspolczesny.” [w:] H. Levin, Mit wieku zlotego —
prehistoria, ,Pamietnik Literacki” 1982, z. 3-4, s. 323-324

M. Eliade, Aspekty mitu, Wyd. KR, Warszawa 1998, s. 56

por. ]. Szacki, Tradycja. Przeglgd problematyki, PWN, W-wa 1971
Ta sama piess, tylko w krétszej wersji zob. Pl s. 18

por. K. Rahner, H. Vorgrimer, Maly slownik teologiczny, Instytut
Wyd. Pax, W-wa 1996, s. 455

por. Slownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzgrer, M. D. Coogan,
Oficyna Wyd. ,Vocatio”, W-wa 1996

M. Eliade, Aspekty mitu, op. cit., s. 171-172

S. Czarnowski, Kultura veligiina ludu wiejskiego, [w:] tegoz, Kul-
tura, Spoldzielnia wydawnicza ,,Ksigzka”, 1945, s. 134-136

zob. R. Tomicki, Kultura — dziedzictwo — tradycja, [w:] Etnogra-
fia Polski. Przemiany kadtury ludowej, t. 2, Ossolineum, Wroctaw
1981, s. 366

G. Pattaro Pojmowanie czasu w chrzescijanstwie, [w:] Czas w kul-
turze, PIW, W-wa 1988, s. 296

C.S. Bartnik, Historia i mysl, Lublin 1995, s. 57

M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, wyd. KR, Warszawa 1998, s. 103
Sw. Augustyn, O parstwie bozym, XII, 14, cyt. za S. Awiernicew,
Na skrzyzowaniu tradycji, PIW, W-wa 1988, s. 267

por. M. Eliade, Historia wierzen i idei veligijnych, t. I, Instyrur Wy-
dawniczy Pax, Warszawa 1988, s. 53-54

por. E. Mieletinski, Poetyka mitu, PTW, W.wa 1981, s. 177
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W akitu ,rytualna aktualizacja «chaosu» w trakcie ostatnich
dni roku dokonywala si¢ przez orgiastyczne ekscesy” (M. Elia-
de, op. cit., s. 54).

M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne. Eseje, Oficyna Li-
teracka, Krakow 1992, s. 103

ibid., s. 102
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onizszy artykul, w ktérym narzedzia i spojrzenie

teoretyczne spotykajg sie z naszym do$wiadcze-

niemn zycia spolecznego — jest probg refleksji nad
nowymi zjawiskami we wspolczesnej kulturze polskiej.
Siegajac po kategorie karnawalu w analizie Drag Qu-
een Show pragne jednakze podkresli¢ istotnos¢ roz-
dzielenia zjawiska skarnawalizowanego, jakim sg wy-
stepy, od samego karnawatu.

1. Wprowadzenie

P. Song: Dlaczego w operze pekinskiej role kobiet grane sq
tradycypnie przex mezcryn?

Tow. Cheng: Nie wiem. Tradycja prawdopodobnie pochodzi
z reakcyjnej i patriarchalnej struktury spoleczenstwa.

P. Song: Nie ~ bo tylko megzczyzna wie, jak kobieta ma sig

+M. Butterfly” (1993),

rez. David Cronenberg

Kilka zaledwie zdan, ktére jednak kryja w sobie
prawde (i to jak duza!) o kulturze i wcale nie jakims
orientalnym, dalekoazjatyckim spoleczefistwie. Cho-
ciaz odnosza sie do tradycji chinskiej, cytat ten wiele
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ROBERT KULPA

Karnawal?
Kamp i gender
w Drag Queen Show

pliwie swiadomo$¢ te mial takie David Cronenberg,
zachowywac. okrzykniety jednym z najbardziej kontrowersyjnych
tworcow filmowych. ,M. Butterfly” to film godny uwa-
gi z wielu powodow, jednakze my ograniczmy sie do
przyjrzenia sie temu, co ukrywa sie za tymi kilkoma
frazami.

Co wyraza druga sentencja, wypowiedziana przez p.

Song? Co to znaczy, ze tylko meziczyzna wie, jaka na-
prawde jest kobieta? Skoro on wie, jaka powinna by¢
ona, to bycie kobieta (ale czy tez analogicznie bycie
mowi o naszej kulturze — kulturze Zachodu. Niewat- | mezczyzna?) musi stanowié¢ kategorie, ktora fatwo da






