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Waz w raju. Zabawa w spoleczeristwie konsumpcyjnym, pod redakcjg Ryszarda Kantora, Tadeusza
Palecznego i Magdaleny Banaszkiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2011, ss. 211

Tytul ksiazki mozna odczytaé jako przestroge. Wszak waz w raju jest symbolem zla, wodzi na
pokuszenie. Tych, ktorzy ulegng jego podszeptom czeka, jak wiadomo, kara — do§wiadczanie licznych
ziemskich trosk, bolu, cierpienia. Dla czlowieka zyjacego w spoleczenistwie konsumpcyjnym zabawa
bardzo czesto staje si¢ ucieczka od nietatwej codziennosci, namiastka raju, wolnosci, pozwala zapomnie¢
o problemach. Tytul ksiagzki sugeruje, ze jej uczestnicy, podobnie jak biblijni Prarodzice, sa kuszeni.
Powinni tez zapewne spodziewac sie kary, jesli dadza sie zwies¢ Kusicielowi (w tej roli wystepuje spo-
feczenstwo konsumpcyjne i wszechobecna w nim zabawa).

Autorzy ksigzki wskazuja na rosnacg role zabawy we wspoélczesnym, globalizujacym sie $wiecie.
Charakteryzujg tez zmiany, jakim podlega zabawa, a wraz z nig spoleczenstwo, w ktérym rozrywka jest
niezwykle mocno zwigzana z szeroko rozumiang konsumpcja. Zauwazajg takze, Ze znaczenie terminu
‘konsumpcja’ ulegto zmianie. Obecnie nie chodzi juz wylacznie o zaspakajanie podstawowych potrzeb
biologicznych oraz gromadzenie dobr zapewniajacych stabilizacje i bedacych wyznacznikiem prestizu
spolecznego. ,,Pragnienie stabilnosci - jak pisze Agata Kowalik, powolujac si¢ m.in. na prace Z. Baumana,
G. Ritzera, B. Barbera, D. Riesmana i T. Szlendaka - przesunelo si¢ niemal na koniec listy celow, a jego
zaszczytne miejsce zastapito dazenie do niezwlocznego zaspokojenia sztucznie wzbudzonych potrzeb. Co
wigcej, wielu badaczy jest zdania, iz w rzeczywistosci to juz nie potrzeba, lecz pragnienie czy pozadanie
[...] aidac dalej — na og6t zwyczajna «zachcianka» pelni funkcje motoru napedowego dziatania wiernych
wyznawcow ideologii konsumeryzmu” (s. 94). Wspoélczesny czlowiek, ktérego tozsamosé w duzym stop-
niu jest ksztaltowana i okreslana przez udzial w konsumpcji, jest zarazem cztowiekiem zabawy (zwigzki
miedzy konsumpcja zabawg i tozsamo$cig szczegotowo analizuje Ryszard Kantor).

Dla mieszkancow $wiata, w ktérym wiodacg role odgrywa szeroko pojeta konsumpcja, utozsamiana
z zabawg, warto$cig nadrzedna staje si¢ poczucie szczescia, hedonizm, karnawalizacja zycia. Specjalisci
od zabawy podpowiadaja, w co nalezy si¢ bawi¢, podsuwajg gotowe rozwigzania, umiejetnie rozpalaja
pragnienie udzialu w okreslonych formach rozrywki. O zjawiskach tych pisze m.in. Tadeusz Paleczny,
zaznaczajac zarazem, ze ,zabawa staje sie [...] produktem, ustuga, towarem «na sprzedaz» [...]” (s.9).
»Przestaje by¢ czyms$ wesolym, lekkim, «zabawnymb, lokujac si¢ w sferze zachowan i dzialan powaznych,
zwigzanych z przedsiebiorczoscia, zarabianiem pieniedzy, tworzeniem zlozonych, olbrzymich struktur
koncernéw medialnych [...]” (s. 19).

Paleczny przedstawia zabawe jako ,czynnik transgresji, dyfuzji, demokratyzacji, egalitaryzacji,
uniwersalizacji kulturowej, a jednocze$nie skladnik tradycji plemiennej, etnicznej, narodowej i cywi-
lizacyjnej” (s. 11). Podkresla tez, ze staje si¢ ona ,tacznikiem miedzykulturowym, stuzy jednak takze
podtrzymywaniu odrebnosci kulturowej lokalnych i narodowych wspélnot. [...]” (s. 11-12). Cytowany
badacz wskazuje rowniez na takie charakterystyczne cechy wspoltczesnej zabawy jak: deterytoryzacja,
deinstytucjonalizacja, deideologizacja, subiektywizacja oraz prywatyzacja tozsamosci jej uczestnikow.
Podobnie jak inni autorzy publikujacy w omawianym tomie, Paleczny zwraca uwage na zasadnicza role,
jaka w kreowaniu wzoréw zabawy, zwlaszcza majacych charakter widowiska, odgrywaja media i internet.
»Widowiskowo$¢” staje si¢ wyznacznikiem dobrej zabawy, stad coraz wigksza popularno$¢ masowych
festynow, parad, festiwali. ,Wiele z obecnych masowych widowisk istnieje dzieki zasadzie popularnoéci
opartej na «ogladalnosci». To mass media kreuja wspolczesne widowiska, wyznaczajg kulturowe stan-
dardy obecnosci poprzez dostep do sieci” (s. 21). ,,Stacje telewizyjne i portale internetowe, ksztattujac
nie tylko formy uczestnictwa, ale takze gusty i potrzeby masowej widowni” (tamze).
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Paleczny zaznacza, ze we wspolczesnym $wiecie wszystko moze sta¢ sie rozrywka: wybuch wulkanu,
tsunami, $mier¢ i pogrzeb znanej osoby. O zjawisku tym pisze rowniez R. Kantor, podkreslajac, ze obecnie
»zaciera si¢ widoczna wyraznie w przeszioéci granica miedzy sfera powagi a sferg zabawy. Wszystko
lub niemal wszystko staje si¢ lub moze sta¢ si¢ zabawa, stuzy zabawie, ma dostarcza¢ przyjemnoéci,
odprezenia” (s.45). Jednym z wielu podanych przez tego autora (niezwykle ciekawych) przykladow
»«uludycznienia» sfer dotychczasowej powagi” sa tzw. rekonstrukeje historyczne, zabawy przesztoscia
i zabawy w przeszlos¢ (s. 46-47).

Autorzy poszczegolnych artykultéw zastanawiajg si¢ nad rola i znaczeniem zabawy w spoteczen-
stwach rzadzonych przez konsumpcje. Bacznie §ledza zmiany zwigzane ze sferg ludyzmu, odstaniaja ich
mechanizmy, wskazuja na niektore spoleczno-kulturowe skutki konsumpcyjnego stylu zycia. Nierzadko
tacza wlasne obserwacje z refleksje teoretyczng i/lub podejmuja probe zdefiniowania zabawy i zwia-
zanych z nig zjawisk (kwestii tej wiele uwagi poswiecil R. Kantor, analizujac znaczenie pojec: ‘zabawa,
‘rozrywka, Tudyzm’ i ‘ludycznos¢).

We wspdlczesnym $wiecie zabawa, podlegajaca okreslonym celom i regutom, coraz bardziej zmienia
swoje oblicze. Zajmuje tez nowe przestrzenie, wkraczajac m.in. do centréw handlowo-rozrywkowych.
Miejsca te sa niezwykle lubiane zwlaszcza przez miodziez. Badania przeprowadzone przez A. Kowalik zna-
komicie pokazuja, jakie znaczenie dla mlodych ludzi ma przebywanie w takich obiektach, w jaki sposob,
spedzajac w nich dlugie godziny, organizuja sobie czas, czym si¢ zajmuja, by nie byto nudno, ale takze,
by poczuc si¢ czastka spoteczenstwa konsumpcyjnego. Wielu z nich nie potrzebuje pieniedzy, by swietnie
si¢ bawi¢ w przestrzeniach centréw handlowych. Rozrywka jest po prostu ogladanie przebywajacych tam
ludzi, towarzyszenie im, ale tez np. droczenie si¢ z ochroniarzami. Nie wszystkim jednak wystarczaja
takie zachowania. Swiadczy o tym przyktad tzw. galerianek. Nierzadkie s takze kradzieze budzacych
pozadanie towardw, ktére w oczach mtodych ludzi stanowia przepustke do lepszego swiata i dzieki ktorym
posiadacz okreslonego produktu zyskuje akceptacje rowiesnikow. Autorka zauwaza, ze mtodziez na ogét
postepuje bezrefleksyjnie i z tatwos$cig daje si¢ weiaga¢ w mechanizmy konsumpcji, stajac sie¢ jej czeécia.

O centrach handlowo-rozrywkowych, w ktorych konsumpcja $ciéle splata si¢ z zabawa, niezwykle
zajmujaco pisze R. Kantor. Autor okresla tego typu miejsca mianem ,,niby-miast”. W takich ,,niby-mia-
stach” wszystko jest podporzadkowane komercji. Nawet organizowane w nich wystawy czy koncerty
muzyki popularnej ,nie maja znaczenia stricte kulturalnego, poniewaz towarzysza zwykle promocji cze-
go$ innego” (s.42). ,Wszelkie dzialania kulturowo-oswiatowe [...] podejmowane przez centra handlowo-
-rozrywkowe, czesto we wspdtpracy z fundacjami oraz z samorzagdowymi i panstwowymi instytucjami,
maja podloze komercyjne. Stuza do przyciagania nowych klientow i do jeszcze $cislejszego przywiazania
statych bywalcow” (s. 43). Obserwacje dokonane przez R. Kantora w krakowskich centrach handlowo-
-rozrywkowych prowadza do wniosku, ze miejsca te staja si¢ ,domami popkultury”. ,Obok funkcji
wynikajacych z ich gtéwnego zadania, jakim jest konsumpcja wszelkich débr materialnych oraz zabawy
i rozrywki, propaguja kulture konsumpcyjna, [...] wykorzystujac do tego spore zasoby materialne i prze-
strzen, ktora oczywiscie stuzy przede wszystkim jako przedmiot konsumpcji dobr materialnych” (s. 44).

W wielu miejscowos$ciach istnieja specjalnie wydzielone ,,przestrzenie ludyczne’, ciagle tez powstaja
nowe obszary majace stuzy¢ zabawie. Zjawisko ,uludycznienia przestrzeni” miast i terenéw pozamiej-
skich zostalo poddane wnikliwej analizie przez Magdaleng¢ Szalbot. Pisze ona m.in. o tym, ze wiele
miejscowosci rywalizuje dzi$ ze soba w tworzeniu sfer dobrej zabawy, przeznaczonych dla mieszkancow
oraz dla przybyszy z zewnatrz, gtéwnie turystow. W artykule podano réznorodne przyktady realizacji
projektow ludycznych. Niektore z nich, jak informuje M. Szalbot, zwlaszcza ulokowane na atrakcyjnych
przyrodniczo terenach, spotkaly si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem ekologéw. Nalezaloby doda¢, ze
kreowanie przestrzeni ludycznych ma takze wielu przeciwnikéw wéréd mieszkancéw miast, zmuszo-
nych do przebywania w takich przestrzeniach wbrew wlasnej woli. Protestuja oni przeciwko zaktocaniu
ciszy nocnej przez uczestnikoéw zabaw, odbywajacych sie w tych miejscach. Potrzeba spokoju i prawa do
wypoczynku we wlasnym domu kidci si¢ tu wyraznie z dziataniami tworcéw przestrzeni ludycznych,
kierujacych sie przede wszystkim wzgledami ekonomicznymi, zasadami konsumpcjonizmu’.

! Szerzej na ten temat patrz: I. Kabzinska, Jak pogodzi¢ wode z ogniem? Milosnicy ciszy kontra wielbiciele
hatasu, Zabawy i zabawki,nr 1-4, 2009, s. 75-99.
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Z licznych ofert zabaw odbywajacych sie w specjalnie do tego celu przeznaczonych miejscach, korzy-
stajg przede wszystkim ludzie mlodzi. Liste takich miejsc preferowanych przez mlodziez studencka, wraz
z opisem jej ulubionych zabaw, przedstawia Tomasz Michalewski. Powolujac si¢ na wyniki wlasnych
badan przeprowadzonych wsréd studentéw kierunkéw pedagogicznych Uniwersytetu Opolskiego?,
zwraca on uwage na coraz bardziej widoczny wzrost przestrzeni ludycznych, do ktérych dostep jest
otwarty, a takze na pojawianie si¢ nowych propozycji zabawy, majacych zwiazek z rozwojem spoteczen-
stwa konsumpcyjnego i mediatyzacjg zachowan ludycznych.

Konsumpcjonizm zatacza coraz szersze kregi, przenikajac rézne sfery kultury. Probuje np. (z réznym
skutkiem) narzuci¢ swoje reguly sztuce (pisze o tym Maciej Kucia). Wkracza tez do muzedw, przeksztal-
cajac je w miejsca tak bardzo dzi§ poszukiwanej rozrywki. Zjawisku temu po$wiecony jest znakomity
artykul Jolanty Podsiadlo. Autorka wskazuje na niebezpieczenstwo wynikajace z nadmiernego ulegania
wspolczesnym trendom przez muzea stawiajace przede wszystkim na zabawe. Jej zdaniem, w nastepstwie
takich dzialan gubi sie sens ekspozycji, znaczenie eksponatow. Sg one traktowane powierzchownie; bra-
kuje kontemplacji, delektowania sie nimi. Autorka nie kryje obaw o przyszto$¢ muzedw, coraz bardziej
ulegajacych ogdélnym trendom i przejmujacych narzucone z zewnatrz wzory zachowan, odpowiadajace
spoteczenstwu przeniknietemu ludyzmem, hedonizmem, odrzucajacemu refleksje, krytycyzm, stajacemu
sie jedynie zewnatrzsterownym elementem doskonale dzialajacej machiny.

Pierwiastek ludyczny, nierozerwalnie zwigzany z konsumpcjonizmem, coraz bardziej zawlaszcza
sfere turystyki, przede wszystkim masowej, organizowanej przez wielkie biura podrézy. Magdalena
Banaszkiewicz dowodzi, ze wspdlczesny czlowiek — homo turisticus — moze by¢ uznany za mlodszego
brata homo ludens. Niezmiernie ciekawa jest przedstawiona przez t¢ autorke analiza wspdlczesnej tury-
styki, w ktérej mozna odnalez¢ cztery podstawowe typy zabaw wyrdznionych przez Rogera Caillois,
okreslonych przez niego jako alea, agon, illinks oraz mimicry.

Do koncepgji R. Caillois nawigzuje réwniez Joanna Dziadowiec, przedstawiajac oryginalny, pogte-
biony opis Miedzynarodowego Festiwalu Folkloru Ziem Goérskich, przeprowadzony m.in. pod katem
obecnosci w nim wyréznionych przez Caillois kategorii zabawy. W swojej analizie autorka odwoluje sie
ponadto do Turnerowskiej communitas, do Bachtinowskiej koncepcji karnawatu, a takze do kategorii
performance. Spojrzenie na Festiwal zaproponowane przez J. Dziadowiec sprawia, ze przedsigwziecie to
zyskuje nowy wymiar, ukazane tez zostaly nowe mozliwosci jego interpretacji. Autorka przypuszcza, ze
festiwale, ktorych przyktadem jest analizowana przez nia impreza, ,,stanowiag wspolcze$nie wazne reme-
dium na wyobcowanie czltowieka w dzisiejszym fragmentarycznym i konsumpcyjnym $wiecie” (s. 166).
Szkoda, ze watek ten nie zostal w tekscie rozbudowany. Pojawia si¢ tez pytanie czy takim remedium jest/
moze by¢ rowniez — generalnie — zabawa, ktéra dla wielu mieszkancédw wspdlczesnego swiata stala si¢
bozkiem? W jakim stopniu jest ona lekiem na samotno$¢ wspolczesnego czlowieka, poczucie wykorze-
nienia i zagubienia w zmieniajacej si¢ w coraz bardziej zawrotnym tempie rzeczywisto$ci?

Ksiazka zawiera znakomity opis wspotczesnego spoleczenstwa konsumpcyjnego, ilustrowany przy-
kfadami zaczerpnietymi z polskiej rzeczywistosci. Nie ulega watpliwosci, ze potrzeba nieustannego
uczestnictwa w zabawie, doskonale kreowana i podsycana przez media, rynek i wielkie korporacje, dla
ktérych zabawa jest produktem przynoszacym krociowe zyski, organizuje dzi$ zycie wielu Polakow.
Glosy przeciwnikéw konsumpcjonizmu i traktowania zycia jedynie jako okazji do zabawy s umiejetnie
wyciszane, ignorowane lub wy$miewane. Ludyzm zdominowal zachowania wielu wspélczesnych poli-
tykow. Jest tez coraz bardziej widoczny w telewizyjnych programach dotyczacych polityki (zjawisko to
znakomicie opisata Renata Holda). Rozmaite zachowania, ktore mozna okresli¢ mianem ludycznych,
cechuja réwniez uzytkownikéw portalu spolecznosciowego Facebook (§wietny tekst Moniki Szlezak).
Homo ludens doskonale czuje si¢ w wirtualnym $wiecie, ktdry traktuje jak rzeczywisto$¢ (zjawisko to
zostalo poddane niezwykle ciekawej analizie przez Bartosza Kosinskiego).

Waz w raju sklania do refleksji zar6wno nad mechanizmami rzadzacymi wspdtczesnym konsump-
cyjno-globalnym $wiatem, w ktérym doskonale odnalazto sie polskie spoteczenstwo, jak i nad jego
przysztoscig. Kolejne badania z cyklu ,,Diagnoza spofeczna” wskazuja, iz Polacy osiagneli bardzo wysoki

* Badania przeprowadzono na prébie 90 0sob.
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stopien zadowolenia, poczucia szczescia. Nie straszny nam $wiatowy kryzys, ani inne problemy wspotcze-
snego $wiata. Okazalo sig, ze w bardzo krotkim czasie przestalismy narzekad, stajac sie ludzmi zadowo-
lonymi z zycia, radosnymi. W jakims stopniu zmiana ta jest z pewnoscig spowodowana uczestnictwem
w spoteczenstwie konsumpcyjnym, zachty$nigciem sie mozliwosciami, jakie daje ono cztowiekowi, a takze
- moim zdaniem - rosngcym poziomem egoizmu, ktory sprawia, ze ludzie koncentrujg si¢ gléwnie na
sobie i zaspakajaniu jedynie wlasnych potrzeb, nierzadko kosztem innych. Zdecydowana wigkszos¢ czton-
kow spoteczenstwa konsumpcyjnego nie widzi tez pulapek zastawianych przez rzadzace nim mechanizmy
(trzeba przyznad, ze sa one sprytnie ukrywane). Nie widzimy w poblizu nas rajskiego weza, a nawet jesli
go dostrzegamy - traktujemy jedynie jako nieszkodliwy gadzet. A moze nie chcemy go widzie¢, oddajac
si¢ urokom konsumpcjonizmu, wierzac, ze tak bedzie zawsze... Przebudzenie moze by¢ bardzo bolesne dla
tych, ktérzy z réznych powoddw wypadna z kregu uczestnikow zabawy. Show z pewnoscia bedzie trwat
bez nich, przyciagajac nowych wielbicieli, na ktorych zostana skierowane telewizyjne kamery.

»Narastanie ludyczno$ci, jej dominacja we wspodlczesnej kulturze spoteczenstwa konsumpcyjnego,
niepokoi wielu obserwatoréw. Najbardziej dobitnie — zdaniem R. Kantora — dal temu wyraz Neil Postman
w pracy Zabawic si¢ na Smierc. Dyskurs publiczny w epoce show-businessu [...]” (s. 54)*. Cytowany autor
twierdzi, Ze nie podziela katastroficznych wizji Portmana (s. 55), piszac o roli mediéw we wspotczesnym
$wiecie przewiduje jednak, ze ,dominacja medialnej indoktrynacji o tresci konsumpcyjnej i hedoni-
stycznej prawdopodobnie spowoduje dalsze upowszechnianie si¢ tozsamo$ci konsumpcyjnej, hedoni-
stycznej w kolejnych pokoleniach” (s. 54). Za E M. Cataluccio, R. Kantor okresla takie spofeczenstwo jako
niedojrzale, infantylne (tamze). Przyznam, ze wizja funkcjonowania spoleczenstwa ztozonego gléwnie
z ludzi niedojrzatych, podobnie jak obraz czekajacej je przysztosci, budzi méj niepokéj. Zastanawiam
sie tez nad tym, jaka cene przyjdzie zaplaci¢ tym, ktérzy bez umiaru pograzaja si¢ w zabawie, kierujac
sie jedynie wlasnymi zachciankami, hotdujac hedonizmowi. Moge sobie takze doskonale wyobrazic,
jak trudno bedzie sie zyto tym, ktérzy — wbrew globalnym trendom - cenig sobie odpowiedzialnos¢,
wewnatrzsterownos¢, indywidualizm i nie chcg poddac sie presji konsumpcji.

Iwona Kabzitiska

Zestaniec. Pismo Rady Naukowej Zarzgdu Gléwnego Zwigzku Sybirakow, redaktor naczelny Antoni
Kuczynski, nr 1-47, Zarzad Gléwny Zwigzku Sybirakow, Warszawa 1996-2011

Francuski historyk, Pierre Nora, proponujac nowe formy pisania historii (okreslanej przez siebie
mianem historii drugiego stopnia'), wprowadzit pojecie miejsc czy tez punktéw pamieci (z francuskiego
lieux de mémoire)*. Czym one sa? Ogolnie rzecz biorgc mozna stwierdzi¢, ze sg to réznego rodzaju
artykulacje pamieci zbiorowej, ktére wyrazaja, a takze ksztaltuja tozsamo$¢ grupy, jej autocharaktery-
styke oraz wizerunek. Termin ten nalezy tez rozumie¢ metaforycznie — punktami pamieci moga by¢
bowiem zaréwno miejsca rzeczywiste: geograficzne czy architektoniczne (archiwa, biblioteki, muzea,
pomniki, cmentarze), jak i funkcjonalne (stowarzyszenia, podreczniki) oraz symboliczne (osoby - realne
i mityczne, rocznice, pielgrzymki, upamigtnienia). Lieux de mémoire moga wiec przybiera¢ rozma-
ite formy, z ktérych kazda jest wyrazem zbiorowej tozsamosci i tradycji. Rézna moze by¢ takze aura
emocjonalna tych miejsc - mogg by¢ one miejscami tryumfu, zwycieskiego heroizmu albo zaloby. Ich
struktura moze by¢ wielowymiarowa i polifoniczna, to znaczy w ramach jednej calosci moga one Iaczy¢
najrozmaitsze idee, tonacje i motywy: solidarnosci, nienawisci, traumy, przebaczenia, dostojnej elegii

* Ttum. L. Niedzielski, Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA S.A., Warszawa 2002.

! Odznacza si¢ ona odejéciem od pozytywistycznej faktografii, swoistego kultu historii zdarzeniowej i linearnej,
na rzecz zwrocenia si¢ ku przestrzeni hermeneutycznej i symboliczne;.

% Patrz: Pierre Nora, Les lieux de mémoire, t. 1-7, Edition Gallimard, Paris 1984-1986; Czas pamigci, Res
Publica Nowa, nr7, 2001, s.37-43; Kaja Kazmierska, Ramy spoleczne pamieci, Kultura i Spoleczeristwo, t.51,
nr2, 2007, s. 3-23.
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itp. Kazda epoka i zbiorowos¢ kreujg wlasne, na swoj sposdb niepowtarzalne loci memoriae, objawiajace
wiasciwe dla nich relacje z przeszloscia®.

W prezentowanym tekscie chcialabym zwrdci¢ uwage na jedno z takich miejsc, obecnych w polskiej
kulturze wspolczesnej. Jest nim pismo Zesfaniec. Jego historia — jako samodzielnego periodyku - liczy
pietnascie lat. Poczatkowo, od 1991 roku, wychodzil on jako dodatek do wydawanego we Wroclawiu
»Dziennika Dolnoélaskiego” Od 1996 roku jest odregbnym pismem®*. Redaktorem naczelnym Zestarica
oraz jego wspottworca, wraz z Wiestawem Krawczynskim, jest polski historyk i etnolog — Antoni Kuczyn-
ski, przez dtugi czas zwigzany jako profesor z Uniwersytetem Wroclawskim®. Przez dwa lata, od 1997 do
1999 roku, A. Kuczynskiego na stanowisku redaktora zastepowal Wiadystaw Masiarz.

Warto réwniez zaznaczyé, iz pismo to nalezy do kategorii ,,non profit” i istnieje dzigki statej pomocy
Rady Ochrony Pamigci Walk i Meczenstwa oraz wielu zyczliwych donatoréw, wérdd ktorych sg takze
Sybiracy przekazujacy na cele wydawnicze swoj przystowiowy ,wdowi grosz”.

Zestaniec sktada sie z kilku dzialéw. W pierwszym z nich zamieszczane sg artykuly o tematyce
wschodoznawczej, dotyczace gtéwnie powiktanych relacji polsko-rosyjskich oraz dziejow Polakéw na
Wschodzie. Autorami tych artykutéw sa osoby reprezentujace rdzne profesje oraz perspektywy badaw-
cze. Dzigki temu czytelnik ma szanse zapozna¢ si¢ z wieloma ujeciami poruszanych zagadnien oraz
podja¢ intelektualng wedréwke po rozmaitych obszarach tematycznych, eksplorowanych przez auto-
réw. W pozostatych dzialach kwartalnika odnalez¢ mozna: wspomnienia z okresu deportacji (czesto
zawierajace niezwykle wprost historie i reminiscencje, sugestywnie odmalowane sceny z przesztosci),
sprawozdania dotyczace dziatalnosci Zwiazku Sybirakéw oraz wszelkich waznych dla tego srodowiska
wydarzen, a takze recenzje i omoéwienia prac zwigzanych z linig tematyczng periodyku. Kazdy numer
ma starannie dobrang i atrakcyjng szate graficzna.

Jak zauwazyl jeden z recenzentéw Zestarica — Grzegorz Pelczynski, Redakeja ,[...] bardzo skrupulat-
nie przestrzega wlasciwych proporcji miedzy emocjami a intelektem™. Zajmujac sie tematyka wschod-
nig bardzo tatwo wszak o cierpigtnictwo, o przywdziewanie smetnego martyrologicznego uniformu,
o dyktowane emocjami zlorzeczenie oraz oskarzanie wszystkich i wszystkiego. Teksty publikowane we
wroclawskim czasopi$mie wolne sa jednak od martyrologicznych inklinacji, pozbawione ideologicznego
jadu i stronniczosci. Sg one na ogdt $wietnie dopracowane warsztatowo, dobrze osadzone w materiale
zrédtowym oraz oparte na metodzie naukowej. Dzigki temu Zestaniec stwarza wazng oraz potrzebna
przestrzen dialogu dla wszystkich tych, ktérym nieobojetny jest upamietniany na jego tamach rozdziat
naszej kultury i historii: naukowcow, §wiadkéw wydarzen historycznych, czlonkéw i przyjaciot rodzin
sybirackich, mieszkaficow oraz badaczy Orientu.

We wstepie do jednego z numerdw Zestarica Antoni Kuczynski napisal, ze wszyscy jestesmy drobi-
nami przetaczajacej si¢ z hukiem nawalnicy zdarzen wszech§wiatowych, politycznych, gospodarczych,
kataklizmoéw przyrody (nr 42, s. 1). Swiat nieustannie biegnie naprzéd, wzniecajac tumany kurzu, ktéry
zaciera kontury przeszlo$ci. Nasuwa to wiele pytan i obaw o to, czy zestanczy los bedzie pamigtany? Czy
uda sie¢ ocali¢ te czes¢ wspolnotowej tradycji i przesziosci od zapomnienia? Kazdy nastepny numer wro-
clawskiego pisma daje nadzieje na to, ze tak sie stanie i ze ta pamie¢ bedzie pozytywnie budowa¢ nasza
tozsamos¢ — odtruwac ja z dawnych lekow i urazéw, prowadzi¢ do wiedzy, pojednania i zrozumienia.

Aleksandra Rzepkowska

* Patrz: Pierre Nora, Gesine Schwan, Robert Traba, Czy Europa istnieje?, http://wyborcza.pl/1,76842,4381316.
html [dostep:18.02.2011]

* Od pewnego czasu kwartalnik posiada tez edycje w Internecie. Zob. http://www.zeslaniec.pl [dostep:
28.09.2011].

> A. Kuczynski jest rowniez wieloletnim dziataczem Zwigzku Sybirakow oraz tworca Biblioteki Zestatica, jednej
z serii wydawniczych Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Jej program edytorski zapowiada ukazywanie sie
publikacji poswigconych dziejom Polakéw na Syberii, Dalekim Wschodzie, w Kazachstanie i w innych rejonach
bylego Zwigzku Radzieckiego.

¢ Patrz: Grzegorz Pelczynski, Zestaniec [recenzja], Lud, t. 92, 2008, s. 332.
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Kazacestvo: obrazy kul'turnoj identicnosti: sbornik fol'klorno-etnograficeskih materialov, sost. I. A. Filip-
pova, T.I. Rozkova, S. A. Moiseeva, Magnitogorskij gosudarstvennyj universitet, Magnitogorsk 2010, ss. 202

Prezentowany zbiér materialéw wspomnieniowych przygotowany przez zespot folklorystéw Panstwo-
wego Uniwersytetu w Magnitogorsku jest préba ocalenia od zapomnienia kultury i folkloru odchodzacego
pokolenia Kozakéw, zamieszkujacych tereny nad rzeka Ural. Osiedlenie si¢ Kozakéw w XVIII wieku
wzdluz tej rzeki zwiazane bylo z dazeniem Rosji do ustabilizowania sytuacji na granicy dwoch wrogich
narodéw — Baszkiréw i Kazachow. Pod wzgledem etnicznym Kozakami byli poza Rosjanami gléwnie
Tatarzy. Ta wieloetniczna spoteczno$¢ wyksztalcila w procesie dziejowym wlasna organizacje spoteczno-
-wojskowa i model kulturowo-etyczny, ktdre staly si¢ podstawa silnego poczucia tozsamosci spoteczno-
-kulturowej przedrewolucyjnych pokolen Kozakéw rosyjskich. W prezentowanym zbiorze z ust jednego
z informatoréw pada stwierdzenie, ze do Kozakéw sie¢ nie wstepuje — Kozakiem czlowiek si¢ rodzi.
Jednak obecnie, po latach represji radzieckich wobec Kozakéw jako sprzymierzencéw cara, w $wia-
domosci wspodlczesnej mlodziezy rosyjskiej zwigzki z tradycjami kozactwa okazuja sie na tyle nikle
lub nieuswiadomione, ze miodzi wstepujg do Kozakéw, nie czujac sie bezposrednimi, genetycznymi
spadkobiercami tej tradycji. Dzieje si¢ to zresztg zgodnie z prawem Federacji Rosyjskiej (FZ 154 z dnia
5 grudnia 2005 roku), ktére stanowi, iz Kozakami sg czlonkowie wspolnot kozackich, odradzajacych sie
0d 1990 roku po decyzji wtadz rosyjskich o rehabilitacji represjonowanych Kozakdw.

Prezentowany zbidr zawiera materialy zabrane w czasie ekspedycji pracownikéw Laboratorium Kul-
tury Ludowej Uniwersytetu w Magnitogorsku prowadzonych w latach 1997-2010. Prace etnograficzne
objely tereny potudniowego Uralu w obwodzie czelabiniskim, miedzy innymi w stanicy kozackiej Magnit-
naja w Magnitogorsku, w Wierchnieuralsku, we wsiach Spasskij, Jangelskij, Uwal’skij, Wierchniekizil'skij.
Jak wynika ze szczegélowego spisu 45 respondentéw (z informacjami o wyksztalceniu) pieciu najstar-
szych rozméwcow urodzito sie w latach 1915-1918, siegniecie do ich pamieci pozwolilo wigc posrednio
zrekonstruowac fakty z konca XIX wieku. Najmlodszy respondent urodzit sie w 1971 roku. W przypadku
autoréw zarchiwizowanych materialéw rekopismiennych daty urodzenia siegajg XIX wieku.

Zbioér zawiera Witep autorstwa Iriny Filippowej z mapg obszaru badan, artykut Tatiany Rozkowej
o mechanizmach pamieci kulturowej oraz czes¢ zasadniczg: zapisy wywiadéw-wspomnien (z podziatem
na memoraty mezczyzn i kobiet), teksty pie$ni kozackich z nutami i komentarzami; teksty rekopisow
wspomnien z archiwum Laboratorium oraz reprodukcje ikonograficznej czgéci zebranych materialow
- fotografii rodzinnych Kozakoéw.

Artykut Tatiany Rozkowej Pamjati wopreki: k voprosu o mechanizmach kul'turnoj pamjati (Wbrew
pamigci: 0 mechanizmach pamieci kulturowej) jest proba wyjasnienia przyczyn fragmentarycznosci pre-
zentowanych wspomnien kozackich. Sytuacje Kozakéw po Rewolucji Pazdziernikowej autorka poréw-
nuje do znanego z czaséw panowania Borysa Godunowa zjawiska zwanego Iwan, ktéry nie pamieta
swojego pochodzenia (ros. Ivan ne pomnjaszcij rodstva). Okreslenie to funkcjonowalo jako formuta
prawna oznaczajaca zbiegtych chtopéw panszczyznianych, wtdczegdw, uciekinieréw z katorgi, ktérzy
w przypadku pojmania decydowali si¢ ukry¢ dawne zycie w nadziei na rozpoczecie nowego. W podob-
nej sytuacji znalezli sie takze Kozacy po upadku caratu w 1917 roku. Ukrycie ,niewlasciwego’, utozsa-
mianego z antybolszewizmem pochodzenia przed wladzami radzieckimi paradoksalnie pozwalalo na
chociaz czgsciowe zachowanie pamigci o nim. Motyw zmiany nazwiska, czasem kilkukrotnej, pojawia
sie czesto we wspomnieniach Kozakéw uralskich. Zerwanie z przeszto$cia wymagalo takze likwidacji
dowodéw rzeczowych - kozackich munduréw, broni, czy fotografii, na ktérych jakis element swiadczyt
o przynaleznosci do ,,wrogéw ludu” (np. s. 20). Miodszym pokoleniom nie ujawniano ,,niebezpiecznych”
faktow z przeszloéci rodziny. Efektem tej zamierzonej niepamieci starszego pokolenia jest z jednej strony
fragmentaryczno$¢ prezentowanych wspomnien, a z drugiej — brak swiadomoéci historycznej losow
wlasnej rodziny wéréd mlodziezy. Stad Zrédtami informacji w zebranych wypowiedziach sa wspomnienia
wiasne Kozakéw uralskich urodzonych w pierwszej potowie XX wieku, uzupelnione o przekazy oséb
trzecich, a nawet o Zrddta ksigzkowe, prasowe (np. s. 87, 124, 130) czy filmowe.

Wspomnienia, przedstawione w dwdch kolejnych czesciach zbioru, prezentowane sg w porzadku
chronologicznym okreslonym wiekiem informatoréw. Tekstom nadano numery, ktére pozwalaja odna-
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lez¢ w odsytaczach informacje o dacie i miejscu zapisu oraz kodzie w archiwum Laboratorium. Kazdy
tekst poprzedza komentarz ze wskazaniem roku i miejsca urodzenia informatora oraz podstaw iden-
tyfikacji kulturowej (czlonek organizacji kozackiej, potomek Kozakdow itp.). Wspomnienia mezczyzn
(14 informatoréw) zgrupowano w czesci zatytulowanej incipitem meskiej piesni kozackiej Rassieju-
-matuszku zascisciat’ nado (Mateczke-Rosje bronic trzeba). W zapisach wydzielone zostaly przez badaczki
fragmenty tematyczne dotyczace tradycji kozackich, zycia codziennego Kozakéw, dzieci w rodzinie
kozackiej, bialych i czerwonych Kozakéw oraz historii regionu. Nie zawsze podzial ten jest konsekwentny,
niektoére fragmenty nie zostaly poprzedzone nagléwkiem tematycznym (np. s. 51, 69 — teksty dotyczace
bialych i czerwonych Kozakow).

W kolejnej czesci, zatytutowanej incipitem zeriskiej pie$ni — O ciem, o ciem, kazacka, placiesz, o ciem,
bednjazecka, grustisz’? (Czemu, czemu, Kozaczko, placzesz, czym, biedna, sie smucisz?), zaprezentowano
wspomnienia kobiet (19 informatorek), podzielone wedlug tego samego klucza co meskie. Tutaj rowniez
nie zawsze konsekwentnie stosowano tematyczne wyodrebnianie fragmentéw (np. s. 115 — watpliwosci
budzi nagléwek , historia regionu” przed tekstem dotyczacym kontaktéw i zabaw towarzyskich). Korzy-
stanie z prezentowanych materialdw, bardziej niz sztuczne dzielenie na tematyczne fragmenty, utatwitby
indeks rzeczowy. Rozsiane po tekstach wszystkich czesci zbioru sa m.in. liczne wspomnienia dotyczace
ikon (np. s. 32, 48, 52, 55, 62, 69, 75, 99, 121, 128), cerkwi (np. s. 28, 29, 31, 45), gtodu (np. s. 20, 112) czy
typowych przedmiotéw kozackich takich jak czapka, nahaj, szabla. Aparat naukowy publikacji wzbo-
gacitby takze stownik dialektyzméw kozackich, zapisanych we wszystkich tekstach w zbiorze kursywa.

Przyjety przez autorki podziat tekstow na meskie i Zeriskie pozwolil na obserwacj¢ réznic zaréwno
w podejsciu obu plci do tradycji kozackich, jak i w sposobie transmisji warto$ci kultury tradycyjne;.
Zaréwno dla mezczyzn, jak i kobiet typowe sg wspomnienia o wojnie domowe;j (lata 1917-1922/1923),
obraz kozackiego konia, tragiczne wspomnienia przypadkéw kanibalizmu w czasie wielkiego glodu
w latach 1921/22. Jednak reminiscencje Kozaczek odréznia od wspomnien meskich prezentacja tekstow
folkloru. W pamieci kobiet zachowaly sie teksty pie$ni kozackich (s. 76, 91, 102, 105, 107), folkloru
dziecigcego (s. 81, 113, 119) oraz zwyczaje weselne (s. 85-86) i tradycyjne przekonanie o dziewictwie
i wiernosci jako wyznacznikach honoru kobiety. Dla kobiet Kozak to przede wszystkim mezczyzna,
ktorego stuzba wigze si¢ z samotnoscig matzonki i trudnym bytem. Z kolei mezczyzni w swoich wspom-
nieniach wypowiadajg sady o przedrewolucyjnej i wspdlczesnej polityce wewnetrznej Rosji, a Kozak to
dla nich wojownik, zobowiazany do wiernej i uczciwej stuzby ojczyznie.

Material piesniowy zawarty w czeéci zatytutowanej Pesennyj fol’klor (Folklor piesniowy) dowodzi, ze
piesni, rzadko wykonywane w czasach radzieckich, sa odtwarzane przez informatoréw czesto juz tylko
fragmentarycznie, czasem sg jedynie recytowane, co nie pozwala na odtworzenie zapisu nutowego.
Tematyka piesni jest roznorodna, zarejestrowano pieéni zonierskie, mitosne, kotysanki. Komentarze
do prezentowanych tekstow zostaly oparte na zbiorze A.I Miakutina Piesni Kozakow orenburskich
(1905-1910), jako najpelniejszym przedrewolucyjnym wydaniu tekstow folkloru kozackiego, odpowia-
dajacym w duzym stopniu wspotczesnym zasadom zapisu etnograficznego. Przy tekstach zamieszczono
takze wyjasnienia samych informatoréw dotyczace tresci pie$ni lub okolicznosci wykonania, np. frag-
mentow o tematyce erotycznej. Interesujacy jest przypadek piesni opartej na znanych w przekazie ustnym
opowiesciach o porywaniu Rosjan przez Kirgizow, pochodzacych jeszcze z czaséw, kiedy Rosja dazyta
do zawladniecia terenami Azji Srodkowej. W piesni wykorzystano najpopularniejszy motyw - porwania
przez Kirgiza miodej Rosjanki, a po latach przypadkowo takze jej matki. Jak glosi opowies¢, po narodzi-
nach potomka uprowadzonej dziewczyny, Kirgiz porywa starsza Rosjanke, by nianczyta dziecko. Matka
dziecka i jego piastunka okazuja si¢ corka i matka. Stalym elementem zaréwno opowiesci, jak i piesni
o tej tematyce sg slowa starej Rosjanki, skierowane do potomkéw Rosjanki i Kirgiza: Po matce jestescie
dla mnie wnuczeta, po ojcu - Kirgizi (s. 146).

Przedostatnig cze$¢ zbioru stanowig kopie rekopiséw archiwizowanych w zbiorach Laboratorium,
udostepnionych badaczkom przez informatoréw w czasie ekspedycji. W publikacji zachowano orto-
grafie i interpunkcje oryginaléw. Teksty zebrano pod wspdlnym tytutem wykorzystujacym incipit
jednego z rekopisow — Dlja nagljadnoj pamjati detiszkam i vauciatyckam: rukopisnye teksty (Na poucza-
jacg pamigtke dziatkom i wnuczetom: teksty rekopismienne). Prezentowane materialy rekopismienne sg
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zrdznicowane zaréwno pod wzgledem gatunkowym, jak i pod wzgledem czasu powstania. Pierwszy tekst
jest niemal kronikarskim opisem rodowodu rodziny Niesterowych, rozpoczynajacym si¢ od wspomnien
o roku urodzenia ojca autora zapiskoéw (1886), a koniczacym sie na wydarzeniach roku 1922. Materiat
przedstawia historie zZycia rodzinnego przerywanego powofaniami meskich cztonkéw rodu do kolejnych
wojsk — carskich, rewolucyjnych i radzieckich. Kolejne z prezentowanych zapiskéw wspomnieniowych
réwniez siegaja korica XIX wieku, kiedy to urodzit si¢ ich autor. Gtéwne tto tych reminiscencji o dziejach
rodziny Fefelowych, podobnie jak w pierwszym tekscie, stanowi wielokrotny pobdr do armii, najpierw
carskiej, potem tzw. bialych i czerwonych. Réwniez w rodowodzie rodziny Epifanowych autorstwa
Aleksandra urodzonego w 1908 roku, wojny zewnetrzne i wewnetrzne Rosji poczatku XX wieku sta-
nowig tto wydarzen rodzinnych. Laczy te trzy wspomnienia rodzinne motyw gtodu w latach 1921/22,
w efekcie ktorego ,,ludzie musieli jes¢ psy i koty [...] w niektérych miejscach dochodzilo do kanibalizmu”
(s. 155, 164). Powtarza si¢ w nich takze obraz zmiennosci $wiatopogladowej dwczesnych ludzi, ktérzy
nie zawsze z przekonania, a czesto ze strachu przed $miercig stawali po stronie przeciwnych ruchéw
politycznych i sit zbrojnych dziatajacych podczas wojny domowej w Rosji w latach 1917-1923. Odmienny
jezyk i sposob przedstawienia historii rodziny stanowi rodowdd Szemietowych, zapisany przez Nelli
Szemietows, z wyksztalcenia historyka. Przygotowanie zawodowe wyraznie odbito si¢ na sposobie
przedstawienia wydarzen z Zycia rodziny, poniewaz autorka rozpoczeta je od XVI-wiecznej historii
Szwecji, by pokaza¢ przyczyny, dla ktérych panstwo to weszlo w konflikt z Rosja o ziemie nadbaltyckie
w XVIII wieku. Jak glosi legenda podana przez autorke, wlasnie od jerica szwedzkiego, ktory znalazt
sie na poludniowym Uralu, rozpocz¢ta swoja historie jej rodzina. Tam wlasnie jeden z jego potomkow
rzekomo zostal stronnikiem Kozaka-buntownika Jemieliana Pugaczowa. Dopiero po szczegélowym
wstepie historycznym w rodowodzie rodziny zostaja wymienieni kolejni potomkowie szwedzkiego jefica
do czaséw wspdlczesnych.

Zupelnie odmienny charakter ma ostatni material rekopi$mienny zamieszczony w prezentowanym
zbiorze. Sg to poetyckie refleksje Stanistawa Pustowita (ur. w 1942 roku) wyrazone w gatunku rubajjat
(ros. rubai). Te przewaznie czterowierszowe utwory poetyckie dotycza duchowych i etycznych wartosci
kozactwa i sg przykladem poetyckiej twdrczosci nieprofesjonalne;.

Konczg zbidr reprodukcje fotografii, prezentujacych postacie niektorych respondentéw oraz pamiat-
kowych zdje¢ rodzinnych Kozakéw uralskich. Najstarsze z nich, przedrewolucyjne, s3 w rodzinach kozac-
kich traktowane jak relikwie, ocalone w latach represji.

Zgromadzony material etnograficzny ma warto$¢ dokumentacyjna, naukowa i popularyzatorska.
Utrwalone zostaly przekazy najstarszego, odchodzacego pokolenia Kozakéw, stanowigcego ostatnie
ogniwo taczace wspolczesnos¢ z Rosja przedrewolucyjna. Wstepnej oceny zgromadzonej dokumenta-
¢ji duchowej kultury Kozakéw uralskich dokonaly autorki zbioru, jednak prezentowany materiat daje
mozliwo$¢ szerszych analiz i poréwnan, a jego szczegdlowe zbadanie pozwoliloby oceni¢ skale przemian
kulturowych marginalizowanej przez lata wspdlnoty kozackiej.

Agnieszka Golebiowska-Suchorska

Jakub Zielina, Wierzenia Prastowian, Wydawnictwo PETRUS, Krakéw 2011, ss. 152

Problematyka wierzen i religii poganskich Stowian, na przekdr dos¢ ograniczonej (przynajmniej
ilosciowo) liczby tekstow zrédtowych i bogatej juz literatury przedmiotu, cieszy si¢ nieustannym zain-
teresowaniem ze strony badaczy, co skutkuje powstawaniem coraz to nowych prac. Poprzednich kilka
dekad bylo pod tym wzgledem niezwykle owocnych, a ostatnie dziesigciolecie - tylko w Polsce — przy-
niosto szereg nowych opracowan. Wystarczy tylko pobiezny rzut oka na wydawnicze nowosci ostat-
nich kilku lat: stowniki o charakterze popularnonaukowym!', wznowienie klasycznego juz dzis tytulu

! Zob. choc¢by: Barbara i Adam Podgorscy, Encyklopedia demonéw, Wroctaw 2000; Jerzy Strzelczyk, Mity,
podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 2006.
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Aleksandra Gieysztora Mitologia Stowian?, prace lingwistow?, historykow?, archeologow?, religioznaw-
cow® (by wymieni¢ tylko te najwazniejsze) przekonuja, ze boom na te¢ tematyke trwa w najlepsze i nic
nie wskazuje, by szybko miat si¢ on skonczy¢. Tym bardziej ze do listy tej dopisac trzeba $wiezo wydang
prace kulturoznawcy z Krakowa, Jakuba Zieliny Wierzenia Prastowian.

Nie da si¢ ukry¢, ze recenzowana ksigzka przynosi nowg interpretacje zrédet i propozycje rekon-
strukcji panteonu i mitologii ,,Prastowian”. Sam autor przekonuje o tym zreszta w efektownej i ory-
ginalnie pomyslanej autopromocji ,w sieci”. Zanim wie$¢ o ukazaniu si¢ drukiem najnowszej ksigzki
poswigconej poganskiej StowianszczyZnie rozpowszechnita si¢ zwykla w takiej sytuacji droga (z ust do
ust), burzliwa dyskusja nad nig przetoczyta sie przez polski Internet. Wydawnictwo zamiescito m.in.
dwie recenzje wydawnicze pracy na swoich stronach internetowych’. Z nich, a takze z okladki wydania
papierowego czytelnik dowiaduje si¢ ni mniej, ni wiecej, iz ma do czynienia z opracowaniem popula-
ryzujacym tematyke wierzen prastowianskich, ktére — acz rezygnuje z aparatu naukowego i trudnego
jezyka — przedstawia tezy catkowicie zgodne z wiedzg naukowa, w dodatku jest podbudowane szeroka
znajomoscig i umiejetnoscia wykorzystywania wielu tekstow zrédtowych, co stanowi o niewatpliwych
zaletach tego opracowania. Czy rzeczywiscie?

Zachecony spisem tresci, zamieszczonym na stronach wydawnictwa, a takze ogélnymi informacjami
o zawartosci (szczegdlnie o podjetej probie ,,pogodzenia” ze sobg danych o indoeuropejskim panteonie
z tymi, jakie posiadamy o stowianskim!), czytelnik si¢gga po recenzowang ksigzke w nadziei ciekawej
lektury. Ksigzka sklada sie ze Wstepu, siedmiu rozdziatéw i Podsumowania. Rozdzialy nosza tytuty: Nie-
bieski suweren (s. 13-24); Aspekty boga nieba (s. 25-52); Bogini Matka (s. 53-62); Wyobrazenia centrum
kosmosu (s.63-75); Bog w jaju (s. 76-87); Pierwiastek kobiecy raz jeszcze (s. 88-97); Hierogamia i bliznigta
(s.98-116). Na ponad stu stronach autor snuje swoje rozwazania na temat struktury prastowianskiego
panteonu i watkach mitologii gléwnie w oparciu o analiz¢ watkéw zachowanych w mitologiach innych
indoeuropejskich i semickich ludéw (wykorzystuje sie m.in. szeroko paralele babilonskie), ktore zestawia
z basniami rosyjskimi i (w mniejszym stopniu) polskim folklorem. Rezultat analiz autora mozna streéci¢
nastepujaco, w postaci ,tablicy” genealogicznej bostw poganskiego panteonu Stowian:

Struktura panteonu Prastowian zdaniem J. Zieliny obejmowala Swaroga-Trzygtawa, jednookiego
boga piorunu o cechach solarno-ogniowych (s. 21, 77), ktéry jednocze$nie nazywany byl Jaryta (s. 84)
i Kupalg (tamze). Jego syn, wystepujacy pod nazwami Swarozyc — Lado - Bozicz (s.48) odpowiadat
rzymskiemu Marsowi, podczas gdy Lela — Dzidzilela - Rodzanica (s. 119) - Dianie staropolskich mito-
logéw na czele z Dtugoszem. Marzanna (czyli Dlugoszowska Cerera) byla Boginiag Matka, Matka Ziemia
Wilgotna, béstwem ziemi (s. 62), a jako smok (!) wystepowa¢ miata w jednej ze swych hipostaz. Z jej
zwiazku ze Swarogiem wywodzi¢ sie miato wiekszos¢ bostw, jakie znali Prastowianie, a wiec: Perun
z Perperuna, Dziewanna i Dziw, Rod i Rodzanica, Perepit (Pereplut) i Bereginia-Puruwita, Swietowit
(inaczej zwany Rodem, Pereplutem badz Pietlem), Weles i jego zona Welewitka.

Na uwage zastuguja poglady autora na temat mitologii, jaka mialaby obejmowa¢ m.in. watek samo-
ofiary Swaroga (s. 109) oraz rodzimy, prastowianski wariant mitu o detronizacji i nastgpstwie pokolen
bogdéw (znany m.in. z tradycji bliskowschodnich i ich wzorem - greckiej mitologii). Przypuszcza on, ze
pierwsza parg bostw w kosmogonii byli Swardg oraz jego partnerka Marzanna, symbolizujaca zapewne
wody pierwotne (nic nie szkodzi, ze gdzie indziej Zielina stypologizowat ja jako Zenskie bdstwo tellu-
ryczne, chtoniczne). ,,Malzonka — czytamy na s. 114 - zabija czy doprowadza do uwigzienia swojego
meza — Swaroga czy tez Jaryle, Koscieja, Welesa itp”, po czym ma nastgpowad — za namowsq Swarozyca
(syna) - rozdzielenie pierwotnej pary i wskutek tego akt pierwszej ofiary ze Swaroga (ojca). Interesujacy

* Aleksander Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006.

? Renata Dzwigot, Polskie ludowe stownictwo mitologiczne, Krakéw 2004.

* Artur Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian, Krakow 2005; Stanistaw Rosik, Conversio gentis pomeranorum.
Studium $wiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroctaw 2010.

* Kamil Kajkowski, Andrzej Kuczkowski, Religia Pomorzan we wczesnym sredniowieczu, Pruszcz Gdanski 2010.

¢ Andrzej Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003.

7 http://www.wydawnictwopetrus.pl/wierzenia-praslowian,149,771,produkt.html, [21.10.2011].
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jest takze inny watek, zdaniem badaczy, o indoeuropejskiej genezie, ktory autor Wierzeri Prastowian
przypisuje Prastowianom, mianowicie mit boskiego rodzenstwa — jutrzenki (Leli) oraz jej braci (jakby
rodzimych Dioskuroi) Dadzboga i Strzyboga. ,Prawdopodobnie zatem réwniez stowianscy odpowied-
nicy boskich bliznigt — mlody i stary Jaryto (zwani tez Bozicem i Baniakiem [sic!] lub Dacbogiem
i Strzybogiem) prawdopodobnie pochodzg z jaja, na co wskazuja wymienione przyktady basniowe”
- znajdujemy na s. 88.

Na osobne oméwienie zastuguje metodologia, jakiej uzywa autor, a ktora moze budzi¢ pewne wat-
pliwosci, podobnie jak sugestywne, cho¢ mocno kontrowersyjne wnioski. Autor, zdaje sie, stosuje jakas
wersje metody progresywnej rekonstrukcji kulturowej, poniewaz jego procedura badawcza przebiega
wedlug schematu: rekonstrukcja hipotetycznego watku na podstawie maksymalnie duzej liczby prze-
kazéw réznych genetycznie tradycji — odniesienie go do stanu praindoeuropejskiego - ,,identyfikacja”
postaci i watkéw na gruncie prastowianskim i dobieranie pasujacego bostwa (teonimu). Idee takiego
podejécia przejal autor oczywiscie od Georgesa Dumézila, na ktérego zreszta powoluje si¢ co najmniej
kilkakrotnie w swej pracy, mozna jednak mie¢ watpliwosci, czy taka procedura jest adekwatna, przynaj-
mniej w wydaniu Wierze# Prastowian. Zielina konsekwentnie ujawnia bowiem myslenie ahistoryczne,
na pierwszy plan wysuwajac ,strukture’, a zatem nie uwzglednia tego, ze wedlug przyjetych ustalen
Indoeuropejczycy nie znali motywu nastgpstwa pokolen w tym ksztalcie, jaki znamy z Teogonii Hezjoda
(ktora ma zrédta bliskowschodnie, huryckie i babilonskie, a wiec nie indoeuropejskie, o czym w Polsce
pisat chocby prof. Maciej Popko), ani tego, ze wspdlnota watkéw mitycznych w réznych tradycjach indo-
europejskich nie dowodzi ich wspolnej genezy (jak to ma miejsce cho¢by w hindusko-orfickim motywie
ztotego jaja, w tradycji wedyjskiej majacym charakter ,,substratowy”, podobnie jak watek nurkowania),
itd. Wnioski autora uzasadnia¢ ma pojecie struktury - struktury pojmowanej zreszta potocznie, jako
zwyklego podobienstwa watkow czy ,,schematu”. Pisze on: ,,Jesli struktura przekazu mitycznego jakiego$
ludu indoeuropejskiego przypomina strukture zawarta w innym indoeuropejskim przekazie i jezeli
podobienstwo to nie ma cech zapozyczenia, to mozemy zatozy¢, ze oba pochodza od jednego, istnie-
jacego w praindoeuropejskiej przesztosci mitu. Z tego tez wynika, ze oba te przekazy sa wiarygodnymi
zrodlami i mozemy si¢ nimi postuzy¢ w procesie rekonstrukeji owego mitu. [...] Podobna metodologie
stosujemy w ponizszej pracy” (s. 9-10). Nie znajdujemy tu jednak nic o sytuacji, gdy fabuly w odrebnych
(nawet genetycznie zwigzanych) tradycjach wykazujg podobienstwo z powodu niezaleznego rozwoju
czy podobnych uwarunkowan historycznych, kulturowych itp.

Autor - ,,jak 6w nurek” (zgodnie ze stowami Wstgpu) poszukuje upragnionej drobiny w gtebinach
oceanu sprzecznych informacji i domystéw, by odnalez¢é gars¢ cennych informacji, ktére dzigki nowo-
czesnym metodom naukowym ujawnig sensowng calos¢. Jakie to metody naukowe? Kwestia metod
naukowych i w ogéle swiadomosci metodologicznej (nie méwiac juz o warsztacie historycznym itd.) na
kartach ksiazki stala si¢ juz tematem kilku wnikliwych wypowiedzi w Internecie®, nie ma zatem potrzeby
przywolywa¢ osobno tej kwestii, by nie mie¢ watpliwosci, ze mamy tu w gruncie rzeczy do czynienia
z dyskursem potocznym, co najwyzej popularnonaukowym. Nieco mylace wiec moga by¢ pod tym
wzgledem recenzje wydawnicze dostepne w Internecie, poniewaz to nie zwiezle podsumowanie dotych-
czasowej wiedzy naukowej znajdujemy w tej — cokolwiek sadzi¢ o jej stronie merytorycznej — przyjemnej
w lekturze ksigzce (czcionka!), lecz autorski subiektywny obraz mitologii Stowian.

W Wierzeniach znajdujemy podstawowe bledy krytyki zrédtowej (interpretacje Powiesci minionych
lat, s. 15; Stowa $w. Grzegorza Teologa o batwochwalcach, s. 112), chybione etymologie niektorych teoni-
mow (Strzybog, s. 50; Pereptut, s. 112), itd., nie méwiac o neologizmach terminologicznych w postaci:
demonki (s. 58, 60, 89, 91, 97, 118), prohinduska (s. 19), prahinduski (s. 76), praindyjskich (s. 95).

Trzeba si¢ zgodzi¢ z autorem, ze przypuszczalnie religia Stowian zachowata wiele watkow religii
praindoeuropejskiej (s. 117) czy chociazby, ze elementy jakiegos$ mitu zachowaly si¢/mogty si¢ zachowa¢
w basni (basniach, s. 16), ale od takiej konstatacji do udowodnienia - chocby préby jej uprawdopodob-
nienia - daleka droga. Poza tym procedura, kazaca widzie¢ w nich w prostej linii watki czy transfor-

§ Np. http://zalmoxis-mitologiaiantropologia.blogspot.com/2011/07/wierzenia-prasowian.html ; http://zalmo-
xis-mitologiaiantropologia.blogspot.com/2011/08/wierzenia-prasowian-nota-metodologiczna.html [21.10.2011]
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macje mitéw zwigzanych z poszczegolnymi bostwami (bez szerszego uzasadnienia), wbrew pozorom,
nie ma zbyt wiele wspdlnego z owymi metodami naukowymi, o ktérych czytamy na samym wstepie.
Podobnie — niezwykla tatwos$¢ do ,identyfikowania” prastowianskich bdostw z ich odpowiednikami
z czasoéw Praindoeuropejczykéw, swobodne dobieranie ich w pary, hipostazy, itp. (Czytelnikowi nalezy
zostawic ocene, czy proponowany schemat genealogii bostw jest wiarygodny, konsekwentny czy chocby
spojny wewnetrznie).

Calo$é¢ pracy ,,urozmaicajg” nieliczne usterki rzeczowe, jak np. przemianowanie wspotautorki kla-
sycznej juz dzi§ pracy Drzewo Zycia na Janine; datowanie odnalezienia rzezby Swiatowida ze Zbrucza
(odkopanej w 1848 roku) na koniec XIX wieku; i inne, catkowicie niewarte wzmianki szczegdly.

Konicowa ocena ksigzki jest jednak dobra. Jesli warto$cig ma by¢ sama oryginalno$¢ spojrzenia,
nawet wbrew calej dotychczasowej literaturze naukowej, to recenzowana ksigzka spelnia warunek, aby
po nig siegnac. Czytelnik dostaje do reki kolejng autorska, popularng narracje o tym, jak panteon bostw
i wyobrazenia mitologiczne wygladaly czy mogly wyglada¢ w zamierzchlej przesztosci wedlug subiektyw-
nej wizji jej autora, a takze kolejng juz, do Czytelnika nalezy ocena, czy udang, probe zrehabilitowania
,»Olimpu” Jana Dlugosza na polskim rynku popularnych publikacji w ostatnich latach.

Michat Luczyniski






