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Dane, ktoére stanowia podstawe niniejszego artykulu, zostaly zebrane
w trakcie pracy terenowej prowadzonej w latach 1932-1933 w okregu
poreckim (Porecze) w jugosiowianskiej Macedonii. Wiekszo§é badan by-
la prowadzona we wsi Wolcze (31 gospodarstw, okolo 170 mieszkancéw),
w poblizu Gostiwaru, jakie$ 30 mil od Skoplje. Mialem tu unikalng moz-
liwo$é badania tradycyjnej spolecznosci wiejskiej nie dotknietej jeszcze
wplywem nowoczesnych przemian.

Artykul ten koncentruje sie przede wszystkim wokdl sposobdéw, ja-
kimi religia przyczynia sie do tworzenia zwartosci grupowej oraz inte-
gracji wspolnoty wiejskiej w tradycyjnej spolecznosci wiejskiej. Poprzez
analize skupiong wokél relacji miedzy dziataniami obrzedowymi a spo-
leczng struktura danej grupy chcialbym tu uwypukli¢ niektére spolecz-
ne funkcje religii.

RELIGIA A LOKALNY SYSTEM WARTOSCI

W zasadniczych orientacjach zycie religijne mieszkancow Wolcze
jest wysoce pragmatyczne. Celem wiekszosci dzialan rytualnych, zwigza-
nych zaréwno z sacrum, jak i profanum, jest spotegowanie przychylnosci
sit nadprzyrodzonych wobec mieszkancow wsi oraz ulagodzenie ich po-
tencjalnie zlej woli. Akty rytualne i zycie zgodne z religijnymi norma-
mi spolecznosci stanowia droge do osiggania tego, co ma najwieksze
wartosci w zyciu wsi: pomyslnosci i dostatku, zdrowego i diugiego zycia,
urodzajnosci ziemi i licznego stada, plodnosci kobiet, wszelkich sukcesow
w osobistym i rodzinnym zyciu. W ethosie wsi te wartosci egzystencjalne
wystepuja tuz obok wartoéci normatywnych — nakazow moralnych
i wzordw ,,porzadnego zycia”.

Zaréwno 'egzystencjalne, jak i normatywne wartosci majg okreslone
konotacje religijne. To, co w Zzyciu dobre, pochodzi od Boga, nadane
ludzkosci przez Tworce i przyznane zyjacym pokoleniom aktem jego la-
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skawosci. Jest istotng czeScia boskiego porzadku, do ktorego naleza row-
niez normy spoleczne. Ich religijna jako$é manifestuje sie poprzez ro-
dzaj sankcji. Naruszenia moralnego kodu spolecznosci moga byé tolero-
wane 1 nie karane przez czilonkéw grupy, lecz nigdy przez Boga i jego
akolitow — Swietych. Za lamanie moralnego kodu zsylaja oni kary: cho-
robe, Smieré, susze, zle zbiory, straty w inwentarzu, powdédz czy ogien.
Tak wiec kary nakladane przez sily nadprzyrodzone na bladzgca ludz-
ko$é polegajg przede wszystkim na pozbawieniu jej warto$ci egzysten-
cjalnych.

WIES JAKO WSPOLNOTA RELIGIJNA

Wiara i wspolny rytual stanowiag dla mieszkancéw wsi wazng podsta-
we poczucia jedno$ci grupowej. Widza oni siebie samych nie tylko jako
zespol krewnych, powinowatych i sasiadéw, lecz takze jako wspodlnote
religijng. W ich odczuciu kazda wioska pozostaje w zunifikowanych, od-
rebnych stosunkach z silami nadprzyrodzonymi, utrzymywanych poprzez
system rytualnych obrzedow, ktére stanowia cze§¢ wlasciwej dla tej wsi
tradycji. Wiedniacy mawiaja: ,,Sto wsi — sto tradycji”. Tak wiec w roz-
leglym &wiecie chlopskiego chrystianizmu kazda wioska przedstawia
autonomiczng calo$é. Uczestnictwo jednostki w ponadlokalnym kosciele
odbywa si¢ za posrednictwem jej udzialu w obrzedach, jakie zwyczajo-
wo wystepuja w danej wsi. '

Bardzo wazna klasa aktow rytualnych to zarotci, uswiecone zakazy
zwigzane z okresami $wigtecznymi obrzedowego kalendarza wsi, doty-
czace pracy, jedzenia i innych czynnosci czlowieka. Zlamanie tych zaka-
zO0wW pocigga za sobg nadprzyrodzone sankcje; sa one szczegblnie surowe,
jesli zostal przez to obrazony ktory$ z wazniejszych $wietych, kara moze
byé woéwcezas natozona nie na pojedynczego winowajce, ale na cala wies.
Przeto podporzadkowanie sie tym normom nie jest sprawa jedynie obo-
wigzku religijnego jednostki; jest jej $wietg powinnoscig, zaréwno wobec
Swiata nadprzyrodzonego, jak i wobec wlasnej spolecznosci, i1 stanowi
przedmiot troski publicznej. Uswiecone zakazy stanowia te czesé aktow
rytualnych, w ktorych uczestnicza wszyscy bez wyjatku i obowigzkiem
kazdego jest ich przestrzeganie. Jest to — w ich przekonaniu — zasad-
niczy czynnik trwania i pomys$lnosci wspoélnoty. Tak wiec, system za-
rotci calym swym dzialaniem czyni znak réwnosci miedzy $wietym i spo-
Yecznym, miedzy wspdélnoty religijng i grupg wioskows.

Uchwytnym symbolem religijnego wymiaru wsi jest kosciol. W tym
niewielkim budynku nie odbywaja sie zadne zbiorowe modly ni blaga-
nia — miejscowa tradycja nie uznaje tej formy ekspresji religijnej. Mi-
mo to, wraz z otaczajacym go cmentarzem jest kosciél najwazniejszym
sakralnym miejscem we wsi, centrum jej duchowej zwartoSci. Wazne
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obrzedy doroczne, na przyklad w $wieto Objawienia Panskiego (Trzech
Kroli), wraz z towarzyszgcymi im zabawami i ucztowaniem odbywaja sie
wlasnie tutaj. Takze cmentarz jest waznym centrum obrzedowym, miej-
scem cyklicznie powtarzajgcych sie obrzedéw pogrzebowych zwigzanych
z kultem zmarlych. Cmentarz jest jakby odbiciem wewnetrznych podzia-
16w wsi — lokalizacja grobéw oddaje system tutejszych lineazy, subli-
neazy i rodow.

ORGANIZACJA DZIAEAN RYTUALNYCH

Jest kilka typow dzialan rytualnych: celebracja swiat i okresow $wig-
tecznych cyklu rocznego, kult zmarlych, magia lecznicza, wrézby, modly
indywidualne, obrzedy (przejscia) zwigzane z indywidualnym cyklem
zycia, rozpoczynanie i zakonczenie glownych zajeé gospodarczych, magia
pogody, obrzedowe klatwy oraz czary.

W Porecz, podobnie jak i w innych wsiach regionu, nie ma formalnej,
wyspecjalizowanej i wydzielonej organizaciji, ktéra by sie opiekowala re-
ligijnym i obrzedowym zyciem grupy lokalnej. Nie ma tu wioskowego
kaplana ani zadnej organizacji koscielnej oddzielonej od caloksztaltu zy-
cia wspolnoty, ani tez przypisania rol obrzedowych tylko do kilku wy-
roznionych osob. Magiczno-religijna obrzedowosé gleboko przenika wszy-
stkie rodzaje swieckich zaje¢ i splata sie z wieloma elementami lokalnej
kultury. Lecz obrzedowo-ekspresyjne, religijne zachowanie sie indywi-
dualnego cztonka grupy nie jest sprawa jego osobistych sklonno$ci. Role
religijne nie mogg by¢ przedsiebrane przez jednostke wedlug wlasnego
widzimisie. Nie moga by¢ przyjmowane przez nig z powodu jej wlasnych
inklinacji. Sg jej one wyznaczane, przydzielane wedlug zwyczajowych
ustalen, zgodnie z jej statusem spolecznym, z pozycja, jaka zajmuje
w grupie jako meZczyzna albo kobieta, dziecko albo dorosly, jako sgsiad,
krewny albo czlonek rodziny.

Przydzielanie rol obrzedowych nie jest ani przypadkowe, ani nie za-
lezy od osobowosciowej charakterystyki jednostki. Jest ono zwigzane ze
spoleczna struktura grupy i z pozycja, jaka zajmuje w niej kazdy z jej
czlonkéw. Pomimo pozornie amorficznej i rozleglej natury zachowan re-
ligijnych wystepuje zdecydowane zazebianie sie rol obrzedowych i struk-
tury spolecznej. Jednym z efektow tego strukturalnego uszeregowania
1ol obrzgdowych jest wylonienie sie réznych, okre§lonych strukturalnie
ugrupowan o charakterze kaplanskim, w réznym stopniu i w rézny spo-
s6b zaangazowanych w spelnianiu czynnosci obrzedowych. Akty te sg
nie tylko wyrazem religijnych uczué uczestnikéw i wspdlnych wartosci
calej grupy, sa one rownocze$nie odbiciem strukturalnej konfiguracji
danej spolecznosci: spoleczno$ci jako takiej, jej systemu lineazy, struktu-
ry wieku i plci, systemu pokrewienstwa, rodziny i gospodarstwa.
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ROLE OBRZEDOWE A POZYCJA SPOLECZNA

Uderzajaca cecha tutejszej obrzedowosci jest dominujaca rola, jaka
w tych czynnosciach odgrywaja kobiety. Jakkolwiek w obrzedach Trzech
Kroli — najwazniejszych w cyklu rocznym — gléwnymi aktorami sg
mezczyzni, we wszystkich pozostalych dzialaniach rytualnych na scenie
dominujg kobiety, a w niektérych z nich, z zasady lub faktycznie, sg one
jedynymi i wylacznymi uczestnikami. Zadziwiajace jest to dominujace
przypisywanie rol obrzedowych kobietom, stoi ono bowiem w jawnej
niezgodzie z pozycjg kobiet w tej spolecznosci. Patrylinearnosé bowiem
jest fundamentalng zasadg lezgcg u podstaw organizacji grupy wiosko-
wej 1 systemu wspolnoty wielkorodzinnej, ktéra jest dominujgca forma
zycia rodzinnego. W tym systemie, jedynie mezczyZni wyprowadzajacy,
poprzez agnatyczne lineaze i sublineaze, swe pochodzenie od zalozyciel-
skiej pary rodowej zyjacej przez okolo 200 laty, posiadaja pelne i nie-
zbywalne, przypisane miejscu urodzenia, prawo do wioskowego obywa-
telstwa. Ich siostry i corki nie sg brane pod uwage, jako Ze zgodnie z pa-
trylokalnoscia malzenstw i zasadg egzogamii sg wydawane za maz poza
swa wsig rodzinna. Tylko mescy agnatyczni potomkowie zalozycieli wsi
majg niepodwazalne prawo zamieszkiwania we wsi, do dziedziczenia, do
uzytkowania (zgodnie ze zwyczajowym prawem wlasnosci) zasobéow wsi,
a takze — zaleznie od swej pozycji rodzinnej — do uczestniczenia w po-
dejmowaniu decyzji w sprawach publicznych za posrednictwem rady
wsi. Tego rodzaju system patrylinearny czyni zdecydowane rozroéznienie
pomiedzy pozycja mezczyzn — ,,tubyleéw’”, a pozycjg kobiet — obcych;
ich prawa i obowiazki sg wyznaczane wediug ich rodzinnych powigzan
7z mezczyznami.

Spoleczna nizszo$¢ kobiet jest jednym z zasadniczych elementéw tej
kultury. Wyobrazenia dotyczace poczecia, zaspokojenia seksualnego czy
fizycznego podobienstwa rodzicow i dzieci akcentuja wiodgca role, jaka
w prokreacji odgrywaja mezezyZni oraz jakby pomocniczg role kobiety.
Nizsza rola kobiety znajduje odbicie w licznych obyczajach: w systemie
nadawania imion i posiadaniu indywidualnych przezwisk; sposobie adre-
sowania, oddzielnym stole dla mezczyzn i wreszcie w ograniczeniach na-
kladanych na uczestnictwo kobiet w niektorych zebraniach towarzyskich.
Zachowanie sie kobiet w kontaktach miedzy plciami jest niezmiennie
wyrazaniem mezcezyznom naleznego im szacunku.

We wspodlnocie wielkorodzinnej kobieta-zona podporzadkowana jest
wielokrotnej wladzy sprawowanej nad nig przez tzw. wewnetrzny krag
rodzinny: tesciows, tescia, meza i jego braci. Sa oni jej zwierzchnikami —
przydzielaja jej prace, wydaja rozkazy, nadzorujg jej zajecia i kontrolu-
ja jej prowadzenie sie. Jedynie gdy osiagnie pozycje gléwnej gospodyni
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w samodzielnym gospodarstwie wielkorodzinnym, ograniczenia, ktore
utrzymywaly ja dotad w pozycji podporzadkowanej, zostaja zniesione,
status za$, jaki osigga, staje sie porownywalny z pozycjg jej meza.

Obrzedowe role mezczyzn i kobiet gleboko réznig sie zardwno
w aspekcie ilosciowym, jak tez i jakosciowym. Istnieje bliska wspoélza-
lezno$¢ miedzy przydzialem rél rytualnych a systemem pozycji spolecz-
nych. Znaczagcym aspektem tego zréznicowanego ukladu jest uzaleznie-
nie roli obrzedowe] od pozycji zajmowane] przez danego czlonka grupy
w systemie linearnym, w systemie rodzinnym i krewniaczym lub w spo-
Yecznos$cei lokalnej.

UDZIAEL MEZCZYZN W OBRZEDACH

W cyklu zycia wsi, okresy swieckie, kiedy to ludzie pracuja i zgod-
nie z wymogami danej pory roku dbaja o swe codzienne sprawy, prze-
plataja sie z okresami $wigtecznymi, wypelnionymi zajeciami obrzedo-
wymi i ceremonialnymi. W okresach $wigtecznych, niekiedy rozciagaja-
cych sie na przecigg kilku dni, poprzez spelnianie aktow symbolicznych
mieszkancy wsi nawiagzuja wiez ze wspolnym i najwyzszym adresatem
tych dzialan: ze Swiatem nadprzyrodzonych sil i istot. WieSniacy wierza,
ze s§ one W tym czasie szczegdlnie aktywne i dlatego moga sie przyczy-
ni¢ do pomyslnosci (albo nieszczescia) grupy.

Obrzedem, ktory nalezy wylacznie do mezczyzn, jest ceremonia §wie-
cenia wody zwigzana ze $wietem Objawienia. Obrzed ten trwa przez
trzy dni, z przerwa na ,,dzien kobiet” -— poswiecony pamieci zmarlych.
W dorocznym cyklu obrzedowym rytual ten stanowi punkt szezytowy.
Nigdy nie moze by¢ pominiety czy zaniedbany i uchodzi za zasadniczy
dla zapewnienia pomys$lnosci i szczesliwego zycia wsi.

GlIéwng osobistoscig ceremonii jest tutejszy ojciec chrzestny — kum,
okreélony przez mieszkancow jako ,nasz wioskowy kaptan”. Urzad ten
jest ,obieralny” na bazie lineazu i na zasadzie corocznej rotacji przy-
znawany jest jednemu z trzech najstarszych lineazy, czyli kabile. Za-
zwyczaj mezczyzna dostatecznie silny, aby podolaé trudom obrzedu, wy-
znaczany jest na te funkcje przez swoj kabile.

Kum wsi wystepuje jako poérednik miedzy lokalng wspélnoty religij-
ng a kosciolem ponadlokalnym. Obrzed rozpoczyna sie poswieceniem wo-
dy przez ksiedza w parafialnym koSciele, gdzie gromadza sie kumowie
z catego okregu. Kazdy kum diwiga krzyz swojej wsi, ktéry jest symbo-
lem zaréwno sakralnej jednos$ci wsi (i godnosci kuma), jak tez plodnosci,
zdrowia i obfitosci, ktére na skutek dzialan rytualnych majg byé zapew-
nione wsi.

Powracajac do domu kum obchodzi wie§ i ze stosownym blogosta-
wienstwem kropi zabudowania gospodarcze, budynki, pola, Igki, stajnie,
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chaty i szalasy, sady i ule, a przede wszystkim mieszkancow wsi i ich
inwentarz, $§piewajac: ,,Tyle dzieci, ile kropel. Jak wiele jest kropel, tak
niech bedzie cielgt, jagniat 1 koZlat. Tak wiele jablek, tak wiele pszczol.
Niechze tu panuje zdrowie, pomys$lnodé i dostatek. Kazdemu i wszyst-
kim. Amen”. Wchodzi do kazdego gospodarstwa i w kazdym oczekuja, ze
kum bedzie hojny w blogostawienstwie. Nic, co Zyje i ma dla chlopa ja~
kas wartoéé, nie moze byc¢ przeoczone. Kazdy czlonek gospodarstwa mu-~
si by¢ przy tym wspomniany po imieniu i wymieniony w blogostawien-
stwie.

W czasie nocnych przyjeé¢, jakie odbywaja sie w kazdym domu po
obrzedzie, kum zachowuje sie nie jak gosé, lecz tak, jakby to on byl go-
spodarzem. W towarzystwie swych pomocnikéw wchodzi do domu bez
pukania, bez czekania na zaproszenie siada do przygotowanej strawy
i bez zaproszenia zaczyna jes¢ i pié, wznoszac toasty za zdrowie i po-
my§$lnos$é glowy domu i jego rodziny. W przyjeciu uczestniczg wylacz-
nie mezezyzni. Taka sama ceremonia powtarzana jest w kazdym domu,
przy wrzrastajacej liczbie uczestnikow, jako Ze mezczyzni z wizytowa-
nych juz domow przylaczajg sie do orszaku kuma.

Nastepny dzien jest dla mezczyzn dniem przerwy. Jest to réowno-
czesnie na wsi dzien oplakiwania zmarlych. W ceremoniach uczestniczg
wszyscy mieszkancy, ale wyrdznione role pelnig tylko kobiety. Dzien ten
zwie sie ,,maly kobiecy dzienn wodny”, w odréznieniu od trzeciego dnia —
»malego dnia wodnego’” mezezyzn.

Trzeci dzien tego cyklu, zamykajacy ceremonie, konczy sie uczta
i tanicami, ktére jak wszystkie tego rodzaju celebracje, odbywajg sie na
miejscowym cmentarzu. Gioéwny obrzed polega na intronizacji nowego
kuma 1 przekazaniu mu krzyza wsi. Uroczysto$¢ rozpoczyna sie procesja
wokét koéciola prowadzona przez ustepujacego kuma, w akompaniamen-
cie dziewczecych piesni. Nastepnie w obszernej kruchcie kosciola stary
kum podaje krzyz nowemu, aby ten przechowywal go az po przyszlo-
roczny obrzed. W tym czasie zostaja odciete i rozdzielone glowom go-
spodarstw kawalki sznura, ktorym na uroczysto$é swiecenia wody przy-
mocowane byly do krzyza kwiaty.

Akt ten jednoczy wszystkie gospodarstwa w posiadaniu uchwytnego
symbolu Zzyczliwosci sil mistycznych. Poniewaz podstawe obrzedu stano-
wi system linearny (agnatyczny), rytual ten akcentuje odpowiedzialnodé
mezezyzn za zwarto$é, trwanie i dobrobyt grupy. Réwnoczesnie daje
wyraz wszechobejmujacemu poczucie wspdlnoty ogarniajacej potomkéw
owe]j pary zatozycieli rodu, ich Zony i rodziny — wlaczajac nawet tych,
ktorzy odeszli ze wsi. Poprzez urzad kuma pokrewienistwo duchowe, ktoére
jest najwyzszg i naj$wietszg forma pokrewienstwa zostaje ustalone na
plaszczyznie obrzedowe] miedzy wszystkimi czlonkami grupy, nieza-
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leznie od ich afiliacji linearnych. System lineazu wynosi mezcezyzn. Ale
symboliczne, duchowe pokrewienstwo usankcjonowane przez ten sy-
stem tworzy jednie ponad przedzialami, ktére na $wieckiej plaszczyznie
utrzymuja sie we wspolnocie na skutek patrylinearnosci.

OBRZEDOWE ROLE KOBIET

Wiekszo$¢ obrzedowych czynnosci kobiet sklada sie z wykonywanych
przez nie lub pod ich kierunkiem tradycyjnych obrzedéw zwigzanych ze
$wigtecznymi okresami kalendarza ceremonialnego. Zaréwno organizacja,
jak istota obrzedéw kobiecych rézni sie zdecydowanie od obrzedéw Obja-
wienia. Po pierwsze bazg dla organizacji obrzedowych czynnosci kobiet nie
jest ani wie$ jako calo$¢, ani lineaz, lecz grupa domowa. Tylko niektére
obrzedy, odprawiane przez miejscowe dziewczeta, s3 organizowane na
bazie sublineazu. Po drugie, inaczej niz w obrzedzie Objawienia, kobieca
adets-magia ochronna sklada sie z licznych aktéw rytualnych, z kto-
rych kazdy ma wysoce konkretny cel i kazdy jest dokonywany oddziel-
nie. W niektorych wypadkach cele te pokrywajg sie z pewnymi zasadni-
czymi wartosciami egzystencjalnymi spolecznosci: zdrowiem ludzi, zy-
znoscig podl, ptodnoscig inwentarza, obfitosciag mleka. W innych zadaniem
poszczegolnych aktéw rytualnych jest odstraszanie i trzymanie pod kon-
trola pewnych specyficznych nadprzyrodzonych lub naturalnych zlych
sil, takich jak diablica loszotija, nieokres$lona zla istota powodujgca wiek-
szo$¢ chordb, wilki, ktére atakuja stada, czy myszy wkradajgce sie do
sktad6éw ziarna. Tego rozdzaju akty rytualne nastepujace kolejno jedne
po drugich przeprowadzane sg w praznitci — ,,puste dni” okresu $wig-
tecznego, kiedy to nakladane sy $wiete zakazy, albo w swedni — ,Swiete
dni”, biesiadne dni cyklu.

Adets-ochronne zabiegi magiczne cieszg sie szacunkiem jako czesé
tradycji wsi i sa traktowane jako przywilej nadany ludziom przez Boga
w celu umozliwienia im kontrolowania sfery sacrum i profanum stosow-
nie do wlasnych przeznaczen. LekcewazZenie iradycyjnych praw nie po-
ciaga za sobg nadprzyrodzonej kary, ani nie wywoluje gniewu $wietych,
jednakze pozbawia wspdlnote pewnych nadprzyrodzonych Zrédel jej bez-
pieczenstwa i dobrobytu. Przestrzeganie ich jest zasadniczo obowigzkiem
moralnym, powinnoscig jednych ezlonkéw wspélnoty wobec pozostalych..

Glowna odpowiedzialnoéé za czynienie magii ochronnej spoczywa na
zonie glowy rodziny. Niektore czynnos$ci sg wyznaczane przez nig, zgod-
nie z prawami rytualu i jego symbolika, innym domownikom: cérce lub
synowej, synowi lub mezowi, bratu lub siostrze, czy ojcu i cérce. Jed-
nakze wigkszoéé czynnosci rytualnych jest spelniana wlasnie przez nia,
a juz wszystkie sg przeprowadzane pod jej kierunkiem i nadzorem.
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Obrzedowe funkcje nalezg do jej gléownych zajeé¢. Wigkszos¢ prac ko-
biecych, réwniez przez nia kierowana i nadzorowana, wykonywana jest
przez mlodsze kobiety wspélnoty domowej: synowe, corki i wnuczki. Ona
sama nie pracuje juz w polu, ani nie pasie bydla. Do niej nalezy $ledze-
nie dni i okreséw swigtecznych oraz umiejetna organizacja pracy i co-
dziennych zajeé¢ w gospodarstwie. Za pomoca prostych aktéow rytualnych
oglasza ona rozpoczecie i zakonczenie okresdw obowiazywania swietych
zakazoéw. 1 wreszcie, w organizacji i dokonywaniu vbrzedéw rodzinnych
ona wlaénie gra glowna role, zajmujac pozycje przed mezezyzng — giow-
nym gospodarzem — swym mezem lub synem. Role obrzedowe stanowia
wigc istotng czeSc¢ jej wywyzszone] pozycji.

KOBIETY A KULT ZMARLYCH

Waznym zespolem obrzedowym, gdzie znéw dominuja kobiety, sg
obrzedy i ceremonie zwiazane z kultem zmarlych. MeZczyzni nie sg wy-
laczeni z tych obrzedéw, ale to wlasnie role spelniane przez kobiety sta-
nowig ich trwalg, widoczng i wyrazista tresé. Od kobiet oczekuje sie,
ze beda oplakiwaé zmarlych dluzej niz mezczyzni, a zwyczaje pogrze-
bowe, ktorych muszg przestrzegac, sg $cislejsze i bardziej surowe. Czy-
nienie magiczno-religijnych praktyk zwigzanych ze $miercig czlonka ro-
dziny i jego pogrzebem takze stanowi czes$é ich obowigzkow. Szczegdlna
odpowiedzialnoéé cigzy na nich w zwiazku z organizacjs obrzedéw po-
grzebowych i prawidlowym przydzialem rél zwigzanych z okazaniem
pamieci po zmarlym. Przygotowujg one przy tych okazjach strawe na
uczte, w dni Zaloby rozdzielaja w imieniu zmarlego jadlo i inne dary,
skladaja u grobu ofiary z jadla, owocow, wodki i kwiatéw oraz uczestni-
czg w rytualnych placzach i lamentach, czasami az przez trzy lata po
pogrzebie.

Placz zalobny jest jednym z centralnych i najbardziej rzucajacych sie
w oczy aktow rytualnych zaréwno na rodzinnych, jak i wspolnie orga-
nizowanych przez cala wie$ obrzedach ku czci zmartych w ,,soboty zmar-
lych czlonkéw rodziny. Lecz obrzedowe wyrazenie uczué rodziny i po-
stoci mezezyzni moga staé blisko swych rodzinnych grobow, moga wy-
raza¢ swoj bol placzac czy glosno zawodzac, czy tez moga zajmowaé sie
rozmowami z innymi, wychwalajge cnoty lub oplakujac cierpienia zmar-
tych czlonkéw rodziny. Lecz obrzedowe wyrazenie uczué rodziny i po-
czucia jednosci miedzy zywymi i zmarlymi — jest rolg kobiet.

Taki wlasnie uklad obowigzkow akcentuje bilateralna zasade wiezi
rodzinnych i pokrewienstwa. Kobieta jest zobowigzana do placzu za
cztonkami rodziny, w ktérej sie urodzila, rodziny najblizszej (prokreacyj-
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nej) oraz wspoélnoty rodzinnej, do ktérej weszla przez malzenstwo. Ocze-
kuje sie od niej, Zze w odmiennych okresach oplakiwaé bedzie swégo ojca
i matke, dziecko, meza, brata i siostre oraz kuzynéw i swych licznych po-
winowatych.

ZNACHORKA 1 KOBIETA SWIETOBLIWA

Wyréwnywanie pozycji kobiet i mezezyzn poprzez uklad waznych
obowigzkéw rytualnych jest szczegdlnie widoczne w szacunku wobec
magii leczniczej. Jest to obszar niemal calkowicie zmonopolizowany przez
kobiety. Magia lecznicza jest efektywna tylko wtedy, gdy czyniona jest
przez starszg kobiete, ktéra nie moze juz rodzi¢ dzieci. Polega ona na ca-
Iym szeregu odrebnych czynnosci magicznych, z ktérych kazda obejmu-
je czynnosci manualne i stosowne formulki, ktérych dokladna znajomos$é
jest niezbedna do jej praktykowania. Aby byly w pelni efektywne, za-
klecia te powinny by¢ przekazywane znachorce po linii matki: ,,mojej
wiary i mojej krwi”.

Kazda stara kobieta we wsi zna i stosuje magie lecznicza. Lecz by
osiggnaé pb’zycje prawa basnaritca — prawdziwej znachorki, kobieta mu-
si posiada¢ doskonalg znajomos$é calego zbioru obrzeddéw i zakleé¢ stosow-
nych na roézne dolegliwosci oraz odpowiednie akcesoria swej sztuki,
wéréd nich poswiecony roég jelenia, za pomocg ktérego odpedza ona
wszelkiego rodzaju zle sily i wreszcie powinna mieé¢ ustalong reputacje
skutecznej uzdrowicielki. Powinna ona umieé¢ postawi¢ wlasciwg diagno-
ze: czy dana dolegliwosé powstala za przyczyng Boga, zlych duchow czy
czarow i zastosowaé odpowiedni rytual lacznie z magia przeciwdzialajg-
cg, dzieki czemu sila czarnej magii zostanie zniweczona, a jej sprawca
ostatecznie doprowadzony do $mierci.

Funkcje znachorki sg w pewien sposéb komplementarne do funkeji
kuma. I jedli kum ma do czynienia ze sferg $wietoéci, to obszarem, na
ktérym sprawuje swa wladze znachorka, jest nieswiete nadprzyrodzone
podziemie zkych sit i duchéw. W niektorych wspodlnie organizowanych
obrzedach, jak na przyklad zawily wielce rytual wypedzania epidemii ze
wsi, bedzie ona glownym organizatorem i wykonaweca czynnosci rytual-
nych. Jej praca jest uwazana za funkcje publiczng i cieszy sie duzym
powazaniem: ona przeciez ,,ocala’ ludzi.

Jej uslugi s wynagradzane zazwyczaj jedynie symboliczng zaplata.
Prawdziwg nagrode stanowi okazywane jej wywyzszanie jej pozycji spo-
lecznej. Osigga ona przywileje przynalezne poza tym tylko mezezyznom.
Nie musi wstawaé na ich powitanie. Na wszelkichi zgromadzeniach pu-
blicznych, jak np. przyjecia $lubne, moze sie ona swobodnie mieszaé
z mezczyznami, siedzieé¢ przy ich stole, pi¢ z nimi wodke i rozmawiaé

14 — Etnografia Polska, XVI/1
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z nimi jak réowna. Jesli ma ochote, moze nawet pozwolié¢ sobie na uzy-
wanie wulgarnego jezyka, ktory przystuguje tylko meZczyznom.

Podobnie wysoka pozycja, cieszgca sie nawet wigkszym prestizem,
moze by¢ osiagnieta przez kobiete w innej kaplanskiej roli — w roli
$wietobliwej. Kobieta $wietobliwa to taka, ktéra moze komunikowaé sig
ze $wietymi poprzez wizje i halucynacje. Podczas moich badan w calym
okregu byla tylko jedna taka kobieta — $wietobliwa z Recane. Pozosta-
wala ona w kontakcie ze $wietymi, ktérzy objawiali sie jej 1 wyrazali
swe zadowolenie, a najczesciej niezadowolenie ze spraw wsi. W stawia-
niu diagnoz ludziom, ktorzy zwracali sie ze swymi klopotami po jej sku-
teczng pomoe, kierowala sie gléwnie snami. Mogla wtedy powiedzieé
swym klientom co robié: ié¢ do kosciola z modlitwa i ofiarami, czy do
znachorki — leczy¢ sie. Nie placilo sie za jej uslugi, ale dary i pieniadze
byly zazwyczaj szczodrze skladane w poblizu swego rodzaju kapliey, ja-
ka zbudowala sobie dla medytacji na podworzu, i do ktoérej udawala sie
po swe wizje.

Wszystkim tym uslugom towarzyszyly pouczenia na temat natury,
jakodci i wlaSciwoscei $wiata nadprzyrodzonego. Jej dom stal sie oérod-
kiem mysli religijnej i refleksji moralnej wyrazanej w sposéb tradycyj-
ny. Jej glowne zainteresowania byly zwigzane nie tyle z zachowaniem
wartoséci egzystencjalnych, tak cenionych przez chlopéw, lecz z podsta-
wowymi wartosciami normatywnymi spotecznosci chlopskiej. Gléwnym
i wcigz powracajacym tematem jej nauk byla uswiecona natura zwycza-
jow spolecznych i groZba nadprzyrodzonych kar za zle prowadzenie sie:
,BOg moze wiele wybaczyé, ale $wieci sg bardzo niecierpliwi”.

CZAROWNICTWO I JEGO SPOSOBY

Czarownictwo znajduje sie u podstaw obrzedowej skali. Jest anty-
spoleczne i musi by¢ praktykowane w ukryciu. Wedlug wiesniakéw, jego
skuteczno$¢ wynika =z blogoslawienstwa, jakim Bog obdarzyl pierwsze
doswiadczenia z czarna sztuksg jeszcze w czasach mitycznych.

Czary sa sztukg latwa i nie ma w nich nic tajemniczego. Z powodu
prostoty swych zakle¢, praktycznego symbolizmu, ich zasady sg znane
praktycznie kazdemu: zaréowno kobietom, jak mezczyznom. Jednakze
podstawowym kanonem tej spolecznosci jest to, Ze s3 one praktykowane
tylko przez kobiety, a ,nigdy — nigdy przez mezczyzn”: sg one czynio-
ne przez ,kobiety skape, pazerne, kobiety samolubne, kobiety — czynia-
ce zlo, kobiety zawistne, kobiety — czarownice”.

Sg dwie strony tutejszego czarownictwa: rzeczywiste praktyki i bar-
dzo rozpowszechnione podejrzenia o to. Ludzie mawiaja: ,kobieta, ktéra
ludzie podejrzewaja o czary, nie ma by¢ moze z tym nic wspdélnego.
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Inna za$, nigdy nie brana pod uwage, ta jest czarownica”. Rodzaje cza-
row, jakie sg obecnie stosowane, nie sa tak pelne zlej woli, jak na przy-
klad magia milosna powodujaca, ze dziewczyna ucieka z mlodziencem,
ktory jest jej zupelnie nie znany, albo magiczna kradziez mleka krowom
sgsiada osiggana przez naduzycie pewnych tradycyjnych praw. Inne ro-
dzaje czaréw istniejace zawsze w sferze podejrzen sa znacznie powaz-
niejsze. Powodujg one $mieré¢ dzieci, bezplodno$é kobiet, ktétnie rodzin-
ne, niezgode malzenska, czy calkowite wymarcie rodziny. Zasadniczo po-
legaja one na antyspolecznym naduzyciu aktéw obrzedowych i sa pod
kazdym wzgledem przeciwstawne wobec podstawowych zamierzen i in-
tencji wlasciwego rytualu wsi.

Czarownictwo w calym zakresie swych praktyk stanowi mechanizm,
poprzez ktory antagonizmy, zazdro$¢ i animozje sprzeczne z zasadami ro-
dzinnej i wioskowej solidarnosci znajdujg skryty, obrzedowy wyraz, pro-
wadzgcy do ich rozladowania. Szeroko rozpowszechnione podejrzenia
o czary wskazuja, Ze te antagonistyczne postawy sg obyczajowo tiumione
1 przenoszone na innych. Spoleczny kontekst tych podejrzen jest donio-
sty. Powstaja one i osiggajg wysokie napiecie emocjonalne w stosunkach
wewngtrz wielkiej rodziny, np. miedzy teSciowsg a synowa, czy miedzy
rownorzednymi kobietami wspélnoty, tj. Zonami braci mieszkajaeych ra-
zem w systemie zadrugi. Ich wzajemne podejrzenia o nieczysta gre ma-
ja swe zrodlo w podstawowym rozlamie tkwigcym w wielkiej rodzinie
w zwigzku z jej patrylinearnym charakterem: w rozdziale, jaki istnieje
miedzy systemem pozycji, a solidarnoscia rodziny. Kazdy czlonek grupy
jest w sytuacji podzielonej lojalnosci: wobec grupy jako calodci, wobec
rodziny, z ktérej pochodzi, wobec swej rodziny malzeniskiej i wobec po-
zostalych rodzin malzenskich, ktére wchodzg w sklad wspdlnego gospo-
darstwa. Te lojalnosci bywajg czasem sprzeczne ze sobg. Szczegdlnie od-
nosi sie to do kobiet-zZon, ktore sg jakby poza nawiasem w grupie, i kt6-
rych uczuciowe przywigzanie rodzinne nie zbiega sie z uczuciami ich me-
zow. Ogranicza sie ono do wlasnego zespolu malzeriskiego, lojalnosé zas
wobec grupy jako calosci w stosunku do jej ,,wewnetrznego kregu”, kto-
remu przysluguje autorytet, nigdy nie jest calkowita. Reprezentujg one
odérodkowe tendencje w grupie, przewazajgc antagonizmy i rywalizacje,
ktére nie mogg by¢ wyrazone w jawnym zachowaniu. W miare rozrostu
i starzenia sie wielkiej rodziny, ze zmniejszajaca sie solidarnoscig jej'
wewnetrznego kregu i wzrastajacg solidarnoscia skladowych komérek
malzenskich, tendencje te‘pr‘owadza, w koncu do podzialu wspélnoty go-
spodarczej. Podzialy te odbywajg sie w atmosferze kl6tni i niejednokrot-
nie w akompaniamencie wzajemnych oskarzen o czary , Kobiety dzielg
rodzine”.
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Zwiazek kobiet z czarownictwem jest zgodny zaréwno z ogélnym wzo-
rem przydzialu rél rytualnych, faworyzujacym kobiety, jak tez z nizszg,
podlegla pozycja, jaka zajmuja we wsi i w rodzinie.

PODSUMOWANIE

Zagadnienie sposobdéw, jakimi religia przyczynia sie do utrzymywa-
nia zwartosci grupowej, jest rozpatrywane przez analize relacji pomie-
dzy strukturg spoleczng a organizacjg czynnosci obrzedowych. Postugu-
jemy sie tu pojeciem ,,wspélnoty religijnej”’, jednostki odrebnej i roznej
od ,,wspolnoty swieckiej” — spolecznej.

Wspélnota religijna wsi Wolcze w Macedonii nie stanowi grupy o roz-
budowanej strukturze. Nie ma tu instytucji kaplana, ani zadnej formal-
nej organizacji, ktora opiekowalaby sie zyciem religijnym grupy lokal-
nej. ,,Religijna wspoélnota” jest pojeciem abstrakcyjnym, sformulowanym
w trakcie analizy ogdélnego modelu kultury, i sprowadza sie do we-
wnetrznie powiazanego systemu czynnosei rytualnych i odpowiadaja-
cych im wierzen, postaw i uczu¢ religijnych podzielanych przez wszyst-
kich mieszkancéw wsi.

Organizacja czynnodci obrzedowych wykazuje wyraZny zwigzek ze
strukturg spoleczna. Podkresla jednos$¢ grupy, znaczenie jej patrylinear-
nego systemu, gléwng pozycje wielkiej rodziny i wreszcie rodzine bila-
teralng i zwigzki pokrewienstwa. Wybitng cecha jest dominujaca rola
kobiet w obrzedowosci. Wylaczywszy najwazniejszy obrzed doroczny,
wylacznymi lub gléwnymi aktorami dzialan obrzedowych sg kobiety.

Przypisywanie kobietom rol obrzedowych jest uderzajace przez swa
jawna niezgodno$é z ukladem pozycji spolecznych. W systemie patryli-
nearnym, jaki tu dominuje, istnieje ostre zréznicowanie pozycji kobiet
i mezczyzn, zaréwno we wsi, jak w rodzinie kobieta zajmuje nizszg
i podporzadkowang pozycje. Spoleczna nizszosé kobiety jest zasadniczym
elementem tej kultury.

Poprzez wyznaczanie rél i organizacje czynnosci obrzedowych, bu-
dowana na $wieckiej bazie superstruktura wspélnoty religijnej pod za-
sadniczymi wzgledami roézni sie od wspolnoty swieckiej. Podstawowa
réznica wystepuje w zakresie odpowiedzialnosci i solidarno$ci spotecznej.
Wspdlnota swiecka jest niezréwnowazona, rozdarta przez konflikty, po-
dzielona przez roztamy, obarczona ograniczajacymi konsekwencjami sy-
stemu patrylinearnego. Wspdlnota religijna przywraca réwnowage. We
wspolnocie $wieckiej mezezyzni majg pozycje nadrzedna, w religijnej od-
powiedzialno$¢ spoleczng; autorytet i wladza zostajg przeniesione na ko-
biety. Wspb6lnota $wiecka kladzie nacisk na pochodzenie w linii meskiej.
W jej religijnym odpowiedniku role rytualne wyznaczone na bazie li-
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neazu przeksztalcajag sie w stosunki symbolicznego duchowego pokre-
wienstwa wigzgcego wspolnym wezlem wszystkich czlonkow Swieckiej
spolecznosci. Nastawienie grupy religijnej jest bilateralne, co wyraza sie
w kulcie zmarlych. Wspélnota $wiecka jest wspolnotg zyjacych. Wspdl-
nota religijna obejmuje obecne, przeszle i przyszle generacje. We wspol-
nocie Swieckiej rzeczy pozadane w zyciu wystepuja w niedostatecznej
ilosci i sg rozdzielane bardzo nieréwnomiernie. W religijnej — sa one
symbolicznie pomnazane i dostepne kazdemu. Wspolnota $wiecka wyka-
zuje tendencje do jedyno- i samowladziwa mezczyzn., Wspdlnota religijna
jest egalitarna i obejmuje wszystkich.

W opisanej spolecznosci wiejskiej ten strukturalny syndrom dostar-
cza funkcjonalnej zasady dla zréwnania tego, co Swiete ze spolecznym.

Ttumaczyl z angielskiego Witold Kowalski



