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SLAVA LUB KRSNO IME U SERBOW.
O SWIECIE PATRONA RODZINY

Kto czci krsno ime [Swigtego], temu on pomoze

(serbskie wierzenie ludowe)

Wstep

W polskiej literaturze etnologicznej, jak i batkanistycznej nie pojawito si¢
dotad opracowanie na temat fenomenu batkanskiej slavy'. Celem artykutu jest jej
opis i analiza jako istotnego aspektu etnokulturowej tozsamosci Serboéw. Nalezy
jednak pamigtac, ze byla i jest ona swoista nie tylko dla nich. Charakteryzujac
slave, staram si¢ uwzglednic diachronig¢ i zasigg przestrzenny jej praktykowania,
istnieje bowiem szereg wariantow regionalnych tego obrzg¢du, zaleznych od uwa-
runkowan historyczno-spolecznych (obce panowanie, sasiedztwo katolikow czy
muzulmandéw). W artykule podejmuj¢ nastepujace zagadnienia: nazwa obycza-
ju, zrédla historyczne (szczegoélnie najstarsze, sredniowieczne), dawne przekazy
o slavie u Serbow, w Bosni i u Chorwatow, gldwne cechy slavy (ze szczegol-
nym podkresleniem jej trwalosci i charakteru jako dziedzictwa spotecznego i du-
chowego), rekwizyty obrzedowe i przebieg uroczystosci, zakazy i ograniczenia.
Przedstawiam rowniez teorie o genezie slavy, a koncze tekst krotkim omowie-
niem jej dzisiejszego praktykowania.

' Z polskich badaczy obyczajem slavy w réznych kontekstach zycia rodzinnego i wiejskiego, w go-
rzystym regionie Porecze w $rodkowej Macedonii, zajmowat si¢ w latach 1932-1933 Jozef Obrebski. Wy-
réznit on slave indywidualng (rodzinng) oraz wiejska. Zebrane wowczas materiaty zostaty opublikowane
w Macedonii: J. Obrembski, Makedonski etnosocioloski studii, kniga 2, Skopje, Prilep 2001 [Red.].
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Slava — charakterystyka ogélna

Slava, nazywana tez krsno ime, krsna slava, to serbski obyczaj ludowy o daw-
nym pochodzeniu, wybitnie religijny w swym znaczeniu i tresci. Dzien s/avy nie
jest $wietem indywidualnym, ale uroczystoscia domowg i rodzinng. Przekazuje
si¢ ja z pokolenia na pokolenie w linii me¢skie;.

Slava ma wielkie znaczenie w zespole serbskich $wiat. Serbski patriar-
cha Pavle podkreslit, ze dla Serbow slava oznacza i urodziny, i imieniny — ale
w sensie duchowym. Kazda rodzina, a takze wigksze wspolnoty rodowe (np.
bractwa i plemiona w Czarnogoérze i Hercegowinie), obchodzity $wieto swojego
patrona, ktérego odziedziczyty jako opiekuna i dobroczynce (Kalezi¢ 2000: 103,
105)°.

Dniu $wigtego patrona towarzysza liczne obrzgdy oraz $wigteczny positek.
W zwyczajach zwigzanych z §wigtowaniem s/avy istniejg lokalne roznice i od-
mienne interpretacje. Najwigcej slav wypada jesienig i zimg, a wiec dostosowane
sg one do rytmu prac gospodarki rolno-hodowlanej w Serbii.

Na poczatku XX wieku w serbskiej antropogeografii pojawit si¢ poglad, ze
slava jest cecha kultury narodowej Serbow (Cviji¢ 1913: 250-251). T¢ sama opi-
ni¢ wyrazili pdzniej historycy Radoslav Gruji¢ (1985: 484) i Dimitrije Bogdano-
vi¢ (1985: 506). Slava jest przede wszystkim swigtem prawostawnych Serbow,
ale praktykuje si¢ ja takze w Macedonii i Czarnogdrze. Sa dane o jej istnieniu
u katolickich Chorwatow w Hercegowinie, srodkowej Bosni, Dalmacji, Lice
i Slawonii. Nalezy wspomnie¢, ze u Albanczykow — katolikow w Kosowie i Me-
tochii wystgpowala ona jako uroczysto$¢ plemienna pod nazwg festa. Slava jest
rodzinnym $wigtem réwniez u Wolochow w péinocno-wschodniej Serbii, ktorzy
w wiekszos$ci samookreslali si¢ jako Serbowie. U nich slava nazywa si¢ praznik.

Kazda rodzina dlugo i starannie przygotowywatla si¢ do obchodow swojej
slavy. Nawet najbiedniejszy dom starat si¢, cho¢by skromnie, uczci¢ swojego
Swigtego. Serbowie swigtowali swoja slave niezaleznie od okolicznosci: w bo-
gactwie, w biedzie, w smutku i rado$ci, nawet na wojnie. Ten fakt podkresla-
ny jest we wszystkich opisach. Serbscy zohierze, w czasie I wojny $wiatowej,
w dniu swojej slavy w rowach tamali twardy chleb Zzomierski i zapalali cho¢
kawateczek swiecy. Odmawiali przy tym fragmenty troparu (piesni — modlitwy),
poswigconego danemu swigtemu.

Slava jest, po Bozym Narodzeniu, najradosniejszym swietem rodzinnym. Z tej
okazji gromadzi si¢ cata rodzina. Zaproszeni zostaja krewni, kumowie, przyjaciele

> W przegladzie serbskich slav (ktéry do dzis nie jest kompletny), znajduje sie 64 chrzescijanskich
swigtych obchodzonych w dni state, natomiast tylko trzy s/avy sa obchodzone w $wigta ruchome (Sw.
Lazarza — Lazareva subota, Wniebowzigcia NMP — Uspenje Bogorodice i, rzadko, $w. Trojcy — Sveta
Trojica). Wérdd $wietych czczonych przez Serbski Koscidt Prawostawny znajduje si¢ siedmiu Serbow,
w tym duchowni i wladcy sredniowiecznego panstwa serbskiego.
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i sasiedzi, ktorzy obchodza inna slave. Swigty — patron domowy — cieszy si¢ wiel-
kim szacunkiem; do niego sie modla’, na niego przysiegaja, najczesciej stowami:
tako mi krsnog imena.

Zgodnie z przykazaniem Cerkwi, slave powinno si¢ obchodzi¢ w dniu, kiedy
wypada to kalendarzowe $wieto. Jednakze z opisow etnograficznych wynika, ze
czgsto obchody trwaty trzy dni. Zaczynaly si¢ navecerjem w wigili¢ Swigta. Na-
stepnego dnia odbywata si¢ glowna slava z obrzgdami i uroczysta biesiada — sla-
vski obed lub slavski rucak. Trzeciego dnia miata miejsce pojutrica lub ispracaj.
Wieczorem goscie si¢ rozchodzili, a zostawali tylko ci, ktérzy przybyli z daleka.
W obecnych czasach okres $wigtowania na ogét ulegl skroceniu. Wiadomo jed-
nak, ze u Wolochéw w poinocno-wschodniej Serbii w drugiej potowie XX wieku
praznik obchodzono trzy dni. Rozpoczynatl si¢ w przeddzien swigta wieczerza,
ktora nazywa si¢ ¢insoara lub cina. Nastgpnego dnia byt praznik, podczas kto-
rego podawano obiad zwany prndzu, a trzeciego dnia trenkarelje lub koada, po-
swigcona duszom zmartych (Zecevi¢ 1985: 122).

Poniewaz waznym elementem s/avy jest biesiada, istniejg migsne i postne sla-
vy. Jesli $wieto wypada w $rode Iub piatek, i to w czasie postu bozonarodzenio-
wego, Cerkiew przepisuje potrawy bez migsa, nabiatu i jajek.

Badania nad krsng slavg trwaja juz prawie dwa wieki. Jest ona przedmiotem
analizy kilku dyscyplin naukowych (etnologii, historii, archeologii, filologii).
Jako jeden z pierwszych slave opisat Vuk S. Karadzi¢ w stowniku Srpski rijecnik
wydanym w roku 1818 (drugie wyd. 1852). Bibliografia prac o slavie obejmuje
ponad 400 publikacji (Andreji¢ 1985), ale o réznej wartosci naukowej. Najcze-
Sciej sa to opisy fragmentaryczne, zawarte w ré6znych monografiach etnograficz-
nych, natomiast studidw poswieconych w catosci temu zagadnieniu jest zaledwie
kilkanascie. Zostaty one zebrane w pracy zbiorowej O krsnom imenu (Velmar-
-Jankovi¢, ur., 1985). Pdzniej ukazato si¢ jeszcze jedno powazne studium o sla-
vie, badanej w ujgciu funkcjonalnym. Autor, na podstawie istniejgcej literatury
i swoich badan terenowych, doszedt do dwoch wnioskow. Po pierwsze: ,,Slava
jest nie tylko jednym z rodzinnych $wiat, ale czym$ wigcej: ona jest, mozna po-
wiedziec¢, «jedynym swigtem rodziny»”. I po drugie: ,,rodzinna s/ava funkcjonuje
jako «specjalny aspekt instytucji goscinnosci»” (Bandi¢ 1986: 12, 13).

Moim zdaniem, s/ava nie jest instytucjg reprezentujaca szczegdlny rodzaj go-
$cinnosci, gdyz jej pierwotna i gtowng funkcja jest kult $wietego. Nie mowi sig:
»zapraszam kogo$ w gosci”, lecz ,,zapraszam na slave”; podobnie mowi si¢: ,,ide
na slave”, ,,bylem na slavie”, a nie ,,w gosciach”. Ten sposob wyrazania swiadczy
o pierwotnej funkcji s/avy — oddawaniu czci i szacunku swigtemu, a nie goszcze-
niu. A wigc uczta stuzy uczczeniu §wicta.

3 Swiety ojcze Mikotaju, wedrowniku, cudotwérco, moje krsno ime, poméz mi: w drodze, w sa-
dzie, w ciemnej nocy, w ciemnym lesie, na me¢tnej wodzie; o $witaniu, o zachodzie, w bialy dzien
i w kazdym strasznym miejscu” (modlitwa ksigcia Milosa) (Milicevic¢ 1985: 78).
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Miegjscowosci (wsie i miasta) maja tez swoje slavy, zwane zavetina, zavetni
dan — dzien poswigcony okreslonemu $wigtemu patronowi. Rowniez kazdy ko-
sciot obchodzi $wigto swojego patrona — hramovna slava, crkvena slava. Naj-
czesciej slava koscielna i slava osiedlowa odbywaly si¢ tego samego dnia i po-
swigcone byly temu samemu patronowi. CzgScia zavetiny byta procesja litija,
z duchownymi na czele i choraggwiami koscielnymi, ktora obchodzita wies od
krzyza do krzyza (w Wojwodinie) lub zmierzata do $wigtych drzew, na ktorych
wyryty jest znak krzyza (przewaznie w Srodkowej Serbii). Procz wiejskiej slavy
u Serbow, w Banacie obchodzone byly tak zwane marvena slava i decja slava za
zdrowie bydta i dzieci. W zachodniej Macedonii, w Jablanicy, jeszcze w latach
90. XX wieku organizowano wiejska slave nazywang Zrtva prinosenje (nazwa
ko$cielna) lub kurban (nazwa ludowa). Odbywata si¢ ona w koncu wrzesnia lub
na poczatku pazdziernika. Kolo starej kaplicy na wzgorzu, poswigconej §w. Elia-
szowi (sv. Ilija), w nocy odbywato si¢ zarzynanie mlodego wotu. Nastepnego
dnia cata wie$ uczestniczyta w rytualnej biesiadzie (Pokropek 1997: 229 i n.).

Jednym z pierwszych zbiorowych obchodéw tego swigta byta szkolna slava sw.
Sawy (Savindan). Wprowadzily ja cerkiewno-szkolne organizacje Serbow w Au-
strii w drugiej potowie XVIII wieku (Crnjanski 1934: 146-150). Z czasem stala
si¢ ona w calej Serbii narodowym $wigtem szkoty, jezyka ojczystego, cyrylicy
i o$wiaty.

Liczne wspdlnoty, organizacje spoteczne i terytorialne, instytucje, takze maja
swoje slavy®. Podobnie stowarzyszenia sportowe czy zawodowe z okazji swoich
slav zapraszaja duchownego, ktory odprawia obrz¢dy na wzdr tych praktykowa-
nych w czasie $wiat domowych.

Po 11 wojnie §wiatowej, w niektorych wsiach, gdzie istnial ruch partyzancki,
obchodzono laicka, tak zwang socjalistyczng slave, na ogdt w dniu wyzwolenia
osady.

Nazwa

Obok wspomnianych wczesniej termindw — slava, krsna slava, krsno ime,
istniejg takze lokalne okreslenia: svetac, sveti, sveto, blagdan, sluzba. Serbo-
wie z serbskich wsi po rumunskiej stronie Dunaju mowia: sluziti sveca (Zecevic
1985: 126). Dzisiejsza nazwa krsna slava jest pozniejszej daty i uwaza sig, ze jest
kombinacja okreslen krsno ime i slava (Gruji¢ 1985: 475).

W pierwszych zrédtach historycznych pojawia si¢ nazwa pomen svetom, ktora
zostata przyjeta i rozpowszechniona przez Cerkiew. Wystepuje w jednym z rgko-
pisow penitencjarzy w serbskiej redakcji starostowianskiego jezyka z XIII wieku,

“ Np. Wydziat Filozoficzny Uniwersytetu w Belgradzie corocznie, w uroczystej sali, obchodzi dzien
$w. Sawy (27 stycznia).
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ktoéry byt przeznaczony dla duchowienstwa. W czgsci ,,Slava w sredniowieczne;j
Serbii” przedstawiam doktadniej jego tres¢.

W niektérych regionach Macedonii zapisano kilka okreslen dla slavy, jak:
den, secemo leb, lomime leb, praznik, eorte (z greckiego), ktore, wedtug Milenki
S. Filipovicia, mozna ttumaczy¢ jako slava, gdyz oznaczaja uroczystosc ze skta-
daniem ofiary, uroczysty dzien, wesele, uczte (Filipovi¢ 1985: 156-157). W Ma-
cedonii uzywano tez nazwy panadur (od greckiego panagiron; Kalezi¢ 2000:
15). Ze wspomnianych zrédet wynika, iz najstarszg nazwa byta pomen svetom,
a rozpowszechniony dzi$ termin slava jest najmlodszy. Z 1704 roku pochodzi
pierwsze swiadectwo uzycia czasownika slaviti (Filipovi¢ 1985: 183; Kalezi¢
2000: 15), od ktérego wywodzi si¢ nazwa slava dla okreslenia $wieta rodzinnego.

Zrodia historyczne o slavie

Jako zjawisko spoteczne i religijne slava ma swoj istotny kontekst historycz-
ny. Nalezy go w skrocie przedstawié, poniewaz uwarunkowania spoteczne, wy-
znaniowe, etniczne i polityczne wptywaty na trwatos¢ tego swieta przez stulecia,
jak rowniez na przemiany w sposobie jego obchodzenia, symbolice i funkcjach
w réznych regionach, gdzie zamieszkuja Serbowie.

Slava wojewody Ivaca

Serbski historyk, bizantynolog BoZidar A. Proki¢ pierwszy wystapit z hipote-
73, ze o istnieniu slavy u Serbow swiadcza wzmianki juz z 1018 roku. Na pod-
stawie badan kopii (J. Kedrenosa) niezachowanego w oryginale przekazu bizan-
tyjskiego kronikarza z XI wieku, Jana Skylitzesa, Proki¢ (1902: 10-12) doszedt
do wniosku, ze wiadomos$¢ o obchodzeniu $wigta Zasnigcia Najswietszej Bogu-
rodzicy 15 sierpnia 1018 roku przez ,,macedonskiego wojewodg” Ivaca odnosita
si¢ do obchodzenia jego slavy (eorte). Wojewoda Ivac jako ostatni, po upadku
bulgarskiego carstwa Samuela, stawial opor wladzy bizantyjskiej. Plan, by pod-
stepem ztapac Ivaca, cesarz powierzyt archontowi Eustachiuszowi,

ktoéry dobrze znat zwyczaje macedonskich Stowian i jeden taki zwyczaj wykorzy-
stat, by ztapa¢ Ivaca. Tym obyczajem byta slava lub krsno ime, ktore Ivac obchodzit
na Veliku Gospodju. Archont Eustachiusz, ktéremu to zadanie zostato powierzone,
wiedzial, Ze na slave przyjmuje si¢ zaproszonych i niezaproszonych gosci, a nawet
nieprzyjaciot. Korzystajac z tej goscinnosci, z dwojgiem swoich stug poszedt do
Ivaca na slave, schwytat go podstepnie 1 oslepit (Proki¢ 1902: 11).

Uznajac ,,opis slavy” Skylitzesa, Proki¢ zacytowat go w catosci, podkresla-
jac te fragmenty, ktére uwazal za charakterystyczne dla tego §wieta. Nastgpnie
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kilku autoréw, bez glebszych analiz, przyjeto jego teze, ze najstarsza wzmianka
o obchodzeniu s/avy pochodzi z 1018 roku. W zwigzku z tym przedstawie opi-
ni¢ etnologa Filipovicia, ze szczegélowym wyjasnieniem. Po zacytowaniu tekstu
Prokicia o obchodach przez Ivaca §wieta Zasnigcia Najswietszej Bogurodzicy,
Filipovi¢ pisze: ,,Prokic¢ ustalil, ze §wictowanie Ivaca byto tym, czym dla wspot-
czesnych Serbow jest slava, czyli krsno ime”. I dalej:

Opis Skylitzesa [jest — N.P.] bardzo wazny, gdyz niewatpliwie umozliwia stwier-
dzenie charakteru eorte, 1 ze mozna potwierdzi¢ wiek niektérych elementéw kom-
pleksu slavy (...). Jesli pewne fakty z opisu Skylitzesa poréwnac z odpowiednimi
elementami nabozenstwa albo slavy w Macedonii, bedzie jeszcze bardziej oczywi-
ste, ze eorte Ivaca byla naszg slavg lub sluzbg (Filipovi¢ 1985: 155, 157).

Wreszcie Filipovi¢ podaje, ze Ivac zostal zabity. Natomiast z nowego tluma-
czenia Skylitzesa mozna wnioskowac, ze zostat on ,,tylko” oslepiony i uwiezio-
ny. Interpretujac 6w tekst, siegnalem do bardziej wspotczesnych wydan i komen-
tarzy, to jest loannesa Thurna i jugostowianskiego oraz serbskiego bizantynologa
Jadrana Ferlugi (Scilitzae 1973: 361), ktérych poglady sa inne i bardziej mnie
przekonujace niz te Prokicia i Filipovicia.

Pierwszym, ktory podat w watpliwos¢ poglady Prokicia, byt historyk Vladi-
slav Skari¢. Uwazat on, ze tekst Skylitzesa nie mowi o krsnej slavie, lecz o slavie
cerkwi poswieconej Bogurodzicy, ktora Ivac prawdopodobnie wybudowat lub
odnowit (Skari¢ 1985: 326-327). Réwniez Gruji¢ (w 1930 r.) uznal, ze w przy-
padku wojewody Ivaca chodzito o ogdlng lub koscielng slave, a nie domowa
(Gruji¢ 1985: 463-464). Z przektadu Ferlugi oraz jego komentarzy wyraznie
wynika, ze Ivac obchodzit $wieto Zasniecia Najswigtszej Bogurodzicy; ,,Trudno
jednak stwierdzié, o jakie §wietowanie chodzilo; wyglada na to, ze odbywato sie
ono zgodnie z zasadami plemienno-rodowymi, skoro kronikarz bizantyjski cho¢
w przyblizeniu wskazuje ich elementy: zapraszani sg sgsiedzi i goscie z szerszej
okolicy, szanowany jest pok6j” (Ferluga i in. 2007: 131).

We wspomnianym zrodle podaje sie¢ wyraznie, ze wojewoda Ivac jest Bulga-
rem, a nie (jak uwazal Proki¢) nieokreslonym ,,Stowianinem” czy Serbem. Proki¢
pisal w okresie panowania idei wyzwolenia ,,Starej Serbii i Macedonii”, ktore
wowczas byly jeszcze pod tureckim panowaniem. W tym wypadku wazne jest
i to, ze chodzi o wielkie §wigto, jedno z najwigkszych w swiecie bizantyjskim
i greckim, obok Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Tak jest i dzisiaj. Zasni¢cie
Najswietszej Bogurodzicy (15 sierpnia) nie moze by¢ jakims ,,0sobistym” $wie-
towaniem bulgarskiego wielmozy. W tej kwestii konsultowatem si¢ z bizantyno-
logiem Vladem Stankoviciem, profesorem Uniwersytetu w Belgradzie. Podkre-
$lit on, ze sposdb, w jaki Skylitzes opisal to swigto, swiadczy o jego ogdlnym
charakterze. Wydaje si¢ wiec, ze danych z powyzszego zrddta historycznego nie
mozna taczy¢ ze zjawiskiem s/avy rodzinnej u Serbow, gdyz maja oni gltéwnie
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za swoich patronéow domowych pojedynczych §wietych. Serbska slava rodzinna
nie wigze si¢ z wielkimi swietami poswieconymi Chrystusowi i Matce Boskiej,
cho¢ pod tym wzgledem bywajag w Serbskim Kosciele Prawostawnym wyjatki
(Kalezi¢ 2000: 103-105). Biskup Nikolaj (1995) uwaza, ze Swigto Zasniecia Naj-
swigtszej Bogurodzicy nie funkcjonuje jako rodzinna slava, natomiast Kalezi¢
(2000) twierdzi odwrotnie.

Slava w sredniowiecznej Serbii

Na okres rozwoju sredniowiecznego panstwa serbskiego pod dynastig Nema-
niciéw (druga potowa XII — druga potowa XIV w.) przypada zatozenie pierwsze-
go serbskiego arcybiskupstwa w 1219 roku, niezaleznego od patriarchatu w Kon-
stantynopolu. Pierwszym serbskim arcybiskupem byt §w. Sawa (syn krolewski
Rastko Nemani¢ 1175-1235). Dokonat on reorganizacji zycia ko$cielnego. Te
dziatania kontynuowali serbscy duchowni jako nastgpcy $w. Sawy na tronie ar-
cybiskupim, co miato wielki wptyw na zycie duchowe catego narodu, w tym i na
chrystianizacj¢ obrzedu slavy.

Bardzo waznymi dokumentami dla poznania slavy w sredniowiecznej Serbii
s3, wspomniane wczesniej, ksiegi penitencjarne z XIII wieku: libri poenitentiales
lub canones poenitentiales. Sa to kompilacje z greckich zrodet (Jagi¢ 1874: 114),
ktére w tekscie zrodlowym (w tlumaczeniu) brzmig:

Kiedy czynicie pamigé¢ swigtemu albo za spokoj (duszy), nie jest stosowne, by
cokolwiek wnosi¢ do cerkwi oprocz §wiecy, prosfory, oliwy i kadzidta.

Jesli kto$ z ludzi przyniesie cokolwiek do cerkwi, wino zamiast oloviny [piwa
—N.P.] i pop to przyjmie i usigdzie z ludzmi jes¢ i pi¢ przed cerkwia, niech bedzie
pozbawiony popowstwa, a tych ludzi [nalezy — N.P.] pozbawi¢ komunii.

Jesli ktos$ czyni pamigé swigtemu albo za spokdj [duszy — N.P.], wowczas powi-
nien przygotowac i podaé na stot w domu, zeby to zostato blogostawione.

Jesli by sie wykryto, ze pop czyni modlitwe za bydto lub za owcg, lub za go-
ebia, niech bedzie pozbawiony popowstwa. Tylko najpierw zarznijcie [zwierze
—N.P.] w swoim domu i umywszy mig¢so z krwi upiec i wystawi¢ na stét, zeby go
pop pobtogostawil, a bedzie i dom pobtogostawiony.

Jesli ktos krew zbiera albo je z migsem albo piecze na ogniu, niech bedzie
pozbawiony blogostawienstwa do konca zycia i kiedy umrze, niech nie begdzie po-
chowany. I kiedy czynicie pamig¢, nie dajcie wszystkiego gosciom, wigkszg czgsé
dajcie ubogim (Jagic¢ 1874: s. 148).

Wzmiankowanie obok siebie: ,,pamig¢ci §$wigtemu” 1 ,,za spokoj” (duszy zmar-
lego), niektdérzy badacze ttumacza jako dowod chtonicznego charakteru slavy.
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Slava w Bosni

W Bosni niewiele zachowato si¢ zrodet dotyczacych slavy. Bogomilski Ko-
$cidt bosniacki nie stosowat si¢ do nakazéw zawartych w ksiedze penitencjar-
nej. Jednakze ludnos¢ praktykowata w sredniowieczu domowg (rodow3a) slave.
W anonimowym Dubrovackom letopisu, ktdérego oryginal si¢ nie zachowat, lecz
tekst znany jest z kopii z 1692 roku, jest mowa o kontaktach Dubrownika i Bo-
$ni oraz o slavie. Podaje si¢ tam, ze ,,kazda rodzina” czcita swojego swigtego
1z tej okazji przygotowywana byta uczta. Opis pochodzi prawdopodobnie z okre-
su miedzy 1463 i 1465 rokiem, a niewykluczone, ze moze by¢ wczesniejszy.

Slava u Chorwatow

Milenko Filipovi¢ dat wyczerpujacy przeglad zrodet historycznych i literatury
na temat wystepowania i sposobow obchodzenia slavy u Chorwatow oraz tych
Serbow, ktérzy albo przyjeli unie, albo przeszli na katolicyzm, stajac si¢ ,,nowy-
mi” Chorwatami.

Slava istniata u katolickich Chorwatéw juz we wczesnym sredniowieczu. Ist-
niejg o tym zrodia, jakkolwiek skape w opisach sposobu stawienia. W tym czasie
u chorwackich wladcow i szlachty czeste byty podwdjne imiona: ludowe (stowian-
skie) i1 koscielne (otrzymane na chrzcie). Na przykiad krdl Zvonimir miat imi¢
chrzestne Dimitar. Najprawdopodobniej takie osoby pielegnowaty kult swictego
swojego imienia. W 1087 roku krél wydal w Kninie dokument, ktorym potwierdzit
przywilej dla monasteru §w. Marii w Zadarze. Ten przywilej pierwotnie monaster
otrzymat od krola KreSimira: in Teneo festivitate sancti Dimitrii anno domini mille-
isimo octogesimo VII (Racki 1877: 145; Filipovi¢ 1985: 177). Chorwacki historyk
Vjekoslav Klai¢ twierdzi, ze chodzito tu o osobistego patrona kroéla:

Zvonimir tego dnia obchodzil imieniny swojego swigtego, sw. Dimitrija, gdyz
w przywileju pisze wyraznie, ze zostal wydany in festivitate sancti Dimitrii, wigc
nie na dzien (festum) $wigtego Dimitrija, tylko z okazji czczenia (festivitas) tego
chrzescijanskiego swigtego, ktory byt osobistym patronem kroéla (Klai¢ 1922: 8-9;
Filipovi¢ 1985: 177-178).

W dokumentach z wyspy Krka, z 1230 roku, mozna znalez¢ wzmianki o s/a-
vie. W dniu 30 grudnia tego roku niejaki Juraj Parijezi¢ obdarowal kosciot sw.
Jerzego koto Dobrinia, swoja fundacja. Zobowiazal swojego spadkobierce, zeby,
zgodnie ze zwyczajem, w dniu $w. Jerzego obdarowywat kapitute i biedote (Sur-
min 1898: 4-5). Na przykladzie Parijezicia, ktory swoja slave osobistg przekazat
spadkobiercom, wida¢, jak indywidualny kult stal si¢ rodowa slavg (Filipovi¢
1985: 178-179).
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Podobny byly przypadek bana Chorwacji i Dalmacji oraz wladcy Bosni Pavla
Subicia. Ufundowat on ko$ciét poswiecony $w. Janowi Chrzcicielowi. W doku-
mencie datowanym na 7 kwietnia 1299 roku oznajmil, ze wraz ze swoja Zong
Ursg wybratl Jana Chrzciciela nie tylko za swojego pana i opiekuna, ale rowniez
patrona dla swoich spadkobiercéw (Ljubi¢ 1868: 190; Filipovi¢ 1985: 179).

Dla Filipovicia dowodem szerokiego kiedys rozpowszechnienia s/avy u Chor-
watow w $rodkowej Dalmacji, w okolicach Dubrownika, w zachodniej Bo$ni
i Hercegowinie, jest to, ze katolicy z tych regionéw nadal obchodza slave. Nie
podajac zrédia, o. Julijan Jeleni¢ pisat, na poczatku XX wieku, ze w okresie
1780-1878 bosniaccy i hercegowinscy katolicy nie wykorzenili jeszcze zwyczaju
,»obchodzenia chrzestnego imienia, kiedy z tej okazji w domu palito si¢ kadzidto,
zapalato $wiecg, modlito si¢ do patrona domu i jadlo si¢ ze wspdlnego naczynia”
(Jeleni¢ 1915: 10; Filipovi¢ 1985: 181).

Kosciot katolicki w Bosni i Hercegowinie dlugo i wytrwale starat si¢ wyko-
rzeni¢ zwyczaj slavy. Pisat o tym o. Augustin Mileti¢ — biskup Bos$ni od 1803 do
1831 roku (Mileti¢ 1828). Wspominal miedzy innymi o zakazie obchodzenia
zwyczaju chrzestnego imienia, ale bez podania, kto i kiedy ten zakaz wydat. Fili-
povi¢ cytuje fragment tego dotyczacy:

Glupoty, jak postrzyzynowe kumostwo, pobratymstwo i stawienie imienia chrzest-
nego, oraz inne temu podobne, ktdre si¢ w sposob prawostawny czyni w naszych
zupach, nie przystajg prawowiernym nastgpcom Jezusowym. Poniewaz jeszcze od
dawnych czaséw byly zabronione, i teraz si¢ zakazuje i zaleca sig, zeby na zawsze
zostaty zniesione (Mileti¢ 1828: 25-26, za: Filipovi¢ 1985: 181).

Filipovi¢ twierdzi, ze to zarzadzenie nie bylo skuteczne, gdyz katolicy w okre-
gu Lepenica (w centralnej Bosni) oraz w Hercegowinie jeszcze w potowie XX
wieku obchodzili slave.

W odniesieniu do katolikow z Dalmacji (okolice Makarska), gdzie nie ma
prawostawnych Serbow, Stjepan Banovi¢, nauczyciel i folklorysta, podawat, ze
w 21 wsiach jeszcze w 1912 roku czczono, migdzy innymi: Wszystkich Swig-
tych, Dzien Krzyza, Swicty Krzyz, Swietych Trzech Kroli, $w. Piotra i Pawta,
$w. Michata (sv. Mihovil), $w. Jana (sv. Ivan Usikovac), $w. Szczepana (sv. Stje-
pan), $w. Lukasza (sv. Luka), sw. Jerzego (sv. Jurij), sw. Marcina (sv. Martin)
(Banovi¢ 1985: 267-273). Krsno ime obchodzit kazdy sjedinac (tubylec). ,,Kazde
plemig czci swojego swietego™ oprocz tych, ktorzy sie przyzenili lub wyprowa-
dzili, wéwczas beda czci¢ swietego z nowego domu. Spis rodzin i ich patro-
now Banovi¢ rozpoczal od swojej wsi Zaostrog i swojej rodziny, ktéra obchodzi
Trzech Kréli jako slave rodzinng (1985: 267-268).

3 Ksigzka ta zostata po raz pierwszy wydana w Splicie w 1818 1.



124 Nikola F. Pavkovi¢

Glowne cechy, rekwizyty obrzedowe i przebieg slavy

Trwalos¢ i dziedziczenie slavy

W serbskiej etnologii prawnej slava lub krsna slava jest uznawana za trwala
i dziedziczong warto$¢ duchowg (Pavkovic¢ 1982: 32). Slave mozna zmieni¢ tylko
w wyjatkowych okolicznosciach (np. cigzka choroba, $mierc¢ dzieci — Mili¢evié
1985: 79; Pavkovi¢ 2009: 529). Zdarzalo si¢, ze obok istniejacego, wybierano
jeszcze jednego swigtego za patrona. Slave dziedziczy si¢ wraz z domem i ma-
jatkiem. Ten, kto odziedziczy lub kupi dom i ziemig, przejmuje takze slave, stad
przypadki, ze niektore rodziny obchodzg dwa, a nawet trzy takie $wieta. W mat-
zenstwie matrylokalnym, zig¢ jako gléwne $wicto obchodzi obowigzkowo slave
domu, do ktdrego si¢ przeniost, a swojg skromniej. Podobnie jest w wypadku
dziecka adoptowanego.

Glowne przedmioty obrzedowe slavy

Glownymi przedmiotami obrzedowymi slavy sa: koljivo albo Zito (Danii¢
1863; Skok 1972)° — pszenica gotowana (cate ziarna lub mielona), z orzechami,
ostodzona miodem Iub cukrem i ozdobiona symbolami chrzescijanskimi, oraz
kolac upieczony z maki pszennej, okragly, ze znakiem krzyza wycisnigtym na
srodku i z literami IS HS NIKA, co znaczy ,,Jezus Chrystus zwyci¢za”. Oprocz
tego atrybutami sg woskowa swieca, olej do lampki, czerwone wino i ikona $wig-
tego.

Obrzgdowe przedmioty slavy znane sg jako starotestamentowe elementy
bezkrwawej ofiary: chleb (kotacz, prosfora), pszenica (koljivo lub kutia), wino,
oliwa, kadzidlo (tamnjan) i $wiece woskowe, ktére symbolizuja ofiarny ogien
(Gruji¢ 1985: 421, 422, 424)’. Poprzez te przedmioty Serbska Cerkiew Prawo-
stawna data slavom szczegdlne pigtno. Waznym elementem $wigta jest rOwniez
piesn — modlitwa na czes$¢ swigtego, zwana tropar, w ktorej krétko przedstawia
si¢ zycie §wietego i jego cierpienia za wiar¢ Chrystusa. Tropar Spiewa duchowny
wraz z gospodarzem domu.

® Koljivo nie jest przygotowywane z okazji slav tych $wietych, ktérych uwaza sie za ,,zyjacych™:
$w. Eliasz (sv. Ilija) oraz §wigci archaniotowie Michat (sv. Mihailo) i Gabrijel (sv. Gavrilo). Nazwa
koljivo jest batkanskim grecyzmem, a serbski filolog . Dani¢i¢ nastgpujaco thumaczy ja na lacing:
frumentum coctum. Koljivo jest obowiazkowq potrawg na stypie za zmartych.

" Wedtug tradycji koscielnej, koljivo zaczeto przygotowywaé od 362 r. — w okresie nasilonego prze-
sladowania chrze$cijan w czasach cesarza Juliana Apostaty. Jako ,,antyidolatryjng” potrawe miat zalecié
je biskupowi Konstantynopola, Eudoksjuszowi, Teodor Tyron — meczennik z czasow cesarza Dioklecja-
na (Gruji¢ 1985: 421-422, 424).
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Przebieg obchodow slavy

Od czasow Karadzicia (1818) powstaty liczne opisy slavy, z ktdrych najbar-
dziej kompletne sg zawarte w opracowaniach Milana P. Milicevicia (z 1877 1.),
Vuka Vrcevicia (z 1883 1.) 1 Slobodana Zecevicia (z 1969 r.). Te trzy studia zo-
staty ponownie opublikowane w opracowaniu zbiorowym (Velmar-Jankovié, ur.,
1985). Zwrocimy uwagg na najwazniejsze elementy obchodzenia krsnego imena.

Jak juz wskazatem, rytual S$wigtowania zaczyna si¢ w przeddzien §wigta. We-
dhug cerkiewnych zasad, kilka dni wczesniej kaptan w domu gospodarza slavy
swigci wode. Towarzyszy temu cata rodzina. Poswigcanie wody i kropienie nig
wszystkich domownikow symbolizuje boskie btogostawienstwo. Czes¢ tej swig-
conej wody gospodyni wykorzystuje do ciasta, ktore przygotowuje na kotacz.

Tam, gdzie slave $wigtuje sie trzy dni, w przeddzien, na wieczerzy, zbiera si¢
rodzina i zaproszeni goscie. Nastepnego dnia rano gospodarz idzie do cerkwi
zapali¢ $wiece dla swojego patrona. W domu, przed jego ikong pali si¢ lampka
kandilo. Gospodarz modli si¢ przed ikong o zdrowie domownikow i spokoj dla
dusz zmartych przodkow.

Najwazniejszym obrzgdem przed rozpoczeciem $wigtecznego obiadu jest
przekrojenie (rezanje) kotacza i podniesienie go do gory (dizanje kolaca). Zapala
si¢ wowczas swiece, ktora bedzie si¢ pali¢ w ciggu catego dnia, dopdki gospodarz
nie zgasi jej winem. Oprocz tego zapala si¢ matg swiece wetknieta w Srodek kolji-
va. Kaptan Iub gospodarz nacina kotacz od spodu na krzyz, a nastepnie przelewa
si¢ go, réwniez na krzyz, winem. Potem duchowny i gospodarz, trzymajac obu-
racz kotacz, wspdlnie okrecaja go zgodnie z ruchem stonca. Pozostali domownicy
powinni podejs¢ i wlaczy¢ sie do obracania kotacza lub przynajmniej go dotknaé.
Jesli ktorys z obecnych nie moze dosiegnac ciasta, powinien prawg reke potozy¢
na prawym ramieniu tego, kto kotacz okreca. W ten sposob dokonuje sie kolek-
tywny udzial w obrzgdzie. W trakcie okr¢cania, gospodarz i duchowny trzy razy
na przemian catujg kotacz i wymawiaja formuty — duchowny: Hristos po sredi
nas, a gospodarz: jeste i budet! Pdzniej $wigteczny wypiek zostaje przelamany na
cztery czesci, a ¢wiartke, w ktora zatyka si¢ gatazke bazylii (bosiljak), gospodarz
wznosi do gory pozdrawiajac slave. Nazywa si¢ to ,,wznoszeniem slavy” (dizanje
slave). Obiad rozpoczyna si¢ od czestowania si¢ pszenica — koljivom; pierwszy
bierze jg gospodarz, nastepnie domownicy i goscie. Galazke bazylii z kotacza
zatyka si¢ za ikong patrona, gdzie pozostaje do nastepnego roku, kiedy pokruszo-
ng podaje si¢ bydtu. Dzisiaj, szczegdlnie w miastach, krojenie kotacza odbywa
si¢ w cerkwi. Czynig to gospodarz domu wraz z kaptanem, $piewajac przedtem
tropar $wigtemu. Niektore rodziny zapraszaja duchownego do domu, a jesli nie
ma tej mozliwosci, jego role przejmuje gospodarz.

Druga wazna czynnos¢ obrzedowa to uroczyste toasty za slave (zdravice za
napijanje u slavu). Przed obiadem pierwszy toast za patrona wznosi najbardziej
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powazany gos¢, ktory jest na ogdt i dobrym mowca. Drugi toast pije si¢ za zdro-
wie gospodarza i jego domownikow, a trzeci za ogdlne dobro i pokdj w kraju.
Na obiad w czasie slavy przygotowane sg najrozmaitsze miejscowe potrawy.
Jest pozadane, szczegolnie w srodowisku wiejskim, by na stole byta pieczen, cate
prosie lub jagnig, a kiedy slava wypada w poscie, gtbwnym daniem jest ryba.
Zrozumiale, Ze w sposobie obchodzenia slavy istniejg rozne lokalne odrebno-
$ci. Oto krotki opis krsnego imena z 1853 roku:

Krsno ime — tak nazywa si¢ swiety, ktory chroni kazdy réd (roda) — le gens. To si¢
czci 1 obchodzi poboznie, chociaz rdd nie czyni tego wspdlnie, tylko kazdy dom
u siebie. Na krsno ime przychodza sasiedzi ze wsi i dalej mieszkajacy krewni. Ob-
chodzi si¢ je tylko raz do roku, ale trwa trzy dni. Gospodarz, jak i caty dom czuliby
si¢ bardzo nieszczesliwi, gdyby nie obchodzito si¢ go dostatecznie dostojnie. Obok
jedzenia i rozrywki krsno ime mozna podzieli¢ na dwie czesci: ,,religijng” i ,,ludo-
wa”. W pierwsze] wymawiane sg stowa blogostawienstwa, wykonywane obrzedy
religijne. W drugiej czesci $piewane sa piesni ludowe. Spiewane sa z towarzysze-
niem prostego instrumentu, zwanego geslami. Gdy sie $piewa o historii serbskie-
go narodu, zapada glgboka cisza. Zaleznie od tego, czy piesn mowi o serbskich
zwycigstwach czy tez porazkach, starcy wydaja okrzyki radosci lub westchnienia.
Kobiety ptacza, a dzieci je nasladuja, gdy si¢ $piewa o bitwie na Kosowie, gdzie
carstwo serbskie zostalo obalone (Pavkovi¢ 1992: 161).

Druga, ,,ludowa” cze$¢ obchodzenia slavy, o ktérej mowi przytoczony wy-
zej opis Jevrema Grujica (wspomnienia z lat 30. XIX w.), wyraznie §wiadczy
0 jej spolecznym aspekcie. Obok wspomnianych juz szczegotow, wiadomo, ze
gromadzenie si¢ na slavach w czasach tureckiej okupacji byto okazja do tajnych
porozumien, przygotowan do buntow i do I powstania serbskiego w 1804 roku.

Zakazy i ograniczenia

W przesztosci wprowadzano zakazy lub pewne ograniczenia w obchodze-
niu s/avy. Tak byto w koncu $redniowiecza na terenie Republiki Dubrownickie;j.
Ograniczenia obejmowaly szczegolnie tereny poza miastem, gdzie mieszkali tak-
ze prawostawni Serbowie. Dotyczyly one zaréwno czasu trwania $wigtowania,
jak i liczby zaproszonych gosci. Moglo by¢, na przyktad, tyle osdb, ilu pozwala-
no uczestniczy¢ w pogrzebie (Petrovi¢ 1985: 197).

W Austrii, w ciggu XVIII wieku, specjalnymi cesarskimi zarzadzeniami
z 1770 1 1779 roku zniesiono u Serboéw 56 réznych swiagt koscielnych, ale ze-
zwolono na obchodzenie slavy (Vanicek 1875: 545-546, 569, za: Filipovi¢ 1985:
189). Te zarzadzenia miat zrealizowac biskup. U Serbéw w Slawonii biskup
Danilo Jaksi¢ nakazal w 1759 roku, by trzydniowe obchodzenie krsnog imena
ograniczy¢ do jednego dnia. W przeciwnym razie, w dniach s/avy cerkwie beda
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zamknigte i $wietujgcy nie beda mogli do nich zanies¢ prosfory, koljiva, swiec
i kadzidta (Grbi¢ 1891: 177, 179, za: Filipovi¢ 1985: 188-189).

Zakazy i ograniczenia istnialy takze w Republice Weneckiej, dazacej do wpro-
wadzenia unii badz katolicyzacji prawostawnych Serbow (Kosti¢ 1932: 150;
Filipovi¢ 1985: 189; Pavkovi¢ 2009: 559). Mozna jednak byto praktykowacé slavy,
ktore wsrdd miejscowej ludnosci byty gleboko zakorzenione. Wtoski przyrodnik
i podréznik Alberto Fortis, ktory obserwowat i opisat zycie Serbow i Chorwatow
w Dalmacji, wspomina, ze Morlacy (Serbowie) w obrzedach weselnych wznosili
toast na czes¢ domowego swigtego — al Santo Protettore della famiglia (Fortis
1774:75). Wenecki namiestnik dla Kotoru, Budvy, Novi i Albanii, Gaetan Molin,
w zarzadzeniu z 19 lipca 1772 roku, wydanym w jezyku serbskim, nakazuje, by
nie czyni¢ uczt i przygotowywac stotdw na krsno ime 1 inne swigta, gdyz zamie-
niajg si¢ one w obzarstwo 1 pijanstwo, wskutek czego biedniejszym rodzinom nie
starcza pozniej zywnosci. Ogloszono takze: ,,w przysztosci, na dzien swojego
swigtego krsnog imena nikt nie moze zaprasza¢ i przyjmowac ani na $niadanie,
ani na obiad, ani na wieczerze, ani krewnych, ani przyjaciol”, lecz ma swigtowaé
w kregu swojej rodziny. O tym, ze stary obyczaj byt kontynuowany, swiadczy
fakt, ze podobne zakazy wladze austriackie powtérzyly w 1830 roku (Corovié
1911: 351-354; Filipovi¢ 1985: 189-190).

Teorie o genezie slavy

Wszyscy badacze, ktorzy pisali o slavie w ciagu XIX 1 XX wieku, starali
si¢ cho¢ w jakim$ stopniu wyjasni¢ jej pochodzenie. Czy jest ona wytworem
serbskim, czy tez zostata przyjeta z zewnatrz; kiedy powstata? I dlaczego wsrdéd
prawostawnych Stowian ten obyczaj utrzymuja przede wszystkim Serbowie?

Wiadomo, ze pierwszy krotki opis slavy dat Karadzi¢ w swoim stowniku
Srpski rjecnik (z 1818 r.), pod hastami: Krsno ime i Prislavljati. Po nim, slave
u Serboéw zyjacych na pograniczu, w Slawonii, przedstawil w 1835 roku niezna-
ny, mlody etnograf Spiridon Jovi¢. W swoim dziele, wydanym po niemiecku,
zacytowal szereg toastow do slavy, zwanych podcasice (Jovi¢ 2004: 58-60). Sa
one zartobliwej tresci 1 nie wspomina si¢ w nich o swietych.

Antyczne pochodzenie slavy

O ile mi wiadomo, Baltazar Bogisi¢, prawnik i historyk prawa, pierwszy wystapit
z hipotezg o antycznym pochodzeniu krsnog imena, ktore ,,istnieje w jakim$ zwiaz-
ku z przedchrzescijanskimi Penatami (Penates), co potwierdza i dzisiejsze wierzenie
w takie duchy u kilku stowianskich plemion. Wielkorusini nazywajg je dzi§ Domo-
voj, Hozjain..., Matorusini Gospodar” (Bogi$i¢ 1866: 426; Vasi¢ 1985: 209).
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Nastepnie Miloje Vasi¢, archeolog, profesor Wydziatu Filozoficznego w Bel-
gradzie i akademik, podkreslat paralelg ,,pomi¢dzy naszym obyczajem slavy
i greckim kultem heroséw”. Wedlug niego, wskazuje to na droge, ktdrg trzeba
pojse, starajac sie¢ wyjasnia¢ serbskie zwyczaje ludowych. Zwracat uwage, ze
wszystkie przedmioty kultowe zwigzane ze slavg wystepuja rowniez w kulcie he-
rosow, w zwigzku z czym ma ona charakter kultu zmartych i bostw chtonicznych
(Vasi¢ 1985: 210-212, 234, 254).

Ciro Truhelka, archeolog i historyk, dyrektor Muzeum Narodowego w Sara-
jewie i profesor Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu w Skopje, wysunat tezg,
ze krsno ime ma Scisly zwigzek z rzymskimi bostwami domowymi, Larem i Pe-
natami. Swoje wywody przedstawit w obszernym studium w 1930 roku (Tru-
helka 1985: 342-406). W przeciwienstwie do Lara, ktory wystepuje w liczbie
pojedynczej, Penaty pojawiajg si¢ w literaturze w liczbie mnogiej. Ten pluralizm
$wiadczy o tym, ze nie chodzi o bostwo jednego domu (rodziny), lecz o kategorie
obejmujacg wigkszg liczbe pokrewnych bostw. O Penatach mowi sie, ze sa bo-
stwami domowego ogniska, stad Truhelka uwazat, ze ,,penates znaczy to samo,
co greckie estiuhi (bogowie ogniska). Stanowia wigc oni rodzaj bostw ztozony
z triady Lar, Westa i Geniusz” (Truhelka 1985: 347-348). Wedlug rzymskich wie-
rzen ludowych, Lary sg feotorum domumque custodes (strézami dachu i domu).
Nazwy: Lar familiaris, Lar domesticus wskazuja, ze pozostaje on w najscislej-
szym zwigzku z domem, czyli ,,familig” (Truhelka 1985: s. 348).

Wszystkie sakralne przedmioty slavy funkcjonuja rowniez w kulcie Lar
(kwiaty, kotacz, wino, kadzidto, koljivo, ikona). Miejsce Lar bylo pierwotnie
koto ogniska, gdzie sktadano im ofiarg (zywno$¢). Walka Kosciota przeciw ich
kultowi stata si¢ skuteczna dopiero wowczas, kiedy zdobione idole Lar zostaty
zastapione ikong jakiego$ swigtego, moze wlasnie tego, ktorego otrzymata glo-
wa domu podczas chrztu. Zmiana zaszla tym tatwiej, ze taka ikona miata wazny
atrybut Lara, a byt nim nimbus, czyli wieniec (corona), pochodzacy z czaséw po-
ganskich. Badacze pochodzenia slavy, jak zaznaczyt Truhelka (1985: 259-260),
nie zwrdcili uwagi, ze wszyscy chrzescijanscy swieci czczeni jako domowa slava
(z wyjatkiem $w. Paraskewy) sa rodzaju me¢skiego, tak samo jak Lar i Geniusz.

Truhelka (1985: 372) nie miat wigc watpliwosci, ze ,,krsna slava to schry-
stianizowana forma kultu Lara (...), kult Lar jako typowo latynoitalski dotart na
Batkany wraz z rzymskimi podbojami i tu si¢ zadomowil”. Przyczyna bylo to,
ze rzymscy osadnicy na Batkanach przynosili ze sobg swoje domowe Lary. Bat-
kanscy tubylcy je przyjmowali, chcac w ten sposob zblizy¢ si¢ do swoich gospo-
darzy. W kulcie Lar mogli uczestniczy¢ zwykli wiesniacy (rusticus) (Truhelka
1985: 375), co wptyneto na jego szybkie rozpowszechnianie.

Historyk Vladislav Skari¢, dyrektor Muzeum Narodowego w Sarajewie,
antyczne elementy dostrzegal w uczcie towarzyszacej slavie. Porownywal ja
z rzymskim commissatio lub secundae mensae, wzglednie simposionem u Gre-
kow. W czasie uczty Grecy wzywali Agatodajmona i wznosili toasty za niego,



Slava lub krsno ime u Serboéw. O $wigcie patrona rodziny 129

a potem spiewali hymn. Wlasnie ta najbardziej uroczysta czg¢$¢ antycznej bie-
siady, wedlug Skaricia, odpowiada wznoszeniu kotacza (dizanje kolaca u slavu)
(Skari¢ 1985: 310-311). Genezg slavy wigzat on takze z dwoma rodzajami kolek-
tywnych obchodow: 1. wiejskimi uroczystosciami, ktére odbywaja si¢ tego sa-
mego dnia, co slava koscielna poswigcona swictemu, ktérego imi¢ nosi kosciol;
2. laickimi obchodami cechowymi (bratovstina) na adriatyckim przymorzu, kto-
re pojawiaja si¢ od XIII wieku (Skari¢ 1985: 302-303, 396-397).

Poglgdy o pochodzeniu slavy z czasow przyjecia chrzescijanstwa

Przekonanie, ze slava powstala w okresie chrystianizacji Serbow, pierwszy
wyrazil, o ile wiadomo, Jovan Javor (1863: 93, za: Skari¢ 1985: 293). Odrzucit
on sugestie o poganskim pochodzeniu slavy, a wigc poglad, ze miata ona zwigzek
z kultem rzymskich Lar i Penat. Po tym badaczu takze Karadzi¢ uwazal, ze slava
powstata od imienia, ktore nadawato si¢ podczas pierwszego chrztu swigtego
w danej wspdlnocie; nie jest jednak pewne, czy to jego oryginalna opinia, czy tez
od kogos przejeta.

Zblizony poglad na powstanie slavy przedstawit Aleksandar Mitrovi¢, praw-
nik. Z jego artykutu wynika, Zze znana mu byta podstawowa literatura o tym
swigcie, ale praca zostata napisana bez aparatu naukowego. W obrzedzie slavy
dostrzegatl on podobienstwa z rzymskim kultem Lar i Penat. Jednakze uwazat, iz
,»W wielu naszych krainach” istnieje przekonanie, ze ,,krsno ime jest wspomnie-
niem dnia, kiedy pradziadowie pojedynczych rodzin przeszli z poganskiej wiary
na wiare¢ chrzescijanskg” (Mitrovi¢ 1985: 280).

Powyzsze opinie nie zostaty naukowo potwierdzone. Mozna je zaliczy¢ do
kategorii romantycznych pogladow o slavie, charakterystycznych dla XIX wie-
ku. Byt to okres ksztaltowania si¢ i umacniania serbskiej tozsamosci narodowe;j,
kiedy slave uwazano za par excellence serbski wytwor kulturowy. U Mitrovicia
najcenniejsze jest to, ze pokazat istnienie rodzinnych s/av u katolikéw w jego
rodzinnych stronach, jak Boka Kotorska i Konavle koto Dubrownika.

Slava i kult zmartych

W koncu XIX wieku etnograf Emilian Lilek (1899: 700) przedstawit poglad,
ze krsno ime jest czczeniem pamigci zmartych przodkow. Te opini¢ podzielali
Miloje Vasi¢ (1985), Sima Trojanovi¢ (1911: 90) oraz Czech — Lubor Niederle
(1919: 46-47, 50-52).

Przedstawiciele pogladu, ze slava ma bezposredni zwigzek z kultem zmar-
tych, poréwnuja gtéwne czynnosci i przedmioty obrzgdowe tych dwdch kultow:
czczenie $wictego, palenie Swiecy, przelewanie koljiva winem oraz wspominanie
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zmartych przodkow i krewnych. Obok wspominania swigtego, Skari¢ wskazu-
je takze na chtoniczne (zwigzane ze zmarlymi) i agrarne cechy s/avy. Rdwniez
etnolog Petar Vlahovi¢ (1985: 143-145) wyrazil opini¢ o agrarnym charakterze
slavy. Czynnosci obrzgdowe wykonywane w jej czasie odpowiadaja tym, ktore
odprawia si¢ za dusze zmartych. Wedtug poganskich wierzen, koljivo stanowito
ofiar¢ dla podziemnych bdstw i zmartych przodkow, od ktorej zalezata ptodnosé
ziemi (Skari¢ 1985: 292).

Teoria Skaricia spotkata si¢ z powazng krytyka dwoch wybitnych filologow
klasycznych: Veselina Cajkanovicia oraz Milana Budimira. Cajkanovi¢ w swojej
krytyce najpierw przedstawit w czterech punktach rezultaty rozwazan Skaricia,
a nastepnie kolejno je ,,zbil”. 1. Zaprzeczyt tezie, ze rodzinna slava wywodzi
si¢ z podobnej uroczystosci koscielnej, twierdzac, ze nie ma na to dowodow.
Wprawdzie, powiada Cajkanovié, z historii religii wiadomo, ze czczenie $wicte-
go lub herosa jest zwigzane z jego miejscem pochowku (fikcyjnym badz rzeczy-
wistym) lub §wiatynig. Bez tego nie ma kultu. Jednak, gdy jednostkom zostata
narzucona kolektywna s/ava, nadal rownolegle obchodzono domowe krsno ime
(Cajkanovié¢ 1985: 339); 2. Gdy chodzi o ceremonie stawienia (uroczysta uczta,
wstawanie i toasty — napijanje na czes¢ slavy), Cajkanovié (1985: 339-340) za-
przeczyt opinii, ze przejeto ja od Grekéw lub Rzymian. Serbowie majg wiele
innych zwyczajow (narodzinowe, weselne, pogrzebowe), ktore mimo podobien-
stwa z rzymskimi, nie zostaty przejete z rzymskiej kultury. Wiadomo, ze sg one
wiasciwe wielu narodom; 3. 1 4. Nie do przyjecia jest teoria Skaricia, ze slava po-
wstata u katolickich Serboéw na adriatyckim przymorzu i stamtad rozprzestrzenita
si¢ wsrdd innych Serbow. Natomiast z sugestia tego badacza, ze slava pojawita
sie po XI wieku, by¢ moze dopiero w XIV i XV wieku, Cajkanovié¢ w zasadzie
si¢ zgodzit, zwrocil jednak uwage na wazng w tym procesie role prawostawnej
Cerkwi.

Budimir z kolei podkreslit t¢ zastuge Skaricia, ze slave powiazat on z kultem
zmartych. Takim spoiwem w obu kultach jest koljivo. Skari¢ na dowod, ze slava
wywodzi si¢ z kultu zmartych, przytoczyt tez stowo punje (wino do slavy), ktére
wedtug niego pochodzi od tacinskiego funus (pogrzeb, kondukt pogrzebowy).
Budimir (1985: 334) wskazal, ze ma ono szersze znaczenie: napdj sakralny.

Chrzescijanskie pochodzenie slavy

Teori¢ o chrzescijanskiej, prawostawnej genezie slavy przedstawiaja dwa
wazne przyczynki. Autorem pierwszego jest Radoslav Gruji¢, teolog, prawnik
i historyk, ktory sadzit, ze:

Krsna slava w dzisiejszej formie (...) nie jest zwyktym kultem przodkéow i zmar-
ych, jak si¢ to na ogdt uwaza, lecz dosy¢ skomplikowang kombinacja, ktdra obok
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kultu zmartych, o znaczeniu ubocznym, zawiera w sobie gtoéwne elementy kultu
tak zwanego krsnego imena, albo lepiej [powiedziawszy — N.P.] kalendarzowego
imienia $wigtego, danego na chrzcie, kultu swigta kosciola lub patrona okregu,
a szczegolnie kultu osobistego, rodzinnego lub wiejskiego zaveta [przysiggi, $lu-
bowania — N.P.] (Gruji¢ 1985: 408).

Badacz ten nie twierdzil, ze slava obejmowata tylko elementy kultu zmar-
lych. W jej obrzedach akcentuje si¢ przede wszystkim pomyslnos¢ zyjacych,
a zmartych jedynie wyjatkowo. Jednakze Gruji¢ (1985: 408) podkreslal, ze slava
zawiera pewne elementy kultéw przedchrzescijanskich, ktore wida¢ nawet w na-
bozenstwie prawostawnej Cerkwi. Mojzeszowe, starotestamentowe bezkrwawe
ofiary: chleb (prosfora — dar ofiarny), koljivo Iub kutia, wino, oliwa, kadzidto,
swiece — sg czescig obrzgdu slavy, w ktorym z czasem odbito si¢ pietno Cerkwi
(Gruji¢ 1985: 421, 422, 426).

Na peing chrystianizacje¢ krsnej slavy wplyneto powstanie arcybiskupstwa
serbskiego (Svetosavska crkva), od 1219 roku niezaleznego od patriarchatu
w Konstantynopolu.

Swigtosawskie zalecenie czczenia swietego w domach i rodzinach w sposéb uro-
czysty w najwigkszym stopniu wptyneto na to, ze prawostawni Serbowie sposéb
stawienia rozwingli w swoj ogoélnonarodowy domowy kult 1 stworzyli szczegélny
rytual, podczas gdy Grecy, Rosjanie, Bulgarzy i Rumuni (...) coraz mniej obcho-
dzili [dni — N.P.] pojedynczych $§wigtych (Gruji¢ 1985: 430-431).

Bez wzgledu na to, ze — wedlug Grujicia — slava zawiera elementy przed-
chrzescijanskie, Serbski Kosciot Prawostawny wplynal decydujaco na to, ze
z ogblnej praktyki Ko$ciota stworzono ,,prywatna, rodzinng, dziedziczng, domo-
wa, specyficznie serbska uroczystos$é, ztozong z elementow cerkiewnych, ogdl-
noprawostawnych i ogolnostowianskich ludowych oraz specyficznie serbskich”
(Gruji¢ 1985: 463).

Prawostawne duchowienstwo z czasem coraz bardziej przyzwalalo na to, by
prawie wszystkie cerkiewne elementy slavy zostaly przeniesione do jej domowego
kultu. W ten sposéb parafialnym kaptanom umozliwiono udziat w domowych cere-
moniach s/avy. To oni gldwnie blogostawia ofiarne dary na cze$¢ domowego patrona.

Druga koncepcje przedstawil Dimitrije Bogdanovié, teolog, filolog, arche-
ograf 1 historyk Sredniowiecznej literatury serbskiej. W swoim studium (Bog-
danovi¢ 1985: 486-511) zaprzeczyt wczesniejszym hipotezom o genezie slavy,
szczegoblnie tym, w ktorych wiaze si¢ ja z kultem zmartych. Podkreslil, ze obrzg-
dy slavy dotycza przede wszystkim zyjacych domownikow i ich pomys$lnosci.
Zgodzit si¢ z twierdzeniem Grujicia, ze wszystkie obrzedowe przedmioty slavy
wystepuja w prawostawnym nabozenstwie. Serbski Kosciot Prawostawny, poste-
pujac za naukami §w. Sawy 1 jego nastepcoéw od XIII do XVIII wieku, uksztatto-



132 Nikola F. Pavkovié

wat takie obchody slavy, jakie obecnie znamy. Ten tok rozumowania doprowa-
dzit Bogdanovicia do nastepujacego wniosku:

Tworca slavy jest Swigtosawska Cerkiew. Slava, to swigtosawski kult. Stad fakt,
ze tylko Serbowie jako spoteczno$é etniczna, ktéra od XIII wieku znajdowata sig
nieprzerwanie pod decydujacym, duchownym wplywem $wigtosawskiej cerkwi,
maja dzisiaj krsng slave. Jest wigc ona jednym z aspektéw dziatalnosci swigto-
sawskiego Kosciota, jednym ze sposobow jego walki przeciwko poganstwu o cal-
kowita ewangelizacj¢ Sredniowiecznej Serbii. W zadnym wypadku nie jest ona
schrystianizowanym poganskim kultem (...). Mozna raczej powiedzie¢, ze jest to
»chrzescijanski i prawostawny substytut poprzedniego schrystianizowanego po-
ganskiego kultu (pra-slavy)”, kultu, ktérego $lad niknie w bardzo niejasnym okre-
sie stowianskiej kolonizacji Polwyspu Batkanskiego i przyjmowania chrztu przez
osiedlajace si¢ plemiona (Bogdanovi¢ 1985: 510-511).

Naturalnie, dzisiejsza slava (szczegdlnie jako catos$¢) nie jest schrystianizo-
wanym kultem poganskim, niemniej Bogdanovi¢ bierze jednak pod uwage, ze
istnieja w niej elementy poganskie.

Z.akonczenie

Slava przez stulecia byla i pozostata narodowo-religijnym swigtem Serbow.
Kult okreslonego chrzescijanskiego swigtego w rodzinie (oraz rodzie i plemie-
niu), uwazanego za opiekuna i dobroczynce, doprowadzit z czasem do uksztat-
towania si¢ licznych wspdlnych, strukturalnych elementéw tego swieta. Istnieja
jednak pewne lokalne réznice uwarunkowane zaréwno przez ludowo-koscielng
tradycje, jak i szersze okolicznosci spoleczno-polityczne. W obchodach slavy
przetrwaty niewatpliwie elementy kultu zmartych i kultu agrarnego, podobnie
jak w innych serbskich obrzgdach ludowych, szczegélnie w cyklu $wiagt do-
rocznych.

Od XIII wieku obyczaj ten znalazt si¢ pod narastajacym wptywem Serbskiej
Cerkwi Prawostawnej. Dzisiejszy sposob obchodzenia slavy jest taki, jakim go
uksztattowata Cerkiew, ktorej reformatorem (w 1219 r.) byt $w. Sawa, pierwszy
serbski arcybiskup. Autorzy, ktérzy pisali o slavie, uwazali, ze jest ona serbskim
wyrdznikiem narodowym. Mniemanie to ma powszechny charakter wsrdd Serbow.
W s$rodowisku wiejskim do dzi§ wazne jest, by w kontaktach spotecznych, obok
nazwiska (i ewentualnie przydomka), podaé slave, ktéra dana rodzina obchodzi.

Od wczesnego Sredniowiecza az do XIX wieku obyczaj slavy wystepowat
rowniez u katolikow w niektdrych czgsciach Bosni, Hercegowiny, srodkowe;j
Dalmacji i Slawonii. Praktykuje si¢ go do dzi§ wsréd Macedonczykow i Czar-
nogorcow.
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Po II wojnie swiatowej slava przetrwata okres titoizmu, czyli ogdlnej i plano-
wej ateizacji zycia panstwowego, jakkolwiek nie bez uszczerbku. Nie uznawano
bowiem wowczas zadnych swigt i symboli religijnych, a wiec i s/avy. Na wsiach
na ogo6t dalej czczono swoich domowych patronéw. Natomiast nowi mieszkancy
miast, cztonkowie partii komunistycznej, wojskowi, liczni urzednicy panstwo-
wi, zatrudnieni w o$wiacie i inni przestali ja obchodzié. Tradycje utrzymywato
gldwnie przedwojenne mieszczanstwo. Istniat krag ludzi, ktorzy praktykowali
slave w swoim domu i odwiedzali z tej okazji tych, ktdrzy réwniez obchodzili
to $wigto. Czczenie slavy stalo si¢ swoistag formg oporu spotecznego przeciwko
zakazom. To zjawisko wymaga jednak glebszego przebadania.

Od konca lat 80. XX wieku, kiedy nastapito wsrdéd Serbow odrodzenie pra-
wostawnych praktyk religijnych, réwniez slava przezywa swoj renesans. Liczne
rodziny, ktore wczesniej zarzucity te tradycje, szczegolnie w miastach, powrocity
do $wigtowania slavy. Wzmacnia si¢ jej funkcja jako elementu manifestowania
serbskiego patriotyzmu, gdyz powszechne staje si¢ przekonanie, ze nie mozna
by¢ prawdziwym Serbem, nie obchodzac slavy.

W odniesieniu do praktykowania s/avy, w ostatnich latach mozna zauwazy¢
dwie sprzeczne tendencje. Pierwsza charakteryzuje konserwatywnych wyznaw-
cow prawostawia, ktorzy postepuja zgodnie z tradycyjnymi regutami nakazany-
mi przez Cerkiew. Druga zas polega na redukcji cerkiewnego rytuatu na rzecz
funkcji goszczenia. To zjawisko wystepuje czgsto w rodzinach starszych ludzi,
w ktdrych nie ma spadkobiercow, lub tych, ktorzy zostali przesiedleni ze swych
rodzimych miejscowosci w wyniku wojen lat 90. XX wieku. Wreszcie, w wiek-
szych miastach, na przyktad w Belgradzie, najwazniejsze z dawnych domowych
rytuatow odbywaja si¢ coraz czgsciej w cerkwi. Gospodarz domu przynosi obrzg-
dowe rekwizyty do $wiatyni, gdzie duchowny odmawia odpowiedniag modlitwe
do patrona i wspdlnie z gospodarzem kroi kotacz, oblewa go winem i $§wieci
ugotowang pszenice. Wszystko odbywa si¢ ,,jak na tasmie”. Kilku ksiezy jedno-
czesnie obstuguje dziesiatki swietujacych. Nastepnie gospodarz odnosi kotacz
1 koljivo do domu i stawia na §wigtecznym stole.

W listopadzie 2014 roku zwyczaj ten zostal wpisany na List¢ Reprezenta-
tywng Niematerialnego Dziedzictwa Ludzkosci UNESCO pod nazwa: ,,Slava,
uroczysto$¢ ku czci patrona rodziny”. Procedure wpisu slavy jako pierwszego
szczegolnego, tradycyjnego wyrdznika kulturowego z Serbii zainicjowato Cen-
trum Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego Muzeum Etnograficznego
w Belgradzie, przy wsparciu Narodowej Komisji do Wspotpracy z UNESCO
przy Ministerstwie Spraw Zagranicznych, oraz Ministerstwo Kultury i Informa-
cji Republiki Serbii.

Tlumaczenie z serbskiego Joanna Maciejewska-Pavkovié¢

Stowa kluczowe: domowy kult §wigtych, slava, Serbia
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Nikola F. Pavkovié

SERBIAN SLAVA OR KRSNO IME.
ON CELEBRATING A FAMILY PATRON SAINT’S DAY

(Summary)

Since at least the Middle Ages, a custom called slava, alternatively called krsno ime,
krsna slava, svetac, and sluzba svecu, etc. has been cultivated by Serbs. This custom is
devoted to a patron saint of family. Like other family cults it is celebrated once a year,
on the day which is devoted to the particular saint in the calendar. The custom of s/ava is
passed patrilineally.

In the slava ceremony bread (kolac) plays a key role along with cooked wheat (kolji-
vo/Zito), wine, a candle, olive oil, and incense. All ingredients are known from the Old
Testament and were appropriated by the Orthodox Church liturgy and carried over to the
slava ritual. A midday meal is the most important part of the s/lava ceremony. It starts with
the ceremonial notching of a cross on bread, pouring wine on it, rotating it clockwise,
kissing it, and finally breaking it. These activities are accompanied by religious formulas.
Additionally, toasts (zdravice) in honour of the saint, household members, and guests
constitute an important part of the feast.

In Serbian and Yugoslavian scholarship there have been a few theories that aim at
explaining the origins of s/lava. The custom has been influenced by the Serbian Orthodox
Church that recommended and validated some structural elements of its practices. Along
with the Kosovo myth, slava is one of the most important elements of which national Ser-
bian identity is built on. It is also celebrated by Macedonians. In previous centuries it had
been practiced by Catholics in parts of Bosnia, Dalmatia, Slavonia, and in the Dubrovnik
region in Croatia.
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