Wanda Drabik

CZTERY PORY ZYCIA
(0O WSPOLZALEZNOSCI OBRZEDOW
DOROCZNYCH | RODZINNYCH)

Przekonanie o istnieniu nadrzednego porzadku, ktéremu
podlega $wiat, a wraz z nim cztowiek $wiadomy swego uzaleznie-
nia i zarazem odrebnos$ci od pozostatych bytow, szukajacy w nim
godnego siebie miejsca, lezy u podstaw kultury. Niezaleznie od
przyjetych aksjomatéw (porzadek wszech$wiata powstat samo-
rzutnie badz za sprawa sit nadprzyrodzonych albo tez nieustannie
sig wyczerpuje i tworzy na nowo) czlowiek czuje sig¢ odpowie-
dzialny za dalsze zachowanie réwnowagi. Odpowiedzialnosé
wynika z wiary, iz cztowiek moze mieé¢ wptyw na los wszech$wia-
ta tak negatywny — niszczgcy $wiadomie czy przypadkowo jego
harmonig, jak i pozytywny — podtrzymujgcy, a nawet doskonalg-
cy zastany lad. Ta wiara motywuje intelektualne i praktyczne
wysilki, sklania do ich warto$ciowania tak pod wzgledem uzy-
tecznoséci, jak i moralnej oceny. Zatozenie, iz dostepny pozna-
niu fragment wszechswiata zawiera jego immanentne cechy,
prowadzi do rekonstrukcji na rézne sposoby modelu catosci, by
do niego odnosi¢ i zefh wyprowadzaé wszelkie czgstkowe zalez-
nosci.

| wszystko jedno, czy owe modele powstajg w oparciu o racje
empiryczne, czy tez objawione, jezeli wykraczajg poza technolo-
giczng przydatnos¢, jezeli rozumiejgco wyjasniajq Swiat i zobo-
wigzujq cztowieka do zgodnego z normami postepowania, naleza
— jak dowodzi Leszek Kotakowski? — do sfery mitu. Rozwazajgc
stale obecny w kulturze konflikt empirycznego i mitycznego
podejécia do rzeczywistosci, stwierdza on: ,,Zadna argumentacja
racjonalna nie poda zniewalajgcych racji, ktére kazg nam jeden
lub drugi z owych porzadkéw jednoznacznie ocenié¢ jako pasmo
cienia ostaniajgce drugq prawdziwg rzeczywisto$é; zadna nie
pozwaoli rozstrzygngé, ktéry z obu porzagdkdw — mityczny czy
zjawiskowy —tworzy realny $wiat, ktéry zas poczat si¢ zimagina-
cji; w ktérym z nich raczej na jawie zyjemy, a ktOry tworzy czes$é
marzenia sennego; ktory jest twarzg Swiata, a ktéry jego maska.
(...) Beznadziejno&¢ tego starcia nie bylaby zreszta tak ucigzliwa,
gdyby nie to, ze oba punkty widzenia, nieprzywiedine do syntezy
i wiecznie skiécone, sg przeciez obecne w kazdym z nas, chociaz
z niejednakowg zywotnoscig.”"?

O ile dla jednostki $wiadomej owego konfliktu zgoda nar lub
préby przezwycigzenia sg sprawg wyboru, o tyle dla spotecznosci
uznanie supremacji porzagdku mitycznego jest konieczno$cig ze
wzgledu na zawarte w nim zasady komunikacji symbolicznej,
waloryzacji dziatah i zycia spotecznego. W tym rozumieniu
wyobrazenie porzagdku mitycznego bedzie réwnoznaczne ze
$wiatopoglgdem.

W racjonalnie zorientowanych cywilizacjach nowozytnych
funkcje $wiatopogladu zaczeta petnié nauka, skutecznie ,,odbos-
twiajgca $wiat”, a wiec przedstawiajaca jego mechanike obejmu-
jacq i czlowieka, bez uzasadniania dlaczego powstat i do czego
zmierza. Jednakze po okresie zafascynowania jej osiggnigciami,
poszczegdline dziedziny nauki wielokrotnie kwestionowane i sa-
mokwestionujgce sig, nie pretendujq juz do gloszenia prawd
ostatecznych, nie roszczq sobie prawa do podtrzymywania hierar-
chii wartosci, a ponadto postugujg sie jezykiem zrozumiatym dla
waskiego grona specjalistéw. Jak ironicznie pisat Ernest Gellner:
..Pytania pozostaty, odpowiedzi znikly {na brak pseudoodpowie-
dzi nie mozemy sie uskarzaé¢)” i dalej ,Jesli idee, ktérymi
postugujemy sig¢ instynktownie, pozwalajg panowaé nad otocze-
niem i jesli s analogicznie pojmowane przez innych, $wiat jawi
sig nam jako miejsce swojskie i bezpieczne. Jesli natomiast
musimy postrzegaé go poprzez pryzmat pojeé, ktorymi nie
wiladamy swobodnie, ktérych uczymy sie z trudem i do ktorych
nie mamy zaufania, i jesli w dodatku nasze dotychczasowe

Teoria kwantéw jest wigc wspanialym przykladem
tego, ze mozna z pelng jasnoscig zrozumied jakgs tresc i
jednoczes$nie wiedzied, ze potrafi sig jg wyrazic tylko za
pomocy obrazdw i przypowiesci.

Werner Heisenberg'

wyobrazenia zostang uznane za nieadekwatne — czujemy sig jak
obywatele drugiej kategorii i jesteSmy nimi faktycznie. Utrata
wiary w naturalne podejécie do rzeczywistosci stanowi jeden z
kluczowych aspektdéw zagubienia sig.”"* Trudno tez nie dostrzec
gorzkiej prawdy w stowach Maxa Webera, zapisanych na poczat-
ku naszego wieku: ,,.Zbawienie, ktérego szuka intelektualista, jest
zawsze zbawieniem od ‘nedzy wewnetrznej’, majagcym wskutek
tego z jednej strony charakter bardziej obcy zyciu, z drugiej za$
bardziej zasadniczy i systematyczny niz zbawienie od zewnetrznej
nedzy, ktérego poszukujg warstwy nieuprzywilejowane. Intelek-
ualista stara sig na drodze petnej nieskoriczonej kazuistyki nadaé
przenikajgcy wszystko ‘sens’ swemu sposobowi zycia, a wigc
uzyskaé ‘jednosé’ z samym sobg, z innymi ludZmi, z kosmosem.
(...) Konflikty tego postulatu z realiami $wiata i jego tadem...
wywolujg swoistg dla intelektualistow ucieczke w absolutng
samotno$é lub... do nietknigtej tadem ludzkim ‘natury’ (Rous-
seau), jak tez ucieczke do nietknigtego przez ludzkie konwencje
‘ludu’...”®* Od tego czasu ,,nietknigta natura’” stata sig mitem, a mit
.nietknigtego ludu” poddaje sie demityzacii.

0Odkad z ludu wytonity sie inne warstwy, lud byt , tkniety”
przez samg ich obecno$é, zostat okre§lony, przeciwstawiony i
odgraniczony. Owczesny stan jego kultury stat sie tylez dobro-
wolng co wymuszong normg, znakiem tozsamosci i wyréznikiem,
odniesieniem dla réwnolegle rozwijajgcych sig kultur, bedacych
dia niego odniesieniem. Przerwanie ciggltosci i jednorodrio$ci
kultury uczynito z tradycji warto$éé swiadomie realizowana, jako
gwarantki zgodnosci porzadku ludzkiego z porzadkiem boskim.
Woprowadzenie chrzescijaristwa spowodowato i usankcjonowato
zmiany spoteczne i vice versa — kazda kolejna zmiana wymagata
reinterpretacji kanonéw wiary. Warstwa chlopska nastawiona i
przeznaczona na trwanie nie dopuszczata takiej mozliwosci.
Religia byla pojmowana praktycznie, nie jako odrebna doktryna.
Bég w trzech osobach, Matka Boska i $wieci stali sig patronami
poszczegoinych zjawisk przyrody, dziedzin zycia gospodarczego
i spolecznego, podobnie zresztg jak ich antagonisci: diabty i
demony.®

Podkreslana przez Ludwika Stomme? izolacja §wiadomoscio-
wa wsi (nb. charakterystyczna nie tylko dla chtopdw, co autor na
szczescie przyznaje, oszczedzajgc mi odwolywania sie do innych
autorytetéw) rzeczywiscie wynikata z postawy: ,,ma by¢ tak, jak
jest” oraz ,jest tak, jak ma byé¢”. Jednakze konstytuowato jg nie
,,.zaniechanie dziatania i obserwacji”, a raczej obserwacja, my$le-
nie i dziatanie tak byto ukierunkowane, by za wszelkg cene ,,byto
tak, jak jest”, pod grozbg kosmicznej katastrofy, bowiem to, ze
Swiat nadal istnial, dowodzilo, iz ,jest tak, jak ma by¢".

Te postawe, nie za$ popularne skadingd zjawisko izolacji
Swiadomos$ciowej, uwazam za jedng z cech definiujgcych kulture
ludowa. Tak diugo, jak wyznaczata jedyny akceptowany spotecz-
nie wzorzec postgpowania, mozemy moéwié o kulturze ludowej,
odrézniajac jg od kultur postugujacych si¢ mnogosécia paradyg-
matéw, w tym réwniez ,typu ludowego”. | choé oczywiscie
godze sig z zastrzezeniem Stommy, ze wspOtwystepujace kultury
przenikajg si¢ nawzajem i s od zawsze w procesie przemian, to
jednak wszedzie tam, gdzie niezmienn o $ ¢ miata range moty-
wacji ostatecznej, blokujagc mozliwos¢ wyboru, bede tradycyjnie
postugiwad sig terminem kultura ludowa. Ludwik Stomma przed-
stawit wiele dowodéw, iz w XIX w. tak rozumiana kultura ludowa
nadal trwata. Mimo gwaltownych przeobrazeri wywolanych
wstrzgsami politycznymi, ekonomicznymi i spotecznymi, na co
dzieri ciagle ,.bylo tak, jak miato byé”, a kto uwazat ze nie musi
,.by¢ tak, jak jest”, zostawat wykluczony. Dzigki licznym wsp6t-
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czesnym poblikacjom majacym w podtytule Przemiany..., mozna
przypuszczaé, ze ten typ kultury dominowat na polskiej wsi
jeszcze w potowie naszego stulecia. Niezmiennoéé tradycji, jako
obowigzujgca wie$ zasade, postulowali takze jej badacze (dawni
i sporo dzisiejszych), uzalajgc sig, ze nie jest tak, jak powinno by¢
(tzn. jak byto za pamiegci najstarszych informatoréw) oraz nawo-
tujgc, by byto tak, jak byto. Nierzadki to przypadek, gdy myslenie
..typu etnograficznego” pokrywa sie z mysleniem ,,typu ludowe-
go”.

Tymczasem autorytet tradycji obowigzywat wie$ tak diugo,
jak diugo utrzymywala si¢ wiara w jednosé praw rzadzacych
przyrodg i czlowiekiem nie tylko w aspekcie biologicznym, ale
takze duchowym. Od przestrzegania praw, ustanowionych przez
Stworce zalezata pomys$inoé¢ doczesna i pozagrobowa czlowie-~
ka, jak i los catego $wiata. Traktowanie tradycji nie mogto wiec
byé¢ selektywne, bowiem kazda zmiana niosta z sobg nieobliczal-
ne ryzyko.

Swoista wizja ozywionego wszech§wiata, ktérego wszystkie
elementy maja pteé, myslg, kierujg sie emocjami, wspoéldziatajg
lub sg sktécone, posiadajg nadprzyrodzonych opiekunéw — w
XIX wieku ciagle jeszcze uzasadniala wszelkie dziatanie chilopa.
Wszechéwiat ukonstytuowany na sposéb ludzki, cztowiek od-
zwierciedlajacy model wszechéwiata, byly od siebie nawzajem
zalezne. Praca, zycie rodzinne, zabawa... zawieraly si¢ w odwie-
cznym porzadku, odstepstwa wywolywaly zaburzenia, Sciggaty
karg. Natomiast nieodwracalne skutki, wigcznie z koricem $wiata,
przewidywano w zaniechaniu lub znieksztatcaniu obrzedow.

Te powtarzajace sie regularnie symboliczne czynnoéci, nie
tyle moze odtwarzaly pierwotny mit stworzenia, co pozwalaly
zachowadé ustalone wtedy relacje miedzy antagonistycznymi
skladnikami kosmosu i wiadajgcymi nimi sitami. Przyklady tak
pojmowanych obrzedéw dorocznych przytaczajg m.in. Joanna
i Ryszard Tomiccy.® Postaram sie wykazaé, ze podobnie trakto-
wane byly takze obrzedy rodzinne.

Dla praktykowania obrzedéw znajomo$¢ mitologii nie byla
konieczna, lecz raczej wregcz niebezpieczna, jako ze pozostawala
w kolizji z religia. Zwalczali jg teolodzy (i bodaj tylko oni), jej
pierwsi kronikarze i interpretatorzy, zdawali sobie w petni sprawe
Z powiazania wspolczesnych im obrzedéw z dawnymi mitami.®
Uczestniczacy w obrzedzie brali w swoim przekonaniu wzory
postepowania wlasnie z tradycji chrzeécijaiskiej. Powtarzali
stowa, gesty, przekazywali znaki, ktérych nauczyli si¢ od star-
szych, ci od jeszcze starszych itd., czyli takie, jakie byly na
poczatky, gdy Chrystus chodzit po $wiecie, a wigc niezbedne
i zgodne z bozg wolg. Byto to oczywiste, jak oczywistym byto
istnienie wszystkiego, co widzieli, znali, czuli — nie wymagato
uzasadnienia, wystarczyto pokazaé, opowiedzieé. | dzi§, gdy
opisujgc obrzed pytam o wyglad postaci, czesto stysze: ,,Adam,
jak Adam”, ,dziad, jak to dziad”, ,diabel, jak prawdziwy dia-
bet”..., a jedli o$miele sie zapytaé o znaczenie jakiego$ szczeg6tu,
o powody spetniania obrzedu, oczekuje lekcewazacego ..no, jak
juz pani tego nie wi...”.

Wszelka wiedza, wykraczajaca poza doswiadczenie przod-
kéw, wigzala sig z ryzykiem, gdyz naruszata boskg tajemnice. Takg
wiedze przypisywano czarownikom i czarownicom, a takze
obcym. Cziowiekowi zyjagcemu na swoim miejscu, szanujgcemu
prawa boze, wystarczyto pamietaé; kiedy, gdzie, co i jak trzeba
zrobié¢, by nawigzaé¢ kontakt z Nadprzyrodzonym, dopoméc
w przywréceniu nadwergzonego porzadku. Dzigki praktycznemu
zastosowaniu, obrzedy przetrwaly diuzej i podlegaty transforma-
cjom wolniej niz mity. Tylko przez wierne odtwarzanie rytuatu
zyskiwano pewnos$é wpltywu na to, co sig tworzyto w mitycznej
sferze wszech$wiata, a nastepnie oddzialywato na blizszg lub
dalszg przyszto$é wszystkiego co poznawalne.

Z punktu widzenia nosiciela tej tradycji mitologicznej, zmiana
w $wiecie niewidzialnym jest zawsze uprzednia, dopetnia si¢
natychmiast i juz nalezy do przeszlo$ci, gdy tymczasem na poziomie
ziemskim ma si¢ dopiero dopetni¢ w przyszioéci. Nastepuje wigc co$
w rodzaju przesunigcia: co jest przeszio$cig ,,tam”, jest przyszio$cig
.tu”, zapoczatkowane w jednym wspéinym “teraz”.

Okres objety zmiang wskazuje prognozy, wrézby i zyczenia,
powtarzane wielokroé w ciggu roku kalendarzowego i w trakcie
ludzkiego zycia. Nie znam obrzedu spetnianego w innych okoli-
cznoéciach, jak przej$cie od starego czasu w nowy, od poprzed-
niego etapu do nastgpnego, od dawnego stanu w inny. W kaz-
dym mozliwe jest odnalezienie elementéw wylgczania, przejscia
i wigczania, choé niekiedy przemieszanych przez typowe dla
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wigkszosci rytuatdéw powtdrzenia. Wszystkie wiec sg obrzedami
przejscia.

W odréznieniu od magii, ktérg mozna stosowaé doraznie,
w tajemnicy samotno$ci i wbrew bliznim, obrzedy majg ustalony
rytm, praktykowane sg wspoOlnie i ostentacyjnie w interesie ogo6tu
i kazdego z osobna.Sg zatem, tak samo jak opowiesci mityczne,
socjocentryczne i mozna do nich odnies¢ stwierdzenie Eleazara
Mieletinskiego; .....charakter odwzorowania rzeczywistych form
zycia w mitach jest pod wieloma wzgledami zdeterminowany ...
projekcjg cech ludzkich i stosunkdéw rodowo-plemiennych na
$wiat przyrody oraz, na odwr6t, przedstawieniem spotecznosci
i kultury w terminach naturainych ... wysitkiem przezwyciezenia,
bodaj nawet ztudnego, podstawowych antynomii ludzkiej egzys-
tencji, niezbedng harmonizacjg stosunkéw miedzy jednostka,
spotecznoscig i naturalnym otoczeniem.”'"®

Utarlo sig dzieli¢ obrzedy na doroczne i rodzinne. Pierwsze
— rozmieszczone w ustabilizowanych terminach roku zgodnie
z wyobrazeniem o systematycznie odnawiajgcym sie i wyczerpu-
jacym sie czasie, a wraz z nim odradzajgcg sie i zamierajgcq naturg
— maijg rytm cykliczny. Obejmujg przestrzeni catej wsi (wszystkie
domy lub miejsca publiczne), angazujq zbiorowos¢ i sg ukierun-
kowane na pomy$inosé w gospodarcze) i spotecznej aktywnosci.
Drugie, spetniane w przelomowych momentach zycia jednostki
ograniczonej narodzinami i $miercig, ktérej zmiany rozwojowe sg
nieodwracalne, majg rytm prostoliniowy. Qdbywaja sie w rodzin-
nych domach i nastawione sgq na powodzenie w zyciu osobistym.
Te podstawowe rozréznienia: czasu, przestrzeni, podmiotu,
przedmiotu, celu i zasiggu oddziatywania, narzucajg rozpatrywa-
nie obrzedéw dorocznych oraz rodzinnych osobno w odrebnych
systemach. Przy czym i w ramach jednego systemu podkre$lane
sg raczej rozbieznosci niz podobieristwa, co wynika z przyjetego
(jawnie czy milczgco) zalozenia, ze cechy pozwalajgce wigzaé
obrzedy w wigkszg cato$¢ sg wyabstrahowane przez badaczy,
podczas gdy cechy réznicujgce sg pierwszorzedne, skoro w opar-
ciu o nie lud zbudowat mnogos$é i rozmaito$¢ form. W moim
przekonaniu jest akurat odwrotnie.

Jedli przyja¢ za odpowiadajgce prawdzie, iz w ludowym
éwiatopogladzie wiedza, praktyka, wartoséci i normy byly niepo-
dzielne, a sens istnienia i dziatania zawieral sie¢ w kontynuacji
odwiecznego porzadku wspélnego dla natury i spoteczeristwa, to
i obrzedy, ktére przede wszystkim ten u$wigecony porzadek pod-
trzymywalty, musialy sie nawzajem uzupeiniaé, by razem ogarngé
tocoistotne, choé niesprecyzowane. Tym bardziej, ze wprowadze-
nie w obrzedy odbywato sie poprzez uczestnictwo, bezpoérednie
przezycie, a nie przez opowie$é, demonstracje i wyjasnianie
znaczen. Wigkszo$¢ z nich odpowiadata za pomy$Ino$é i bezpie-
czenristwo w wielu dziedzinach rownoczesnie. W rytuatach dorocz-
nych spotykamy zabiegi odnoszace si¢ do zycia prywatnego,
a w rytualy rodzinne wplecione s3 dziatania sprzyjajace badz
ochraniajgce (pogrzeb) plony i inwentarz. Trudno znalez¢ rytuaty
tak wyspecjalizowane, by dotyczyly wylgcznie jednej sfery zycia,
€O najwyzej jedna wysuwa sie na pierwszy plan.

Gdy potraktujemy wszystkie obrzedy jako czeéci jednego
systemu, to znaczenie rytuatu bedzie wskazywaé nie tylko forma,
przypisane don treéci i okoliczno$ci w jakich go spetniano, ale
i jego pozycja wéréd pozostatych. Nawet pobiezne, oparte na
niekompletnych danych, poréwnanie obrzedéw z uwzglednie-
niem ich wzajemnych relacji w caloéci charakterystycznej dla
regionu, kraju, wreszcie Europy, pozwala na uchwycenie prawid-
fowosci i ostrozne sformulowanie wnioskow, ktére oczywiscie
bedq wymagaly starannej weryfikacji.

W miare petnym materiatem dysponujg dla zr6znicowanego
etnicznie, spofecznie i wyznaniowo regionu Podlasia, gdzie przez
kilka lat prowadzitam badania obrzedéw dorocznych i rodzinnych
postugujac sig tym samym kwestionariuszem. Kwestionariusz
obejmowat pytania dotyczace: kontekstu spotecznego, kontekstu
przyrody, warto$ciowania czasu i przestrzeni, budowy obrzedu,
jego interpretacji, oceny i konsekwencji. Materialy poréwnaw-
cze, zbierane i opracowane wedtug innych zasad, cze$ciowo
jedynie dajq sie dopasowacé. Zdajac sobie sprawe z tych niedocig-
gnieé, a takze z koniecznosci operowania duzymi skrétami,
staratam si¢ oprze¢ rozwazania na typowych, szeroko znanych
przyktadach, wyjqtkowo tylko powotlujac przypadki rzadkie bad#
udokumentowane w trudniej dostepnych publikacjach."

Kazda wie$ miata swoisty zestaw obrzegdéw. W jego obrebie
poszczegblne rytualy byly zr6znicowane, ale nadzieje z nimi
zwigzane w znacznym stopniu zachodzily na siebie; niektore



Il. 1. ,,Dzicy ludzie”, karnawat w Gersau, Szwajcaria srodkowa

elementy, a takze ich ukiady, uzyte zostaly wielokrotnie, wigzac
sig z innymi zgodnie z powtarzajacymi sie regutami. We wsiach
sgsiednich analogiczne formy obrzedowe juz mogg wystgpié¢
w zmienionym kontekscie (np. obchodzenie doméw z zyczenia-
mi osobno lub tgcznie ze scenami odgrywanymi przez przebierani -
cbw; przy réznych $wietach dorocznych, lecz takze na weselu),
pewne elementy bedq pominigte, na ich miejsce wejdgq nowe,
tworzgc kolejne, jedyne w swoim rodzaju kompozycje. Niemniej
w skali regionu cate to bogactwo sprowadza sie do kilkunastu
zaledwie wariantéw, ktére zazwyczaj majq odpowiedniki w blis-
kich lub dalszych regionach. W Polsce mozna znalezé warianty
obrzedéw, do ktérych analogie istniejg dopiero poza jej granica-
mi. W sumie, ilo$¢ wariantéw wystepujgcych w Europie, niezna-
cznie przekracza ilo$é wariantéw ustalonych dla jednego kraju.
Pula elementéw jest ograniczona, a mozliwosci kombinacji
zawezone.

Tak wyznaczone granice sq na tyle pojemne i elastyczne, by
dopuséci¢ swobode doboru elementéw i rozmieszczenia ich
w rozmaitym kontekécie obrzedowym, a takze wprowadzenie
innowacji, oraz na tyle stabilne, by wykluczy¢ dowolnosé.
Zwazywszy, ze elementem obrzedowym mogtoby byé wszystko
czym cztowiek dysponuje, cokolwiek da sie wszak skojarzyé¢
z czymkolwiek i dalej wchodzié w niezliczone zwigzki, zwtaszcza
ze wzgledy praktyczne (materiat, technika itp.) wtasnie w tym
przypadku nie bylyby w stanie stworzyé naturalnych barier,
wypada przyjgc istnienie wspolnego dla Europy systemu odnie-
sienia. Mozna tu mys$leé raczej o kontynuowaniu w czasie
i przestrzeni pewnych idei przewodnich, niz przetrwalych przez
tysigclecia kanonach archaicznych wierzen i kultéw. Stad chyba
wynika labilno$¢ obrzedéw, ich zdolnoéé przystosowania sie do
wyzej zorganizowanych systeméw religijnych, podatno$é na
modyfikacje formy i interpretacji. Tendencja do podporzadkowa-
nia si¢ normie idzie w parze z tendencjq do wyré6znienia. Dzigki
temu nie tylko dana spoteczno$é, ale i pokolenie moze uznaé takg
anieinng formg obrzedéw za,,swojg”, rGwnoczesnie ktos majacy
wigkszy dystans rozpozna je jako pochodzace z jakiego$ regionu,
panistwa, a na pewno europejskie.

Obrzed, by spetniat swoje funkcje musiat byé wiernie odtwo-
rzony, a przeciez nawet w najblizszym sgsiedztwie, nawet w tej
samej wsi, elementy skiadajace sie nan byly zastepowane i uzu-
petniane innymi. To, co przez jednych odrzucone, gdzie indziej
znajdowalo zastosowanie. Bez pomocy kartografii trudno ocenié
na ile ta powtarzalno$¢ jest regularna. Mozna jednak przypusz-
czad, ze zasiggi bedq daleko wykracza¢ poza etniczne podziaty
i ze z reguly bedq rozproszone. Co wiecej, te same nieznane

wczesniej elementy obrzedu pojawialy sie rownolegle w nowych
uktadach w nader odlegtych miejscach, witgczone w dawny
kontekst obrzedowy.?

Elementy wystepujagce zamiennie w analogicznej sytuacji
u réznych spotecznoéci lub u tej samej spotecznosci w réznych
przedziatach czasu maja przynajmniej jedng ceche wspoélng, ktéra
przesadza o ich wyj$ciowej wartosci symbolicznej. Ta z kolei
decyduje o tym, z jakimi symbolami elementy te bedq wchodzié¢
w zwigzki i w ktorej fazie obrzedu znajdq miejsce. Pozwala to na
wyciggnigecie wniosku, ze tradycja stata na strazy nie tyle przeka-
zywanych z pokolenia na pokolenie zastygltych w swej pierwotnej
postaci rytuatdéw, co schematéw ich tworzenia.

Zestawienie ekwiwalentnie stosowanych elementéw wska-
zuje na kierunek kojarzenia i sposoby obrzedowego nan reago-
wania. Jeéli wiec uda sie¢ chociaz dla czeéci z nich ustali¢
symboliczne znaczenie (przez bezposrednig informacje, towarzy-
szacy tekst, spodziewane rezultaty, sytuacje wykluczajgcq ich
uzycie itp.), mozna si¢ spodziewaé, ze podobne znaczenie
przystuguje pozostatym, oraz odgadnaé, z ktérej cechy je wypro-
wadzono. Nie daje to pewnosci, ani nie wyczerpuje mozliwosci,
a jedynie mies$ci si¢ w granicach prawdopodobieristwa.

Uzywane wymiennie ro$liny mozna zgrupowaé w nastepujg-
ce ciagi:

|. Symbolizujace witaino$¢ i czysto$é, a w rozwinigciu silg,
wytrwalo$é, zdrowie, mestwo, wiernosé, niewinno$é... prefero-
wane sq w obrzedach zimowych i wczesnowiosennych, a takze
na weselu;

(a) $wierk, jodta, barwinek, ruta, bluszcz, jemiota, oliwka, mirt,
rozmaryn... — zachowujq zieleft zimgq i nie gnija,
(b) kalina — zachowuje czerwone jagody,

~(c) dab — zachowuie liscie.

ll. Symbolizujace regeneracje, a dalej pomys$ing odmiane,
wzrastanie, zdrowie, dlugowieczno$é... wystepujg przewaznie
w obrzedach wiosennych, niekiedy przetomu jesieni i zimy lub
w dniu Nowego Roku; '

(a) wierzba, leszczyna, deren, widnia, cytryna... — najwczesniej
kwitng,

1. 2. Postaé¢ z grupy ,.Turkdw” noworocznych, Urzejowice
k/Przeworska, 1959 r.
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(b) brzoza — wcze$nie wypuszcza liscie, daje sok.

IH. Symbolizujace ptodno$é i pochodne: mnozenie sig, obfi-
to$é, bogactwo... stosowane w wigkszo$ci obrzedéw dorocz-
nych i rodzinnych,

(a) wszystkie zboza, groch, mak, chmiel... — z jednego, wiele
nasion,

(b) drzewa rodzace smaczne owoce, a zwlaszcza jablon, orzech,
migdat, figa...

IV. Symbolizujgce odpornosé, sitg odpedzania z1a... wykorzy-
stywane w wielu rytuatach do odganiania ztych mocy, szkodni-
kéw, czaréw itp.

(a) czosnek, cebula, tatarak... — mocna wor,
(b) gtég, tarnina... — kolce,
(c) ziota lecznicze, ziola poSwigcona — majg wewnetrzng moc.

Na pograniczu tego i nastgpnego ciggu umie$citabym ziota
noszace nazwy zwigzane z burzq w rodzaju ,rozchodnik”,
.grzmotnik”, , btyskawica”, ktérym przypisuje si¢ zdolno$¢ od-
pedzania burzy (ale stosowane sg one réwniez przeciw szkodni-
kom przy pierwszej zwbzce zboza i wkladane do trumny) oraz
inne, ktérych symbolika zwigzana jest z nazwa, np. ,.sporysz”’
(rdest), ktéry ,,sporzy”, bylica — ,,boze drzewko”, rozliczne , tzy,
serduszka... Matki Boskiej".

V. Symbolizujace moc, wtadze, stawe, niezwykie wiasciwos-
ci... uzywane badZ przywotywane w tekstach obrzedéw rodzin-
nych oraz dorocznych i sg to: dab, buk, jawor, sosna, lipa...
— wysokie i okazate, rosngce samotnie lub w duzych odstgpach,
a ktérych mityczne odniesienia sq nadal Zywe, co sig¢ przejawia
np. w okre$laniu ich jako ,, drzewo, w ktére bijg pioruny”, , drzewo
Matki Boskiej”’. Wewnatrz poszczegoélnych ciggdw istniejg moz-
liwosci dalszych podziatéow, zwiaszcza na ro$liny ,,meskie”
i ,,zefiskie”, co ma znaczenie np. przy dekoracji pieczywa wesel-
- nego, w tekstach zmienianych zaleznie od pici, wéwczas ekwi-
walentno$é ustali si¢ w ich obrebie.

Jako element obrzedowy zwykle stuzy jaka$ cze$é roéliny
— galazka, piei, kwiat, ziarno ... zachowujqc na zasadzie pars pro
toto cechy cato$ci — cho¢ nie jest 1o reguta bez wyjgtku. Tak np.
grochowiny i stoma zazwyczaj kojarzone sg z ptodno$cig; robi sig
z nich kukly i kostiumy obrzedowe, z ktérych wyciaga sig Zdzbta,

by je podiozy¢ kurom dla lepszej no$nosci lub dla dobrego legu
pisklat, rozrzuca si¢ je na polach, dla zwiekszenia urodzaju,
wyplatane ze stomy przedmioty zawiesza sie w domu, by sie
darzylo itp. Jednocze$nie jednak wieniec ze stomy lub grochowin
przy swatach jest znakiem odmowy, wyciggnigcie przy wigilli
pustego klosa wrézy Smieré badZ nieptodno$é. Zmiana sytuacii
pocigga wiec za sobg zmian¢ znaczenia. Stoma moze znaczyé to
samo co zboze, ale w innych okoliczno$ciach bgdzie akcentowa-
na wiasciwa jej ,pustka® i znajdzie sig ona w jednym szeregu
z pustg makoéwka, pustym orzechem, pustym koszem, odprawie-
niem kogo$ z pustymi rekami itp. Podstawienie pod powtarzajgce
si¢ przedmioty raz ustalonych znaczes, bez uwzglednienia peine-
go kontekstu, wydaje sie wielce ryzykowne, podobnie jak ignoro-
wanie znaczefi pochodnych, niekiedy daleko odbiegajgcych od
wyjsciowego. Wigkszo$ci ro$lin — a nie tylko tym szczegolnie
predystynowanym — jako symbolom zyciodajnej lub chronigcej
zycie mocy, mogq byé przypisane zdolnosci apotropeiczne.

Analogicznie, wystepujgce w obrzedach zwierzeta, a takze ich
czesci (rogi, skory, pidra, jaja itp.) oraz nasladowanie ich gtoséw,
ruchu itd. traktowane sq ekwiwalentnie i tworzg ciagi:

VI. Symbolizujgce regeneracje i jej rozwinigcia, pojawiaja si¢
nieomal powszechnie w obrzedach zimowych i wiosennych,
lokalnie (w krajach germariskich i stowiariskich) przy dozynkach,
sporadycznie w rodzinnych;

(a) bocian, zuraw, skowronek, jaskotka... — przylatujg z wiosng,
(b) niediwiedZ — budzi sig¢ ze snu zimowego,
(c) jeler, waz, wilk... — zmieniajg wiosng postaé (rogi, skére,

siers$é),

(d) kogut — ,,budzi storice”.

Vil. Symbolizujagce plodnosé itp. wystepuja przy réznych
okazjach dorocznych, na weselu, przy narodzinach (potozenie
dziecka na koniu, futrze...);

(a) byk i krowa, koziot i koza, baran, jelefh... — majq rogi (od
prehistorii kojarzone z ptodnoscia),

(b) niediwiedZ, baran...— obfite futro (j.w. kojarzone z ptodnos$-
cig),

(c) kon, kogut, bocian, kot... — wyraZnie manifestujgca sie
seksualno$é,

1l. 3. Noworoczne przedstawienie miesigcy, Gallucio, Wiochy, 1979 r.
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(d) $éwinia, przepitrka, kura... — liczne potomstwo.

Vill. Symbolizujace sile, wytrwato$é, odwage, wiadze... —
w tym charakterze spotykane w obrzedach przelomu zimy i wios-
ny oraz przy okazjach obrzedowego wykazania si¢ sprawno$cia,
przepedzania ztych mocy itp.; wilk, nied2wiedz, jelen, dzik, baran,
kogut... — walcza.

IX. Symbolizujace medialnosé, tacznosé z ,tamtym $Swia-

tem”... — bywa to podkreslane w niekt6érych obrzedach dorocz-
nych i rodzinnych; kon, ptaki... — szybko przenoszg sie z miejsca
na miejsce.

X. Symbolizujgce czujnoé¢, jasnowidzenie... — stuzg do

wr6zb obrzedowych; pies, kon, $winia, kogut, ge$, kukutka,
przepi6rka, bocian... — gtos.
Takze i tutaj mozliwe sq dalsze podziaty na zwierzata ,,meskie”
oraz ,zefiskie” (co wyznacza przynalezno$é gatunkowa, a nie
pte¢), odpowiadajace zywiotom, ciatom niebieskim itp. Wykorzy-
stanie w obrzedzie zwierzat lub ich wyobrazen jest wigec jeszcze
bardziej wieloznaczne niz roélin, chociaz ich symbolika réwniez
zawiera sie w tym samym kregu regeneracji—ptodnosci—ochro-
ny.
XI. Jako elementy obrzedowe wystepujg rbwnowazne i do-
pelniajqce sie zywioly, ktére jednak w pewnych sytuacjach
stosowane sg zamiennie;
(a) ogienrt i jego pochodne — $wieca, ogarki, dym, popiét,
sadze...
(b) woda — woda $wiecona, Zrédlana, biezaca, rosa...
Symbolika ognia i wody jest wprawdzie przeciwstawna,
przybiera jednak takie odcienie znaczeniowe, wynikajgce z mocy
tworzenia, przeksztatcania, oczyszczania i niszczenia, ktére sie w
znacznym stopniu pokrywajq. Tak wiec paleniu ogni gdzie indziej
moze odpowiadaé kgpiel w wodzie lub tym podobne, okadzaniu
— kropienie, obsypywaniu popiotem — oblewanie wodg; mogq
one wystepowaé réwnoczesnie lub kolejno po sobie.
XlIl, Jako ekwiwalentne lub komplementarne bywajg tez
stosowane:
(a) wyobrazenia badz przedmioty nawigzujace ksztattem do ciat
niebieskich — krgzek, koto, koto podzielone na 8 albo
4 czesci, p6t kota, gwiazda...

(b) przedmioty kultu religijnego —krzyze, rézarice, §w. obrazki...
— symbolicznie przywotujace boska opieke.

XHI. Wyobrazenia lub przedmioty falliczne moga by¢ uzyte
zamiennie z wszelkiego rodzaju bronig, gdy w obrzedzie akcentoa
jest meskosé, wigor, sita, panowanie. W analogicznym znaczeniu
wystepujg narzedzia pracy na roli lub ich modele — ptug. brona...
oraz atrybuty wiadzy. *

XIV. Natomiast zensko$é, rodzenie, pomnazanie... symboli-
zujq i bywajq traktowane wymiennie:

(a) przetak, ptachta siewna, dzieza... — majgce kontakt ze
zbozem,;
(b) kosze, naczynia, torby... — stuzg do napetniania (niekiedy

wprost przedstawiajq tono, gdy wyciaga sie z nich w scenach-
rodzenia lalke, kota, kure... kiedy indziej wyjmowane spod
spédnicy).

XV. Medialno$é, wspotdziatanie, poddanie si¢ prowadzeniu,
ulegto$é... symbolizujq przedmioty stuzgce do transportu — sa-
nie, wbz, jarzmo...

XVI. Ekwiwalentnymi symbolami wiedzy beda: ksigzka, litery,
figury geometryczne... mozna tu wliczy¢ takze okulary, ktére
jednak w innym kontek$cie oznaczajq $lepote.

XVIl. Pobudzenie, ozywienie, czujno$¢, odpér... symbolizujg
dzwigki; urywane, ostre i przenikliwe, gwizdy, dzwonienie, hatas,
dudnienie... niekiedy takze instrumenty, ktére je wydajq.

XVl Ich przeciwienistwem i dopetnieniem sg dzwigki zorga-
nizowane wg rytmu, symbolizujqce réwnowage, porzadek, po-
wage, smutek lub wesotos¢.

XIX. Kolory raz uwazane za przeciwstawne, innym razem za
zamienne to:

(a) biel i jakby jej stopiert wyzszy i najwyzszy — srebro i zioto;
(b) czerA.

Uzywane alternatywnie w strojach weselnych i pogrzebo-
wych, gdy majq wspélne odcienie znaczeniowe: dostojeristwo,
szlachetnos$é, powaga... Inne znaczenia tych koloréw wykluczajq
sie, tak np. z bielg kojarzy sie dobro i czystoéé¢ (w tym sensie
uzywano tez zieleni i blgkitu), za$ z czernig nieczysto$¢ i zto, ktére
moze oddawaé (por. kostium diabta) rowniez czerwien, skadingd

. 4 ,,Mloda para” w grupie zapustnych ,niedzwiedzi”’ ze wsi Raszawy k/Opola, 1974 r.
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Il. 6. Noworoczni ,,Skeklers”, Shetland, pétnocne wybrzeze Szkogcji

symbolizujgca energie, wigor, wiadze (podobnie i z61¢).

W niektérych obrzedach takze smaki znajduja zastosowanie:

XX. Stodki, tagodny — wigzane z powodzeniem, przycigga-
niem, a wiec zachodzace na symbolike ptodnoséci (por. smarowa-
nie miodem panny miodej),

XXI1. Gorzki, kwasny, ostry, stony — wywoltujace podniecenie,
ozywienie, wstret, przystawalne wigec do symboliki regenerac;ji,
czystosci, obrony (por. zastosowanie przypraw do rytualnego
oczyszczania studni, przeciw ztu).

Takze ruchy, gesty, mimika tworza rbwnowazne i komple-
mentarne szeregi, w ktérych poszczegéine elementy sg traktowae
zamiennie.

XXiI. Symbolizujacy nastawienie ku przysziosci, ku zyciu ruch
w goére, w prawo, do przodu, z pragdem, za storicem... odpowiada
mimice i gestom wyrazajgcym: radosé, zywiotowos$é, ozdrowieie,
przebudzenie...

XXI. Z kolei zwrot ku przesztosci, ku $mierci, wskazujg ruchy
itp. w dél, w lewo, do tylu, pod prad, przeciw stoficu... za$
mimika i gesty odpowiadajg: strachowi, chorobie, snu, bezwla-
dowi...

Niekiedy jednak, gdy w gre wchodzi kontakt z ziemig i wlascig
jei symbolikg ptodnosci, padanie, kucanie itp. nabierajg zupetnie
innego znaczenia.

Czesto spotykanymi elementami obrzegdowymi sg pojecia
abstrakcyjne, jak cyfry (odliczanie, dwu- lub trzykrotne powtaza-
nia), miara i wagi.

XXIV. Cyfry parzyste, wymierzenie, zwazenie, symetria... —
zwykle okre$lajg to, co zamknigte, skoficzone, stabilne, czasem
réwniez zefiskie) por. rozwidlona gatgzka na korowaju dla
panny).

XXV. Cyfry nieparzyste, niepoliczalno$¢, niewymiernosé, asy-
ria... — wskazuja na to, co otwarte, aktywne, zmienne, niekiedy
takze meskie (por. tréjdzielna gatgzka na korowaju dla kawalera).

XXVI. Nazwy elementéw uzytych lub wspominanych w obze-
dzie, ktérych symbolike wyznacza nie tylko semantyka, ale i
fonetyka (np. w jednej ze wsi podlaskich, panna mioda nie
zabierata przy przenosinach $w. obrazu, gdyz kojarzono tam
,,obraz’”’ z ,,obrazg”) oraz imiona, nazwy geograficzne itp.

Wreszcie ludzie, ktérych wyréznione cechy stajq si¢ elementai
obrzedu. Od przydanych im znaczen, zalezy rola jakg moze petnic¢
dana osoba.

XXVil. Ple¢ symbolizuje warunkujace wszelkie zycie pierwiasi
— ,zefski” i ,,meski”’. Przy czym u zameznych, zonatych bedg
one juz dopetnione, stabilne. W rownolegle spetnianych, wylacze
przez mezatki lub wylgcznie przez zonatych, rytuatach (np.
zapustnych, niektérych fragmentach wesela) ich juz sprawdzona
ptodnos¢ moze by¢ przekazana osobom tej samej pici, hodowa-
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nym przez nie ro$linom i zwierzetom. Obecno$¢ pici przeciwnej
nie jest wigc konieczna, lecz wrecz niepozadana. Zony i mezowie,
ktérzy nie dowiedli jeszcze swojej plodnosci, poddawani sg
specjalnym zabiegom, zanim zostang dopuszczeni do tego grona.
Scenariusze rytuatdéw réznig sie zasadniczo. Natomiast, gdy
chodzi o0 odnowienie zycia, zdrowia itd., dominujaca role odgrya-
jq dziewczeta i chiopcy, a rytualy z reguly przewidujg ich
wzajemne kontakty. ,Zerisko$¢”" i ,meskosé”’ miodych rozwija
sie, zmierza do dopetnienia, jest wigc blizsza symbolice regenerai.
Zdarza sig, ze identyczne obrzedy (np. koledowanie, $migus) sg
zamiennie wykonywane przez dziewczeta lub przez chiopcéw z
takg samg przewidywang skutecznoscig. Skoro pte¢ wykonawéw
nie pocigga za sobg ré6znicowania dalszych elementéw obrzedu
i nie wplywa na oczekiwane rezultaty, mozna przyjaé, ze analogi-
czne znaczenie moze by¢ przypisane obu piciom i bedg one wtedy
traktowane jako ekwiwalentne.

Podobnie i inne podkre$lane w obrzedach cechy, jak mio-
staroéc¢, sita—stabo$¢, bogactwo—ubéstwo itd., przybierajg za-
zwyczaj wykluczajace sie lub/i dopetniajgce si¢ odcienie znacze-
niowe, réznicujac funkcje poszczegdinych oséb. Jedli jednak
ktére$ z akcentowanych znaczen da si¢ wyprowadzié z r6znych,
nawet przeciwstawnych cech, to posiadajacy je ludzie mogaq
spetnia¢ analogiczne funkcje. Z wieloma cechami taczy sig¢ np.

XXVIII. Medialno$¢, zdolnoéé nawigzania kontaktu z Nadrzy-
rodzonym, dana jest zwlaszcza:

(a) dzieciom — bliskim ,,tamtego $wiata”,

(b) starcom — ,,jedna nogq na tamtym $wiecie”,

(c) paristwu mtodym, brzemiennej (matka—niematka) — w stae
przejécia,

(d) obcym (etnicznie, wyznaniowo, zawodowo) — zyjacym w
i poza swojq grupg,

(e) kalekom, sierotom, ubogim — napigtnowanym przez los,

(f) najbogatszym, najsilniejszym, najtadniejszym — wyréznioym
przez los.

Wszystkim im przystuguje dar jasnowidzenia, niezwykte mozi-
wodci, ktére sg niebezpieczne, ale wlasciwie wykorzystane przy-
noszg szczescie.

Symbol w obrzedzie znaczy mniej wiecej to samo dla calej
spolecznosci i jest traktowany jako rzeczywisty przekaznik wyni-
cych zanih wartosci, gdyz skupia badz reprezentuje sily dziatajgce
w kosmosie. Kontakt z nim nie tylko — jak zauwaza Paul Ricoeur
,.daje do myslenia”’"® — lecz czyni realnym to co pomyslane.
Znaczenia taczonych z sobg elementéw wzmacniajg si¢ i uzupet-
niaja zaleznie od tego, na jakq sfere natury i zycia ludzkiego sa
skierowane. Wieloznaczne symbolicznie elementy wchodzace
w sktad- potraw, rekwizytéw, strojéw, postaci, tekstow, muzyki,
tanca, wreszcie wigzacych je w rytual dziatan,



dopiero w kontekscie czasu, przestrzeni, relacji miedzyludzkich
zyskujg ostateczny wyraz, przynoszac kazdemu to, co dla niego
najbardziej pozadane.

Jadtospis obrzedowy obejmuje potrawy roélinne i zwierzece.
Wylacznie roslinny zestaw w jednej fazie Swieta, bedzie dopet-
niony w fazie nastgpnej produktami zwierzecymi (por. potrawy
wigilijne i w Boze Narodzenie). Zakaz spozywania miesa i tlusz-
czui nakaz spozywania ich w kolejnych obrzedach, jakby po raz
pierwszy, ma odpowiednik w rytualnym jedzeniu pierwszych
potraw z roélin dojrzewajacych w ciggu roku. Po okresie wstrze-
migzliwosci, przychodzi okres obzarstwa. Niekiedy bierze si¢ pod
uwage liczbe potraw, jak i to, by wszystkie jadaine ro$liny
i zwierzeta byly w nich reprezentowane i by byly uwzglednione
wszystkie smaki. Istotna jest tez kolejno$¢ i forma podania. Osoba
przyrzadzajgca potrawy musi spetnia¢ pewne warunki (np. by¢
mezatka, nie mie¢ miesigczki) i przestrzegaé¢ ustalonych zasad.
Przede wszystkim powinna ona wczes$niej (takze inni uczestni-
czacy w uczcie) oczyscié tak ciato, jak i dusze. Miejsce uczty
powinno by¢ specjalnie przygotowane (np. przy nieuzywanym
zwykle stole, na obrusie, na ziemi, na cmentarzu), biesiadnicy
rozmieszczeni wedlug funkcji nie wstajg az do korica (albo do
przerwy), obstugiwani przez wyznaczone osoby. Potrawami
nalezato sig dzieli¢ (niektdre byly wylgcznie do tego przeznaczo-
ne) poza wilasnym gronem, niekiedy tez ze zwierzgtami oraz
duszami zmarlych, co niekoniecznie musiato by¢ podkresione,
jako ze jedzenie ofiarowane obcemu, ubogiemu, dziecku czy
starcowi byto tym samym przekazane na ,.tamten $wiat”. Ofiarg
dla ,.tamtego $wiata’” byto réwniez pozostawienie, rozrzucenie,
zniszczenie... czeSci potraw. Kazda obrzedowa uczta miata przy-
najmniej jedno danie lub/i napéj (zwykle wzmagajgcy medial-
no$¢é alkohol), ktérego spozycie wigzato sie z realizacjg intencji
uczty. Inne potrawy stale sie powtarzaly. Wyr6znionej potrawie
moégt by¢é nadany specjalny ksztalt, kolor, ornament (pieczywo
figuraine, pisanki...), je$li przy tym wykraczata poza kontekst
jedzenia, a stuzyta do wrézb, skladania zyczen, do tanca itp.,
petnita rownoczeénie funkcje rekwizytu obrzedowego.

Za rekwizyt uwazam element lub zesp 6t elementow, ktéry przez
dostosowanie formy (podkreslenie istotnych cech, sporzadzenie
modelu itp.) nadaje sie do obrzedowej manipulacji, by uczestnicy
i ich dobytek znaleZli sie w zasiegu jego oddziatywania. Jest wiec
obnoszony, dotykany, zawieszany... az do rytualnego zniszczenia
(schowania, wiaczenia w dawny kontekst). Dopiero w trakcie
obrzedu rekwizyt nabiera sensu i mocy, a sktadajg si¢ nah nie tylko
symbole, z ktérych jest zbudowany, ale i symbolika czynnosci,
wykonujacych je osdb, jak i to na kogo lub na co jest skierowany.
Za jego sprawa nawiazuje si¢ kontakt z Nadprzyrodzonym, ustalajg
sie relacje ludzi z ludzmi i z naturg. Biorgc pod uwage towarzyszace
rekwizytowi okolicznoéci, mozemy objaé jednym znaczeniem tak
odmienne zewnetrznie przedmioty, jak wyobrazenie kozla i mez-
czyzny w obrzedzie Podkozioflek albo koguta, tracza i Zmartwych-
wstatego Jezusa obwozonego podczas Wielkanocy™ badz rézni-
cowaé znaczenie np. drzewka (galezi) obwieszonego owocami,
wydmuszkami, ciastkami... uzywanego w catej Europie przy roz-
maitych dorocznych i rodzinnych okazjach.

Stréj obrzedowy nie jest tozsamy ani z ludowym, odéwietnym
ubiorem, ani z kostiumem postaci obrzedowych. Kazdy uczestnik
nosi strdj obrzedowy, gdy speinia okreslone wymogi, np. by
ubranie lub jego cze$¢ byta nowa albo przynajmniej $wiezo
wyprana, by byly w nim znaczace ozdoby, kolory. Obrzegdowa jest
nago$¢ lub jej namiastki (bielizna, podkasanie), a takze nakaz
wykonywania pewnych czynnosci boso, z odkryta gtowa, co
moze znaczy¢ powr6t do natury, do stanu pierwotnej niewinnos-
ci... natomiast gdy akcentowane jest zdejmowanie stroju badz
jego fragmentéw, znamionuje ulegto$é, poddanie sig, niekiedy
jednak stan przejscia, oddzielenie, podobnie jak zakrywanie tego,
co zwykle odkryte (twarzy, rak). Przydanie dodatkowych ele-
mentéw lub inne niz zwykle potraktowanie ubioru, wyznacza
aktywna, okre$long konwencja, role w obrzedzie. Przez przypie-
cie wianka, bukiecika (z zieleni, pidrek, wstazeczki...) przy glowie
lub piersi, z prawej czy z lewej strony, zatozenie kozucha
(marynarki, koszuli...) spodnia strong na wierzch, przepasanie sig
stomg (sznurem, rzemieniem...), wzigcie laski (bata, kija...) itp.
cztowiek staje si¢ postacig obrzedowq, chociaz jego wiasna
tozsamos¢ zostaje zachowana.

Posta¢ obrzedowa sensu stricto reprezentuje jednak co$ lub
kogo$ innego niz czltowiek, ktéry sie w nig wciela. Wystepuje
w przebraniu z zamaskowang twarzg, bad:z dziata z ukrycia

niewidoczny dla otoczenia. Zakrywa wigc swojq tozsamosé
i stara sig, by nie zostaé rozpoznanym. Z kolei ambicjg pozosta-
tych uczestnikow jest jego identyfikacja.

Przebieraricy mogg sige pojawi¢ w Europie przy dowolnej
okazji obrzedowej'®, chociaz w danej miejscowosci tylko w nie-
ktérych obrzedach albo wcale. Mimo iz zestaw i wyglad postaci
wystepujacych w poszczegdinych obrzedach jest zréznicowany
regionalnie, to przeciez charakteryzujace je cechy sa zachowane
i powtarzajq sie niezaleznie od miejsca i obrzedu.

Pos$rod postaci antropomorficznych najbardziej rozpow-
szechniona w Europie jest para: starzec i starucha. Ich staro$é jest
jednak zaprzeczona eksponowaniem seksu, frywolnoscia, chwa-
leniem sig potomstwem (niekiedy uobecnionym w postaci kukly
niemowlecia). Ubrani s3 w fachmany, z poczernionymi lub
zakrytymi szpetng maskg twarzami, a zachowuja sie jak osoby
petne sily, urody i wladzy. W innych wariantach wystepuja jako
para nowozecow: krélewska, cygariska, zydowska... wygladaja
odmiennie, ale sa traktowani tak samo. Odgrywajq sceny wesel-
ne, rodzenia, ptodzenia, choroby, a nawet $mierci, po ktérej
wracajg do zycia. Jeéli wystepuja w pojedynke, szukajg partnera
wérdd uczestnikéw obrzedu. Przebieraja sig zazwyczaj kawalero-
wie, rzadziej panny i chodza w odrebnych grupach, wigc zwykle
przynajmniej jedna osoba jest ubrana przeciwnie do pici. Zdarzajq
si¢ postacie ubrane ,.po mesku’’, ale zachowujace sig jak kobiety,
np. austriacki Roller czy firiski Nuutti'®, albo postacie taczace
meskie i zeriskie czesci stroju’” lub postacie podwdjne (cztowiek
z przyczepiong kukig) w Polsce znane jako ,,chiop na babie 8.
U tego typu postaci uderza zwigzanie w jedno cech wystepuja-
cych w naturze oddzielnie, zwtaszcza ,,meskosci” z ,,.zeriskoscig”’,
a dalej staro$ci z mtodzieficzym wigorem, z plodnosécig; urody
Z brzydota; sity ze slaboscia itp. Dazno$é do osiaggnigcia petni
znajdzie uzasadnienie w wielu mitach, np. w rekonstruowanym
przez Ilwanowa i Toporowa micie Jaryly — personifikacji wiosny,
odtwarzanego w obrzedzie przez dziewczyne w stroju meskim.*®

Pozostate postacie: obecych, dzikich, upo$ledzonych, réwniez
przedstawiajg mtodzi mezczyzni lub kobiety (zapusty, wesele),

I. 6. Wielkanocni ,,Smigurtnicy”, Nieznanowice k/Gdowa (pod-
czas przegladu w Krakowie, 1988 r.)
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odgrywaja sceny walki, targu, kradziezy... leczenia, prorokowa-
nia, czarowania... Tym razem ,,swojsko$¢’ taczy sie z,,obcoscia”,
,.zdrowie”, z , kalectwem', ,madro$¢” z,,glupotg”. Ambiwalent-
ne postacie, np. znane na catej Stowiariszczyznie jako dziadi baba
(juz nazwy sg wieloznaczne i obejmujq przodkéw, starcow,
zebrakéw, znachoréw), podkreslaja raz witalno$¢ i seksualnosé,
innym razem wiedze i spryt. Totez ich role moga byé dublowane
przez kilka r6znych postaci, wtedy obok lub zamiast ,,dziada”
i ,,baby” pojawi sie para nowozericéw, para Cygandow itp.

Postacie zoomorficzne: czlowiek w zwierzecej masce lub
kompletnie przebrany za zwierze, a wiec cztowiek-zwierze, a za-
razem czlowiek-niecztowiek, zwierze-niezwierze. Postaé jedno-
czy naturalne przeciwieristwa, nie jest zatem symbolicznie tozsa-
ma ze znaczeniem zwierzecia uzytego jako rekwizyt. Hipotezy
upatrujgce w oprowadzaniu po domach zwierzat lub ich modeli
pierwowzoru postaci zwierzecych wydajq sie chybione. Tym
bardziej, ze przebieranie sig na zwierzeta jest poswiadczone
jeszcze w paleolicie®, a w czasach nowozytnych stwierdzone
zostato bodaj wszedzie.

Postacie wyobrazajq konkretne zwierzeta, badZ potwory nie
majgce w przyrodzie odpowiednika, np. bulgarska brezaja —
czworondg z rogami i diugim, klapigcym dziobem, czy firiska
koyritar— dwunozna, okryta kozuchem, majaca tez dziéb i uszy.”!
Na pteé zwierzecia wskazuje nazwa. Identyczna posta¢ moze by¢
w jednym regionie samcem w innym samicq (kor lub kobyta,
koziot lub koza...). Nader czgsto przy tym wystepujq atuzje do
obojnactwa np. przy oprowadzaniu turonia jest,scenka dojenia,
za$ przy prébie dojenia kozy, moze sie okazaé, ze jest ona
samcem. Tendencja do laczenia ,.mesko$ci” z ,.zerisko$ciq”,
seksualne zaczepki, symulowanie aktu, choroby, $mierci i ozy-
wania, sg dla postaci zoomorficznych nie mniej charakterystyczne
niz dla antropomorficznych. Podobieristwa bywajq tak uderzaja-
ce, ze w pewnych przypadkach wypada uznaé tozsamo$¢ postaci
zwierzecej i ludzkiej; dotyczy to zwlaszcza niedZwiedzia i wyste-
pujacej pod réznymi nazwami postaci okreconej stomgq, w spicza-

Il. 7. Karnawatowy ,,Ciggarori” z Verin (Orense), Hiszpania
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stej czapie albo w kozuchu i masce z kawatka skéry z wycietymi
otworami. Jan Komorovsky®, wspierajac teze Jefabka o ekwiwa-
lentnosci tych postaci, podaje liczne przyktady za stowiariszczyz-
ny, Kaukazu i Syberii. Analogiczne przyktady mozna znalez¢ i na
zachodzie Europy — w jednym z wariantéw zanotowanych
w Pirenejach, mezczyzna w kostiumie ze strzepkéw réznobarw-
nego materiatu (do ztudzenia przypominajqcy zywieckie macidu-
le) zwany jest ,dzikim czlowiekiem-niedzwiedziem™ (/’hom-
me-sauvage-ours).*® Niemniej przypuszczenie, ze pierwotnie
zwierzeca postaé ulegta z czasem antropomorfizacji, nie wydaje
sie przekonywajgce. Obie mogly istnie¢ réwnolegle, a poniewaz
petnity w obrzedzie analogiczne funkcje, ich symbolika zawierata
sie w kregu regeneracji i plodnosci, daty sie nawzajem zastepo-
waé. Tym bardziej, ze ekwiwalentno$é postaci zoo- i antropo-
morficznych ma znacznie szerszy zakres. Jest to uderzajgce
w wystepujgcej powszechnie, zwlaszcza w zapusty i na weselu,
rytualnej kazni, kiedy to osgadza si¢ i $cina raz postaé¢ ludzka,
innymi razem zwierzeca. W jednym z wariantéw zapustéw na
Mazowszu, posta¢ spowita stomg wystepuje jako misio-torun,
a mezczyzna trzymajacy na kiju drewniang gtowe z kiapiaca
szczekq, zwany jest kuciapq. Kuciapa w staropolszczyznie zna-
czyta organ zeriski i tak tez rozumiejg jg zapustnicy $piewajac:
.Toruniu, baba zgorzata tylko kuciapa zostata..”?* Ponadto
szeroko znane s w Europie postacie, w ktérych maski lub
elementy zwierzece sq potaczone z ludzkim ubiorem.

Postacie fitomorficzne — cztowiek czeéciowo lub catkowicie
spowity w zielone galezie, wystepujq lokalnie, pod réznymi
nazwami, jednak we wszystkich czeéciach Europy.® Spotyka sie je
zazwyczaj w obrzedach przetomu wiosny i lata oraz przy rytualnym
prowokowaniu deszczu. Gdzie indziej w analogicznych sytuacjach
obrzedowych wystepujq inne postacie lub rekwizyty.

Dla wszystkich typéw postaci obrzedowych ewidentna jest
tendencja wigzania przeciwieristw: ,.meskosci” z ,,zediskoscig”,
,,oswojonego’ z,,dzikim”, tego co ,,ludzkie”” z tym co ,,zwierze-
ce” i ,rodlinne”.

Teksty wygtaszane lub $§piewane w trakcie spetniania obrzedu
mogq komentowa¢ akcje, stuzy¢ jako formuty magiczne, uzupet-
niaé badi zastgpowaé inne elementy symboliczne. Sq obrzedy,
w ktérych nie pada ani jedno slowo, a nawet obowigzuje
milczenie i takie, w ktérych rytuat sprowadza sie do wypowiedze-
nia tekstu. W jednych wariantach danego obrzedu wtasnie tekst
przywotuje niezbedne symbole, gdy w innych wyraza je dziawanie
lub rekwizyt, np. oczepiny spiewane badz tariczone, budowanie
bramy albo pie$ni bramne. Bywa, ze tekst jest uzyty w miejsce
ztozonego rytuatu, jakim jest noworoczna czy zapustna orka
(symboliczne wziecie ziemi w posiadanie) u Grekéw, wigkszosci
narodéw germariskich, romariskich i stowiariskich®®; w Polsce
$piewa sie¢ w tym kontekscie o Bogu orzacym ztotym ptuzkiem
pole gospodarza. Motyw orki pojawia si¢ takze w dziataniach
i tekstach obrzedowych przy zniwach, zaktadaniu wsi i na
weselu.” Jest to jeden z nielicznych przypadkéw, gdy obrzed jest
dostownie mitem w akcji. Odtworzony lub przywotany w obrze-
dzie mit dziata aktywnie na rzeczywisto$¢, ksztattujgc jg zgodnie
z oczekiwaniami uczestnikéw. Totez teksty obrzedowe wygtasza-
ne sg reguly w czasie terazniejszym. Na dworze $nieg i mréz,
a w piedni juz ,..Swiety Jerzy ziemie mierzy, $wiety Jakub
zazynaje, $wieta Anna kopy stawia...”’?® Czas przeszly wystepuje
w inwokacjach wspominajqcych mityczny pierwowzér, by po-
wigza¢ z nim aktualng sytuacje, lub w tekstach o przebyciu
dalekiej, niebezpiecznej drogi, o pobycie w odlegtej krainie, gdzie
woda parzy, ogiefi chtodzi, psy ogonami szczekajq itp., by
wreszcie odnaleZ¢ wiasciwy dom. Jest reguly, ze mityczne watki
w tekstach obrzedowych sg sprowadzane do konkretnych rea-
libw. U wszystkich gospodarzy po kolei B6g orze pole, sieje
zboze, mnozy bydto; kazdej gospodyni wypetnia komore; wymie-
nione panny znajduja wyprawe na zitotej so$nie, kawalerowie
wracaja z towdw z bogatym tupem i narzeczong, dusze trafiajg do
raju i sg goszczone przez anioty. Nie chodzi tu wiec o przytoczenie
mity, a o jego korekte, tak by byly nim objete osoby spetniajace
obrzed. By dzieki zmianie jakh sie przez obrzed dokonata w sferze
mitycznej, umozliwi¢ odnowienie natury i spoteczno$ci. W in-
nych tekstach znajdujemy typowe dla magii przenoszenie cech
z jednego przedmiotu na drugi w spos6b metaforyczny:

— przez podobienstwo,; tak... jak (pszeniczka jak groch), tyle...
ile (tyle wotkéw, ile w ptocie kotkbw), jako tam... i tu (by$cie byli
weseli, jako w niebie anieli),

— przez kontakt; ,,Gdzie koza chodzi, tam sie zytko rodzi...”,



..Szczescie do was przyjdzie, gdy Cyganka wejdzie, kréwka sig
ocieli, dziewka za maz wyijdzie”, ..Nie ja bije, palma bije, mtode
paczki, stare kije..."”,

— przez imitacjeg; dialogi z przedmiotem, w imieniu ktérego kto$
odpowiada (przy obwigzaniu drzew, wiciu weselnego wianka,
pieczeniu korowaja...), takze teksty wypowiadane w imieniu
noworodka, zmartego lub jego duszy.

Do technik magicznych nalezy znieksztalcanie tekstu, by
spowodowaé odksztatcenie sytuacji w pozgdanym kierunku.
Wyglaszajq je postacie ,,obcych’ czesto postugujqc sie betkotem,
przejezyczajac sig, wypowiadajac tekst do tytu... Podkreéla to ich
przynalezno$¢ do ,.innego $wiata”, ale przede wszystkim symbo-
licznie burzy zastany tad, wprowadzajqc chaos, by nastepnie wraz
z przywrbconym porzgdkiem mowy i porzgdek $wiata byt odtwo-
rzony. Parodia, o$mieszenie, wyklinanie symbolicznie niszczy to,
naco jest skierowane. Podobnie bywajq uzyte stowa nieprzyzwo-
ite, ale tez przywolujgc symbolike seksualng, mogq sprzyjaé
ptodnosci, za$ przekleristwa, tak jak btogostawieristwa, przyzy-
wajg moce nadprzyrodzone.

Ponadto teksty wprowadzajq uczestnikéw obrzedu w odpo-
wiedni nastroj: nie tylko trescig, ale i sposobem ich podawania.
Intonacja zdari, skandowanie, podkre§lane niekiedy gestem,
tupaniem, wybijaniem rytmu, wprawiajg w 6w niezwykly stan,
warunkujgcy przezycie obrzedu.

Rytm jest w obrzedzie wszechobecny,; roGwnomierny i pulsujg-
cy, przyspieszony i spowolniony, towarzyszgcy wszelkim dziata-
niom obrzedowym. Zanik rytmu, to bezwtad, $mieré. Zaburzenie
rytmu, to zniszczenie, chaos. Zmiana rytmu, to zmiana sytuacji.
Uwaga zaprzatnieta $ledzeniem tego co si¢ dzieje, nie rejestruje
rytmu. Dopiero w muzyce i taricu, rytm, jako reguta porzadkujaca
dzwiegki i ruchy, nabiera wyrazisto$ci.

Bez muzyki i tafica rytuat moze sig obej$é, kiedy jednak sg one
wen wigczone, tak jak i inne elementy przekazujg symboliczne
tre$ci. Formy muzyczne i taneczne sg zréznicowane terytorialnie
i zmieniajq sig w czasie, wspotwystepujg i zastepujg sie nawza-

1. 8. Przebieraniec, podczas VIl Festiwalu Kukier6w i Surwaka-
réw, w Perniku, Butgaria 1985 r.

jem, sg tez zastepowane drugimi formami obrzedowymi. Ich
Zznaczenie jest zdeterminowane kulturowo i zalezne od kontekstu
obrzedu. Rozpatrywanie muzyki i tarica obrzedowego poza
kontekstem, musi prowadzi¢é do nieporuzumiert. Chociez nie
jestem specjalisty, obserwacje Jana Steszewskiego odbieram
jako trafng: ,,Wigzanie skal wielkotercjowych z wesoto$cig i ma-
fotercjowych ze smutkiem jest natozeniem na folklor wilasne;j,
nieadekwatnej perspektywy, zaczerpnigtej z norm muzyki profes-
jonalnej tego okresu.”?® Podobne obserwacje, tym razem doty-
czace opisOw i interpretacji taicOw, poczynita Jolanta Kowalska:
.53 one wyrazem reakcji na odmiennos$é... i prdbg racjonalizacji
badz dystansowania si¢ wobec zachowan obcych wiasnej kon-
wencji kulturowej piszqcego.”'*

Obrzedowa rola muzyki, to poddanie i utrzymanie rytmu,
pobudzenie korespondujacych z sytuacjg emocji, powigzanie
tekstu i ruchu z melodiq. Muzyka jest dopasowana do obrzedu
i jako taka na danym obszarze utrwalona. Zestaw i rozktad melodii
nie tylko rézni jeden rytuat od drugiego, ale pozwala okreslié jego
faze, np. bodaj w catej Polsce zagranie Chmiela zapowiada
oczepiny. Czy melodia jest tu li tylko akompaniamentem, sygna-
tem do podjecia stosownych dziatan, czy tez przywotuje te same
symboliczne skojarzenia, co stowny obraz wijacej sie ,,To na dét,
to ku gorze” rosliny? Niewinne skadinad stowa dopiero w polg-
czeniu z rytmem i w kontek$cie obrzedu mogty by¢ odebrane jako
nieprzyzwoite, totez juz w XtX w. zastepowano je przez ,,Niech ci
Pan Bég dopomoze”, melodia jednak pozostala. Czy ma co$
wspobinego z muzykg uzywang gdzie indziej w analogicznych
sytuacjach? Np. do tarica druzboéw opoczyfiskich, ktérzy — jak
pisze Jan Piotr Dekowski — taniczyli na pozytek miodych ,,..w
rytmie polki, nasladujac ottukiwanie kaszy w debowej stepie”™,
stad nazwa ,,drobna kaska”, albo z przytoczong przez Christo
Wakarelskiego® piesnig poktadzinowg i towarzyszacym jej tar-
cem ,,8ukane na piper” (tluczenie pieprzu), kiedy to mezczyzni
przy stowach moéwiacych o kopaniu ziemi i sadzeniu tej rosliny,
padali na podioge imitujac ruchy kopulacyjne. Mozemy sig

1. 9. Wigilijna posta¢ — ,,Gwiazdka”, Cieszenie k/Kartuz, ok.
1950 r.
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1. 10. ,NiedzwiedZ"” zapusty ze wsi Sziigy, Wegry

domysélaé, ze i muzyka oddaje ten rytm, ale przeciez jego
znaczenie nie musi sie ograniczaé do symboliki seksualnej,
a poprzez nig do symboliki ptodno$ci. Podobny ciqg skojarzenio-
wy: plenna ro$lina—kobieta (mezczyzna, posta¢ obrzedowa)
— rytmiczny ruch—ptodno$é odnajdujemy w tarficu oczepionej
panny miodej ,.na konopie” i w szeroko znanych, dorocznych
taicach ,,na urodzaj”. Ich wnikliwg interpretacje daje Kowalska,
podsumowujac: ,,Kazda z sygnalizowanych tu zmian w obsadzie
wykonawczej tafica czy miejscu jego wykonania, kazdy nowy
element znaczacy decyduje o wystepowaniu... indywidualnych
réznic w szeregu symbolicznych konotacji skladajqcych sie na
jego znaczenie. Pomimo to we wszystkich wersjach niezmienny
pozostaje zwigzek semazjologiczny {gczacy ruch taneczny (lub
jego element) z urodzajem.”® Nie odméwie sobie przyjemnosci
zacytowania Gerardusa van der Leeuwa: , Metafizyke muzyki
potrafimy przezy¢, metafizyke tarica — i to tez nie bez trudnosci
-— zaledwie zrozumied¢, lecz dlaczeg6z nie miataby ludzko$é znéw
zaczg¢ moOwié¢ w najstarszym ze swych jezykéw... o wielkiej
tajemnicy ruchu i przeciwruchu: ruchu, ktéry wychodzi z ziemi
i skierowany jest ku Bogu, i tego, ktbéry wychodzi od Boga ku
" ziemi?”'® — odnoszac jego stowa do wszystkiego. co skiada sig
na obrzed.

Dziatania obrzedowe wigzg poszczegéblne skladniki w cato$é,
odpowiadaja kolejnym etapom obrzedu: wylaczenie ze starego
porzadku; przejécie; ewentualnie wytaczenie ze stanu przejécia;
kreowanie nowego porzadku; wigczenie w nowy porzadek.
Bywajg jednak czasem przemieszane, roztozone na kilka nastepu-
igcych po sobie rytuatéw, mogq tez by¢ dopetnione indywidual-
nie przed lub po obrzedzie.

A. Dzislania zamykajgce mijajacy okres i przygotowujace
wejécie w nowy:

— zakoliczenie prac gospodarczych, rozwnazanle umoéw, odda-
nie dlugéw...,

— oczyszczenie obejécia i siebie; sprzatanie, bielenie, pranie,
mycie, kadzenie, wypedzanie szkodnikéw... takze wewnetrznie
przez wyznanie winy wszem i wobec (np. panny miodej, ze nie
jest dziewicg), spowiedz...,

— pogodzenie sig z Bogiem, bliznimi, zmartymi, niekiedy i ze
zwierzetami, przez ztozenie ofiary, daru, odpuszczenie krzywd,
zaniechanie zalu, wyrzekania na los, pozegnanie (nawet ze
sprzetami, progiem), ziozenie zycze...,

— publiczne ujawnianie i o$mieszanie wad; skgpstwa, pychy,
opieszatosdci... krytyke adresowang wprost lub aluzyjnie, przyjmo-
wano wtedy bez obrazy.

B. Dziatania niszczace symbole poprzedniego okresu (lub
stanu przej$cia), by to co zle, przepadlo na zawsze, a dobre mogto
si¢ odrodzi¢:
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— zabijanie, wyganianie, pozbawienie przytomnosci... zywego
zwierzecia, oskarzanego o liczne winy, a ,, wyrok” czesto wyko-
nywany byt z zawigzanymi oczami,

— niszczenie kukiet oraz innych rekwizytéw (np. rézgi weselnej,
choinki) lub powierzenie ich boskiej opiece (np. zawieszenie
wianka, welonu na krzyzu), rozbijanie naczyn, tamanie sprzetéw,
wyrzucenie poza granice...,

— zabijanie, wypedzanie, obrzucanie nieczystosciami, wyzwis-
kami... postaci obrzedowej (np. nied?wiedzia, swata, Starego
Roku ), odgrywanie scen sadu, kazni, parodiowanie pogrzebu
(np. zapusta, zuru, basa)...,

— pozbywanie sie $mieci, resztek jedzenia (wyparzanie garn-
koéw), staroci...

Sens tych czynnoéci uwidacznia sie zwlaszcza przy, rzadko
notowanych, przypadkach zlosliwego ich zastosowania, np. na
Wegrzech, podrzucenie garnka ze Smieciami nielubianej pannie,
w Hiszpanii podiozenie garnka z resztkami karnawatowego jedze-
nia, koszyka z kotem lub pajaca Pe/e/e (znaku karnawatu), co— jak
twierdzi A. Llano Rosa de Ampudia — znaczy zosta¢ z biedami
zeszlego roku, nie narodzi¢ si¢ do nowego zycia.* | chyba tak
trzeba rozumieé nasze ,,podiozenie $wini” (jedzonej w zapust).

C. Dziatania wprowadzajace chaos, znamienne dla okresu
przejscia:

— robienie bataganu, $miecenie, przewracanie sprzetéw, wy-
grzebanie popiotu,

— robienie ,,psot” tj. zatykanie kominéw, mazanie okien, rozbie-
ranie narzedzi i ponowne montowanie ich na dachu, na drodze
itp., przestawianie ustepu...,

.— zachowania przeciwne do pici, wieku, stanu, pozycji spotecz-

nej,

— zachowania nieakceptowane: wdzieranie sie silg, kradziez,
okltamywanie...,

— czynnos$ci wykonywane inaczej niz zazwyczaj, np. wchodze-
nie i wychodzenie oknem, przecigganie pod progiem... przeszka-
dzanie w pracy...,

— czynno$ci wykonywane potajemnie, znienacka, na oélep...
mistyfikacje, ukrywanie sig, podstawianie innych os6éb, zmienia-
nie imion, nazw...,

— parodiowanie urzedu, wiladzy, kosciota, wykpiwanie autory-
tetéw...,

— zaburzanie réwnowagi: upijanie sig, niepohamowany $miech,
hustanie...

Te i tym podobne zachowania przyjelo sig za Bachtinem
taczy¢ z przymiotnikiem , karnawalowe”, a uzyte poza konteks-
tem karnawatlu, jako , karnawalizacja”, co jest uzasadnione, gdy
chodzi o wskazanie pewnej konwencji obyczajowej czy literac-
kiej. Jesli jednak tym terminem postuguje sig etnograf, to niczego
w ten sposéOb nie ttumaczy. Takie dziatania pojawiajq si¢ bowiem
w kazdym podkres$lonym obrzedowo okresie, takze w rytuatach
rodzinnych, zwtaszcza w weselu. , Nuptializacja” mogtaby byé
z powodzeniem synonimem ,,karnawalizacji"*. Szczeg6lnie wy-
mowne jest okazjonalne ich zastosowanie np. przy pracy (prze-
dacych wspélnie dziewczat, wyzwoliny na kosiarza...) albo
podczas suszy. Posrdd wielu europejskich wariantéw obrzedo-
wego prowokowania deszczu, na Podlasiu (rejon Wiodawy) robi
sie wtym celu owe ,,psoty”, ktére gdzie indziej w Polsce i poza nig
wystepuja w Boze Narodzenie, Nowy Rok, zapusty, p6tpoScie,
Wielkanoc, Zielone Swiatki, andrzejki i na weselu. Zaburzenie
pracy, codziennoéci sprowadza wigc ogdiny nieporzadek i w spo-
leczenistwie, i w przyrodzie, przywraca mityczny Chaos, by dato
sie pokierowaé tworzeniem nowego fadu, zanim stanie sie
mityczng przeszioéciq = przyszlym ziemskim przeznaczeniem.

D. Dzialania wspomagajace, by to co pozytywne zwyciezyto
negatywne:

— bdjki miedzy konkurujgcymi ze sobg grupami, np. kolednikéw,
kawaleréw na weselu (,,wesele bez bitki, to nie wesele’’), walka
o rekwizyt, szydzenie,

— symulowanie walki przez postacie obrzedowe, noszenie bro-
ni, strzelanie,

— proby zreczno$ciowe, losowe, odgadywanie zagadek... pod-
dana im osoba dowodzi swojej dojrzatosci,

— gry konkurencyjne, wys$cigi, zawody... pozwalajgce wylomé
zwyciezce,

— zdobywanie czego$ przez wykup, kradziez, podstep, wypra-
szanie...,

— inscenizacje watkéw biblijnych, historycznych, legendar-
nych, w ktérych zio zostaje ukarane, a dobro zwycieza (o ile



potaczone s3 z innymi dziataniami obrzedowymi skierowanymi
do wszystkich uczestnikéw).

Zestawione tu dziatania niewatpliwie nawigzuja do mitéw
kosmogonicznych, kalendarzowych (tj. wyjasniajacych cyklicz-
no$¢ przyrody), bohaterskich, eschatologicznych nawet. Od-
twarzajac mityczne watki, wykonawcy jakby je uczynniajq, przy-
wotujac rzeczywisto$é mityczna, by ogarneta to, co teraz istnieje i
zaistnieje, steruja pomys$lnym rozwojem wydarzer.

E. Dziatania wykonywane ,po to, zeby...” lub ,,po to, aby
nie...”, czyli w oczekiwaniu konkretnego rezultatu w przysztosci,
byty juz tylekroé omawiane, ze ich wyliczanie moge pomingé.
Oparte s3 one na zasadach magii okre$lanej, zaleznie od tego co
wzigto pod uwage: przedmiot, na ktéry jest skierowana (agrarna,
hodowilana...), funkcje (oczyszczajaca, ochronna...), cel (zdro-
wia, ptodnosci...), techniki (dobrego poczatku, kontaktowa...) —
jednak uzyte w obrzedzie podlegaja jego regutom. Podobnie jak
odtworzone stowem badZ inscenizacjg mityczne watki, magia
stuzy do kreowania nowego porzadku. Mit jest traktowany
magicznie, magia wchodzi w sklad mitu — przeksztalcajq sie
nawzajem. Przyktadem takich transformacji sa wprowadzone do
obrzedowoéci fragmenty chrze$cijariskich misteridéw, ktére wy-
szediszy z pierwotnego kontekstu ulegly rytualizacji, wtasnie
dzieki magicznemu zastosowaniu biblijnych i apokryficznych
tematéw.

F. Dziatania porzadkujqce zaczynajq i koriczg obrzed albo jego
odrebne znaczeniowo cze$ci (kazda jest wtedy przejSciem
od...do), mogaq tez wystapi¢ poza rytuatlem w miare powrotu do
codzienno$ci:

— ustalenie relacji migdzy uczestnikami, potraktowanie kazdego
zgodnie z jego uaktualniong przez obrzed pozycja, a wigc
kolejno$¢ i forma zwracania sie don, wskazanie miejsca, celebro-
anie powitatt i pozegnat...,

— nazwanie nowym mianem, np. Nowym Rokiem, panem
gospodarzem, kumem, panng miodg (po zargczynach), pania
miodq (po poktadzinach, po $§lubie), babg (po oczepinach, po
wywodzie, po przyj$ciu do grona mezatek)...,

— wyznaczenie zasiegu (w tym takze wydzielenie czego$ z cato-
§ci) przez przechodzenie, otaczanie, wymierzanie, ustalenie odle-
gtosci, granic...,

— przywracanie zaburzonego tadu; poustawianie sprzetoéw, za-
$cielenie t6zek, pozamiatanie... np. po wejSciu mtodej zony w
dom meza, po przebieraricach,

—— powrét do norm, rozgraniczenie tego co kobiece i meskie,
przyzwoite i nieprzyzwoite, czyste i nieczyste... np. po oczepi-
nach, na konczacej obchody przebieraricédw zabawie albo dopie-
ro po obrzedzie,

— ujawnienie tozsamo$ci, np. odnalezienie .poéréd zakrytych

dziewczat panny mtodej, odgadnigcie sprawcy psot, odstonigcie
masek..., :

— wprowadzenie znaku nowego porzadku, np. wiechy na
nowozbudowanym domu, zawieszenie nowego, po§wigconego
obrazu przy weselnych przenosinach, przez chrzestng nad posta-
niem dziecka... symbole te pozostajq tak dtugo az zniszczejq lub s
pieczotowicie przechowywane caty rok, cate zycie...,

— zastgpienie jednej oznaki inng, zmiana jej pozysji, zmiana
stroju... Np. po utopieniu Marzanny — obnoszenie gaika, po
zdjeciu wianka — zatozenie czepca, przepiecie po $lubie bukietu
pana mtodego z lewej na prawg strone, po potrawach postnych,
potrawy miesne i tluste...,

— odnawianie wody i ognia (wylanie, wygaszenie i ponowne
napetnienie, rozpalenie), np. na Wielkanoc, po przenosinach
weselnych, po pogrzebie... przynoszenie po$wigconej wody,
ogarkéw, zapalonej gromnicy i naznaczanie nimi zagréd, bydta,
domownikéw, przechowywanie przez caty rok i stosowanie dla
przywrécenia porzadku w czasie burzy, choroby, agonii...

— akcentowanie przyjecia do wspélnoty stanowej, np. do klubu
kawalerow...

Wybér dziatar do poszczeg6inych obrzedéw, kolejno$é, ukie-
runkowanie, sposéb wykonania... sq dla spotecznosci réwnie
charakterystyczne, jak rodzaj postaci, rekwizytéw itp. Dziataniem
obrzedowym jest takze reakcja na dziatanie. Podziaty: wykonaw-
ca—odbiorca, podmiot—przedmiot nie istniejag w obrzedzie.
Oddziatywajgc czym$ na kogos$ lub na co$, jest sie rbwnocze$nie
pod wplywem tego, na co si¢ oddziatywuje. W odbiorze uczestni-
kéw obrzedu, takze nadrzedni adresaci — sity nadprzyrodzone
wiaczaja sie w jego przebieg, manipulujg i sg manipulowani.
Zr6éznicowanie funkcji obrzedowych, to zréznicowanie symboli-
cznych treéci, ktére dana osoba (roslina, zwiefze, rzecz) moze
emitowaé i przyjmowaé. Ta sama czynno$é, np. wielkanocne
uderzanie gatezig, przybiera rozmaite odcienie znaczeniowe, gdy
dorosty uderza dziecko, ,,by rosto i byto postuszne”, przekazujac
mu site wzrostu ro$liny + wilasna dojrzato$c¢ i wiadze, gdy dziecko
uderza dorostych ,.na zdrowie” — zdolno$é regeneraciji ro$liny
bedzie wzmocniona zdolno$cig rozwoju dziecka i gdy uderzajq
sie nawzajem kawalerowie i panny, wigzac z witalnos$cig rosliny
swoja potencjalng energi¢ dawania zycia. W Czechach zwyczaj
ten (oraz gatazki i dary wtedy otrzymane) nazywa sie pomlazka
od omladiti = odmiadza¢, a gatazki muszg by¢ wciaz w ruchu.”’
Czy sens rytmicznego ruchu (obecnego wszak w kazdym obrze-
dzie, pod réznymi postaciami) sprowadzasie¢ li tylko do uaktyw-
nienia symboli i umozliwienia z nimi kontaktu, skoro w Jugosta-
wii zanotowano takie oto jego uzasadnienie ,,...zeby nie ustaty
obloki na niebie i zycie na ziemi”*. A jednocze$nie caly rytuat
wprowadza uczestnikébw w miejsce i czas Chrystusowej meki

IIl. 11. Karnawatowi ,,ludzie-niedzwiedzie”, Prats-de-Mollo, Pireneje, Francja
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(Jeden z polskich wariantéw nosi nazwe ,,Boze rany”’), zapew-
niajgc im udziat w jego Zmartwychwstaniu.

Przestrzen obrzedowa, to wszechéwiat rozwijajacy sie i zwija-
jacy, od- i dosrodkowo, a $rodek jest Tutaj: w tej wsi, w tym
domu, w tej izbie, w tym tragarzu, w rozecie nart umieszczonej,
w czlowieku, kt6ry pod nim stoi, w lasce, ktérg potrzgsa podno-
szgc do gory..., za$ granice niezliczone: kontury laski, ciato,
$ciany, ogrodzenie, obreb wsi... coraz to wyznaczane, przesuwa-
ne i pokonywane w miare sprawowania obrzedu. Kazda granica
zawiera wewnatrz ,nasz $wiat”, oddzielajac go od ,tamtego
$wiata”’, kazde zniesienie jej taczy i tylko w obrzedzie moze byé
bezpieczne. A jak dowodzi Yi-Fu Tuan ,,’Srodek’ oznacza réwniez
‘poczatek’ i niesie w sobie znaczenie punktu wyjécia. (...) Jezyk
ujawnia intymne potaczenia pomiedzy ludZmi, przestrzenia i cza-
sem... ‘tutaj’ to tyle co 'teraz’... ‘tam’ znaczy ‘wtedy’, a ‘'wtedy’
odnosi sig zarbwno do przeszlego, jak i przysztego.”* Czyz nie to
samo wyrazajg czeskie dziewczeta wolajgc podczas korczacych
posidelki wrdzb: “Z géry, z dotu, ze $rodka, od Adama, od
dziadka, z Moraw i ze wszystkich stron, przyjdicie chiopcy
szybko do nas”*°. W obrzedzie wszystkie kierunki sg znaczace
i muszg byé uwzglednione. Nie myli sie Yi-Fu Tuan, piszac:
,.Sposoby dzielenia przestrzeni réznig sig wielce... Istniejg jednak
pewne zasadnicze podobienstwa, przekraczajace granice kultur.
Wynikajg one z faktu, ze cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy.
(...) Przysztos¢ jest z przodu i 'ku gorze'. Przesztos¢ jest z tytu
i ‘ponizej”’ i dalej: ,,W przestrzeni kosmologicznej ‘strona prawa
przedstawia to, co jest wysoko, $wiat wyzszy i niebo; strona lewa
za$ wigze sig ze Swiatem nizszym i ziemig'.”** Obrzedowe zasady
poruszania si¢: ruch okrezny lub wirowy to w jedna, to w drugg
strone, ruch wahadtowy, skoki i padanie, ruch chaotyczny
— niweczg | odtwarzajq czas i przestrzen, umieszczajac to co Tu
= Teraz we wszechczasie i wszech$wiecie. W te czasoprzestrzen-
ng strukture wpisuje sie takze tempo ruchu (bieg przybliza,
powolnos$é oddala), ubieranie stroju na opak (na ,,lewa strong’’),
wyglaszanie tekstu ,,do tylu”’, zamiana plci, odwrécenie norm...

Wydaje sig, ze ta sama fabula zostata rozpisana na wiele
scenariuszy, z udziatem réznych aktoréw, w rozmaitych dekorac-
jach, w coraz to innej oprawie muzycznej i choreograficzne;j.
Okresienie obrzedow jako ludowego teatru jest trafne jesli
potraktowac je metaforycznie, a z gruntu bigdne, gdy dostownie.
W tym ,teatrze” rozgrywata sie walka o istnienie, o dobre zycie
i cokolwiek si¢ wtedy tam zdarzyto, miato trwate konsekwencje.
Po Nowym Raoku, nie powrdci stary rok, kobieta po weselu juz
nigdy nie bedzie panna, po zasiedleniu nowego domu, ten tylko
jest,.naszym domem”’, poprzedni otrzymat przydomek ,,stary” itp.

Obrzedowa zmiana, wszystko jedno czego bezposrednio
dotyczy i w jaki sposOb zostala sprowokowana, zawsze jest
zmiang totalng. Obejmuje caty mityczny porzadek, a w przy-
szto$ci porzadek rzeczywistos$ci. Jakze wigc dopuscié, zeby byle
kto, zmieniat cokolwiek byle gdzie, byle kiedy, byle jak, narazajac
calg spotecznosé, $wiat caly na niebezpieczenstwo. Totez wszys-
tkich, nawet je$li sprawowali obrzed indywiduainie, we wiasnych
domach, obowigzywat jeden czas, taki sam podziat przestrzeni
i schemat rytualu, dopuszczajqcy wprawdzie modyfikacje, zosta-
wiajgcy margines na improwizacje, jednak na $cisle okreslonych
warunkach, przy czym intencje zbiorowosci i prywatne intencje
jej cztonkéw nie mogly by¢ sprzeczne.

QOkazji do zmiany porzadku jest tyle, ile dana spotecznoéé
wyréznia okreséw obrzedowych w ciggu roku i w przeciggu
ludzkiego zycia. Terminy obrzeddéw nie pokrywaia sie w petni nawet
w regionie; co wiecej, pod tg samg datg mogg wystgpi¢ rézne
typologicznie obrzedy, za$ analogiczne formy obrzedowe pojawiajq
sie w nader rozbieznych terminach. Niewiele jest dat w kalendarzu,
ktorych jakas europejska spoteczno$é nie zwigzataby z obrzedem. Te
charakterystyczne przesuniecia sprawiajg wrazenie ogromnej réz-
norodnoséci rytuatdw. W opracowaniach regionalnych i ponadre-
gionalnych, obrzedy zestawione wedlug kalendarza, zgrupowane
w cyklu zawarte pomiedzy giéwnymi $wietami koscielnymi, pozwa-
lajg jedynie stwierdzi¢, ze istnieje wiele sposobow obchodzenia
jakiego$ $wieta. Z kolei prace syntetyczne, ktére za podstawowe
kryterium przyjmujg czas wystepowania obrzedéw, poddaja zludny
obraz, jakoby okresy obrzegdowe rozciggaty sig niemal na caly rok,
pozostawiajac nieco miejsca na prace. Wystarczy przejrzeé kilka
ksigzek o obrzedach, zeby dojsé do wniosku, ze 6w ,czas nie-
zwykly”, ktéry wkracza w Boze Narodzenie, dopiero w zniwa
ustgpuje ,,czasowi codziennoéci”, tez zresztq przerywanemu $wie-
towaniem.
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1. 12. Czapka noworocznego ,,Draba’ Sedziszowa k/Grybowa,
1956 r.

Poszczegdlne spotecznosci wyznaczyty nie mniej niz cztery,
a nie wiecej niz osiem okresdw obrzedowyth w ciggu roku i nie sg
one traktowane réwnorzednie. Jedne trwajg niespeta dobe, inne
tygodniami, przy czym na jeden obrzed moze sig sktadacé kilka
samoistnych rytuatéw. Okresy obrzedowe odpowiadajg wpraw-
dzie porom roku, ale u réznych spotecznosci wypadajg w dosé
odlegtych miejscach kalendarza. Cykl zimowy np. moze sig
zaczynacé juz 1 listopada, a koriczy¢ w Boze Narodzenie, podczas
gdy gdzie indziej rozpoczyna go Wigilia, a zamykajg zapusty,
bedace u innych spotecznosci poczatkiem cyklu wiosennego.
Pomigdzy tymi granicznymi punktami zdarzajg sie¢ dwie-trzy
obrzedowo wyréznione daty. Wtedy i tylko wtedy konkretna
spotecznoé¢ wyrywa sie na krotko z codziennosci i wkracza
w ,,czas niezwykly”, ktory nie trwa od...do, astaje sige w trak-
cie zmiany. Zgadzam sig¢ z Zadrozynska*?, jak tez innymi autora-
mi*3, ze czas ten jest powtbrzeniem czasu poczatku, chociaz nie
odtwarza go biernie, a raczej wspoliworzy na nowo, a zeby
tworzy¢ — niszczy, jest wiec zarazem czasem kofica.

Koncepcija cyklicznie wyczerpujgcego sig i regenerujgcego sie
czasu, a wraz z nim wszystkiego, co sie¢ w nim zawiera, wspolist-
niata z pojgciem kosmogonicznego czasu linearnego, tj. od
poczgtku $wiata, po jego hipotetyczny kres, na tej osi miescit sie
réwniez czas obejmowanej zbiorowa pamiecia historii i czas zycia
ludzkiego. Oba te czasy stykaly sie z sobg w momencie zmiany
— znoszac lub taczac swoje wilasciwosci, otwieraly przejscie
w wymiar nadprzyrodzony. Uchwycenie tego niezwykiego mo-
mentu miato dla praktykujgcych obrzedy decydujace znaczenie.
Coz, kiedy bylo ich wigcej niz jeden w roku kalendarzowym
i kazdy rozpoczynal oraz konczyt jaka$ (tj. wedlug réznych
kryteridw wyznaczang) jednostke czasu. Swiadcza o tym progno-
zy i wrozby, a wigc odczytywanie znakow juz powstajgcej ,, Tam”,
ale majacej sie dopiero za czas jakis zrealizowac ,, Tu”, przyszioéci,
jak réwniez dziatania sterujgce tg przysztoscig. Z faktu, ze nawet
w blisko z sobg sgsiadujacych obrzedach powtarzaty sie analogi-
czne zyczenia i oczekiwania, wynika, ze kazda z tych jednostek
byta pojmowana jako petna i samodzielna, a wszystko jedno jaki



wycinek czasu kalendarzowego ogarniala, jej poczatek miat walor
Nowego Roku. Takze i w chrzescijaristwie czas rozumiany
jest dwojako: dzieje stworzenia i zbawienia $wiata odtwarzane s3
cyklicznie w kolejnych etapach przejécia. Wedtug Germano
Pattaro: , Chrystus jest Panem wszystkich czaséw, totez jednoczy
je w sobie, a wigc przeszto$¢ sie w nim spetnia, a przyszto$¢ sie
. w nim zapowiada. (...) Liturgia przedstawia wigc historig przezy-
wang przez chrzescijan i rytualnie przez nich wyrazang. (...)
Dokonuje si¢ ona w cyklu rocznym, wewnatrz ktérego istnieje
cykl tygodniowy.”"** Rozmieszczenie obrzedéw w roku liturgicz-
nym godzito oba kulty.

Czas niezwykly nastawal wigc regularnie (choé¢ w roéznych
odstepach) i byt odbierany, jako dany z Géry. Jednakze poza tymi
ustalonymi terminami, takze rozpoczecie i zakorniczenie cyklicznie
wykonywanych prac, sprowadzato 6w czas, umozliwiajac kon-
takt z nadprzyrodzonym. Prace poprzedzat i zamykat rytuat;
obowiagzywat podziat rél, stréj (czyste, niekiedy biate z elementa-
mi czerwieni ubranie, przypinanie oznak...), zakazy i nakazy,
potrawy, dziatania, zyczenia, wrézby... Obrzed niekoniecznie
wiec byt okazjg do préznowania, beztroskich zachowan, nawig-
zywania towarzyskich kontaktéw, ktérych , rzeczywiste a ukryte
funkcje’* sprowadzaly si¢ do rekreacji, niezbednej dla biologicz-
nej odnowy i integracji spotecznej. Obok powszechnie znanych,
wplecionych w obrzed prac, jak pierwsza orka, siew, zniwa,
wyped bydta, przedzenie... takze i te wykonywane w zmiennym
rytmie (np. budowa domu) zdolne byly poruszyé éwiat, dopro-
wadzajac do zetknigcia to, co na co dziei sie nie stykalo.
W Piszczacu, na Podlasiu, gdy kobieta koficzyla tka¢ sztuke
ptétna i wylatywat z warsztatu watek, na ktéry nawinigta byla
oshowa; , porywato go male dziecko... i wlokac go po ziemi
wybiegato na prég. Jesli pierwsza spotkang osobg byt mezczyz-
na, wrdzyto to urodzaj na byczki... jesli kobieta, to na jatéwecz-
ki.”"** Na Wegrzech (rejon Bacs-Kiskum) w dniu $winiobicia, do
domu przychodzq przebieraficy; sktadajg zyczenia, psocy, zartuja,
wypraszajq dary.*®

Czas przejécia nastawal wigc w kazdym momencie,
w ktérym dana spoteczno$é upatrywata zmiane.

Narodziny cztowieka, osiagniecie dojrzatosci, malzeristwo
i $mieré rOwniez naruszaty porzadek kosmiczny, mobilizowaly sity
nadprzyrodzone.

Los noworodka zalezat od chwili, w ktérej przyszedt na éwiat,
pojawialy si¢ wtedy znaki w przyrodzie wskazujqce jego przy-
szto$6. Nie byt jednak w petni zdeterminowany, wilasciwym
postepowaniem mozna mu bylo poméc, blednym zaszkodzié.
Obrzedowe zabiegi i zyczenia obejmowaly zwykle czas do
wesela. Niedopetnienie ich mogto utrudnié¢ pézniejsze zatozenie
rodziny. Radost lwanowa cytuje przyktad z butgarskiej wsi, gdzie
dla dwudziestopiecioletniego kawalera powt6rzono ,.powojni-
ce”, obrzed spetniany tydzieth po chrzcinach.*” Zabiegi, wrézby,
zyczenia dotyczace dzieci mialy miejsce takze w obrzedach
dorocznych. Z kolei dzieci petnity w nich aktywne role. Wcale
czesto w Europie male dziewczynki i chlopcy wystepowali
zamiennie z najtadniejszymi pannami i najzreczniejszymi kawale-
rami, jako postacie pana miodego i panny miodej lub kréla
i krélowes w rytuatach korica wiosny—poczatku lata.*®

Wspominatam juz o ekwiwalentno$ci postaci starca i staruchy
z panem miodym i panng mfoda badz krélem i krélowq. Cziony
opozycji stare — mtode, odniesione do czasu odpowiadajg
przesztosci i przysztoéci. Pomiedzy nimi znajduje sie graniczny
czas przejécia symbolizowany w obrzedzie przez pare weseing.
Jednak ulotne przejScie oznaczajg rowniez porody i $mieré
— zwrdcone zarazem ku przesztosci i przysztosci. Przeciwstawie-
nie zycie—$émier¢ rozwija sie¢ w obrzedzie w tetrade: dawna
postaé zycia—$mieré—odrodzenie—nowa postaé zycia. Stad
rébwnowazno$¢ i komplementarnosé, a niekiedy ekwiwalentnosé
scen umierania i ozywania, zabijania i rodzenia oraz scen wesel-
nych.

W obrzedach narodzinowych rytuat projektowany jest na
wesele, w pogrzebowych ku niemu sig zwraca. Zmartych przed
$lubem grzebie sie w strojach weselnych, a kondukt przypomina
orszak z druzbami i druhnami. Matzonkom daje si¢ do trumny
fragmenty, a nawet caly str6j weselny. Tak jak w weselu, przy
pogrzebie optakiwania kontrastujg z zartami.

Moment $mierci nie jest obojetny dla loséw zmartego, np.
zgon w Wielki Pigtek, we Wniebowstapienie albo w $wieto Matki
Boskiej zapewnia tatwa droge ,wprost do nieba”. Sa tez dni
odpowiednie i nieodpowiednie dla pogrzebu, ktéry w zwiazku
z tym bedzie op6zniany lub przyspieszany. Przed i po zgonie
wypatrywano znakéw wrézebnych juz wtedy odbijajgcych sig w
przyrodzie, a wyznaczajgcych przyszto§¢ zmartego, jego rodzi-

Il. 13. Weselni ,,Strawboys’ czyli ,,stomiani chtopcy”, Irlandia, ok. 1990 r.
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ny, wsi, zwtaszcza jesli $mieré nastapila w niezwyklych okolicz-
nosciach.

Tak narodziny, jak $mieré byly wiec wydarzeniem w cyklicznym
wyobrazeniu czasu, wpisywaly si¢ w rytm przyrody. O ile jednak
tego rodzaju zmiang odbierano jako wynikitg z woli sit nadprzyrodzo-
nych (trudno bowiem, cho¢ bywaly i takie przypadki, zaplanowaé
pore rodzenia i $mierci), o tyle wesele celowo prowokowalto zmiane,
bylo zatem starannie uzgadniane z dorocznym cyklem obrzgdowym.
Jeden z okreséw tego cyklu uwazany byt za najodpowiedniejszy.
Zwykle byly jeszcze dodatkowe terminy, jednak $lub wtedy rezer-
wowano dla oséb unikajgcych ostentacji albo przeciwnie, jako$ sie
wyrézniajgcych — np. w Niemczech wesele w dozynki urzadzano
tylko parze bez skazy.** W zdecydowanej wigkszosci krajow europe-
jskich, gtéwngq porg wesel byt karnawat.

Zawieranie malzenistw po osiggnigciu dojrzatos$ci byto powin-
noécig wobec spoleczeristwa, totez u kresu przewidzianego na
wesela okresu powszechnie wystepujg obrzedowe pigtnowania
panien i kawaleréw (czesto wzajemnie), kt6rzy tego obowigzku
nie dopetnili. W rytuatach tego typu, zartobliwie lub zlosliwie
traktowane dziatania nie sprowadzaty sie li tylko do manifestacji
spotecznej dezaprobaty. Ciggnigcie drzewa, kloca, ptuga... sta-
wianie kukiel, rysunki na $cianach, smarowanie okien... miato
przede wszystkim ulatwié zatozenie rodziny w przyszitosci. Mo-
ment zamkniecia okresu wyprawiania wesel, byt réwnoczeénie
otwarciem nastepnego cyklu, w ktérym aktywng role zaczynaly
odgrywaé kolejne roczniki dorostej do matzeristwa miodziezy.

W tym dorocznym cykiu weselnym, zapoczgtkowa-
nym dopuszczeniem do grona panien i kawalerow (a wiec
zarazem zakofriczeniem cyklu inicjacji dziecka), a nastepnie
nasilajgcymi si¢ przy okazji obrzgd6éw kontaktami migdzy dwiema
piciami, kulminacjg byly rytualy, podczas ktérych przekazanie
odpowiednich znakéw odbierano jako zapowiedz wesela, niekie-
dy wrecz jako obowigzujgce w prawie zwyczajowym zareczyny.*
W obrzedach dorocznych dziatania promatrymonialne przewaz-
nie byly powigzane z dzialaniami skierowanym na pomys$inos¢
w innych dziedzinach, niekiedy jednak byly wyodrebnione two-
rzgc autonomiczny rytuat, jak np. wrézby i zabiegi w dniu $w.
Andrzeja, $w. Walentego, $w. Jana... stawianie pannom majowe-
go drzewka, licytacje panien...

Doprowadzenie mtodych do matzeristwa nalezato do podsta-
wowych zadar spolecznosci, ktéra w odréznieniu od jednostki
miata trwaé wiecznie, odradzajac sig w nowych pokoleniach.
Totez cata wie$ byta o weselu zawiadamiana i proszona o btogos-
tawieristwo. Wszyscy, nie sami weselni goscie, byli jego $wiadka-
mi, komentowali je i wrézyli z jego przebiegu o pozyciu zaslubio-
nych, powodzeniu w gospodarce, ale tez o pomys$inosci dla
pozostatych. Dobrze wyprawione wesele mialo powigkszy¢ plo-
ny, pomnozyé bydio, zwigzaé¢ weztem malzeriskim kolejnych
kandydatéw do tego stanu. Kontrola roztoczona nad weselem
nabierata intensywnoéci w czasie pokifadzin. Rezultaty proby,
jakiej poddana byta mfoda para, wywotywaty og6ling rado$¢ albo
przygnebienie, decydowaly o dalszym przebiegu obrzedu. Tiu-
maczenie znaczenia pokiadzin troskg o zapewnienie legalnosci
potomstwa, wydaije sie watpliwe wobec faktu, ze jesli pan miody
nie byt w stanie wtedy wias$nie dokona¢ defloracji, musiat go kto$
zastgpic¢.”* Racjonalne argumenty nie wystarcza do uzasadnienia

. rangi dziewictwa. Wakarelski przytacza jakze wymowne przykta-
dy zachowa w razie stwierdzenia jego braku: ,,Je$li jednak okaze
sie, ze panna mioda nie jest dziewicg — ne&ésna, wszystko jest
ponure i goscie opuszczajg dom. W niektérych wypadkach
kobziarz wychodzi na dach domu i gloéno obwieszcza wie$nia-
kom, zwraca si¢ do bydta i do catej przyrody méwiac, ze w tym
domu wydarzylo sie nieszcze$cie. Gdzieniegdzie chodzg specjal-
nie do bydta i komunikujq im: ‘Stuchajcie koniel Stuchajcie
bydetko! Stuchajcie owieczkil Stuchajcie ludzie! Stuchaj ziemio!
Stuchaj stoneczko! Stuchajcie wszyscy! — nasza panna mioda
nie jest dziewicg!" (...) Wszystko to czynig w przekonaniu, ze
podobny wypadek jest 2rodiem nieszcze$é dla domu i wsi."*s2

Urodzenie dziecka do roku po $lubie byto nie tylko naturalnym
pragnieniem nowej rodziny, z ktérym korespondowaty weselne
zabiegi wzmagajace ptodno$¢. Gdyby jednak matzonkowie dzieci
nie chcieli i probowali w tym celu uciec si¢ do magii,-nalezato
temu przeszkodzié. Wiodzimierz Szuchiewicz opisuje, ze na
‘Huculszczyinie (takze i na Podlasiu) wyznaczano do pilnowania
malq dziewczynke , $witywke”, ktbra z zapalong §wieca stawata
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2a Miodymi: ,,Matka miodej niesie bialy zawdj — peremitke,
nowozeficy stajq, schylajq gtowy, a matka przykrywa ich zawo-
jem, siadajq, a $witywka patrzy, zeby kniahynia nie przysiadla
palcéw, bo to oznacza, ze nie chce mieé dzieci...""*® Potencjalna
rozrodczo$¢ miodej pary byta wszak skojarzona z mnozeniem
wszelkich doébr, narodziny dziecka to znak przychylnodci sit
nadprzyrodzonych, nadzieja na lepszq przysziosé.

Symbole, z ktérymi w' czasie wesela wchodzg w kontakt
nowozeficy, oddajg im swojg moc, ale od nich zyskujg nowa,
ktéra udziela sie obecnym. Na potudniu Polski pan mtody z panng
miodgq jedli odrobing sera, a resztg czestowali goéci, ,,zeby krowy
dawaly wigce] mleka'”, na Podlasiu pszenice, ktérg obsypano
miodych, dodawato sie do siewu (podobnie jak ziarno wykruszo-
ne z ostatnich zebranych kloséw, z wigiliinego snopa lub
z obsypkina $w. Szczepana czy na Nowy Rok), by lepiej rodzita.®*

Jan Komorovsky rozdziat swojej pracy o weselu u Stowian
poswieca magii ,,ptodnoséci i obfitoéci”, sygnalizujac jej bliskie
analogie z obrzedowoscig zapustng, nie wycigga jednak dalej
idgcych wniosk6éw.%® Typologiczne zbieznosci mozna bez trudu
znalezé w rytualach speinianych w innych porach roku i w pozos-
tatych obrzedach rodzinnych. Pozostarimy jednak przy zapustach
i weselach, skoro ich terminy najczesciej sie pokrywaty.

W Austrii i na Wegrzech zanotowano, ze gdy w zapusty nie
byto wesel, spodziewano sig nieurodzaju i przebieraficy w ostat-
nim ich dniu imitowali wesele.*® Odgrywanie scen weselnych
w obrzedzie dorocznym traktowano wiec jako alternatywe praw-
dziwego wesela. Inscenizacje wesel, poroddw i $mierci w czasie
obrzedbéw dorocznych (przewaznie w zapusty) znane byly w ca-
tej Europie. | znéw na Wegrzech, dziewczeta przed Wielkanocg
topig lub palg stomiang kukle -— Kisze (tj. kwas, zur), tylko o ile
podczas Postu nie zmarta we wsi zadna kobieta.®” Na tuzycach,
niszczona kukta ubrana jest w koszule ostatnio zmarlego, a prze-
pasana $lubnym pasem ostatnio wydanej dziewczyny.®® Na
zachodzie Europy pituje si¢ kukle staruchy, albo napastuje sig
starych ludzi, badz tez urzadza si¢ wesele staruchy i starca.®®
Z kolei podczas wesela (a lokalnie przy chrzcinach i pogrzebach)
odgrywane byly sceny znane z obrzedéw dorocznych przez te
same, co i tam postacie.®® To juz nie tylko podobieristwo form,
a wzajemne kopiowanie sig¢ rytualéw i trudno przypuscié by bylo
przypadkowe.®! -

Zwazywszy, ze wszystkie obrzedy, zwigzane z konkretnym
terminem czy spetniane okazjonalnie, mie$cily sig¢ w roku —coro-
cznie przeciez odbywaly sie chrzciny, inicjacje, wesela i pogrzeby,
uroczys$cie obchodzono poczatek i zakoriczenie podstawowych
prac gospodarskich, zatozenie podwalin, zwiericzenie i zasiedle-
nie nowego budynku... byty wiec faktycznie obrzedami dorocz-
nymi. Rozktad obrzeddéw praktykowanych przez spotecznosci
europejskie byt nieregularny, a jednak wszedzie uderza ta sama
tendencja do nadania mu regularnego rytmu. Jeéli w praktyce
bylo to nieosiggalne, uciekano sie do réznych sposoboéw, jak
wspomniane juz odgrywanie scen z zycia rodzinnego podczas
rytuatéw dorocznych i vice versa, albo dzielenie obrzedu na dwie
czedci: pierwsza miata miejsce w ustalonym czasie, druga gdy
nadeszta odpowiednia pora: symboliczna orka i siew w Nowy
Rok lub zapusty i dopetnienie rytuatu pierwszej orki oraz siewu
we wiasciwym czasie; symboliczny wyped bydia w dniu $w.
Marka lub éw. Jerzego (dla wielu ludéw europejskich byt to
koniec zimy i poczatek lata) i zamknigcie rytuatu, gdy trawa
podrosta na tyle, by wypas byt mozliwy; Swigto przylotu ptakéw
(na Podlasiu w Zwiastowanie NMP — 25 marca, rozdawano
dzieciom ,,bocianie tapy” i modele narzedzi rolniczych z ciasta)
oraz powitania i wrdzby, gdy rzeczywiscie przyleciaty. Obojegtne
z ilu rytuatéw i jak rozmieszczonych w czasie skladat sie rok
obrzedowy danej wsi, cato$¢ zawsze byta kompletna — obejmo-
wala wszystkie zdarzenia, ktbre zaistniaty albo powinny zaistnieé,
wpisujac je w boski plan stworzenia. Za kazdym razem obrzedo-
wa zmiana odtwarzata mityczng $mieré¢, hierogamie i odrodzenie
— Swiat stawat sig na nowo.

Uczestnicy obrzeddw nie silg sie na rozréznianie znaczen,
niczego nie ttumaczq. Wspoéitdziatajac, poddajac sig¢ nastrojowi
niezwyktosci, grozy, pigkna, smutku i radosci, zaiste rozumiejq
z peing jasnoécia to, co wyrazajq za pomoca obrazéw i przypo-
wiedci. To my, patrzacy z zewnatrz, potrzebujemy wyjasnief,
dzielimy i klasyfikujemy, usitujemy nieudolnie zamkng¢ stowami
niewypowiedzialne.
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