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CZESC II

IWONA KABZINSKA-STAWARZ
(Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Warszawa)

WSPOLZAWODNICTWA W SYTUACJACH GRANICZNYCH*
Czesc 1
WPROWADZENIE

W archaicznych czy tez pierwotnych koncepc,ach procesow, jakim pod-
lega Swiat i sam czlowiek znaczace miejsce zajmujg — jak wiadomo ~ idee
walki, wspolzawodnictwa | zmiany, polaczonej m.in. z wahaniami stanu
rownowagi, z wiecznym umieraniem i odradzaniem sig¢, przekraczaniem
granic {(widzialnych i symbolicznych), ustanawianiem nowego porzadku, itp.
Tego typu zjawiska sa przede wszystkim charakterystyczne dla przelomo-
wych momentéw w Zyciu czlowieka i Natury. Mozna je porownaé do
przekraczania progu, za ktorym zaczyna si¢ nowy etap egzystencji, kolejny
okres cyklu rocznego, nowy porzadek spoleczny. Owe progi i zachowania
sluzace ich pokonaniu (przybierajace najczesciej forme dzialan obrzedowych,
chot nie jest to regula), powodujace nowsg organizacje rzeczywistosci, okre~
§lam tutaj terminem: ,.sytuacja graniczna’ {por. tez np. koncepcje liminal
situation Turnera, 1969).

Jedna z form zachowan, wystgpujacych bardzo czgsto, aczkolwiek nie
zawsze obowigzkowo, w sytuacjach granicznych sg wspolzawodnictwa.
Mowiac o tego typu zachowaniach mozna uzywaé pojecia: ,,sport”, ,,dyscy-
pliny sportu” (tj. biegi, skoki, rzuty, wyscigi, podnoszenie cigzaréw i in.).
Termin ,,wsp&lzawodnictwa” wydaje mi si¢ jednak wlasciwszy, kladzie
bowiem akcent na charakter okreslanych przy jego pomocy dzialan i oddaje
ich istotg (por. uwage Frédérica dotyczaca sumo, zgodnie z ktora ,sport”
jest pojeciem zachodnim i zaadaptowal sic w Japonii stosunkowo pdzno;
Frédéric 1988, s. 207).

* Artyku! jest czgicia przygotowywanej obecnie do druku monografii pt. ,,Wspolzawodni-
ctwa w kulturach ludow Azji”. Z tego wzgledu prezentowane tu materialy dolycza giownie
spolecznosci zamieszkujacych kontynent azjatycki. Mam jednak nadzieje, ze wiele wnioskow
opartych na iym materiale i sflormulowzanych przeze mnie tez moze mie¢ ogolniejszy charakter.
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Jak wiadomo, rozne rodzaje wspolzawodnictw wystgpuja nie tylko w spo-
leczefistwie ludzkim. Sa one bowiem rowniez obecne w $wiccie zwierzat.
Badacze wskazuja przy tym na podobienstwo pewnych zachowan, a jedno-
czeSnie — na wspolne czlowiekowi i zwierzeciu popedy, w ktorych zachowa-
nia te maja korzenie {na ten temat patrz np. Groos 1896, 1899; Piasecki 1922,
1928, ponadto — Eibl-Eibesfeld 1987, 5. 93-106; Morris 1974, zwl. s. 196-247,
i in.). Z nasladownictwa zwierzat wywodzone sa tez m.in. poczatki azjatyc-
kich sztuk walki (patrz np. Tokarski 1984, s. 154-156; 1989, s. 150-158 i in.).
Tylko czlowiek jednakze — w odroznieniu od zwierzat — nadal wspdlzawod-
nictwom znaczenie symboliczne, uczynil je tematem tworczosci epickiej,
elementem obrzgdow, wierzen, magii, za pomoca ktorej probuje ksztaltowaé
rzeczywisto$¢ 1 wplywac na bieg wydarzen, oczekujac pozadanych efektow.
Wedlug J. Huizingi zas, we wspolzawodnictwach (zaliczanych przez autora
do form zabawy) nalezy szuka¢ zrddel kultury — w tym roéwniez wojny
i rozmaitych dyscyplin wiedzy, np. prawa (Huizinga 1985).

Wspoélzawodnictwa moga wystgpowad w kontekscie obrzeddow, np. ro-
dzinnych i dorocznych, okres$lanych najczeéciej w literaturze jako obrzedy
przejscia. Organizuje sig¢ je rowniez w innych sytuacjach przelomowych dla
danej grupy, nic majacych charakteru takiego obrzedu: po zwycigstwic
w kampanii wojennej, podczas epidemii chorob, klgsk ekologicznych, i in.
Stanowia one takze formg powszedniej (1. nieéwiatecznej) rekreacji. Przed-
miotem tego artykulu sa jednak przede wszystkim zawody zwigzane z sytua-
Cja graniczng, obrzedami i $wigtem, ktore — by posluzy¢ sie np. sformulowa-
niem E. Leacha, wyznacza moment mi¢gdzy dwoma interwalami czasowymi
(szerzej patrz: Leach 1961, s. 124-136), wedlug R. Caillois za$, jest antrak-
tem, w czasie ktorego zawieszony zostaje dotychczasowy porzadek $wiata
{Caillois 1973, s. 143).

Artykul sklada sie z dwdch czgéci. W prezentowanej tu czesci 1 skoncen-
trowalam sig na udziale zawodow w symbolicznym akcie wyznaczania i prze-
kraczania granic oraz ustanawiania nowego porzadku. W czgéci 11 ukazana
zostanie magiczna funkcja wspélzawodnictw i ich zwigzek z ofiara. Trudno
jednak mowié o tych zagadnieniach bez odniesienia do symboliki.

Wigkszo$¢ spoleczenstw ma wlasny kalendarz $wiagt 1 obrzeddw, w kto-
rych kontekscie moga wystepowad wspdliawodnictwa. Naleza do nich zwla-
szcza przelomowe momenty oznaczajace koniec jednego, a zarazem poczatek
nastgpnego etapu w zyciu jednostki, rodziny, w cyklu kalendarzowym, rocz-
nym, gospodarczym, i in., wyznaczane przez przenikajacy si¢ §wiecki i religij-
ny porzadek rzeczy. Nalezy jednak podkreslic, ze nie wszgdzie i nie zawsze
przelomowe wydarzenia o duzym znaczeniu spolecznym i zwigzane z nimi
obrzedy, $wigta itp. wymagaja organizacji zawodow. Roznie jest tez po-
strzegany stosunek poszczegélnych spoleczenstw do sportu i wychowania
fizycznego. Wedlug Thomasa np., Hindusi sg ludZzmi powaznymi i sport oraz
inne gry nie ciesza sig u nich taka popularnoscig, jak na Zachodzie (Thomas
1975, 5. 60). W The New Conquest of Central Asia (1932, s. 129} znajduje-
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my wzmianke o tym, ze Chinczycy odnosza si¢ do wszelkich form ¢éwiczeh
fizycznych z duzo mniejsza uwaga niz np. Mongolowie i po prostu nie
rozumieja sportu. (Opinie tego typu bywaja jednostkowe i nie zawsze znaj-
duja potwierdzenie w innych zrédlach, patrz np. Auboyer 1968, s, 224;
Sacred Book... 1885). Uwaza sig tez, ze Zydzi — ,,nardd ksiggi®” nie rozwingli
zamilowania do sportul. Sprawnosé fizyczna cenily sobie natomiast nie-
zwykle ludy Syberii. Zachgta do stalego treningu, dzigki ktoremu czlowiek
stawal sie nie tylko dobrym zawodnikiem, ale przede wszystkim zwigckszal swoje
szanse na przetrwanie w trudnych warunkach klimatyczno-przyrodniczych, byla
jednym z podstawowych elementow systemu wychowania. Czukcze np. ujeli te
idee w formie przyslowia, ktére mowi: ,,Jesli nie masz nic do roboty — dzwigaj
kamienie, skacz i biegaj” (Istorifa i kultura fukéej 1987, s. 211).

Analiza materialow informujacych o wystgpowaniu rdéznych dyscyplin
sportu w tzw. kulturach tradycyjnych i wspdlczesnie prowadzi do wniosku,
ze zwigzek tego typu zachowan z czasem zmiany utrzymuje si¢ niczaleznie
od przecbrazen obejmujacych same formy zawodow lub charakter kon-
tekstu. Wspolczeéni syberyjscy hodowcy reniferow np. urzadzaja wyscigi
zwierzat, zapasy i zawody lucznicze, wyscigi lod. |, przeciagaja ling, biegaja
na nartach itp. podczas uroczystosci zamykajacs] sezon lowiecki, noszacej
dzi$§ nazwe , Swigta slawy ludzi pracy”, podobnie jak czynili to np. w XIX w.,
z tej samej okazji w czasie tzw. §wigta niedzwicdzia. Karakalpacy — wzorem
swych przodkow, urzadzaja wyscigi baranow i walcza o skérg kozla po
zakonczeniu zbiorow bawelny {syntetyczne ujecie zagadnienia zmian zacho-
dzacych wspoleze$nie w obrzegdowosci dorocznej np. ludow mieszkajacych na
terenach b. ZSRR znajdziemy m.in. w pracy Tulcewej (Tulceva 1985), Sabu-
rowegj (Saburova 1977) i in.] Mozna jednak mowi¢ o stopniowym ubozeniu
i zanikaniu dawnych tradycji oraz zmianie znaczenia i funkcji zaréwno
wspotzawodnictw, jak tez wlasciwego dla nich kontekstu czasowo-sytuacyj-
nego. Procesy zmian w tej dziedzinie nie sa przy tym charakterystyczne
wylacznie dla XIX-XX stulecia, ani nawet czasow nam wspolczesnych.
Wskazuje na to chociazby wypowiedz jednego z jakuckich informatordow
W, Sieroszewskiego, zanotowana przez tego badacza pod koniec XIX w,,
a dotyczacg Swigta kumysu (ysyech)* ,Kazdy mogl urzadzaé sobie ysyech,
tj. uroczyste picie kumysu w kole swych sasiadow, swego rodu; ale glownych
ysyechow w roku bylo 2: maly na wiosng¢, kiedy zazielenily si¢ Iaki i duzy
w polowie lata, na ktory do niedawna schodzily sig ttumy z calego ulusu

t Za zwrocenie uwagi na tg ceche kultury Zzydowskiej serdecznie dzickuje p. dr Oldze
Goldbergowej. Jej réwniez zawdzgczam informacje o tym, Zze dziecd Zydowskie z dzielnicy
ortodoksyjnej w Jerozolimie do dzi$ nie umieja kopac pitki, ani nie maja rowerkow, gdyz jest
to sprzeczne z tradycyjnym wychowaniem.

Z Sieroszewski wyjadnia, Ze niekiérzy badacze pisza nazwe Swieta przez a (ysyach). On
jednak zawsze styszal @ mocno pochylone (Sieroszewski 1935, .2, s.66). Dodam tu, e
w literaturze etnograflicznej spotykamy obie formy pisowni, czgsciej jednak, jak mi si¢ wydaje,
wysiepuje termin ysyach.
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i nawet z innych uluséw. — Niegdy$ ludzie lubili si¢ bawié, lubili wesolosé
[...]- Jedli, pili, skakali, bawili si¢, mocowali, tanczyli. [...] Teraz ysyechy
ustaia. Kobyl Jakuci coraz mniej doja, kumysu nie kwasza, starych zwycza-
jow nie przestrzegaja. Bogactwo ich rozsiato si¢, stada zmalaly, wszystkich
ogarngla chciwosé pienigdzy. Ktdz wiec teraz zechce nakarmié taks ilosé
ludzi, kto moze bez bydla zebrac tyle co trzeba mleka i kumysu? Nie ma tez
batyréw, szermierzy, ochotnikéw do zapasow i skokow. Znikneli ludzie
dawni, dzielni, bogaci 1 szczodrzy.”” (Sieroszewski 1935, t. 2, s. 66—67).

x k¥

Bibliografia prac, w ktdrych mozna znalezé informacje o réznych for-
mach wspolzawodnictw wystepujacych w kulturach poszczegolnych ludow
Azji tworzy obszerna listg¢ nazwisk 1 tytulow. Jest to jednak obfitosé
pozorna. Przydatnos¢ wigkszosci prac do nowoczesnych badan sportu,
mieszezacych sie w nurcie wspolczesnej antropologii, okazuje sie bowiem
najczg¢sciej niewielka. Ich autorzy, wywodzacy si¢ gldwnie z majgcego
znakomite osiggniecia grona historykow sportu i kultury fizycznej, kon-
centrujg si¢ jednak zazwyczaj na drobiazgowe] prezentacji regul zachowan
i zasad organizacji zawodow oraz dziejach poszczegolnych dyscyplin, po-
mijajac problem znaczenia symboliczno-komunikacyjnego, ktére — moim
zdaniem - jest ogromnie wazne dla zrozumiena istoty zwiazku wspél-
zawodnictw z kontekstem rytualnym. Trzeba tez przyznac, ze niezwykle
rzadko wypowiadaja si¢ na temat sportu sami antropolodzy czy etnolodzy.
Zwrécilam na to uwage w jednym ze swych artykulow (Kabzinska-Stawarz
1991b). Tymczasem dla pelnego zrozumicnia znaczenia wspolzawodnictw
wystepujacych w kontek$cie obrzgdowym i okreslenia ich roli spoleczno-
-kulturowej wazna jest nie tylko informacja o réznych szkolach walki,
stylach i technikach, dystansie wyscigu, wielkosci boiska, odlegtosci, w jakiej
majq sie znajdowacé zawodnicy w poszczegblnych fazach gry itp., lecz
rowniez poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o pozatechniczne, a takze
pezaludyczne funkeje i1 cele tych zachowan3,

W kulturach ludow Azji spotykamy wiele form wspoélzawodnictw, Bada-
jac je wkraczamy na rozne poziomy. Na najbardziej ogdlnym mozna méwic
generalpie o zawodach i poszezegolnych dyscyplinach: wyscigach, skokach,
zapasach, hucznictwie i in. W ramach kazdej z tych dyscyplin istnieje jednak
szereg szczegdlowych rozwiazan obejmujgcych m. in. charakter rekwizytow,
rodzaj kostiumoéw, zasady doboru uczestnikow, sposoby organizacji ruchu,
gesty, slownictwo i inne elementy tworzace okreSlona forme zachowan.

3 Z drugiej strony znawcy technik sporiu zarzucaiz zawodowym historykom, Ze ci ,nie
przywiazuja zbyt wielkiego znaczenia do rozrdznienia subtelnosci szkol walki”. Dodajg tez,
ze ,,z prostych wzmianek {np.] o zapasach trudno vmioskowac o szczegotach [...]" (Mitkowski
1987, s. 51).
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WyScigi np. moga by¢ orgenizowane z udzialem koni, wielbladow, reniferow,
psow, barandw i In. zwierzat, uczestnicza w nich takze ludzie. Na terenach
Azji spotykamy poza tym wyscigi lodzi, san, wozoéw i in. Zrdznicowany jest
dystans zawodow, a co za tym idzie — czas ich trwania. Trasa biegnie w linii
prostej lub po kole, niekiedy za$§ uczestnicy musza wykonaé dodatkowe
zadania (np. jak najszybciej osiodlac konia, zaprzac go do wozu lub pokonac
okre$lona trasg trzymajac w rekach duze naczynie napelnione jedzeniem).
Liczy sie czas zwycigzcy lub tylko kolejnos¢ na mecie. Przykiadem we-
whnetrznego zrdznicowania jednej dyscypliny sportu/formy wspolzawodnictw
sa tez np. rézne style zapasow, rodzaje skokow, rozmaite szkoly tzw.
wschodnich sztuk walki i inne. Te szczegdlowe rozwiazania moga stanowié
odrgbny przedmiot badan.

Jedna z metod prowadzacych do pelniejszego zrozumienia znaczenia
wspolzawodnictw i pozwalajacych na uzupelnienie dotychczasowego stanu
wiedzy polega na zgromadzeniu informacji — przede wszystkim w trakcie
badan terenowych — o sposcbach postrzeganja tego typu zachowan przez
osoby reprezentujace poszczegolne spoleczenstwa 1 kultury. Z réznych po-
wodow zbieranie materialow terenowych i pozy: ‘iwanie nowych zrodel do
prowadzonych przeze mnie prac musialam ograniczy¢ do obszaru Mongolii.
Badania te zaowocowaly m.in. szeregiem artykuldéw 1 monografia gier pas-
terzy mongolskich (Kabzifnska-Stawarz 1987, 1988, 1991a i in.). Pozwolily mi
réwniez spojrzed doéé szeroko na zagadnienie wspolzawodnictw, a ich efekty
i zdobyte doswiadczenia okazaly sie przydatne w dalszych studiach. Dzigki
pracom nad miejscem i rola wspolzawodnictw w kulturach ludow Azji
sformulowalam szereg ogolniejszych wnioskow, dotyczacych m.in. funkcji
i znaczenia tego typu zachowan. Niektore z nich przedstawiam w tym
artykule. Zanim jednak przejdg do prezentacyi réznych form wspdlzawod-
nictw chcialabym zwroci€ uwage na to, z¢ mimo widocznych réznic i faktu
wystepowania na rozleglych, tak bardzo odmiennych kulturowo obszarach
Azji, maja one wiele cech wspolnych. Laczy je m.in. podobienstwo pel-
nionych funkcji, znaczenia oraz tresci przekazywanych za pomoca odpo-
wiednich $rodkéw symbolicznych.

WYZNACZANIE GRANIC I LSTANAWIANIE NOWEGO PORZADK U
Wyscigi

Jedna z najbardziej popularnych w Azji form zawodow, wystepujacych
w roznorodnych sytuacjach granicznych, sa wyScigi zwierzat. Wystawia sig
do nich najczgsciej zwierzeta, ktore maja zasadnicze znaczenie dla gospo-
darki, a zarazem zajmuja wazne miejsce w obrzgdach i wierzeniach ludo-
wych. Dia mieszkancow Azji Centralnej, Indii, a takze np. Jakutéw zwierze-
ciem o takich szczegolnych wladciwosciach jest przede wszystkim kon, dia
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wigkszosci ludoéw Syberii — renifer i pies. Warto dodaé, ze zwierzgtom tym
(podobnie jak np. wiclbladowi, baranowi, koziu, bykowi i in.) przypisywana
jest najczesciej rola mediatora, posrednika miedzy okreflonymi obszarami
wszechéwiata, spolecznoscia zywych i zmarlych, 1 in. Lgczy si¢ z nia zdolnoéé
przekraczania granic czaso-przestrzennych. W okreslonych sytuacjach (np.
obrzgdowych) zwierzgta pelnigce funkcje mediacyjne staja sie takze sym-
bolem zmiany. Wspomniane tu wiasciwosci decydujg takze — wedlug mnie
— 0 znaczeniu wyscigow, w ktorych wvmagany jest udzial okreslonych
rodzajéw zwierzat.

Mowiac o znaczeniu wyscigdbw nalezy rowniez wziaé pod uwage m.in,
charakter rekwizytow oraz pewne szczegolne zachowania zawodnikow,
wynikajgce z odpowiednich regul. Dla ilustracji odwolam si¢ do wyscigbw
organizowanych przez Kirgizow z okazji rocznicowych wypominkdw ku czci
zmarlych. Najwazniejsza wydaje si¢ tu ostatnia faza zawodow. Jak podaje
Simakow, w chwili w ktorej zwycigski kor przekraczal metg - z ust sedziow
i widzéw padal okrzyk: ,,on zlamal zalobng flage!” W tym momencie
jezdziec podjezdzal do flagi (znajdujacej sig obok jurty zmarlego) i wyrwaw-
szy ja z ziemi lamal na czedel, a nastegpnie wrzucal do ogniska, na ktérym
gotowato sie jedzenie dla uczestnikow obrzedu. Flaga symbolizowala dusze
zmariego, a jej kolor pozwalal okresli¢ jego wiek. Czerwien odpowiadala
osobie mlodej, czern — czlowiekowi w wieku $rednim, biel zas byla symbolem
czlowicka dojrzalego, starca. Zniszczenie flagi oznaczalo zakonczenie okresu
zaloby dla wdowy i krewnych zmarlego. Koiczyl sie tei niebezpieczny dla
zywych okres dzialania jego ducha. (Simakov 1984, s. 141-142; podkr. moje
— ILK-S.). W niektorych przypadkach wyrazenie ,,on zlamal flage zalobng”
mialo wylacznie znaczenie symboliczne. Odnosilo sig np. do zwycigzcy
pojedynku na piki, choé w czasie tych zawodow czynno$é lamania flagi
zalobnej de fucto nie miala miejsca. Symbolem kofica 2aloby bylo tez
u Kirgizéow zlamanie oszczepu i spalenie go w ogniu. Czynil to megzczyzna
cieszacy sig najwigkszym autorytetem w rodzinie zmarlego albo grupa
bliskich krewnych. Zlamanie flagi lub oszczepu wyznaczalo jednoczesnie
koniec pewnego etapu w zyciu grupy, do ktorej nalezal zmarly: wylacza-
no go ze S$wiata zywych, jego krewnych za$ przyjmowano ponownie
do spolecznosci, ktorej czesé stanowili, konczac okres zaloby i wlasciwych
dla tego stanu zachowan. Zawodnik, ktory zlamatl i spalit flage zalobng (lub
oszczep) spelnial wigec zadanie o fundamentalnym znaczeniu dla dalszego
funkcjonowania reprezentowanej przez sicbie wspolnoty. Przywracal jej
stan roOwnowagi zachwiany przez $mier¢ jednego z jej czlonkow i ustanawial
nowy porzadek?,

4 Przyktady zachowan sankcjonujacych zmiang poprzez zlamanie okreslonego obiekiu
spotykamy nie tylko w konlekscie obrzgdéw przejécia. Kidanie i Mongolowie lamali np. strzatg
podczas sktadania przysiegi (Vorob’ev 1981, s. 33). Dla Kidanéw, Tangutow, Tybetanczykow
i in., Zlamanie strzaly bylo tez makiem zawarcia pokoju (Ky&anov 1968, 5. 77).
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Wylaczanie zmarlego ze wspodlnoty zyjacych nie jest na ogdl aktem
jednorazowym lecz nastgpuje w kilku etapach, poczynajac od obrzgdu
pogrzebowego poprzez seri¢ wypominkow, przypadajacych najczesciej u po-
szczegolnych ludow na 3, 7, 40 lub 49 dzien od $mierci, polrocze i kolejne
rocznice. (Interesujaca jest przy tym powtarzalnos¢ wspomnianych terminéw
w roznych kulturach). Moment organizacii kolejnych wypominkow zwia-
zany jest m.in. z wierzeniami o wedrowce duszy (ducha) zmarlego. Jest
ona przewaznie przedstawiana jako podroz do ,tamtego Swiata”. W czasie
tej wedrowki zmarly musi pokonac rozmaite przeszkody (= kolejne granice).
Towarzyszy mu zwierz¢, ktore nalezalo do niego za zycia i zostalo po-
chowane wraz z nim. U Jakutdw np. mezczyzni odbywali swa symboliczna
podroz w zadwiaty konno, kobiety za$ - na krowie lub cieleciu. U tureckich
i mongolskich ludow Azji Centralnej rolg przewoZznika mezczyzn pelnil
najczesciej kon, kobiet — wielbtad, zmartym dzieciom natomiast towarzyszyl
baran. W wierzeniach ludéw Syberii duch zmarlego przeprowadzany byl
bezpieczng droga przez renifera. Istnialy oczywiscie lokalne warianty po-
chowkow zwierzat i ludzi (nzjbardziej znane sg przy tym pochowki z koniem,
wystgpujace w Azji Centralnej co najmniej od epoki scytyjskiej; szerzej
na ten temat patrz np. Kuzmina 1977; Nesterov 1990; Tryjarski 1991,
s. 199-205 i in.).

Wedlug niektorych badaczy, np. M. Eliade, kof jest mitycznym obrazem
$mierci. Stad jego szczegodlna rola w obrzgdzie pogrzebowym, gdzie nie tytko
przenosi zmarlego na tamten $wiat, lecz takze symbolizuje przejscie z jednego
poziomu na inny, z jednego $wiata do drugiego. Wspomniana symbolika moze
by¢ jednak rozpatrywana znacznie szerzej, np. w odniesieniu do praktyk
szamanskich i obrzgdow inicjacyjnych miodych mezczyzn, gdzie $mieré ma
charakter symboliczny. Kon pelni tu rol¢ posrednika, lacznika migdzy $wia-
tem Zzywych i zmarlych (Eliade 1974, s. 466—470). Szczegolna rola konia
w obrzedzie pogrzebowym polega m.in. na jego udziale w symbolicznym
akcie odseparowania zmarlego, wylaczenia go ze spolecznosci Zyjacych
poprzez objezdzanie trupa, mogily, krewnych lub przedmiotow identy-
fikowanych ze zmarlym. Sens tego zachowania pozwala nam jednocze$nie
zZrozumieC znaczenie wyscigdw. Zwyczaj wielokrotnego, ceremonialnego
objezdzania grobu (az do wyczerpania sit koni) potwierdzony zostal m.in.
dla starozytnych ludéw Azji Centralnej i Chin (patrz np.: Bi€urin 1950, t. 1,
s. 216, 230; Roux 1963, s. 166, i in.). Wedlug E. Tryjarskiego np. ,,cere-
monialne objezdzanie grobu dalo poczatek konnym zawodom i grom, orga-
nizowanym juz po pogrzebie, ale niejako ku czci zmarlego’ (Tryjarski 1991,
s.209). Materialy zebrane przez wspolczesnych badaczy potwierdzaja,
iz wspomniany zwyczaj zachowal si¢ u niektdrych luddw do poczatku
naszego wieku, acz w nieco zmieniongj, czy mMOZE — UPTroOSZICZONEG]
formie. Zmiany polegaja przede wszystkim na ograniczeniu liczby kregow do
trzech, co z kolei nie powoduje nadmiernego amgczenia zwierzat. U Osetyn-
cow np. w dniu pogrzebu jezdzcy konni okrazali nieboszczyka trzykrotnie,
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podczas wypominkow za$ — objezdzano grupe placzacych kobiet oraz odziez
stanowigcg wlasnoéé zmarlego (Kaloev 1984, s. 78). Kirgizi okrazali miejsce,
gdzie zbierali si¢ uczestnicy obrzedu pogrzebowego i wypominkéw {Simakov
1984, s. 78). Takze np. Jakuci w dniu pogrzebu trzykrotnie objezdzali zmar-
lego ,,ze sloficem™ (Djakonova 1975, s. 58)%. Zardéwno Kalojew, jak i Sima-
kow informuja przy tym, ze wspomniane zachowania poprzedzaly organiza-
cj¢ wyscigow. Wskazuje to na istniejaca wspolzaleznos¢ miedzy ta formg
zawodow a zwyczajem objezdzania mogil, pozwalajac zarazem wnioskowaé
0 znaczeniu wyscigow.

W jednym z hymnow Rigwedy, gloszqcym chwale konia wyscigowego,
czytamy o zwyczaju trzykrotnego obwodzenia konia przeznaczonego na
ofiarg ,,po drodze bogdéw” (Rigweda 1989,1,162, s. 196). We wszystkich
podanych tu przypadkach zachowan okiggl zakreslane przez zwierze nie
tylko tworza droge, po ktoérej ofiara trafia do bogdw, lecz takze sluzg
nawigzaniu kontaktu migdzy swiatem ludzkim i boskim, znoszac zarazem
{czasowo) istnicjace migdzy nimi granice,

Godne uwagi wydaja mi sig¢ slowa hymnu mowiace o §wigtecznym przy-
braniu konia oraz o spgtaniu go sznurem. W niecodziennym kontekscie
czynnos$¢ wiazania zwierzgcia sznurem ma znaczenie symboliczne. Jest jed-
nym ze sposobow informowania o sytuacji granicznej.

Materialy etnograficzne z przelomu XIX i XX w. rowniez wskazujg, ze
kon uczestniczacy w wyscigach obrzgdowych, organizowanych w sytuacjach
granicznych, poddawany byl réoznym zabiegom. Co cickawe, polegaty one
takze przede wszystkim na wiazaniu wilosia i konskiego tulowia. Czynnosci
te traktowane sa najczesciej przez badaczy jako zabiegi dekoracyjne. Tym-
czasem, co potwierdzily m.in. badania przeprowadzone przeze mnie wérod
pasterzy mongolskich, ich funkcje sa o wiele bardziej zlozone. Wiazanie
konskich grzyw 1 -ogondw stluzy bowiem nie tylko dekoracji i zaspokojeniu
estetycznych potrzeb uczestnikdw zawodow (tak konia, jak i czlowiekal). Jak
wskazuja np. zanotowane przeze mnie wypowiedzi Mongolow — wyjasniaja-
ce, ze ,,kon musial by¢ ladny w Swigto™ lub ,,musial wiedziec, ze to swigto”
— wspomniane zabiegi mialy takZe istotne znaczenie symboliczno-komunika-
cyjne (szerzej na ten temat patrz: Kabzifnska-Stawarz 1991a, s. 99)5

U Chewsuréw np. w wyscigach organizowanych obowiazkowo w 2--3
dniu po $mierci czlonka rodziny (albo podczas wypominkow, tj. w szesc lub

5 W Mongohi np. jeszcze do niedawna podczas obrzedu skladania ofiar na owoo prak-
tykowany byl zwyczaj (rzykrolnego objezdzania tego kamiennego usypiska przez jeidzcow
komnych przed rozpoczgciem wyscigdw towarzyszycych ceremonii oliarnej, By¢ moze i to
zachowanie wywodzi si¢ z dawnego zwyczaju objeidzania grobu lub zmarlego, owoo pehnile
bowiem pierwolnie funkcjg mogily, grobowca.

& Cytowane w lym ariykule wypowiedzi pasterzy mongolskich pochodza z wywiaddow, jakie
przeprowadzilam uczestniczac w pracach ekspedycji etnograficznej PAN do Mongolii. Zapisy
wywiaddw znajduja sig w Archiwum Zakladu Etnologii Instytutu Archeologii i Etnologii PAN
w Warszawic. Tam tez przechowywane sg reprodukowane tu [otogralie z Mongolid.
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Ryc. 1. Charakierystyczny sposob wigzania grzywy i ogona konia wyscigowego, Mongolia.
Fol. 8. Szynkiewicz

osiemnascie miesiecy od tef daty) uczestniczyl kon wskazany przez rodzing
zmarlego, zwany ,koniem jego duszy”. W roli jezdzca wystgpowal zawsze
doskonaly zawodnik - krewny lub inna osoba wytypowana przez orga-
nizatoréw. Do konskiego siodla przywigzywano odziez nalezaca do zmar-
lego oraz torbg z butelka wodki. Grzywe zaplatano w warkocze i zwig-
zywano kolorowymi wstazkami, zwierzg natomiast przewigzywano waskim
pasem materialu zdobionym fredzlami, w kolorze ciemnoczerwonym (rza-
dziej — czarnym). Pas przechodzit przez grzbiet zwierzecia, wiazano go
za$ na jego brzuchu. Czasem uzywano pasa nalezacego do kobiety. Element
zenskiego stroju pojawia si¢ takze w kostiumie jezdzca, ktdry obwiazywal
giowe kobiecg chustg lub szalem (Elaszwili 1968, s. 105-108). Autor podaje
czysto prakiyczne wyjasnienie tych zachowan. Wedlug niego bowiem, pas
ktérym przewiazywano konia umozliwial jezdicowi utrzymanie rownowagi
podczas jazdy po stromych zboczach gor, zapewniajac mu bezpieczenstwo.
Obwiazanie glowy mialo natomiast zapobiegaé przezigbieniu lub urazom.
Elaszwili nie dostrzega symbolicznego znaczenia pasa oraz czynnosci po-
legajacej na przewiazaniu nim konskiego tulowia. Jak sadze, w kontekscie
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obrzedu pogrzebowego symbolizuje ona sytuacje zmiany, 4 zarazem oznacza
izolacj¢ zmarlego od spolecznosci zywych. Uzycie odziezy kobiecej przez
mezczyzng, podobnie jak jej szczegdlne polaczenie z koniem, wskazuje przy
tym dodatkowo na odwrocenie dotychczasowepo porzadku i obowigzuja-
cych wartoscei, na stan chaosu {(wywolany przez $mier¢). Nastepuje tu swoista
wymiana ubran — czynno$¢ ta za$ uwazana jest (m.in. przez Caillois, 1973,
s. 150) za znak zamegtu, naruszenia ladu spolecznego i kosmicznego. Same
kobicty natomiast pojawiajg sie w koncowej sekwencji wyscigu organizowa-
nego przez Chewsurdw, kiedy to odbieraja ,konia zmarlego” na mecie
i zajmuja si¢ nim dopoki nie wypocznie. Szczegolng rolg kobiet w obrzedzie
pogrzebowym, podobnic jak wykorzystanie ich odziezy w tego rodzaju
sytuacjach, mozna uzasadni¢ przypisywanym powszechnie kobiecie sym-
bolicznym zwiazkiem ze $miercig, w ktorej tkwi ziarno nowego zycia. Na
Zzwigzki te trafnie wskazal m.n. L.V, Thomas piszac, Ze ,,wyobrazenie
émierci przywoluje w wielu kulturach wartosci kobiece; dlatego tez trup
identyfikowany jest czgsto z plodem lub dzieckiem’ (Thomas 1991, s. 62).

Na baczniejsza uwage zasluguje, moim zdaniem, informacja moéwiaca
o tym, ze wezel pasa, ktérym przewiazano ,konia duszy zmarlego”, znaj-
dowal sig¢ na brzuchu zwierzecia. Wskazuje to — jak sadzg — na kierunek jazdy
konia (reprezentujacego w wyscigu obrzedowym zmarlego) w dol, do pod-
ziemi itp., a ponadto (podobnie jak wezel chustki lub szala zawigzanego
na glowie jezdZca i ulokowanego na potylicy) - na odwroceniec zwyklego,
codziennego porzadku.

W wielu spolecznosciach Azji rozmaitym zabiegom, polegajacym glownie
na czynnosci wiazania, poddawano wlosie konaskie. U luddw turecko-mon-
golskich np. zawiazywano ogony koni wyscigowych w wezel lub przewiazy-
wano je kolorowymi ni¢mi, wstazkami, rzemieniami itp. Grzyw¢ konia
wigzano za§ w ten sposob, by wlosy sterczaly do gory tworzgc charaktery-
styczny czub (lub, jak to okreslali np. pasterze mongolscy: ,,pedzelek’),
zaplatano ja w warkocze, wplatano w nig sznurki, kawalki materiatu itp.

Wspomniane zabiegi wystgpuja nie tylko w kontekécie obrzeddw po-
grzebowych i wypominkow lecz — jak mozna wnosi¢ z informacji zawartych
w literaturze — sa rowniez charakterystyczne dla innych obrzgdéw przejscia,
sytuacji granicznych. Kirgizi np. przewigzywali grzywy oraz zawigzywali
w wezel ogony koni bioracych udzial w wyScigach oraz w zawodach
polegajacych na walce jezdzcow konnych na piki. Pojedynki te urzadzano
przede wszystkim z okazji wypominkow, ale takze m.in. podczas wesela
i obrzgdu obrzezania (Simakov 1984, s. 47-59). Autor podkresla, ze wegzly
byly mocne i szczelne. Wskazuje on wprawdzie na komunikacyjne znacze-
nie wezlow, informujac, iz w przeszlosci praktyka zawigzywania ogonow
koni wyscigowych oznaczala stan wojennego alarmu i gotowos¢ do walki
(tamze, s.84), nie analizuje natomiast znaczenia tego rodzaju zabie-
gow wystepujacych na przetomie XIX i XX w. w okreslonym kontekscie
obrzegdowym.
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Ryc. 2. Uczestniczka wyscigu na koniu; zauwazi ,pedzelek” na konskiej grzywie, Mongolia
Fot. S. Szynkiewicz

Jak wynika z moich badan, Mongolowie przewiazywali grzywy i ogony
koni bioracych udzial w wyScigach z okazji dorocznych uroczystosci ofiar-
nych, zwanych owoo tachich, przypadajacych na poczatek lub przelom
okresu letnio-jesiennego. J. Kler informuje natomiast, z¢ Mongolowie
Ordosu podczas Nowego Roku okrywali konia kolorows tkaning i wiazali
pigknie haftowany material na czole zwierzgcia (Kler 1947, s. 21). Wezel
znajdowal si¢ w przedniej, gornej czgéci glowy konia. Taka lokalizacja
wezla nasuwa przypuszczenie, ze poza symbolika granicy i informacja
o sytuacji przejicia, przekazywany byl jednoczeénie komunikat o pozadanym
kierunku organizacji wszelkich dzialan — ku przysziosci, zgodny z idea
okresu noworocznego.

W sytuacji granicznej znaczenie symboliczno-komunikacyjne ma tez za-
pewne umieszczenie wezla, nici, rzemienia, wstazek itp. w Srodkowej czesci
grzywy i ogona. Ze spektakularnym przykladem tego typu zabiegdw spoty-
kamy si¢ m.in. u Tuwincow, ktorzy przycinali grzywy koni uczestniczacych
w wyscigach do polowy, zostawiajac dlugie wlosy na karku, ogony kosnskie
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natomiast zaplatali po s$rodku, podczas gdy ich czesé gorna i dolna pozo-
stawala luzna (Sambuu 1978, ryc. na s. 32).

Zawigzany w wegzel na czas obrzedu/Swigta ogon konia, zapleciona
w warkocze lub przewiazana wstazkami grzywa staja si¢ szczegdlna od-
miang kostiumu, ktory — podobnie jak ubranie noszone przez czlowieka
w sytuacjach $wigteczno-obrzgdowych — ma znaczy¢ m.in. niecodzienno$é
kontekstu.

Wedlug E. Leacha np., szczegdlny ubior noszony od poczatku w czasie
obrzgddw podkresla istnienie granic spolecznych. Zakladanie lub zdejmowa-
nie specjalnych strojow w trakcie obrzgdu sluzy natomiast zaznaczeniu
zmiany statusu (Leach, Greimas 1989, s. 62). Sadzg, iz twierdzenie to mozna
rozszerzyé, odnoszac je chociazby do wspomnianych tu swoistych form
kostiumu koni uczestniczacych w wyscigach obrzedowych. Mozna przy tym
mowic nie tylko o spolecznych — jak chee Leach, lecz bardziej uniwersalnych
granicach, o istnieniu i przekraczaniu ktorych informuje ubior §wiateczny,

Symboliczne znaczenie zabiegow polegajacych na wigzaniu konskich
grzyw i ogonow w niecodziennych sytuacjech laczy sie zapewne z powszech-
nymi w Azji wierzeniami w szczepodlna moc konskiego wlosia. Przypisuje si¢
mu zwlaszcza role mediatora, lacznika miedzy dwoma éwiatami (patrz np.
Lipec 1982, s. 223; Michajlov 1980, s. 164, Revunenkova 1985 i in.). Zgodnie
z zasady pars pro toto, w czasie obrzedow np. wlosy reprezentujg samo
Zzwierze, sa jego symbolicznym zamiennikiem. Zasada ta stosowana jest m.in.
podczas ceremonii ofiarnych.

Wstazki wplatane we wlosy koniom wyscigowym lub uzywane do prze-
wigzywania grzyw i ogonow zwierzat mialy najczesciej rozne odcienie czer-
wieni. W sytuacjach obrzgdowych barwa ta, asocjowana z krwig, zyciem,
oZywianiem, ma znaczenie magiczne. MoZna ja zarazem uznac za symbol
zmiany. Rzadziej spotykamy wstazki, nici lub kawalki materiatu w kolorze
bialym. Biale szarfy przywiazywali np. do konskich grzyw Buriaci. Konie
uczestniczyly w wyscigach z okazji $wigta ku czei zajandow — duchdw przod-
kow, uwazanych m.in. za tworcow kowalstwa. Biale nakrycia giow nosili tez
dwaj sposrdd dziewieciu jezdzeow (Sandzeev 1980, s. 112)”. W innych sytua-
cjach swigteczno-obrzgdowych natomiast Buriaci, podobunie jak np. Mon-
golowie, Tuwincy i in., wigzali wlosy koniom uczestniczacym w wyscigach
wstazkami w kolorze czerwonym. Mozemy tu jednak modwi¢ wylacznie
o zewngtrznych réznicach barw. Z punktu widzenia symboliki bowiem oby-
dwie barwy maja wiele cech wspdlnych. a nawet mozna je uwazac za
tozsame®. W przypadku omawianych tu zabiegow biel, podobnie jak czer-
wien, symbolizuje nie tylko zmiang, lecz takZze — poczatek, zrodlo zycia itp.

7 Mtodzieicy grajacy le role uwazani byli za potomkow biatych kowali. (Autor uczestniczyl
w obchodach wspomnianego Swigta w jednej z wiosek puberni irkuckiej w 1926 r.}.

¥ Foisamosc symboliki bieli i czerwieni wystepuje np. w wierzeniach buriackich. Zwraca na
to uwage m.in. Galdanowa (Galdanova 1987, s. 16-19).
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Wystepujace podczas wspélzawodnictw kawalki materiatu (wstazki, pasy,
chustki, reczniki i in.) stuzyly rozmaitym celom. Byly obicktem walki lub
stanowily np. nagrode dla zwyciezey®. Duza popularnoscia cieszyly sie rozne
rodzaje walk o chustke u ludéw tureckich Azji Centralnej (patrz np.: Brusi-
lovskij 1959, s. 127; Gunner, Rachimgulov 1949, s. 79; Simakov 1984, s. 176;
Tulceva 1985, s. 82 in.). U Tatarow czepieckich za§ podczas $wigta sabantuj,
Zwigzanego z siewem zbdz jarych, przedstawicicle rodu meza walczyli o recz-
niki nalezace do mlodych mezatek {Urazmova 1977, s. 96-97). Prawdopo-
dobnije reczniki i chustki - stanowiace nagrode dla zwycigzcy wyscigow
- reprezentowaly w zawodach samg kobietg!®,

Wspolzawodnictwom przypisywano znaczacy udzial w kreowaniu nowe-
go porzadku spolecznego. Od ich wyniku bowiem moglo np. zaleze¢ zawar-
cie malzenstwa miedzy okre§lonymi osobami. Przykladem wspélzawodnictw,
ktorych wynik decydowal o przysziosci dwojga ludzi sy — spotykane zwlasz-
cza na terenach Azji Centralnej — wyscigi jezdZzcow konnych, zwane ,,pogo-
nig za dziewczyna’'. Wedlug niektorych autordw, zawody te byly niegdy$
przede wszystkim czeScig obrzedu weselnego (patrz np. Omurzakov, Saga-
lagv 1981, s. 16). Materialy etnograficzne, m.in. lotyczace Kirgizow, wska-
zujg jednak, iz ,,pogon za dziewczyng” wystgpcwala rowniez m.in. w kon-
tekscie §wiat religijnych, np. w przeddzieh muzulmanskiego ramadanu (patrz
np. Simakov 1984, s. 175). Prowadzi to do wniosku o ich szerszym zwiazku
Z sytuacja zmiany; przekraczaniem umownych i rzeczywistych granic.

Znaczenie ,,pogoni za dziewczyng” pozwala nam m.in. zrozumie¢ infor-
macja zamieszczona we ,,Vsemirnoj Hljustracii’” {nr 354: 1875, s. 383-386).
Wynika z niej, z¢ w zawodach bralo udzial kilku jezdzcow, a ten, ktory
dogonil dziewczyne — mial prawo oZeni¢ si¢ z nia (podkr. moje —~ LK-S.).
Zgodnie z regutami zawodow, dziewczyna musiala dojechaé do stupa, wy-
znaczajacego polowe dystansu i wrdcié na miejsce, z ktorego rozpoczal sig
wyscig. Jezeli ktoremu$ z mgzezyzn udalo sig pochwycié jg do tego momentu
— wywigzywala si¢g walka, majaca nierzadko dramatyczny przebieg. Meiczyz-
na szarpal dziewczyng za odziez, ona za$ oganiata si¢ od napastnika bijac go
dotkliwie ci¢zkim batem, zwlaszcza jesli nic zamierzala zostac jego Zona. Jak
podaje Simakow, u Kirgizow w czasie walki dziewczyna probowala zrzucié
czapke z glowy chlopca, a uderzenia bata nierzadko przecinaly mu twarz
(Simakov 1984, s. 176-177). Informacje uzyskane przez Simakowa rowniez
potwierdzaja bezposredni zwiazek migdzy rezultatem zawodow a zawarciem
malzenstwa. Wspomniany autor podaje tez, z¢ w przypadku porazki mio-
dzienca rodzicom dziewczyny placono okup w bydle lub pieniadzach (tamze,

* W Mongolii np. pasem jedwabnego materialu (chadag) nagradzano zaréwno najlepszego
jezdica, jak i konia.

1 Chustka jako symboliczny ekwiwalent kobiety wystepuje czesto w obrzgdach zawierania
malzefistwa (patrz np.: Abdalla 1989, s. 134-135; Tulceva 1985, s. 82; Valichanov 1985, (. 2,
5. 7511in.).
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8. 177). Niektorzy autorzy informuja, ze zadanie uczestnika wyscigu polegalo
nie tylko na schwytaniu uciekajgcej dziewczyny. Musial on takze dotknac jej
piersi (patrz np.: Divaev 1907, s. 11; Lev§in 1832, s. 119; Schuyler 1876, s. 42;
Simakov 1984, s. 176). W ten sposob potwierdzano prawo mgzczyzny do
zawarcia malzenstwa z uczestniczka zawodow. Dodatkowo jeszcze — jak
wynika z informacji wspomnianych autordw — przypieczgtowywano je poca-
lunkiem oraz spedzemem wspdlnegj nocy.

Wyscigi — ,,pogon za dziewczyna” odbywaly sie w roznych fazach
obrzgdu zawierania malzenstwa. Lewszin np. informuje, ze wyscigi i inne
gry mialy miejsce po nocy poélubnej, jesli okazalo sig, ze dziewczyna jest
dziewica lub gdy mlodzi wiedzieli, ze prezestala nia byé przed $lubem za
sprawa mlodego. W przeciwnym przypadku oddalano ja do domu ojca,
zadajac innej corki lub — zwrotu kalymu (Levdin 1832, s. 106). Wedlug
Abramzona (1978, s. 107y zawody organizowano podczas przyjazdu narze-
czonego do domu dziewczyny oraz przed jej wyjazdem do domu meza.
Walichanow natomiast pisze, Zze ,,pogon za dziewczyna”, w ktorej uczest-
niczyli tylko narzeczeni, urzadzano podczas odjazdu swatow, po uprzednim
poczgstunku i obdarowaniu ich prezentami (Valichanov 1985, t. 2, s. 75).
Interesujgcy wariant wspomnianych tu zawodow wystgpowal w poczat-
kowej fazie obrzgdu weselnego u Kazachow. Od zawodnikéw wymagano
m.in., by zerwali chusteczke przymocowana lekko do lewego rgkawa
ubrania ucickajacej dziewczyny na wysokodci przedramienia (patrz np.
Gunner, Rachimgulov 1949, s. 79) albo tez schwytali zawodniczke za
chustke, lub inng czeé¢ odziezy (Brusilovskij 1959, s. 127). Zaden
z¢ wspomnianych autoréow nie podaje jednak, czy rezultat zawodow miatl
wplyw na zawarcie malzefistwa. Jak przypuszczam, ,,pogon za dziewczyna”
utracila z czasem swoje znaczenie weryfikacyjne stajac si¢ zachowaniem
o znaczeniu symbolicznym — szczegdlng forma wyrazenia spolecznej akcep-
tacji dla zawartego malzenstwa, a takze — po prostu rozrywka.

Biegi

Rownie wazna jak wyscigi z udzialem zwierzat, a jednak znacznie stabiej
eksponowana w literaturze forma wspotzawodnictw wystepujacych w sytua-
c¢jach granicznych sa biegi. Wedlug nicktorych badaczy, naleza one do
najstarszych rodzajéw zawodow, poprzedzajac m.in. pojawienie sig wysci-
gow konnych (patrz np.: Simakov 1984, s. 143). Stwierdzenie to jest tak
oczywiste, ze wydaje si¢ truizmem. Znacznie wazniejsze od kwestii genezy
jest jednak — moim zdaniem - podobienstwo symboliki i obrzgdowej roli
wyScigow zwierzat oraz biegdw z udzialem czlowieka. Zwraca przy tym
uwage fakt, ze obie formy wspolzawodnictw wystgpuja najczescie] nie tylko
w tym samym kontek$cie obrzgdowym, laczy je bowiem rowniez bliskosé
czasowa, Przykladem mogg by¢ m.in. wyscigi koni i biegaczy organizo-
wane w Tybecie podczas Nowego Roku w tym samym miejscu i czasie
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Ryc. 3. leidicy mongolscy

Fot. 8. Szynkiewicz

oraz na jednakowym dystansie. Jak informuje Bell (1968, s. 278-280) ru-
maki biegly bez jezdZcow, pilnowane przez jadacych za nimi mgiZczyzn,
by si¢ nie rozpierzchly. Zdarzalo si¢ przy tym, Ze konie zajmujace ostatnie
miejsca w wyscigu znajdowaly sig wirod biegaczy!t. Z badan Urazmowej
wynika natomiast, ze podczas swigta sabanfuj biegi odbywaly si¢ w po-
blizu mety wyscigow konnych. Rozpoczynano je, gdy konie wyscigowe
oddalily si¢ znaczniec od miejsca startu (Urazmova 1977, s. 96). Nicktore
informacje wskazuja na daleko idaca tozsamos$é uczestnikow zawodow:
konia i czlowieka. W jednym z rcozdzialow mongolskiego zbioru praw,
pochodzacego z X VI w., dotyczacego organizacji wyscigdw, mowi si¢ np.
o przyznawaniu zwycigstwa jezdzcowi, ktorego kon padl przed meta,
jesli zawodnik zdolal dobiec do tego miejsca (Chalcha Dzirum 1956,
s. 78-79). Podobnie u Kirgizow, jesli jezdziec dosiadajacy konia, ktory padt
przed ukonczeniem wyscigu, przybiegl na metg przed innymi — zostawatl
uznany za zwyci¢zee. W odroznieniu od Mongoléw jednak musial on przy-
nies¢ ze soba konska uzde lub glowe odcigta koniowi na miejscu upadku
(Simakov 1984, s. 83).

11 O wyscigach koni bez jezdicow w Tybecie informuje tez np. Cybikow (1975, s. 125).
Zwyczaj ten wystgpowal rowniez m.in. u Kirgizow (Simakov 1984, s. 82).
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QObrzgdowy kontekst, w jakim wy-
stgpowaly biegi u luddéw Azji jest bar-
dzo szeroki. Tworza go bowiem réz-
norodne sytuacje zwigzane ze zmiang
w zyciu czlowieka, poczawszy od
weczesnego dziecinstwa, a skonczywszy
na wypominkach, a takze — przelomo-
we momenty cyklu rocznego i kalen-
darzowego oraz gospodarczego.

Spektakularnym przykladem zwigz-
ku biegow z obrz¢dem przejscia, ktore-
go bohaterem jest male dziecko, s3 m.in,
zawody organizowane przez Kirgizow
i Kazachow. Jak podaje np. Dzumagu-
low, gdy dziecko stawialo pierwsze kro-
ki, rodzice zapraszali godci (dzieci w wie-
ku 7-12 lat) do udzialu w biegach zwa-
nych ,rozcinaniem pet”. Dzaecku zawia-
zywano nogi barwna nitka i stawiano je
na mecie. Zwycigzca biegu przecinal nici,
za co otrzymywal nagrod¢ (DZumagu-
lov 1959, s. 84). Wedlug dokladniejszych
informacji Simakowa, do zwigzania nog
dziecka uzywano dwdch mocnych nici

; - w kolorze bialym | czarnym. Zwycigzca
Ryc. 4. Pierwsze kroki, Mongolia przecinal je nozem podanym przez
Fot. S. Szynkiewicz  [t4,ep0§ z krewnych dziecka (otrzy-
mywal go wraz z niewiclka nagroda).
Uczestnikami biegu byly nie tylko male dzieci'?, lecz takze osoby reprezentujace
rézne grupy wieku: starsze dziect, mlodziez, doroéli i starcy. Za kazdym razem
Zwyciezca na nowo przecinal nici petajace nogi dziecka i otrzymywal noz oraz
nagrode. Kirgizi wierzyli, ze w wyniku tych zabiegdw dziecko szybko nauczy si¢
chodzi¢ (Simakov 1984, s. 152). Jest jednak wielce prawdopodobne, ze zawody
mialy rowniez znaczenie symboliczne. Czynno$¢ przecigcia nici {,,pet”) moze
bowiem symbolizowac przejscie od niemowlecej nieporadnosci do okresu pewnej
samodzelnosci, ktorej cecha jest m.in. umiejetno$é chodzenia. Sankcjonuje
tez wylaczenie dziecka z grupy niemowlat i wlgczenie go do kolejnej pod-
grupy wickowej. W mitologiach i wierzeniach ludow Azji przecigcie nici (wlosow,
sznura itp.) jest interpretowane jako symboliczne otwarcie drogi od Smierci
do zycia (patrz np. Nekljudov 1977, s. 220, 223 i in.) ma wigc rowniez zwigzek
Z szeroko rozumiang sytuacja graniczng.

E:y

12 Z informacji zebranych przez Simakowa wynika, Ze w zawodach uczestniczyly dzieci
w wieku od 5 do 8 lat, podczas gdy Dzumagulow pisze o 7-12-latkach.
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Przykladem polaczenia zawoddw z kontekstem obrzgdowym, dla ktorego
charakterystyczna jest czynnosc cigcia, przecinania, sa m.in. biegi z udzialem
mlodych mezczyzn organizowane z okazji narodzin i obrzezania syna. O tego
typu zachowaniach wystgpujacych np. u Turkmenodw, pisze np. Samojlowicz
(Samojlovi¢ 1909, s. 1,8)!3. Pasterze mongolscy natomiast urzadzali biegi
podczas podstrzyzyn. Ceremonii tej poddawano dzieci w wieku 3 i 5 lat.
Uczestnikami biegu 2 tej okazji byly 7-12-latki, a wigc osoby reprezentujace
kolejna podgrupg wiekowsg. Wedlug moich informatordow, nie braly one
udzialu w samym rytuale scinania wlosdw, czynnosé t¢ powierzano bowiem
jedynie doroslym uczestnikom obrzedu. Pasterze nie potrafili wyjasnic¢ zwiaz-
ku wspomnianych biegdw z podstrzyzynami, ani ich znaczenia. Moim zda-
niem, symbolizowaly one — podobnie jak obcigcie wlosdw — zmiang polega-
jaca na osiagnigciu przez dziecko kolejnego etapu rozwoju i przekroczenie
granicy migdzy okreslonymi podgrupami wieku.

Biegi wystepuja nie tylko w kontekscie obrzeddw, w ktorych postacia
centralng jest dziecko. Sa one bowicm rdéwniez np. elementem wypominkow
{ma to miejsce m.in. u Kirgizow; Simakov 1984, s. 143) lub wesela (przy-
kladem moga by¢ m.in. mongolscy Bajaci, Ocir, Galdanova 1992, s. 41-42).
Wymienieni autorzy nie dostrzegaja, jak si¢ zdaje, symbolicznego znaczenia
biegow wystgpujacych w kontekécie obrzgdowym. Moim zdaniem jednak,
zwigzek tych zawoddow ze zmiang, przekraczaniem granic, itp. jest oczywisty.
Warto przy tym zwrocié uwage na przyklad Bajatow. Biegi nalezaly tu
bowiem do calego cyklu 10-12 wspdlzawodnictw weselnych. Byly przy tym
lokalizowane nie tylko (generalnie) w ramach obrzgdu przejscia, jakim jest
wesele, lecz wystegpowaly na granicy dwoch faz, sekwencji, ktore mozna
wyroznié wewnatrz samego obrzgdu. Trasa biegu znajdowala si¢ pomigdzy
jurta, w ktorej odbyl si¢ wczesniej rytual ,,polaczenia wlosow mlodych”,
a nowa jurta przeznaczona dla malzonkow. Uczestniczkami biegu byly
dwie druhny. Trzymaly one w rgkach czapki nalezgce do miodych. Po
dotarciu do celu — wrzucaly je przez drzwi do jurty, a nast¢pnie podnosily
z ziemi 1 biegly, by zwroci¢ nakrycia glowy wlascicielom. Zwycigstwo jednej
z druhen oznaczalo wygrana reprezentowanej przez nig strony uczestnikow
wesela (Ocir, Galdanova 1992, s. 41),

Jak juz wspomnialam, bieg sytuuje si¢ migdzy dwoma etapami obrzgdu.
Poprzedza go rytual | polaczenia wlosow’, zwany tez , polaczeniem zZycia™.
Istotne znaczenie ma dokonywana podczas niego zamiana ozdob glow oboj-
ga mlodych, ktérg moina uznaé¢ za symbol zametu i odwrocenia dotych-
czasowego porzadku (jest to zgodne z zasadami obrzgdu przejicia, podczas
ktdrego nastgpuje m.in. wylaczenie jego bohaterow ze stanu, w jakim sie

13 Ceremonie ,,przecinania pgt’” nie zawsze byly zwiazane z organizacja wspolzawodnictw.
U Katmukoéw np. uczestnicy lej uroczystosci nasladowali lylko ruch nozyc rozcinajgcych wigzy
krepujace ruchy dziecka. Czynnosé ta miata mu zapewnié postgpy w nauce chodzenia (Bakaeva,
Gugéinova 1992, 5. 97).
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znajdowali przed obrzedem, przejicie przez faze liminala oraz wlaczenie do
innego stanu, grupy spolecznej itp.). Po biepu druhen nastgpuje kolejna
sekwencja wesela, tj. rozlozenie nowej jurty i przewiezienie jej do chotonu
rodzicow pana mlodego wraz z wianem,

Jak juz zaznaczylam, biegi towarzyszyly nie tylko obrzedom rodzinnym,
lecz wystgpowaly rowniez m.in. w przelomowych momentach cyklu rocznego
i gospodarczego. Jakuci np. urzadzali je z nadejéciem lata, gdy odradzala
si¢ Natura, Reguly wymapgaly przy tym, by uczestnicy biegu trzymali
sic najpierw za rece, biegnac w jednakowym tempie, dopiero na komende
puszczano rgee | wowcezas kazdy z zawodnikow staral si¢ dobiec jak naj-
szybciej do mety (D'jadenko 1988, s. 199). Byé moze, we wspomnianym
kontekscie czasowo-sytuacyjnym ta zmienno$C zachowan miala znaczenie
symboliczne, wyrazajac charakterystyczna dla ludowych koncepciji dziejow
ide¢ przejicia od pierwotnej, niepodzielnej jedni do podiniejszego zrozni-
cowania wszelkich bytow?

Na zwigzek bicgdow z przelomowymi momentami cyklu gospodarczego
wskazuje tez m.in. przyklad ludow Syberii, ktore organizowaly zawody np,
z okazji cielenia si¢ samic, polowania na renifery, powrotu stad z letnich
pastwisk i in. Uczestnicy zawodow biegali np. na nartach, czasem tez trzy-
mali w rekach okre§lone rekwizyty. Jak podaja Gurwicz | Kuzakow, u Czuk-
czow i Koriakow np. byvly to kije, laski i in.(Gurvig, Kuzakov 1960, s. 295).
W sytuacjach granicznych, jak sadze, rekwizyty te, podobnie jak same biegi,
symbolizowaly czas przetomu'*. Badacze pomijaja jednak najczesciej kwestig
maczenia przedmiotdw, z ktorymi biegaja zawodnicy. Tymezasem np. infor-
macja o noworocznym biegu Tybetanczykow z glinianymi dzbankami po
wodg szczedcia (patrz: Zuravlev 1961, s. 102) lub biegach z trzymang w zg-
bach lyzka, na ktorej lezy jajko, wyscigach w workach, biegach par zawod-
nikdw ze zwigzanymi nogami 1 in. wspoétzawodnictwach organizowanych np.
podczas obchodow §wigta sabantyj (patrz np. Urazmova 1977, s. 94-100)
nasuwa przypuszczenie o symbolicznym znaczeniu owych rekwizytow, wska-
zujac rowniez na ich prawdopodobne funkcje magiczne.

Czas zmiany, przekraczania granic, symbolizowany jest tez przez sposob
organizacji ruchu zawodnikow. Przykladem moga by¢ m.in. biegi po okregu.
U Czukczéw np., jak informuje Wdowin, organizowano je po ceremonii
ofiarnej (Vdovin 1965, s. 224), Wspomniany tu autor nie dostrzega jednak
zwiazku miedzy zawodami i sposobem organizacji ruchu biegaczy a kontek-
stem obrzgdowym, pomijajac symboliczne znaczenie biegéw. Wedlug niego,
sa one jedynie rodzajem treningu, ksztaltujgcego odpornos¢ i wytrzymaloéc

4 Por. np. informacje o zawodach polegajacych na przeciaganiu kija, wyslgpujacych pod-
czas obchodéw jakuckiego Swigta ,,odnowienia przyrody™ (ysyach), podane przez Djaczenko
(D’jadenko 1988, s, 202), a takze wzmianke o podobnych zawodach organizowanych v Encow
w czasie wesela (Dolgich 1962, s. 62). Na uwage zastuguje zwlaszcza odnolowany przez auvtora
fakt, iz dopiero po walce mlodz mogli odjechac do domu tescia.
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biegaczy. Moim zdanjem tymczasem, mozna je interpretowac jako sposob
wyznaczania symbolicznej granicy, a zarazem obrz¢dowe] izolagji.

W nicktorych sytuacjach w biegach uczestniczyly nie tylko osoby §wie-
ckie, lecz takze duchowni. G. Cybikow (1975, s. 13) pisze np., ze buriaccy
lamowie bicgali na wyscigi po ogrodzie w oczekiwaniu na ceremonig
przywolywania duchow opiekunczych. Odbywala si¢ ona na poczatku 5 mie-
siaca ksigzycowego, a jej celem bylo sprowadzenie duchéw na ziemie., Wie-
rzono bowiem, Ze w tym czasie koncentrowaly tu one swa dzialalnosé.
Podana informacja wskazuje wyraznic na zwigzek zawoddw z sytuacja gra-
niczna. By¢ moze, poza prawdopodobnym w kontekscie wspomnianej cere-
monii znaczeniem symbolicznym, biegi byly rowniez Srodkiem lgcznosci
czlowieka z duchami...

Wryscigi lodzi i san

Przejdzmy teraz do omodwienia kolejnej formy wyscigow, jaka sa wy-
S§cigi lodzi (najezgsciej poruszanych wioslami} oraz — san. Pierwszy typ
zawodow wystepuje przede wszystkim na potud: ‘owo-wschodnich terenach
Azji (w poludniowych Chinach, w Bengalu, na japonskiej wyspie Riukiu)
a takZze na polnocy kontynentu (u Nanajow, Ulczow, Niwchow [ in.). Drugi
jest charakterystyczny zwlaszeza dla ludow Syberii. Aby zrozumieé znacze-
nie zawodow, nalezy przede wszystkim wziaé pod uwage fakt, ze w wierze-
niach i obrzedach wielu luddw Azji 16d7 i sanie wystepuja m.in.w funkcji
przewoznika do krainy zmarlych (patrz np.: Anuéin 1890, Cesnov 1976, s.
3945, Lipec 1982, s. 225, Litvinskij 1972, Mazin 1984, s. 63-64 1 in.)!5
Podobna role pelnia tez, jak wspomnialam, zwierzeta, ktorych zadaniem
jest np. transport zmartych do .tamtego $wiata” podczas obrzedu po-
grzebowego.

Lodzie wystepuja jednak nie tylko jako srodek transportu, za pomoca
ktorego zmarli sa m.in. przewozeni do swej krainy, a zarazem wylaczant ze
spolecznosci Zyjacych. Wierzenia chinskiec mowia np., Z&¢ w okreslonym
czasie moga one stuzyé do przewozu dusz zmarlych na ziemig. Znakomi-
tym przykiadem ilustrujacym tego rodzaju wierzenia, a zarazem ukazuja-
cym znaczenie wspolzawodnictw, sa tzw. wyscigi smoczych lodzi. Orga-
nizowano je przede wszystkim na poludniu Chin. Ksztalt lodzi, uzy-
wanych wylacznie do obrzedowych wspolzawodnictw przypomina smoka,
stad tez m.in., wystgpujaca glownie w literaturze europejskiej nazwa

wyScigow,

15 Wedtug nicktorych badaczy, pogrzeby w lodziach nie wysigpowaly u ludow tureckich
Azji Centralnej (patrz np.: Roux 1963, s. 150). Gdyby uznac to stwierdzenie za prawdziwe,
wowczas mozna by przyjac, ze obszar, na ktorym organizowano wyscigi fodzi bylby zblizony
do zasiggu wyslgpowania lodzi podczas obrzgdow pogrzebowych. Udokumentowanie tego
przypuszczenia wymaga jednak szczepdlowych badan.
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Wierzenia chinskiec mowig o zmarlych, ktorzy udaja si¢ w lodziach do
krainy $mierci i powracajg stamtad podczas §wiat, by byé blisko krewnych,
zy¢ ich sprawami. Lodzie umozliwiaja zmarlym przekroczenie granicy mig-
dzy ,tym” i ,tamtym” §wiatem oraz pokonanie bariery czasu. Chificzycy
wierza, ze zmarli przeplywaja kosmiczng rzeke, przybywajg za$ z miejsca,
w ktorym slonce przechodzi do §wiata zywych. Wyscigi organizowano naj-
cz¢scie] w 5 dniu 5 miesiaca, chod¢, jak podaje np. Aijmer (1964, s. 21-27)
mogly to by¢ rowniez inne dni tego miesiaca.

Zaloga lodzi skladala si¢ ze spokrewnionych ze soba mezczyzn, miesz-
kajacych w jednej wiosce i bedacych jednoczesnie krewnymi zmarlego. Pelnili
oni rézne role. Oprécz wioslarzy na lodziach znajdowaly sig np. osoby, ktore
graly na instrumentach muzycznych, machaly kolorowymi flagami i in.
Uwage zwraca przy tym jeden z elementow strofu noszonego niekiedy przez
kapitana (kostium byl w kolorze bialym, podobnie jak flaga, ktdra kapitan
dawal sygnaly wioslarzom). Jak podaje Eberhard (1977, s. 70) lewy r¢kaw
ubrania byl o wiele dluzszy od prawego, tak ze niemal dotykal ziemi. W tym
przypadku roznica dlugosci rgkawdw, ich asymetria, ma znaczenie sym-
boliczne, informujac dodatkowo o sytuacji granicznej.

Na zwigzek wyscigow smoczych lodzi z symbolicznym pokonywaniem
granic wskazuje takze np. chinska nazwa zawoddw: king ru, co znaczy:
~walczyé i przekraczad” (szerzej patrz: Aijmer 1964, s. 12). Nalezy jednocze-
$nie powiedzie, ze koncepcje wyjasniajac geneze zawoddw, potwierdzone
m.in. dla konca XIX i poczatku naszego stulecia, stanowia zlepek rdinych
wierzen. Jest w nich m.in. mowa o duszach zmarlych i duchach, ktore — jak
zauwazyl np. S. Georgijewskij, ,,fantazja Chinczykow polaczyla [...] z poje-
ciem smokow — wladcow ziemskich wod (Georgievskij 1892, s. 48). W innej
koncepcji genezy wyScigdow wystgpuje natomiast posta¢ poety Ch’u-Juana,
ktéry mial sie rzucié do rzeki wlasnie w 5 dniu 5 miesigca. Sam 5 dzien
5 miesigca uwazany jest w Chinach za poczatek pory deszczowej. W tym
czasie, np. w poludniowych prowincjach kraju, konczy si¢ okres przesadza-
nia ryzu z poletek z rozsada na poletka nawadniane. Jednoczesnie od tego
momentu rozpoczyna sie wzrost aktywnoéci meskiej energii yang. Niezalez-
ni¢ jednak od tresci wierzen wyjasniajacych geneze wyscigow smoczych todzi
na uwage zastuguje powtarzalnosé motywu przejicia, przekraczania granic
miedzy obszarem rzadzonym przez prawa zycia i strefa $mierci.

Z okresem zmian w cyklu rocznym i pokonywaniem symbolicznych
granic lacza sig wyraznie laotanskie wyscigi lodzi. Zawody te organizowano
dwa razy w roku: w sierpniu i pazdzierniku. Wierzono, ze wyScigi sierpniowe
spowoduja przejscie duchéw wod z ich wodnych deméw aa pola ryzowe. Zalogi
lodzi wyscigowych plynely wowcezas od gldwnego biegu rzeki do jej do-
plywow. W czasie wyscigdw organizowanych w pazdzierniku natomiast wio-
§larze plyneli w odwrotnym kierunku. Duchy wod bowiem musialy powrdcié
z pol do swych naturalnych siedzib (Archaimbault 1960, s. 387; podkr. moje
— LK-8). Jak wynika z tych informacji, uczestnicy zawoddw przekraczaja
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symboliczne granice pomigdzy: [1] obszarami zamieszkalymi przez duchy
i przez ludzi, [2] zywiolem wodnym i ziemia, [3] Srodowiskiem w swej
naturalnej postaci (rzeka) i srodowiskiem poddanym dzialalnosci czlowieka
{(pola uprawne). Wyscigi lodzi przy tym nie tylko symbolizujg zmiang lecz
uczestnicza w ustanawianiu nowego, oczekiwanego porzadku.

Sachaliiscy Orocze np. urzadzali wyscigi lodzi na zakonczenie sezonu
polowan na foki (Pilsudskij 1989, s. 63-64). U Ulczow, Nanajcow, Giliakow
i in. okazja do takich wyscigow bylo w przeszlosci Swigto niedzwiedzia,
obecnie jest nia tzw. $wicto rybaka, przypadajace na okres zakonczenia prac
o podstawowym znaczeniu dla gospodarki (patrz np.: Smoljak 1966, s. 262,
Tulceva 19853, s. 82 i in.). Mniej wigcej od lat sze§édziesiatych naszego wicku
oprocz wyscigow tradycyjnych todzi mysliwskich poruszanych wiostami oraz
dhugich lodzi, przeznaczonych glownie do prac gospodarczych, organizowa-
ne sa wowczas takze Swigteczne zawody motorowek. Z przelomowymi mo-
mentami cyklus rocznego i kalendarzowego zwigzane byly réwniez m.in.
wyscigi todzi w Japonii. Urzadzano je w okresie Nowego Roku oraz podczas
obchodow lipcowego $wigta muzyki (Bauer, Carlquist 1974, s. 168, Frédéric
1971, s. 185).

Pomijajac oczywiste powody, dla ktorych wrécigl todzi odbywaly si¢ na
obszarach wod, nalezy przypomnie¢ o znaczeniu samej wody. Jak wiadomo,
jest ona powszechnie uwazana za symbol granicy, pelni tez funkcje mediato-
ra. Moze to mieé istotne znaczenie dla symboliki wspolzawodnictw, or-
ganizowanych w Srodowisku wodnym w okre§lonym kontekécie czasowo-
-sytuacyjnym. By¢ moze zwiazek z symbolicznym przekraczaniem granic
mialy tez organizowane w wodach rzek 1 jezior zawody plywakow, o ktorych
wspomina np. Mazaheri (1972, s. 140), nie podajac jednak zadnych blizszych
informacji o ich kontekicie czasowo-sytuacyjnym, funkcjach itp., jak tez
walki w wodzie pomiedzy grupa kobiet | mgzczyzn podcezas swigta zeglugi,
o ktorych informuje Auboyer (1968, s. 224),

Jak juz wspomnialam, niektore ludy Azji przypisywaly rol¢ podobng do
tej, jaka pelnia lodzie (i np. konie) — saniom. Stad rowniez udzial san
w obrzedach przejicia, zwlaszcza w rytuale pogrzebowym (patrz np.: Anuéin
1890; Alekseev 1980, s, 200; D'jakonova 1975, s. 54-55 1 1n.). U wspomnia-
nych autorow nie znalazlam jednak informacji o organizacji wyscigdbw san
w czasie obrzgdow pogrzebowych.

Zwigzek wyscigdw san (ciagnionych przez psy) z obrzgdem pogrzebowym
potwierdzaja natomiast materialy zebrane przez W.G. Larkina u Oroczéw.
Wyécigi organizowano w zwiazku z pochéwkiem jednego ze zmarltych bliz-
niat oraz podczas-$wigta niedzwiedzia. Jak pisze Larkin, Orocze wierzyli, ze
bliznigta i niedzwiedZz maja tozsama duszg, w zwigzku z tym obrzedy od-
prawiane po $mierci blizni¢eia i podczas Swigta niedzwiedzia byly podobne
{Larkin 1964, s. 99-100).

Warto rdéwniez zwrdcid uwage, ze zwierzgtami ciggnacymi sanie w wy-
scigu sa psy. Wystepujg tu one prawdopodobnie w przypisywanej im czgsto
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przez ludy Azji roli przewodnika do krainy zmartych, W przypadku wspom-
nianych wys$cigow symboliczne znaczenie san i psow jako srodka transportu
zmartych jest wige tozsame.

Wspolczesnie wyScigi san organizowane sa m.n, przez mieszkancow
Syberii w czasie $wiat z okazji zakonczenia wazniejszych prac (patrz np.:
Absalyamov, Govorkov, Sinyavskiy 1980, s. 49)'6. W starozytnych Chinach
za$, jak podaje Tum Li-Ch’en (1965, s. 89), $lizgano si¢ na saniach po
zamarznigtych rzekach, jeziorach [ kanalach od zimowego przesilenia do
poczatku wiosny. Wedlug autora, urzadzanie tego rodzaju zabaw w tym
okresie bylo wylacznie uzaleznione od wysoko$ci temperatury powietrza
i grubosci pokrywy lodowej. Moim zdaniem jednak, zwigzek miedzy przeto-
mowymi momentami cyklu rocznego a organizacja przejazdzek na saniach,
na ktory wyraznie wskazuje Tum Li-Ch’en, moZna rownieZ wyjasnic¢ asocja-
gja san z sytuacja przejscia i ich funkcja mediacyjna.

Niektore ludy Azji przewozily swoich zmarlych na miejsce pochdéwku
na dwukolowej arbie zaprzgzonej w zwierze pociagowe (wielblada, konia).
Zwyczaj ten wystgpowal m.in. u ludow altajskich. U Kazachow arba uiy-
wana byla podczas zawodow, ktore polegaly np. na jak najszybszym zalo-
zeniu uprzezy na konia i zaprzezeniu go do wozu, organizowano tez
wyscigi arb (Gunner, Rachimgulov 1949, s. 100, 114115, 117). Wymienieni
autorzy komncentruja sie wylacznie na opisie regul zawodow, nie podajac
informacji o ich kontekscie czasowo-sytuacyjnym. Nie natrafilam natomiast
na wzmianki o organizacji wyscigow arb w zwigzku z pochowkiem lub
wypominkami.

Skoki

Przykladem wspolzawodnictw symbolizujacych sytuacje zmiany, a zara-
zemn uczestniczacych w symbolicznym akcie ustanawiania i przekraczania
granic s3 skoki. Podobnie jak wyscigi wspolzawodnictwa w skokach wy-
stepuja rowniez najczesciej w kontekécie obrzedow, zwlaszcza w przelomo-
wych momentach cyklu kalendarzowego. Zwiazek ten ilustruje chinskie
przyslowie, ktore powiada: ,,Przezy¢ Nowy Rok, to jakby przeskoczy¢ prze-
pasc” (Kalendarnye obydai... 1985, s. 20). Asocjacje skokow z sytuacja grani-
czng odnajdujemy tez w wierzeniach, ktdre mdwia o duszy pokonujace]
w czterech skokach sfery niebieskie, by dosta¢ si¢ do raju. W misteriach
szamanskich za$ ten rodzaj zachowan interpretowany jest m.in. jako rytual-
na podroz szamana (patrz np. Eliade 1988, s. 230). By¢ moze za symboliczna
podréz i sposob pokonywania granic migdzy $wiatem ziemskim i niebieskim,

16 Jak podkreslaja wspomniani aulorzy, szluka powozenia (przy pomocy pojedynczych lejc)
zaprzegow skladajacych si¢ np. z 5 reniferéw, ciagnacych sanie przymocowane do kilku-
metrowego dyszla, nie jest lalwa. Opanowali ja jednak wszyscy mieszkancy Syberii w wieku od
10 do 70 lat. (Trasa wyscigu biegnie w linii prostej lub po kole).
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Swiatem zamieszkalym przez ludzi § duchy, mozna uznaé popularne w Azji
wysokie skoki polaczone z przeskakiwaniem przez ling? Wydaje mi si¢ tez
prawdopodobne istnienie bezposérednicgo zwiazku migdzy misteriami sza-
manskimi 1 réznymi formami wspélzawodnictw. Wskazuje na to przede
wszystkim zewnetrzne podobienstwo wielu zachowan, jak tez ich symbolika.
Kwestia ta wymagalaby szczegolowego omowienia. W prezentowanym tu
szkicu ograniczg si¢ jednak wylacznie do jej zasygnalizowania.

Uczestnicy zawodow moga skakaé¢ w dal (najczesciej do przodu), wzwyz
{przez poprzeczke lub np. — na jak najwicksza wysokosc), z rekwizytem lub
bez. Skaczacy na odleglos¢ wykonuja przewaznie kilka skokow (3—4) spoty-
kamy jednak réwniez bardziej rozbudowane kombinacie. U Jakutéw np.
zawodnicy wykonywali najpierw 11 skokow pod rzad na jednej (tej samej)
nodze, nastepnie skakali 11 razy raz na jednej, raz na drugiej nodze, na
koniec za$ — wykonywali 11 skokéw obundz ze zlaczonymi stopami. Skoki
musialy by¢ plynne, rownomierne, bez dlugich przerw miedzy nimi. Ostatnia
seria wykonywana byla z miejsca — w pozostalych skakano z rozbiegu.
Zwycigzal zawodnik, ktdry skoczyl najdalej.

Niektorzy badacze, np. Absalyamov, Govork v i Sinyavskiy (1980, s. 60)
porownujg skoki jakuckie do lotu silnego ptaka. Podaja tez, 2ze sami Jakuci
lacza je z poctycky legenda o locie mitycznego ptaka. Rodzi si¢ tu skojarze-
nie z tzw. magicznym lotem szamana, ktory interpretowany jest m.in. jako
symboliczny sposob przekraczania granic czaso-przestrzennych, a zarazem
- symbol zwycigstwa nad smiercig (patrz np.: Eliade 1974, s. 477-482; Kim
Yul-Kyu 1982, s. 19},

Zawody w skokach byly obowigzkowym elementem jakuckiego swigta
ysyach. Przypadalo ono na poczatek lata, czas pelnego rozkwitu natury. Od
tego momentu nie bylo juz powrotu do zimowych chlodéw. Wspomniany tu
trojfazowy turniej skokéw komponuje sig przy tym w pewng calosc, zgodna
z zasadami obrzgdu, w kontekscie ktdrego wystgpuja zawody i — samej sytuacji
przejicia. Wedlug mnie, skoki wykonywane na jednej nodze (asymetria)
symbolizuja stan czasowej przynaleznosci do ,,tamtego §wiata”, co w obrzedach
odpowiada fazie wylaczenia. Skoki wykonywane na przemian na obu nogach
bylyby odpowiednikiem sytuacji zawieszenia i fazy liminalnej, skoki obunoz zas,
to faza wlgczenia, przekroczenia granicy 1 ustanowienia nowego porzadku.

Sytuacje graniczna, zmiang, symbolizuja tez, jak mi si¢ wydaje, obrzedo-
we skoki przez kamiein. Spotykamy je m.in. na niektorych obszarach Indii
(np. u Zemi z North Cachar Hills). Wykonywano je z rozbiegu, po czym
zawodnik wskakiwal na kamien, balansowal cialem i zeskakiwal jak najdalej
(Das 1987, s.292). I w tym przypadku mozemy wyroznic¢ trzy fazy za-
chowan, ktore odpowiadajg tréjczlonowe} kompozycji obrz¢ddw przejscia.
Das nie podaje niestety, szczegolowych informacii o obrzgdowym kontekscie
zawodow, uniemozliwiajac ich glebsza analize. Pisze tylko, ze wystepowaly
one podczas $wiat i przy zwyklych okazjach (wowczas jednakze pelnily, jak
sadze, prawdopodobnie wylacznie funkcje zabawowe, rekreacyjne).
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Podczas obchodéw Nowego Roku w Korei dziewczeta i kobiety wyko-
nywaly skoki na podpartej w $rodku belce. Byl to rodzaj hustawki. Gdy
jedna z zawodniczek znajdowala si¢ na gorze — druga opadala na dét
i odwrotnie. Urzadzano réwniez wspolzawodnictwa, w ktorych zwyciestwo
przypadalo tej z uczestniczek, ktora wykonala najwyzszy skok (patrz np.
Osgood 1951, s. 98).

U Czukczow, Koriakow i in. popularne byly skoki na skorach zwierze-
cych (np. morsa). Zawodnik stawal na dwdch zeszytych skorach (czasem
dodatkowo oplecionych sznurem) a pozostali uczestnicy podrzucali go do-
poki nie upadl (patrz np.: Gurvi¢, Kuzakov 1960, s. 295; Vdovin 1965,
5.227). W tym przypadku o sytuac)i graniczne] komunikuje obecnos$é skor
zwierzecych, ich zszycie i obwigzanie sznurem oraz samo wykonywanie
skokow. Podobna informacja przekazywana jest tez np., moim zdaniem, za
pomoca skokow, w ktorych jako rekwizyt wystepuje kij. Spelnia on najczes-
ciej rolg poprzeczki, przez ktora skacza zawodnicy. Niekiedy jednak — jak
np. u Gruzindw - uczestnicy zawoddw wykonujg skoki w dal trzymajac
w reku dlugg tyczke (Robakidze, Elaszwili 1985, s. 148).

Na szczegdlng uwage zastuguja skoki przez ling. Jest ona najczesciej
wykonana ze splecionych ze soba skorzanych rzemieni lub widkien roslin-
nych. Reguly wymagaja np., by uczestnicy zawodow skakali jak najwyzej,
unikajac jednoczesnie uderzen grubym sznurem trzymanym za konce | wpra-
wianym w ruch przez dwoch innych zawodnikow. Ten typ wspolzawodnictw
znany byl m.n. ludom Syberii. Organizowano je na zakoficzenie sezonu
polowan. U Ulczdéw | Nanajeow np. urzadzano zawody, ktorych uvczestnicy
biegali w kolo, rowniez probujac uniknac uderzen lina krgcona przez
jedng z osob. Skoki wykonywano obunédi lub na czworaka. Informatorzy
Smoljak twierdzili np., ze w dawnych czasach u Ulczow mistrzowie potrafili
skakaé przez ling lezac na brzuchu, na plecach, a takze podciggali si¢
na linie ze skrzyzowanymi nogami (Smoljak 1966, s. 121). Takze Bell
(1968, s.268) podaje, z¢ w Tybecie kapitan druzyny skaczac przez ling
wykonywal rozmaite dodatkowe ruchy: machal nogami i ramionami, pod-
kurczal nogi w kolanach itp., dopoki nie upadt lub nie zaplatal si¢ w sznur.
{(Autor niec wspomina jednak o kontekécie zawodow). Tego rodzaju za-
chowania byly prawdopodobnie jednym ze sposobow komunikowania zmia-
ny, niecodziennej sytuacji itp. Lina uzywana przez zawodnikow wyste-
powalaby tu jako symbol drogi, podrozy itp., stuzgc jednoczesnie nawigzaniu
kontaktu migdzy roznymi $wiatami | polaczeniu ich w jedno.

Interesujacy przykiad skokow przez ling spotykamy u Tybetanczykow.
Wykonywano je podczas obchodow Nowego Roku, a jak pisze G. Cybikow
(1975, s. 113) skakali niemal wszyscy: kobiety, dziewczgta, a takze mezczyz-
ni: Swieccy i duchowni. Skakano w miejscu. Same dziewczeta natomiast
odbywaly noworoczny spacer polaczony ze skokami przez ling, podczas
ktérego prowadzily dialog zlozony z okreslonych pytan i odpowiedzi. Doty-
czyly one m.in. migjsca, do ktorego zmierzala skaczaca, celu podrézy i in.
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Na pytanie o cel skokdéw odpowiadano przy tym najczesciej: ,,1d¢ §wigtowad
Nowy Rok”. W przytoczonym tu przykladzie wspomniana juz asocjacja liny
Z podroza, droga, wydaje sie bardzo czytelna. W tym znaczeniu lina wy-
stgpuje w wierzeniach i obrzgdach wielu luddw Azji, a takze poza nia (patrz
np. Nekljudov 1977, s. 206). Sznur pelni tez funkcj¢ lacznika migdzy réznymi
$wiatami. W wierzeniach Tybetanczykéw wystgpuje on np. w roli drabiny,
po ktorej duchy pokonujg kolejne warstwy niebios'”.

Za symboliczng podroz, polaczona z przekraczaniem granic, mozna tez,
byé moze, uznaé zawody polegajagce na wykonywaniu skokow przez sanie.
Taka interpretacja zawoddéw wydaje si¢ uzasadniona. Opieram ja nie tylko
na dotychczasowych rozwazaniach o obrz¢dowej funkeji skokoéw, lecz takze
na informacji 0 mediacyjnej roli san. Skoki przez sanie od lat ciesza sig
ogromng popularnoscia przede wszystkim u ludow Syberii, m.in. Czukczow,
Jakutéw, Ewenkow, i in. Zawodnicy skacza najczgSciej przez szereg zloZony
z kilkunastu (np. 24) san's,

Ze zmiang, mediacia, pokonywaniem granic itp. lacza si¢ tez skoki przez
ogien. Ten rodzaj skokow spotykamy m.in. na obszarach Zakaukazia, Indii,
Azji Centralnej, i in. W niektorych rejonach zamrieszkalych np. przez Turk-
menow skoki przez ogniska byly elementem obchodéw ostatniej srody mu-
zulmanskiego roku ksigzycowego, w innych — towarzyszyly one $wigtowaniu
ostatniej $rody starego iranskiego roku slonecznego, poprzedzajacej nadej-
scie Nowego Roku (na ten temat patrz np. Narody Srednej Azii i Kazach-
stana 1963, t. 2, s. 118). Takze np. w Azerbejdzanie Nowy Rok stanowit
czasowo-sytuacyjny kontekst wspomnianych zawodow (patrz np. Agaev
1985, s. 168). W Indiach za§ mlodzi mgzezyzai skakali przez ogniska podczas
swicta Holi. Wedlug Stevensona (1971, s. 284-285), chcieli oni w ten sposob
»Zademonstrowa¢ swa milodziencza sile”. Trudno jednak wykluczyé sym-
boliczne znaczenie tego rodzaju zachowan, zwlaszcza jesli weZmiemy pod

17 Wierzenia Lybetafiskie mowia np., ze po linie-drabinie zszed! z Nieba pierwszy krol
Tybetu, uwazany za boskiego syna i wypeliwszy polecone mu zadanie w ten sam sposob
powrécit do Nieba, zabierajac ze sobg szeéciu nasigpcow. Jednakie osmy krél, ktory padt ofiara
czarnej magii, ucial owa drabing i odlad droga powrotu do Nieba stala si¢ niemozliwa
(Hoffmann 1961, s. 20). Jako symboliczna podroz pomigdzy dwoma poziomami wszechiwiata,
mozemy tez —jak sadz¢ — interprelowaé noworoczny zwyczaj wystepujacy w Tybecie, o ktérym
pisze Cybikow (1975, s. 119. Wedlug podanej przez niego informacji, irzej mieszkancy prowingji
gCang opuszczali si¢ za pomoca liny z samego czubka patacu Dalaj lamy na ziemie. Zauwazmy,
Ze lina laczy tu sfer¢ sakralng, nicbiansks z obszarem przynaleznym czlowiekowi. O archaicznej
tradycji, zgodnie z ktérg przodkowie, herosi, legendarni krolowie, szamani i inne uprzywilejo-
wane osoby, wstgpuja do nieba, a wigc w odwrotnym kierunku, po sznurze, a takze np. — po
drzewie, wloczni, lancuchu ze strzal i in., pisze tez m. in. Eliade (1988, 5. 120).

18 Sanie zwezajace sig z przodu ostro ku gorze maja 0,5 m szerokoscl i tylez wysokosd.
Podczas zawodow nie przylegaja do siebie lecz s3 odsunigle tak, by zmiescily si¢ miedzy nimi
stopy skaczacych zawodnikow. Zawodnicy wykonuja skoki obundz, jeden po drugim, bez
przerwy, ladujac dokladnic na obie nogi migdzy saniami. Po dotarciu do konca szeregu
— odwracaja sie¢ i mow skacza. Zwycieza zawodnik, kidry wykona najwiecej skokow bez
zatrzymywania si¢ (informacja za: Absalyamov, Govorkov, Sinyavskiy 1980, s. 52-53).
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Ryc. 5. Chustki—dary zawieszone w jurcie weselnej, Torguci, Mongolia
Fot. 8. Szynkiewicz

uwage szczegoOlne w tym przypadku polaczenie skokow i ognia oraz charak-
ter ich §wiatecznego kontekstu!®

Wspomne jeszcze o wspolzawodnictwach, w ktorych skoki wykonywane
przez zawodnikow mialy na celu zdobycie okreslonych obiektow (np.
chustek). U ludéw tureckich Azji Centralnej np. zawody tego typu odby-
waly sie przede wszystkim z okazji wesela oraz postawienia nowego domu.
Informacje o walkach mlodych me¢zczyzn ¢ chustki znajdujemy m.in.
u Samojlowicza?®. Wynika z nich, ze zawodnicy kolejno brali rozbieg,
wskakiwali przez drzwi do srodka domu i wyskakiwali jeden raz w gore,
probujac zerwaé zawieszone w pomieszczeniu chustki. Jedli proba sie
powiodla — zawodnik otrzymywal chustke w nagrode (Samojlovid 1909,
s. 6). Podobne zawody odbywaly sie tezx u Kazachow w czasie wesela.
Wedtug informacji podanej przez Bernsztama, mezczyZzni walczyli wowczas
o chustki rozmaitej wiclkosci, majace tez rozna warto$¢ materialng, zawie-
szone w jurcie wydzielonej dla pana mlodego lub na zewnatrz domu

1% Wiosenne $wieto Holl organizowane jest ku czci Kriszny i pasterek, wérod ktorych zyt
on za miodu. (por. Village India 1955, 5.192). Wedlug Auboyer np., Holl to rodzaj saturnaliow,
przezytek pierwotnego rytuatu plodnosci, ktorego elementem byly rémmorodne zachowania
(gry, przedstawienia, tafnce} zawierajace element erotyzmu (Auboyer 1968, s. 132-133).

20 W 1906 r. obserwowa! on zawody, specjalnie powtérzone dla niespodziewanych gosci,
ktdre zorganizowano wezesniej podczas obrzgdu z okazji postawienia nowego domu,
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{rekwizyty te byly darem od krewnych). Najwyzej, tj. do otworu dymniko-
wego, przywiazywano najbardziej cenne chustki (Bern§tam 1964, s. 30).
Zwrdémy uwage, z¢ w podanych tu przykladowo opisach zachowan
wystepuja powszechnie znane symbole granicy: otwdr dymnikowy jurty,
drzwi (a w domysle rowniez prog). Nie bez znaczenia jest tez zwiazek
zawodow z obrzgdem przejscia, a takze samo uzycie chustek, ktore — jak juz
wspominalam — w sytuacjach obrzedowych moga symbolizowaé kobietg. Sa
rOowniez asocjowane z przekraczaniem granic i ustanawianiem nowego po-
rzadku. Taka samg funkcje symboliczno-komunikacyjna petnig skoki. By¢
moze, wspomniane tu wspolzawodnictwa, podobnie jak np. ,,pogon za
dziewczyng”, byly w przesziosci proba, ktorej rezultat decydowat o zawarciu
matzenstwa miedzy kobietg i jednym z kandydatow do jej reki?

Wspolzawodnictwa weselne

Uzaleznienie zawarcia malZzenstwa od wynikéow walki o dziewczyne
— uczestniczacg w zawodach lub reprezentow: na przez jej symboliczny
zamiennik (np. chustke) pozwala mowic o roli wspolzawodnictw w ustana-
wianiu nowego porzadku spolecznego. U niektérych luddéw Azji, m.in,
mongolskich, stwierdzono wystgpowanie calej serii (9-12) zawoddow w kon-
teksécie obrzedu weselnego. Jeszcze na pocz. XX w. stanowily one istotna
czeSC obrzedu. Obecnie wystepuja rzadko, w znacznie zubozonej formie
1 niepelnym zestawie, sluzac przede wszystkim celom ludycznym, rozrywce.
Wedlug Wiatkiny (Vijatkina 1960, s. 142, 215 i in.) wspodlzawodnictwa
weselne sa przede wszystkim forma rywalizacji migdzy dwoma stronami:
mezczyzny i kobiety, a takze ich rodami. Pozgdane jest przy tym zwycigstwo
mezezyzny, potwierdzajace patriarchalng organizacje spoleczenstwa mon-
golskiego.

Na uwage zasluguje, moim zdaniem, wspomniany juz opis wspodlza-
wodnictw weselnych Bajatow, podany przez Oczira i Galdanowa (OCir,
Galdanova 1992). Pozwala on nie tylko na dokladne umiejscowienie zawo-
dow w poszczegodlnych fazach obrzedu, lecz rowniez dostarcza wartoscio-
wego materialu do analizy interesujacych nas zachowan pod katem ich
znaczenia symbolicznego.

Jak wynika z podanego opisu, jako pierwsza z serii wspoizawodnictw
wystepowala ,,walka o nowg jurte”, przygotowana dia mlodych malzonkow
przez rodzicow i krewnych mgzczyzny. Jurte transportowano do chotonu
dziewczyny, gdzie odbywala si¢ czgs¢ obrzgdow, a po ich zakonczeniu od-
wozono z powrotem do chotonu rodzicow pana mlodego, gdzie mieli za-
mieszkac przyszli malzonkowie. W walce braly udzial dwie grupy: atakuja-
cymi byli mlodzi, silni me¢zczyzni na szybkich koniach, ktorzy reprezentowali
strone dziewczyny. Dostepu do jurty bronili natomiast mgzczyzni reprezen-
tujacy strong mlodego, uzbrojeni w sznury, rzemienie i kije, by odstraszac
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konie i jezdZzcow. Napastnicy probowali zerwac sznury i pokrycie dachu lub
$cian. Jak wynika z badan Oczira i Galdanowej, w przesziosci wykonanie
tego zadania oznaczalo zerwanie umowy malzenskiej (OCir, Galdanova 1992,
s. 38; podkr. moje — I. K-S).

Dla interpretacji zachowan zawodnikéw bardzo wazna jest symbolika
zamknigeia (wezly, pas, dach, iciany). Warto tez zauwazyé, Zze bronigcy
dostgpu do jurty sa wyposazeni w rekwizyty, ktére — oprocz celu obronnego
— w sytuacjl przejScia majg znaczenie symboliczne. W omawianym przy-
padku ,,zamknigta” jurta jest znakiem gotowosci mliodych i ich rodzin do
zawarcia malzenstwa. Rozwiazanie pasa, sznurow, zerwanie dachu, uszko-
dzenie ician itp. natomiast jest - jak wspomnialam - rownoznacze z ze-
rwaniem umowy przedSlubnej. Udzial jezdzcow konnych z jednej strony
i pieszych zawodnikow, wypasazonych w szezegolny rodzaj broni — z drugicj
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podkresla przy tym dodatkowo opozycje uczestnikéw zawodow, charak-
terystyczng jednoczeénie dla samego obrzgdu weselnego.

Z dalszego opisu wspolzawodnictw weselnych Bajatow wynika, ze pomy-
$lne przejScie pierwsze] ,,przeszkody” nie bylo jeszcze warunkiem wystar-
czajacym dla zawarcia malzenstwa. Meiczyzna poddawany byl bowiem
kolejnym probom. Po walce o jurte nastepowala walka o dywanik. Jej
rezultat nie przesadzal jednak, jak si¢ zdaje, o losach zwiazku. Decydujace
bylo natomiast trzecie z serii wspolzawodnictw. Odbywalo si¢ ono w jurcie
ojca dziewczyny. Qsoby reprezentujgce strong panny mlodej kladly na progu
worek z kozej skory napelniony woda. Wchodzacy do jurty meZzczyzna
musial nastapi¢ na worek. Zachwianie si¢ lub upadek oznaczalo cofnigcie
zgody na malzenstwo z wybrang dziewczyna. Do walki o nia mogl jednak
wkroczy¢ rywal i jeéli proba z workiem wypadla pomysinie — zostawal
mezZzem dziewczyny. Jak widad, nie dochodzilo tu do bezposredniego starcia
kandydatow. Warunkiem dopuszczenia rywala do walki byla dopiero poraz-
ka jego poprzednika. W czasie obrzedu weselnego pan mlody musial jeszcze
przejsc wiele préb. Z informacji zawartych w cytowanym artykule nie wyni-
ka jednak, by ich rezultat mial wplyw na decyzj¢ o zawarciu malZzenstwa.

Wprawdzie wspotzawodnictwa utracily z czasem range turnieju, w ktorym
nagrodg byla rgka kobiety, mozna jednak mowic nadal o ich symbolicznym
udziale w ustanawianiu nowego porzadku. {Pewne symboliczne zachowania
zawodnikow oraz charakter przedmiotow wystgpujacych podezas zawodow
wskazuja przy tym na czas przelomu, sytuacj¢ graniczng). Oczekiwano tez
Zawsze Zwycigstwa mezczyzny i osob reprezentujacych jego strong. W przypad-
ku porazki nie dochodzilo jednak — jak to mialo miejsce w niedalekiej przeszlosci
— do zerwania umowy przedslubnej, jedyng konsekwencja byt wstyd i osmiesze-
nie narzeczonego oraz jego rodziny. Aby zapobiec ewentualnej kompromitacji
— pana mlodego zastgpowal czasemn w zawodach najsilnigyszy i najbardziej
Zreczny mezezyzna z jego druzyny (patrz np. Kozlov 1947, s. 147, 152, 154).
Autor informuje jednoczesnie o zawodach, ktore odbywaly sie w czwartym dniu
swatow, po przyjeciu kalymu przez rodzicow dziewczyny. Objezdzala ona
wowczas kilkakrotnie (w kierunku ,,ze sloncem™) jurt¢ narzeczonego. Przy
ostatnim okrazeniu mgzczyzna powinien byl Sciagnaé ja z konia i narzucic
na zwierzg jedwabna szarfg¢ chadag. J2§li nie zdolal tego uczynié — przynosit
wstyd domowi. Zachowania te, moim zdaniem, mozna interpretowaé jako
forme akceptacji malzeastwa (polaczonego z proba si, wspolzawodnictwem).
Zwroémy przy tym uwage na sankcjonujaca rolg szarfy {pasa).

Materialy etnograficzne wskazujg na decydujace znaczenie sily w walce
o prawo do oZzenku z dziewczyng u roznych ludow Azji. Warto tu m.in.
przytoczy¢ informacje W.W. Antropowej, dotyczaca XIX-wiecznych Koria-
kow. Z badan autorki wynika m.in., ze po odpracowaniu okreslonego
okresu u przyszlego teScia mgzczyzna stawal do walki o narzeczona. Musial
przy tym przedrze¢ sie¢ przez krag czlonkéw jej rodziny, ktorzy bili go
i kopali dotkliwie, a takZze rozcia¢ odziez kobiety i mocno krepujace ja
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rzemienie oraz dotknaé rgkoma organéw plciowych wybranki. JeZeli nie
zdotal wykonaé zadania — musial szukaé innej zony (Antropova 1971,
s. 105). U Nganasan natomiast, jak podaje G.N. Graczewa, kandydaci do
malzenstwa stawali do zawodow, polegajacych na przecigganiu dziewczyny
na swoja strong¢. Zwycigzca sadzal ,,zdobycz’” na sanie i uwozil, przeciwnik
za$ prébowal mu w tym przeszkodzié, rzucajac sznur i starajgc sie sciggnac
rywala na ziemig {(Gradeva 1988, s.57). Autorka informuje, Ze walka
prowadzona byla na $mieré i Zycie: pojedynck mogt skonczyé sie zgonem
jednego z rywali.

Do wspélzawodnictw weselnych, wystepujacych zwlaszeza na obszarach
Azji Centralnej, naleza m.in. zawody polegajace na przecigganiu przedmio-
tow, ktore zastepuja kobietg i reprezentuja ja w zawodach. Przedmiotem tym
jest najczesciej skora zwierzeca (patrz np.: Abramzon 1971, s. 121; O¢ir,
Galdanova 1992, s. 39, 44-46; Simakov 1984, s. 150-151; Vjatkina 1960,
s. 215; Ziteckij 1893, s. 22 i in.). Wspotzawodnictwa tego rodzaju sg przewaz-
nie interpretowane jako sprawdzian sit rywalizujacych stron. Wyrazaja one
tez np. opozycje ,,umacniajacego si¢ ukladu patriarchalnego i tracacego swa
pozyci¢c archaicznego ukladu stosunkéw rodzinno-malienskich™ (takiego
zdania jest np. Abramzon 1971, s. 121). Tymczasem, jak sadzg, mozna je
rowniez interpretowaé jako symbol zawarcia malzenstwa, ktdérego naturalna
i oczekiwang konsckwencja jest przyjécic na swiat potomstwa.

Przytaczajac perski mit o Goszap Chahum i starajacym sig o jej reke
Giwie, M. Sktadankowa w interesujacy sposob interpretuje znaczenie zada-
nia polegajacego na wyciagnigciu dywaniku spod siedzacej dziewczyny i ro-
zerwaniu go na pél. Czynnos¢ ta, wystgpujgca m.in. w konteksécie obrzedu
weselnego u wspolczesnych Tadzykow -- jest, wedlug tej badaczki, rowno-
7znaczna z rozdarciem S§lubnej szaty lub przepaski (Skladankowa 1989,
s. 168-169). Z treSci mitu wynika, Ze pomigdzy pierwszg proba, jaka jest
udzial w wyscigach, a wyciagnieciem i rozerwaniem dywanika Goszap
jest brzemienna. Pomyslne wykonanie zadania otwiera natomiast dziecku
droge na §wiat, stwarza warunki do jego narodzin?.

Spektakularnym przykladem zawodow, ktorych rezultat zalezy od sity
1 zrecznodcei zawodnika, a polegajacych m.in. na przeciaganiu i w konsekwen-
¢ji rozrywaniu okreélonego obiektu jest — niczwykle popularna, zwlaszcza na
obszarach Azji Centralnej — ,,walka o kozla”. Jej uczestnikami sa jezdzcy
konni. Ich zadanie polega generalnie na tym, by podnies¢ z ziemi tuszg
zwierzgcia (najczesciej kozla) i dostarczys ja na metg. Zawodnik musi jedno-
czesnie obroni¢ zdobycz przed prébujacymi wyrwaé mu ja z rak rywalami.

2! Kirgiscy informatorzy Simakowa natomiasl wyjasniajac maczenie zawodow okreslanych
jako ,,walka o podciel” lub ,,walka o dywanik” twierdzili, ze kobiety walczyly ze wszystkich sil.
W przypadku ich porazki bowiem ludzie mowiliby: ,,nasza panna mloda wczednjej stala sig
kobietg (Simakov 1984, s. 151; podkr. moje — I. K-8). Na tej podstawie badacz dochodzi do
wniosku, Zze zawody symbolizowaly stosunki matienskie i noc poslubna oraz przedmatzenska
niewinnos¢ panny miodej. Byly nadto symbolem meskieg) sily i potencii.
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Badacze nie sa zgodni co do genezy wspomnianych zawodow. Wedlug
Tolstowa np., ich korzenie tkwia w bitwach fratrii o tusze zwierzgcia tote-
mowego (Tolstov 1935, s. 13-15). Zwolennikiem tej koncepcji jest tez np.
Simakov (1984, s. 35, 91). Istnieja jednak przypuszczenia, ze obiektem walki
byl pierwotnie nie koziol, lecz wilk. Wskazywalaby na to przede wszystkim
nazwa zawodow, uzywana m.in. przez ludy tureckie Azji Centralnej, ktorg
mozna thumaczyé jako ,,blgkitny wilk™ (funkcjonuje ona obok ,,walki o koz-
Ia”; patrz np. Diem 1941, s. 31-38; Simakov.1984, s. 91; KarmySeva 1987,
s. 237 i in.). B.U. Tutenajew np. wywodzi zawody z dawych tradycji mys$liw-
skich, kiedy to po udanym polowaniu urzadzano wyscigi z tuszg zabitego
zwierzgeia. Zwycigzal zawodnik, ktory pierwszy dotarl z lupem do ailu
(Tutenaev 1985, s. 146). Wspomniana tu Karmyszewa formuluje natomiast
teze, zgodnie z ktora pierwowzorem ,walki o kozla” bylo konne polo
(KarmySeva 1987, s. 238). Warto tu rowniez przytoczyé kontrowersyjng, nie
majdujacyg potwierdzenia w materiale etnograficznym hipotezg J. Bronow-
skiego. Wedlug niego, bezglowe zwierze uzyte w walce zamiast pitki podczas
afganskich zawodow zwanych buzkashi jest dowodem panowania jezdzcow—
koczownikow nad ludami osiadlymi i zabawy prowadzonej przez nich kosz-
tem dobytku rolnika (Bronowski 1988, s. 80-87).

Wg Diem 1941, s. 32

Pozostawmy jednak trudna do rozstrzygnigcia dla etnologa kwestig gene-
zy ,,walki o kozla”, koncentrujac si¢ na poszukiwaniu jej znaczenia. Uwagg
zwraca przede wszystkim nicadekwatno$é nazwy zawodow do obiektu,
o ktory toczy si¢ walka. Na terenach Azji Centralnej zawody te okresla sig



124 IWONA KABZINSKA-STAWARZ

najczg¢seiej terminem ,,blekitny” lub ,siwy wilk”. Tymczasem — jak wia-
domo - zawodnicy walcza o tuszg¢ kozla, jagnigcia lub cielgcia. Informacija
podana przez Vambéry (1874, s. 280-281) wskazuje natomiast na tozsamos$é
panny mlodej i zwierzecia wystepujacego jako rekwizyt w zawodach, oraz
»bigkitnego wilka”. Autor ten, piszac o obrzedzie weselnym Turkmenow
wspomnial bowiem m.in., iz panna mloda musiala $cigaé si¢ konno ze swym
mezem, podczas zawodow za$ trzymalta na kolanach zabite jagnie lub koilg.
Wyécig nosil nazwe ,,blekitny wilk”.

Rozbieznos¢ migdzy nazwg zawodow [ obiektem walki staje si¢ pozorna
jesli zalozymy, ze ,walka o kozla” miala przede wszystkim znaczenie
symboliczne. Na tym poziomie rozwazan zastapienie wilka przez kozla,
barana lub cielg, a takze pitki (uzywanej np. w polo) przez zwierze
— i odwrotnie staje si¢ mozliwe i calkowicie zrozumiale. Zauwazmy bowiem,
ze mity i wierzenia ludow Azji Centralne] Iacza wszystkie z wymienionych tu
zwierzat z poczatkiem, sloncem, zrodlem zycia, przodkami; okreslenie wilka
jako ,,siwy”, ,,blekitny’” wskazuje rowniez na jege zwigzek z nicbem.
Symbolika solarna przypisywana jest tez pilce. Trzeba jednak dodaé, ze
w XIX - pocz. XX w. znajomos$¢ tej niebiansko-solarnej symboliki ~ zwlasz-
cza w odniesieniu do wilka i kozla — nie byla powszechna. Materialy
etnograficzne zebrane np, wérod Kazachow | innych luddw tureckich (oraz
mongolskich) Azji wskazuja nawet na obecnosé zupelnie przeciwstawnych
tresci w wierzeniach. Koziol i wilk przedstawiani sa tu bowiem jako
reprezentanci ,,tamtego §wiata”, symbol $mierci. U Kazachow np. koziol ma
opini¢ zwierzgcia zlego, mowi si¢, 2ze pochodzi od diabla i okresla jako
,»diabelskie bydle” (patrz np.: Kazachskif fol'’klor... 1982, s. 61; Kubarev,
Ceremisin 1984, s. 95 i in.; z podobnymi wierzeniami zetknelam si¢ wérdd
pasterzy mongolskich).

Zachowania charakterystyczne dla ,walki 1 kozla™, takie jak np.: ob-
cinanie glowy i ndg zwierzecia ponizej kolan, podnoszenie go z ziemi przez
zawodnikéw w poczatkowej fazie zawodow, a takze rzucanie na ziemig, pod
nogi widzow, na prog domu itp. — zdaja si¢ potwierdzac jego zwiagzki ze
$miercia i ,,dolem”. Niektore informacje wskazuja wyraznie, z¢ zasady za-
wodow wrecz wymagaly uSmiercenia zwierzgcia w trakcie zawodow. Lewszin
np. podaje, ze zawodnicy, galopujacy ra koniach, wyrywali nogi Zywemu
baranowi przywigzanemu do siodla jednego z jezdzcow (LevEin 1832, s, 123).
Z informacji podanej przez autora wynika, ze gléwnym zadaniem zawod-
nikow bylo zdobycie stawy silacza. Tymczasem, jak sadz¢, pozadana i celowa
byla wlasnic Smieré zwierz¢cia. Tylko ona bowiem mogla zapewnié od-
rodzenie zycia i oczekiwang zmiang.

Nieliczne informacje przedstawiajace opis ,,walki o kozla’ wskazuja
natomiast na, potwicrdzony przez archaiczne wierzenia, jednoczesny zwigzek
zwierzecia z Niebem. Jak podaje Bernsztam, Turkmeni w poczatkowej fazie
zawodow zrzucali kozla z dachu jurty na Srodek kola, gdzie juz czekali
jezdicy, by rozpoczaé walke (Berndtam 1964, s. 69). Z informacji podanej
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przez Sorokina wynika natomiast, ze zawodnicy w trakcie zawodow wy-
rzucall tuszg kozla (czarnej masci) w powietrze. Zwierz¢ znajdowalo si¢ na
ziemi tylko w poczatkowej fazie gry, kiedy to jeden z zawodnik ow, w asyscie
pozostaltych, odcinal mu glowg (Sorokin 1886, s. 635-636).

W obydwu wspomnianych tu przypadkach koziol wystgpuje jako lacz-
nik miedzy $wiatem goérnym i ziemia, a takze z podziemiami. Uczestniczy
wigc w tworzeniu jedni, zniesieniu granic czaso-przestrzennych (o kozle jako
symbolu jednego poczatku patrz np. lvanov 1989, s. 50).

Za znak pierwotnej jednosci, charakteryzujacej si¢ m.in. brakiem po-
dzialow spolecznych mozna tez uznaé zasade, zgodnie z ktora zawodnicy
walcza o kozla indywidualnie, nie tworzac druzyn. Na ten aspekt uczestni-
ctwa zwraca np. uwage Bronowski (1988, s. 82) piszac o afganskim buzkashi.
Takze opinia Choroszchina o zawodach, w ktorych ,,bogaty i slawny staje
sig rowny oberwancom™ (Chorodchin 1874, s. 101) wskazuje posrednio na
czasowe zniesienie roznic spolecznych, informujac jednoczesnie o popularno-
$ci zawodow wérod wszystkich warstw ludnosci.

Wspomniany juz lwanow, piszac o kozle jako symbolu pierwotnej jedni
Zzwraca uwage na to, ze podobne znaczenie przypisywano koniowi. Jak juz
zaznaczylam, w wierzeniach i obrzedach ludow Azji zwierzeta te wystepuja
m.in. w roli mediatorow. Wymieniore tu cechy pozwalaja zrozumiec
i wyjasni¢ znaczenie udzialu koni w ,,walce o kozla”. Na ten aspekt
zawodow nie zwracano dotychcezas baczniejszej uwagi. Z rozmaitych opiséw
zawodow wynika, ze konie pelily tu przede wszystkim role Srodka trans-
portu. Nieliczni autorzy wskazuja wprawdzie, ze kon narazal si¢ na
niebezpieczenstwo zranienia, zlamania konczyny, a nawet $mieré¢ w takim
samym stopniu, jak czlowiek (patrz np.: Choroichin 1874, s. 101; Gunner
1957, s.27; Terskoj 1934) — koziol! jednak przedstawiany jest niejako
w opozycji do koni i ludzi. Tymczasem, moim zdaniem, konie — podobnie
jako koziol - uczestnicza w symbolicznym akcie przekraczania granic,
powrotu do poczatku. Z punktu widzeaia symboliki i znaczenia zawoddéw
ich rany, a nawet utrata Zzycia, podobnie jak obraZenia odniesione przez
czlowieka i §mieré¢ samego kozla, sa rdwnie pozadane. Ze $mierci 1 znisz-
czenia rodzi si¢ bowiem nowe zycie. Zamierzona wydaje sie tez, podkreslana
w wielu relacjach, i szokujaca Europejczykow, ,,dziko$C” zachowan zawod-
nikow 1 ich barbarzynstwo w stosunku do kozla. Tymczasem, moim
zdaniem, zachowania te sg symbolem typowego dla sytuacji granicznej
chaosu, zamg¢tu poprzedzajgcego nastanie ladu i porzadku, nowego etapu
egzystencji.

Znakiem ladu I zwycigstwa zycia sg natomiast uczty organizowane po-
wszechnie po zakonczeniu zawodow. Znakiem zycia jest tez, byé moze,
nagrodzenie zwycigzey ,,walki o kozla” jaskrawym chalatem, odnotowane
np. u Kirgizow przez Grabczewskiego (1957, s. 38). Autor ten pisze, ze
najlepszy z zawodnikow zakladal natychmiast ofiarowany mu chalat i nosil
go, by wszyscy widzieli, Ze to on zwyci¢zyt i rozniesli t¢ wies¢ po stepie.
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Jak juz wspomnialam, ,,walki o kozla” organizowano w czasie obrzeddow
przejscia. Badacze wskazuja przy tym przede wszystkim na zwiazek zawo-
doéw z weselem. Towarzyszyly one jednak rowniez innym obrzgdom rodzin-
nym oraz religijnym. Warto przy tym zwroci¢ uwage na interesujace roznice
dotyczace obrzgdowego kontekstu ,,walk o kozla™, jakie wystepowaly u Kir-
gizbw. Z badan Simakowa wynika, ze Kirgizi poludniowi organizowali
zawody podczas uroczystosci rodzinnych (z okazji wesela, narodzin syna,
a w przypadku bezdzietnych rodzicow - corki, stawiania pierwszych krokow
przez dziecko i in.) oraz religijnych $wiat kurman ajt i orozo ajt. Kirgizi
polnocni tymczasem urzadzali ,,walki o kozla” takze podczas dorocznych
wypominkoéw. W ocenie Kirgizow poludniowych bylo to postgpowanie lek-
komyslne (Simakov 1984, s. 86). Mozna by zastanowié si¢ nad przyczynami

-takiej oceny. Simakow nie szuka jednak wyjasnien. Je§li wezmiemy pod
uwage zwigzek zawodoéw z obrzgdami przejscia i ich udzial w symbolicz-
nym akcie przekraczania granic, to obecnosé ,,walki o kozla” w kontekscie
wypominkow wydaé sie moze zasadna. Interesujace byloby jednak po-
znanie ludowych sposobow wyjasniania zwigzku zawodow z wypominkami
(i innymi obrzedami).

W relacjach dotyczacych ,,walki o kozia” bardzo czesto powtarza si¢
informacia, iz na zakonczenie zawodow zwyciezca rzucal zwloki zwierzecia
na prog domu lub pod nogi wybranych osob. W przypadku wesela osoba ta
byl najczesciej ojciec dziewczyny (niezywe zwierzg ciskano tez na prog jego
domostwa), rzadziej -- ona sama lub pan mlody. Czasem rzucano tez kozla
pod nogi znamienitych gosci. Wskazania na prog jako ten obszar prze-
strzeni, gdzie nastepuje zakoliczenie zawodow informuje o zwigzku wspol-
zawodnictw z przekraczaniem granic. Rzucanie kozla pod nogi oséb
pelniagcych najwazniejsze role w czasie obrzedu wskazuje rowniez na
zwigzek zawodow z plodnodcia??; zwrdémy uwage, Ze sg One organizowane
podczas obrzgdu weselnego 1 poszezegdlnych etapow zawierania malzenst-
wa. U Kirgizow np. zachowanie polegajace na rzucaniu tuszy kozla pod
nogi konia, na ktérym jechal pan miody (przez jezdica reprezentujacego
stron¢ panny mlodej) wystepowalo w fazie przekazywania katymu. Jak pisze
Simakow, meZczyzna kladl zwierzg w poprzek siodla i jechal do domu
dziewczyny, gdzie rzucal je na prog (Simakov 1984, s. 149). Wedhg
Simakowa, wspomniane zachowania s3a jedynie wyrazem szacunku mgzczyz-
ny dla dziewczyny 1 jej ojca, autor nie dostrzega natomiast ich znaczenia
symbolicznego.

Wymownym przykiadem wspolzawodnictw, w wyniku ktorych nastg-
puje dobor przysziyeh par malzenskich sa chinskie zawody, opisane przez
Graneta (1973, s. 165-174). Wystgpowaly one w przelomowych momentach
cyklu rocznego i gospodarczego. Organizacja zachowan, o ktorych infor-

22 Por. m.in. uwage Czesnowa o zwiazku nég z chtonicznymi sitami zemskiej ptodnosci
(Cesnov 1989, s. 125).
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muje M. Granet przypomina sytuacjec modelowa. Zycie ludzi przebiega
bowiem zgodnie z klasycznymi zasadami systemu opartego na opozycji.
Czas poza s$wictem, to zarazem czas odizolowania od siebie mgiczyzn
i kobiet calkowicie pochlonietych pracg: orka pod golym niebem w cieplym
okresie roku {(mezczyini) 1 tkactwem w zamknietych pomieszczeniach
w zimie (kobiety). Wiosna i jesien, stanowigce bardzo krotkie okresy
przejsciowe miedzy mrozng zima | wilgotnym, goracym latem, to czas
wspOlprzebywania obu plci, zaprzestania prac i radosnego §wigtowania,
polaczonego z udzialem we wspélzawodnictwach, ktorym towarzysza tez
tance i Spiewy. Mlodziez uczestniczvia w turniejach, w ktorych jako
rekwizyty wystepowaly m.in. jaja ptasie, wybrane z gniazd rowniez podczas
zawoddw, kwiaty babki, malwy, liscie paproci 1 in. Przyjecie kwiatu lub
garscl nasion przez dziewczyng bylo znakiem akceptacji partnera i zgody
na malzefistwo. Podobne znaczenie mialy, jak sadze zawody, w ktorych
jako rekwizyt wystgpowala pitka. Organizowano je np. podczas obrzedow
sezonowych u luddéw Miao-tsy 1 Tho jeszcze na poczatku naszego stulecia,
Granet pisze; ,,JJak dlugo dziewczyna odbija pitke — wszystko jest do
zrobienia: zalotnik ponawia wigc ipiewy [...]”, (Granet 1973, s. 167).
Moina przypuszczaé, ze dopiero zlapanie pilki przez dziewczyng bylo
— podobnie jak przyjecie kwiatu lub nasion — wyrazem zgody na trwaly
zwigzek. Z partnerow w zawodach Judzie stawali si¢ partnerami na dalsze
zycie. Mimo widocznych roznic zewngtrznych migdzy pilkg, a kwiatem lub
nasionami, wspoélna jest im, jakze wazna w przypadku malzenstwa, sym-
bolika plodnosci. Granet zwraca uwage na to, ze wspolzawodnictwa,
majace wylonié nowe pary malzenskie, rozpoczynaly sig w tonie zaczep-
nym. Dziewczeta w ironiczny sposéb zapraszaly zawodnikow, by nastepnie
udawac ucieczke przed nimi (tamze, s. 167). Moim zdaniem, przypomina to
zachowania zwierzat i ptakoéw w okresie godowym i turniejowe walki
0 samicg, wystepujace w $wiecie zwierzecym (na temat tych walk patrz np.:
Eibl-Eibesfeld 1987, s. 85n i in.).

Jak zauwazyt np. Huizinga (1987, s. 123-124), ,,z pewnoScia nie jest
przypadkowe, ze rywalizacja odgrywa szczegolnie waZna role przy wyborze
narzeczonej czy narzeczonego [...]. Niewazne jest [teZ] w istocie, czy po-
stepowanie takie zostalo przekazane jedynie w legendzie lub micie, czy tez
mozna udowodnié jego istnienie w rzeczywistym postgpowaniu. Najwazniej-
szy pozostaje fakt, iz istnieje wyobrazenie wyscigu o narzeczong”. Przytoczo-
ne tu przykladowo materialy dotyczace wspolzawodnictw sa — jak myslg
— wystarczajacym dowodem na to, by méwié nie tylko o realnej obecnosci
walk o dziewczyne w kulturach (w tym przypadku: ludow Azji) lecz takze
o zaleznoSci miedzy rezultatem zawodow a zawarciem malzenstwa. Wspol-
zawodnictwa pelnig to role szczegolnego sakramentu, z mocy ktoérego zaczyna
funkcjonowaé nowy uklad spoleczny.

Roéznorodnym probom poddawany jest tez bohater ludowych opowiesci
walczacy o reke kobiety. Wykonanie stawianych mu zadan wymaga nad-
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zwyczajnych umiej¢tnoscei i cech, ktorymi nie moglby wykazaé sie zwykly
czlowiek. Mongolski Bujdar np. uczestniczy w zawodach trwajacych trzy
miesigce. Z niewyobrazalna sila rzuca on przeciwnikiem, ktorego wbija
w ziemig, po czym wycigga go kciukiem. Strzela z tuku, nie pozostawiajac
nawet szczapki wielkoscl wykalaczki z szeéldziesigciu wozow drewna.
Wystrzelona przez niego strzala przechodzi kolejno przez chadag, otwor
w kosci biodrowej i ucho igielne, na koniec za§ zapala wiazke¢ chrustu.
W jednym z baszkirskich wariantow eposu opowiadajacym o dziejach
Alpamysza bohater wypuszcza strzale o dlugosci 5 sazni z 60-sgzniowego
luku i przebija nig gruby pien drzewa. U Oguzéw-Turkmenow — strzela do
miedzianego garnka lub zlote] bizuterii dziewczyny. Alpamysz strzela tez do
zlotej tykwy, a bohater I Ksiegi Mahabharaty Ardzuna nacigga pigciokrotnie
hk 1 trafia do celu strzelajac przez szprychy obracajacego sig kola.
W koreanskim micie lucznik rozstrzygajgcy konflikt migdzy zywiolem
wodnym i ziemskim zostaje obdarowany dwoma zonami. W eposie uzbeckim
natomiast, bohater pragnac zdoby¢ rgke Barczin musi np. przewrocié siedem
minaretow jednym nabojem wystrzelonym z broni, pokonaé w walce
siedemndziesigciu  bohateréw, reprezentujgcych strong wybranki, rozerwac
rekoma jedwabny sznur upleciony z czterech pudow przedzy, zwyciezyd
w wyScigach konnych trwajacych od czterech do czterdziestu dni, podniesé
tuszg¢ ogromnego wiclblada i obnie$¢ ja trzykrotnie dookola pomieszczenia,
itp. W jednym z wariantow eposu zadanie Alpamysza polega na podniesieniu
Barczin z arby i zaniesieniu jej na rekach do jurty. Mimo ze Alpamysz nic
zdolal tego uczyni¢ zostaje dopuszczony do kolejnej préby: rozwiazania
trzech wierszowanych zagadek. Tym razem wygrywa 1 Barczin zgadza sig
zostad jego zona. Alpamysz moze wigc polozyé reke na jej piersi... Pewne
zachowania bohaterow epickich s3, jak widaé, podobne do tych, ktore
zostaly potwierdzone przez etnograféw badajacych kultury ludow Auzji
XIX — pocz. XX w. Prowadzg tez do tego samego celu, jakim jest zawarcie
malzenstwa.

POWROT DO POCZATKU. WALKA | RE-KREACIA

Jeden z mongolskich mitow mowi o klotni dwoch kreatorow o to, ktory
z nich ma wigkszy udzial w tworzeniu Ziemi. Konczy si¢ on slowami:
»wszelkie tworzenie bedzie si¢ odbywalo w atmosferze sporu i wrogosci,
a ludzie i zwierzeta bedg probowali nawzajem sie zniszezye” (Potanin 1883,
s. 223). W ten sposéb czlowiek odziedziczyl po pierwotnych istotach skion-
noé¢ do klotni, sporow i walki. Przytoczony tu fragment mitu mongolskiego
wskazuje tez, iz konflikty staly si¢ warunkiem koniecznym budowania,
re-kreacji i postgpu. Podobne zaleznosci migdzy konfliktami w Swiecie bo-
gdw, ktorzy juz na etapie tworzenia nie byli zadowoleni z wzajemnych
ukladow, a zachowaniami ludzi (oraz istnieniem powszechnej opozycji dobra
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i zla) wystgpuja np. w wierzeniach ludow Syberii (zwraca na to uwage m.in,
Kosko 1990, s. 40). Uosobieniem odwiecznego zwiazku miedzy walka i krea-
¢ja sa czesto postacie bostw wystepujacych w wierzeniach luddw Azji. Lacza
one najczescie] ideal bohaterskiego wojownika i kreatora, bedacego — jak np.
hinduski Indra — zrodlem istnienia, plodnosci, dostatku oraz personifikacja
energii kosmicznej i biologicznej (por. tez informacje o bogu wojny, ktory
jest czesto bogiem urodzaju, de Vries 1974, s. 208). Takze dynamiczni,
tworczy bohaterowie mitow i eposow, ktorzy odnoszg zwycigstwa w zawo-
dach z rozmaitymi postaciami zla, powstrzymuja grozaca ludzkosci zaglade
i daja impuls zyciu, stajac si¢ jednoczesnie wzorem mniej lub bardziej
$wiadomie przyjmowanym przez czlowieka-zawodnika. Same wspdlzawod-
nictwa za$ s3 jednym ze sposobdow rozstrzygania konfliktow, od ktorych nie
jest wolny ani $wiat ludzi, ani duchow i bogow.

Na zwiazek walki z kreacjg wskazuje tez np. jeden z watkow mitu
ewenkijskiego opowiadajacego o walce dwoch bract o Ziemig (i tytud
stworcy). Powiada si¢ tam, ze Ziemia powstala z ziarenek piasku wy-
lowionych z dna wod przez kaczk¢. Kiedy osiagnela rozmiary dywanika,
na ktorym mogl si¢ polozy¢ mlodszy z braci (kreator Ekszeri) - starszy
brat postanowil odebraé mu jag sili. Zaczal wigc ciagnaé za Kkrance,
lecz nie mogl jej wydostaé spod $pigcego. Ziemia za$ rozrastala si¢ coraz
bardziej, az w koncu przybratla obecne rozmiary (Vasilevié 1959, s. 173).
Przytoczony tu watek mitu potwierdza symboliczny zwigzek omawianych
juz zachowan, polegajacych na przecigganiu przedmiotdw z poczatkiem,
narodzinami itp.

Czas tworczych przodkow

R. Caillois stwierdzil m.in., Zze tylko istoty z okresu tworczego moga
zapewni¢ rytuatowi pozadang skuteczno$é. ,,Stosuje sig [tez] wiele $rod-
kow majacych na celu wskrzeszenie plodnego czasu mocarnych przodkow™
(Caillois 1973, 5. 138)%3. Dla odrodzenia swiata niezbgdna jest bowiem aktu-
alizacja i uobecnienie mityczne] przesziosci. Wedlug wspomnianego autora,
taka wskrzeszajaca moc majg m.in. tafce w maskach, udramatyzowane
spektakle, malowidla na Scianach jaskin, recytacje mitow i in. Moim zda-
niem, do grupy tej mozna rowniez zaliczy¢ wspolzawodnictwa. Nicktore
materialy dotyczace wspolzawodnictw u ludow Azji wskazuja na szczepdlng
wieZz zawodnikow i bohaterskich przodkoéw oraz cigglo$é dawnych wzorcow,
W kirgiskim pojedynku jezdzcow konnych na piki np., ,,herold” wzywajacy
do udzialu w walce wspominal m.in. o bohaterach eposu ,,Manas™, przed-
stawiajac ich jako ideal, do ktorepo powinni dazy¢ zawodnicy. Mowa | he-
rolda” zaczynala sig od slow: |\ My wszyscy — rozrastajacy si¢ 1 umnacniajacy
lud, zrodzony z jedmego ojca...” (Simakov 1984, s. 48; podkr. moje, 1.K-S).

23 Por. tez np.: Eliade {1970, s. 92-98).
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O kontynuacji bohaterskiego wzorca i swiadomym nawigzaniu do tradycji
mowi tez kirgiska inwokacja, gloszaca: ,,Blogoslawieni niech beda przod-
kowie, ktorzy pozostawili nam te gry nieustraszonych mezow™ (Omurzakov,
Sagalaev 1981, s.5). Podobne przyklady znajdziemy na odleglych kran-
cach kontynentu azjatyckiego, np. u Czukczéw, gdzie starzec inaugu-
rujacy obchody $wieta wyglaszal m.in. nastepujgca oracje: ,,Zuchy, nasi
przodkowie byli zwinni, szybcy, silni i wytrwali, powinniscie by¢ tacy sami.
Mysliwi nosili zwierzgta na wlasnych ramionach, a nie wozili na psach,
powinniscie byé tacy sami” (Zornickaja 1975, s.36; podkr. moje, 1.K-S).
Niektérzy badacze (np. D'jacenko 1988, s. 200-201) informujac o tradycyj-
nych formach wspolzawodnictw, uzywaja wprost okreslenia: ,,gry przod-
kow”. Podana przez t¢ autorke informacja o jakuckim §wigcie ysyach, kiedy
to m.in. organizowano wspoélzawodnictwa skoczkow, zapasnikow i in., mio-
dziez za$§ ,,zapoznawala si¢ z tradycyjna kulturg jakucka” (tamze, s. 203)
$wiadczy tez posrednio o dazeniu Jakutow do zachowania lacznosci z przod-
kami. Znakiem kontynuacji tradycji, a zarazem — zacierania granic spolecz-
nych i czasowych w sytuacji §wigtecznej, sa tez — moim zdaniem — zwyczaje
polegajace na inicjowaniu zawoddow (np. zapasow) przez starcow lub najstar-
szych zawodnikdéw oraz powierzaniu bylym mistrzom funkcji sekundanta,
sedziego, herolda i in.

Przeprowadzone przeze mni¢ badania wykazaly np., ze Mongolowie
laczg poczatki igrzysk, okreslanych jako eriin gurvan naadam, tj. ,trzy gry
mezow” (naleza do nich: tucznictwo, wyscigi koni i zapasy) z blizej nie
okreslonymi przodkami. Mowia tez czasemn o obcym, ktéry dawno temu
pojawil sie znikad i pokazal pasterzom mongolskim, jak np. organizowac
zapasy. Wspolczesni Mongolowie organizujac wspélzawodnictwa dzialaja
— jak twierdza najczgSciej — z mocy tradycji. Brak natomiast niepodwa-
zalnych dowodow na to, by uwazali oni zawodnikdw za weielenie przodkow
lub dawnych bohaterow (aczkolwiek trudno wykluczy¢ istnienie tego typu
zwigzk 0w na poziomie podswiadomosci). Mowiac o zrodlach ,,gier mezow™
pasterze wskazywali najczgsciej na koniecznosé rozstrzygania sporow ,,0 to,
czyj kon jest szybszy, kto jest silniejszy, kto celniej strzela™. Przytoczony
przez Hamayon fragment mongolskiego mitu ukazuje natomiast naadam
w roli turnieju, ktorego wynik przesadza o zawarciu malzenstwa. Powiada
si¢ tam bowiem, ze ,,Srodkowe Niebo i jego Zona chcieli wydaé corke za maz
albo za syna Zachodniego, Bialego Nicba, ktorego si¢ bali, albo za syna
Wschodniego, Czarnego Nieba, ktorego sig wstydzili. Postawili im jednak
trzy warunki: zwyciestwo w zapasach, lucznictwie i wyscigach konnych. Ten
naadam stal si¢ z czasern zespolowym $wigtemn zwanym ,,irzema grami
mezow” (Hamayon 1983b, s. 380).

Niezaleznie od ludowych wyobrazen o genezie wspolzawodnictw oraz
swiadomosci wspolwystepowania pesnych wzoréw w dawnych opowiesciach
i w zachowaniach wspolczesnych zawodnikow mozna mowié o podobieni-
stwie znaczenia, jakie dzialaniaz uczestnikow zawodow i postaci z mitow,
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bohaterskich eposow itp. maja dla czlowieka. Jak wynika z moich badan,
wspolny jest im zwlaszcza udzial w ustanawianiu nowego porzadku oraz
w przywracaniu zachwianej rownowagi (na poziomie spolecznym i kosmicz-
nym). Zawodnikom, podobnie jak bohaterom, ktdérzy moga byé dla nich
mnigj lub bardziej §wiadomie przyjmowanym wzorcem, przypisuje si¢ po-
nadto mozliwo§é oddzialywania na proces krazenia energii i sil witalnych na
roznych poziomach kosmosu (do zagadnicnia tego jeszcze powrdceg). Ich
zachowania peinia takze funkcje magiczne.

Jedna z cech przydawanych nie tylko bogom i mitycznym przodkom lecz
takze niektorym postaciom historycznym, otoczonym nimbem boskoéci, sa
nadzwyczajne umiei¢tnosci wladania broniag. W ludowych wizjach dziejow
bogowie i przodkowie (np. zalozyciele panstw koreanskich, Czyngis-chan
i in.) sg tez uwazani za wynalazcow broni. Z drugiej strony, niektore
przedmioty tego typu same wydajg si¢ by¢ rowne bogom. Wskazuja na to
m.in. przytoczone przez Stuttleya (1977, s. 146) wierzenia mowigce o dzie-
wigciu rodzajach broni lezacej od praczaséw w wodach oceanu, istniejacej
od zawsze, nie majace] poczatku ani konca, powstalej samoistnie, ktdorg
hinduscy bogowie znajduja w oceanicznych glebiach. O boskosci niektérych
rodzajow broni $wiadczy tez jej udzial w kreowaniu bytow. W japonskiej
ksigdze Kojiki czytamy np., ze zaczatkiem ziemi stala si¢ kropla, ktdra
splynela z boskiej wloczni 1 zastygla, tworzac wyspe (Kajiki 1986, s. 171),
Atrybutem boskoéci obdarzony jest tez w Japonil miecz i luk (por. np.
Nitobe 1912, 5. 121-127).

Niektorzy badacze (np. Sambuu 1978; Simakov 1984; Dzorig 1960;
Galindev 1977 i in.) interpretuja wspélzawodnictwa jako ,,powtdrzenie wo-
jennych wydarzen’. Wojna bylaby wigc, wedlug nich, pierwowzorem zawo-
déw. Podobnie interpretowane sa np., parady jezdZzcow odzianych w stroje
z dawnych epok 1 noszacych historyczna bron, znane np. z terenu Korei,
Japonii i Tybetu, a organizowane glownie podczas $§wiat dorocznych. W ja-
ponskiej prefekturze Fukuszima np. walki jezdZzcow ubranych w dawna
zbroje i hetmy, odtwarzajacych sceny z bohaterskiej przeszlosci,byly czgscia
obchodow $wigta koni (11-12 lipca). Zawodnicy reprezentowali osiem sg-
siednich wiosek. Elementem $wigta byly takZe procesje, parady koni, pokazy
ujezdzania dzikich rumakow, wyscigi i inne gry. Wedtug Bauer i Carlquista
(1974, s. 147, 165) mialy one powtarza¢ bohaterskie wydarzenia z dziejow
dawnych wojownikow, Podobne znaczenie mialy tez np. zawody w jezdzie
konnej i parady z udzialem uczestnikow w tradycyjnych strojach, z dawna
bronia, ktdre odbywaly sig w prefekturze Mie w piatym dniu maja. Wspom-
niani autorzy nie odpowiadajq jednak na pytanie, jaki byl cel owego ,,po-
wtarzania bohaterskich wydarzen”. Wspomniane tu zachowania mozna, by¢
moze, interpretowac jako symboliczny powrot przodkéow (ktdrzy raz jeszcze
chca wzia¢ udzial w akcie re-kreacji swiata) na ziemie.

Gwoli scistoéci nalezy dodaé, ze niektore formy wspolzawodnictw wy-
wodzone s3 nie z mityczne} przesziodel, lecz z wydarzen historycznych.
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Do rozwoju nicktérych typow wschodnich sztuk walki przyczynily si¢ np.
¢wiczenia wiesniakow, ktorym nie zezwalano na posiadanie broni. W Chi-
nach m.in., w pierwszym wieku naszej ery, chlopi ¢wiczyli sie w walce
z cieniem, traktowanym jak wyimaginowany przeciwnik, uzywajac wylgcz-
nie rak, nég i pigici. Do perfekcji doprowadzili tez fechtunek kijami.
Rdwniez w Japonii specjalne ¢wiczenia miaty stuzyé obronie chlopéw przed
atakami rabusidow. Ludnos¢ kryla sig w lasach, gdzie organizowano treningi
polegajace na walkach angazujacych nogi, rgce, piesci, skakaniu z cigzarem
na plecach itp.; w roli przeciwnika wystepowaly drzewa (Sports in Japan
1977, Wroczynski 1985, s. 72). Jak podaje Tokarski (1989, s. 31-32) zakaz
noszenia broni przez pospolstwo, wydany przez szoguna Hideoshiego
i wprowadzony na Okinawie w 1609 r., przyczynil sic do rozwoju sztuki
zadawania $mierct jednym ciosem puste] rgki. Za tworeg kendo natomiast
uwazany jest wedrowny samuraj, zwany Mijamoto Mussahi, ktory zyl na
przelomie XVI1 i XVII w. Jako trzynastoletni chlopiec pokonat on podczas
turnieju 12 najlepszych zawodnikow i stworzyl podstawy licznych szkot
walki kendo. Mussahi oparl si¢ przy tym na idealach zen i obok cwiczen
techniki wprowadzil medytacje (Pronnikov, Ladanov 1983, s. 163-166).
Skoncentrujmy si¢ jednak na zagadnieniu symbolicznego znaczenia wspoél-
zawodnictw.

Organizacjia wspdlzawodnictw, bedacych jednym ze sposobdw symbolicz-
nego powtorzenia pierwotnej walki, stanowigcej warunek re-kreacji i porzad-
kowania rzeczywistoSci ma szczegodlne znaczenie w przelomowych momen-
tach cyklu rocznego. Role ,,tworczych przodkow” pelnia wowczas pojedyn-
czy zawodnicy lub cale wspolnoty spoleczno-terytorialne (pozostaja one przy
tym najczgScie] w trwale] opozycji wobec siebie 1 znajduja si¢ w stalym
konflikcie). Wedtug Gordona np. (1985, s. 201) rozmaite pojedynki mlodzie-
zy, walki migdzy grupami, zmagania sasiadujacych ze soba wsi itp. odpo-
wiadajg ,,apokaliptycznej wizji przejscia czasu™.

Dawne tradycje maja m.in. noworoczne walki wspolnot spoleczno-tery-
torialnych w Azji Centralnej. Jak podaje np. Tolstow, na poczatku kazdego
roku w Sredniowiecznej Ferganie odbywaly si¢ walki pomig¢dzy reprezentan-
tami wladcy i wodzow. Wspomagal ich tlum widzow, ktorzy reucali w prze-
ciwnika kamieniami i ceglami dopéty, dopoki jeden z zawodnikdw nie padl
martwy (Tolstov 1948, s. 282-285). Suchariewa natomiast informuje o no-
worocznych walkach z tradycyjnym przzciwnikiem — sasiadem, jakie mialy
miejsce w Sredniowiecznych miastach Azji (Taszkiencie, Samarkandzie, Bu-
charze). Uczestniczyli w nich reprezentanci poszczegolnych stref miasta:
czterech dzielnic oraz centrum lub centrum i peryferyjnego pierScienia po-
dzielonego na kilka czeScl. W czasie pojedynku przeciwnicy uderzali sig
nawzajem pigsciami, glowa i nogami dopoki starczalo im sil. Inny rodzaj
walki polegal na sciaganiu zawodnika z plecow , konia” (t¢ rolg gral jeden
z dwojga zawodnikow reprezentujacych okreslona dzielnicg). Bili si¢ przy
tym nie tylko ,jezdzcy” ale i ,konie” (Suchareva 1958). W X w. mieszkancy
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Ryc. 8. Chwyty sumo
Wg Bogeng i in. 1926, s. 385

niektorych miast Azji Centralnej — reprezentujacy np. dwie dzielnice od-
dzielone od siebic rzeka z mostami — walczyl o glowg wielblada (zwierzg
uwazane za mediatora — przyp. I. K-5). Zawody odbywaly sie¢ podczas
muzulmanskiego swigta skladania ofiar kurban bajram®.

Wspomniane wspotzawodnictwa sg przykladem powtorzenia zasad podza-
hu wszechswiata przez reguly organizacji zawodow i doboru zawodnikow, ich

# Wedhig Toistowa, korzenie tych walk tkwia w dualistycznych podzialach spoleczno-
-terytorialnych i rytualnych zawodach dwu fratrii. Z czasem przekszialcity si¢ one w boje na tle
religijnym (Tolstov 1984, 5. 282-284). Autor, podobnie jak wspomniana tu Suchariewa, zwraca
uwage na szczegdlng brutalnosé walczgcych oraz odwieczng wrogosc i konflikty miedzy miesz-
kancami dzelnic wielu $redniowiecznych miast Azji Centralnej. Podkreéla tez, ze okazjg do
staré byly m.in. $wigta muzulmarnskie.
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jedno$ci. O istnieniu tego typu zwiazkow mozna mowié rowniez na przy-
kladzie walk, w ktoérych uczestniczyli reprezentanci okreslonych obszarow
wioskowych (terytorialnych poléw), organizowanych przez czlonkow indyj-
skiego plemienia Naga raz lub dwa razy w roku (szerzej patrz: Crooke 1898,
s. 40), japonskich zapasoéw odbywajacych si¢ podczas $wieta pieciu zboz
(swigta zbiorow), ktorych uczestnicy pochodzili z prowincji wschodniej,
zachodniej i centralnej (Culin 1958, s. 37), a takze zapasdw buriackich,
gdzie walczyli ze soba reprezentanci terytoriow lezacych na wschod i zachod
od owoo (Sagdaron, Ocirov 1909, s. 473). To kamienne usypisko, majace
status Swiatyni, wyst¢gpowalo tu wige w przypisywane] mu najczesciej przez
ludy mongolskie roli centrum, a zarazem granicy. O analogicznym doborze
zawodnik 6w, reprezentujacych Wschod | Zachdod, mowi sie w jednej z wersji
znanego eposu ,,Geseriada”. Przedstawiony tam opis walki migdzy repre-
zentantem wschodniej i zachodniej czgsci §wiata zawiera ponadto przy-
klady zachowan, w ktérych mozna dostrzec prawzor zapasdow buriackich
(a takZze np. mongolskich i tuwinskich). Wspomng¢ tu przede wszystkim
o ruchach przypominajacych ptaka lub walczgce zwierzeta, owijaniu prze-
ciwnika pod pacha, obalaniu go na ziemig, podrzutach, ,tancu” zwycigzcy
i in. Do dzi§ tez wymienione ludy obdarzaja najlepszych zawodnikow
uzywanym w stosunku do bohaterow ,(Geseriady” tytulem mergen (dosk
zrgezny). Inny jest oczywiscie wymiar walki. W eposie zostala ona przed-
stawiona w hiperskali wlasciwej dzialaniom herosow. Dla ilustracji powy-
zszych stwierdzen przytocze tu fragment stosownego opisu (Geser 1968,
s. 82-83; przekl. z ros. I. K-8):

Aby polwierdzi¢ swe prawo,
aby sercu dac ostodg,

aby odnieic zwycigstwo,

wstapili w zapasy [...]

Obracajac sig ze stonicem

jak zubry ryja ziemie,

jak jastrzgbie w nicbo wzlatuja,
1o boda si¢ jak losie rogate,

to [walcza) jakoby sokoly pierzaste.
Ten nieprzyjaciela w proch starl,
tamten podrzucit przeciwnika,
fecz nie spadaja z wysokosci.
Obaj majg rowne sily,

podnosza sie z glebiny

jeszcze bardziej rozjuszeni.
Walka bohaterow sprawila, ze
obloki wypehity sie desiczem,
zadriaty ciezkie skaly,
zadZwigczala przeslrzen [...]

Dla wojownika Zachodniej czgsci
Smialego Zasa-Mergena

w lej walce — radosc i szezgscie,
Z pewnoscia pragnie zwycigsiwa.
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Jak jastrzab mocno napina skrzydla —
tak on napr¢zyl swe migénie.
Chwycit Sagan-Chasara.

Pod pachq go owinal,

pobicgt i w pelnym bicgu

w zachodnig tajge

$mialo csnat wielkoluda,
Zwycigzajac wroga.

Zwriciwszy sig na wschod w tajge
cisngl Sapan-Chasara,

w gorg podrzucit i rabnal o ziemie.
Ten z poczgtku zaniemowil,

a polem jak strzala zaswisial,
jakoby kamien w dot poszybowai

i na ziemi¢ wérod wyrzniglych skat
z niebieskich przestworzy runal [...}
Gtlosno radowal sig Zasa:
Spojrzcie, Zachodnie Niebiosa,
pokonalem wiclkiego woja,

teraz serce moje jest spokojne!

W uklonach ruszyt w tan,

chwalge sig niezwyklym zwycigsiwem.

Obok zasad klasyfikacji uczestnikow turniejow zapasniczych, zgodnie
z ktorymi dzielg si¢ oni na grupy reprezentujace wschod i zachod, moga rowniez
wystapi¢ innego rodzaju dualistyczne podzialy. W Mongolii, Tuwie i Tybecie
np. obowigzywal podzial na prawe i lewe skrzydlo. Jak podaje Sambuu (1974,
s. 13) zawodnicy prawego skrzydla wybierani byli przez szamana, a zwycigzca
z tej grupy otrzymywat tytul ,,meskiego sitacza”. Zawodnicy z lewego skrzydla
byli wyznaczani przez lamg; w przypadku zwycigstwa reprezentanta tej grupy
— przyznawano mu tytu! | kobiecego silacza”. Jak wykazaly moje badania,
lamowie biorgey udzial w zapasach organizowanych w Mongolii podczas
lamajskiego Swigta tugyn bajar reprezentowali grupy zwane nilag 1 dalag (podzial
ten — jak mi wyjasniano — odpowiada kategoriom: swdj — obcy). Podczas
religijnego Swigla zwanego megdzemin czonchor za$, kiedy urzadzano zapasy
z udzialem lamow i pasterzy, duchowni tworzyli grupe zwana szar (z6itych),
pasterze za$ nalezeli do druzyny char (czarnych).

Spektakularny przyklad noworocznych wspolzawodnictw, przy pomocy
ktorych zostaje powtorzona charakterystyczna dla tego okresu walka, zapi-
sany zostal przez W.M. lonowa u Jakutdw. Oz, na poczatku roku dwaj
mlodzieficy, z ktorych jeden ubrany byl w skorg bialego Zrebaka i uwazany
za weielenie ducha gospodarza nowego roku, drugi za$ nosil skérg czarnego
tub rudego zrebaka 1 reprezentowal ducha gospodarza starego roku, walczyli
ze soba w zapasach, biegach 1 wyscizach konnych. Pozadane bylo przy tym,
jako zapowiedz pomyslnosci, zwyciestwo zawodnika reprezentujacego ducha
gospodarza nowego roku. Czgsto drugi z zawodnikow godzil si¢ przy tym
na porazk¢ (materialy archiwalne, cyt. za: Sagalaev, Oktajbr’skaja 1990,
s. 127-128).
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W Korei podczas Nowego Roku organizowano walki dwoch gigantycz-
nych postaci zrobionych z drzewa i stomy. Drzewo stluzace do wykonania
owych postaci niesione bylo do wsi w odswigtnej procesji, a Scinajacy je
drwale zakladali nowe ubrania i skladali ofiary duchowi gor, aby uzyskaé
jego zgode na wyrab (Im Tong-Gwon 1975, s. 82-84). Zachowania te sg
typowe dla sytuacji przej$cia. Gigantyczne rozmiary walczacych postaci
przypominaja o wydarzeniach z czasow bohaterskich przodkéw. Naste-
puje polaczenie przeszlosci 1 terazniejszosci w jedno. W zawodach braly
udzial dwie druzyny zlozone z setek meiczyzn, reprezentujacych zachodnia
i wschodnig czes¢ dystryktu. 1 w tym przypadku wiec podkreslona zostala
faza dualistycznego podzialu édwiata. Walka dowodzil kapitan, stojac na
specjalnej platformie. (Zapewne chodzilo tu o zaznaczenie jego statusu).
Zadaniem zawodnikow bylo pokonaniz figury nalezgcej do przeciwnika
poprzez odpowiednie manewrowanie figura wiasnej druzyny.

W dwa tygodniec po Nowym Roku Koreanczycy organizowali walki
dwoch postaci podobnych do smokow (wykonanych rowniez z drzewa
i stomy). Poruszano je za pomoca liny. W zawodach uczestniczyly dwie
druzyny zlozone z 50-100 osob. Zawodnicy reprezentowali wschodnig
(meska) 1 zachodnig (kobiecg) cze$é miasta?®. Ich stroje oraz opaski na
glowe wykonane byly z bialego materiatu. Trzymali oni takze flagi w pigeiu
kolorach oraz niesli wizerunki smoka, #6lwia, feniksa i tygrysa (Im Tong-
-Gwon 1975, 5. 82-84). Kolory flag i strojow symbolizuja tu poszczegdlne
strony swiata, a wspomniane wizerunki sa symbolem kosmicznych zywiotow.
Niesione przez uczestnikow zawodow podkreslaja nierozlacznosé czlowieka
i wszechs§wiata,

Nie polega ona przy tym wylacznie na symbolicznym zniesieniu wszelkich
granic i podzialow. By moze (przynajmniej w niektorych przypadkach)
wspolzawodnictwa mozna interpretowaé w taki sposdb, w jaki A. de Mello
interpretuje taniec, pytajac: ,,Czy kiedvkolwick doswiadczyle§ swego nie-
istnicnia? My na Wschodzic mamy obrazowe przedstawienic tego przezycia.
Jest to obraz tancerza | tanca. Bog jest tancerzem, a stworzenie boskie
taficem. Nie jest tak, ze Bog jest wielkim tancerzem, a ty jestes malym
tancerzem. O nie! Nie jeste$ tancerzem w ogole. Ciebie si¢ tanczy! (de Mello
1993, s. 112; podkr. moje, 1. K-5). Gdyby$my przyjeli taka interpretacjg dla
wspolzawodnictw — coz dzialoby sie z ich uczestnikami? Byliby ,,walczeni™?
s Wspolzawodniczeni’? Brzmi to niezbyt dobrze, sama mysl sformulowana
przez de Mello wydaje si¢ jednak godna glgbszej refleksji, takze w od-
niesieniu do przedmiotu moich badan...

25 Oczekiwano przy tym zwycigsiwa sirony zachodniej. Wrozylo ono bowiem plodny rok.
Por. iez np. informacje o zawodach w przecigganiu liny organizowanych w Japonii. Jedna
z druzyn reprezenlowala ziemig, druga — morze. Zwycigsiwo ,ziemi’ zapowiadato dobre
urodzaje, zwycigstwo ,,morza”™ — dobre polowy (Bauer, Carlquist 1974, s. 157).
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Zapasy

Jak wynika z przedstawionego tu materialu, zawodnicy postuguja sig
rozmaitymi Srodkami symbolizujacymi m.in. walke charakterystyczna dla
czasu przelomu. Wspomnialam juz, ze zgodnie z archaicznymi koncepcjami
jest ona podstawowym warunkiem tworzenia, re-kreacji. Niektore zachowa-
nia zawodnikow zastluguja na szczegolna uwape. Symbolizuja bowiem ow
akt, a zarazem — wladciwy dla sytuacji granicznej stan zawieszenia. Spek-
takulamym przykladem wspoélzawodnictw, ktorych uczestnicy operuja zna-
cznym bogactwem $rodkéw symbolizujaeyeh stan przejécia | poczatku, sg
ogromnie popularne wérdd ludow Azji zapasy.

Stan ten symbolizowany jest np. — moim zdaniem — przez nakrywanie
gtéw zawodnikow przed rozpoczeciem walki kawalkiem matertalu lub skéry
zwierzgcej. Zwyczaj ten zanotowano np. u Jakutdw (szerzej patrz: Absalya-
mov, Govorkov, Sinyavskiy 1980, s. 73; Koénev 1980, s, 10). Zawodnicy
kalmucecy natomiast wychodzili na areng przykryci plaszczami. Wezesniej
za$, gdy znajdowali sig w jurcie szykujac sig do wyjscia — otrzymywali
nowy pas, ktorym owijano ich biodra (Missionerskij sbornik 1910, s. 218).
W podanych tu zrddiach stwierdzono przede wszystkim, ze zawodnicy nie
powinni si¢ znaé przed walka. Rowniez w Materialach po Manczzurii i Mon-
golii (1906, s.46) czytamy, Ze ,zapasnicy sa podzieleni na dwie grupy
i wypuszczani jednoczesnie, tak ze nikt nie wic wezesnicj, z kim bedzie graé”.
Zakrywanie glow i mozliwie najdluzsze utrzymywanie w tajemnicy tego,
kto bedzie rywalem ma rowniez znaczenie symboliczne. Charakteryzuje
rowniez sytuacie przejscia 1 wlasciwy jej stan nie$wiadomosei, bladzenia,
zawieszenia. Jesli taka interpretacja zachowan jest sluszna, wowczas zrzuce-
nie przykrycia glowy lub zdjecie go przez sekundanta odpowiadaloby sym-
bolicznemu aktowi narodzin?e,

Spektakularnym przykladem zachowan powtarzajacych kolejne etapy
kosmogonii sa zapasy kalmuckie. Jak czytamy w Missionerskom sbornikie
(1910, s. 218), po zdjeciu plaszczy przykrywajacych glowy oraz uici$nigciu
sobi¢ rak zawodnicy oddalali si¢ na 5-6 krokdw od centrum areny i chodzili
wokotl niej, jakby starali sie nawzajem dogonic¢. Surowo przestrzegano przy
tym zachowania symetrii wzgledem sicbie. Trwalo to dlugo, a w tym czasie
zapa$nicy pocierali dlonie piaskiem, wyrzucali go w powietrze itp. Mozna tu
wyrozni¢ — moim zdaniem - nastgpujace ctapy symbolizowane przez za-
chowania zawodnikow: 1. faze plodowa (jej symbolem jest nakrycie glowy),
2. narodziny (zdj¢cie plaszceza), 3. jednig, brak konfliktow i wyodrgbnienie
dwoch elementow opozycyinych (zachowania zawodnikow przygotowuja-
cych sig do walki), 4. stwarzanie Zieri (rzucanie piaskiem i pocieranie nim

26 Sieroszewski wyjasnia, ze imiona zawodnikéw, majacych reprezentowad swoj rod, trzy-
mano do oslalniej chwili w wielkiej lajemnicy z obawy przed zdradg lub czarami (Sieroszewski
1935, 1. 2, 5. 68).
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dloni przypomina watek wystgpujacy w réznych mitach azjatyckich mowig-
cych o powstaniu Ziemi [ wydaje si¢ by¢ jego powtdrzeniem).

O przekraczaniu granic, cofnigciu czasu, informuje takze — jak sadze
— szczegolny sposOb poruszania si¢ zawodnikéw lub wykonywane przez nich
gesty. Jak podaje Grumm-Grzimajlo, w zachodniej Mongolii np. zapadnicy
wstgpowali na areng miarowym krokiem, nie zginajac kolan, szli na pigetach,
machajac do taktu rgkoma (Grumm-Grzimajlo 1926, s. 232, podkr. moje
— L. K-8). Zgodnie z informacjg Gunnera i Rachimgulowa za§, zapasdnicy
kazachscy wychodzili na érodek maty, podawali sobie prawe r¢ee, a potem
odchodzili od siebie na dwa kroki i obracali si¢ przez lewe ramie¢ (Guaner,
Rachimgulov 1949, s. 19, podkr. moje — [. K-8).

Symboliczne znaczenie maja nie tylko zachowania zapasnikdw, lecz
rowniez np. ich stroje. Na szczegdlna uwage zasluguje przy tym, odziez ze
skor zwierzgcych. Spotykamy ja np. u Kirgizow, gdzie jeszcze na poczatku
naszego wieku uczestnicy zapasow pieszych i konnych, pojedynkéw na piki,
,walk o kozla™ i in. wystgpowali w spodniach, butach i kamizelkach ze skor
dzikich kozléw lub jeleni (Simakov 1984, s. 36, 64, 66, 84). Autor podkresla,
Ze tego typu odziez nosil tez bohater eposu ,,Manas” i czlonkowie jego
druzyny (kwestia podobieistwa pewnych zachowan uczestnikow wspol-
zawodnictw i bohateréw epickich byla juz wczesniej sygnalizowana), Takze
stroje zapasnikéw tuwinskich szyto w przesziosci ze skor baranich (Sambuu
1978, s. 36), zapasnicy buriaccy za$ wystepowali w skdrzanych spodniach
(patrz np.: Molodych, Kulakov 1896, s. 179). Na podstawie informacji
podanych przez wspomnianych autorow trudno jednak stwierdzi¢, czy stroje
ze skor byly noszone powszechnie przez zapa$nikow reprezentujacych wyzej
wymienione ludy, czy tez wystgpowaly tylko w niektérych grupach, np.
rodowych.

Sytuacje graniczng symbolizuje rowniez calkowita lub czgiciowa nagosé
zawodnikow (por. uwagi Turnera o nagosci; 1969, s. 95). O walkach nagich
zapasnikow w Tybecie informuje np. Cybikow (1975, s. 126). Byly one
organizowane podczas $wigta przypadajacego na 25 dzien Nowego Roku.
Wedtug Grumm-Grzimajto (1926, s. 233) zawodnicy derbeccy walczyli nago,
owingwszy biodra pasem. Danych tych nie potwierdzili natomiast w pelni
moi informatorzy, Wedlug nich, w pocz. XX w. zawodnicy nie wystgpowali
wprawdzie w kurtkach i butach, jak czynia to obecnie, nosili jednak spo-
denki. Jak pisze Lewszin, nadzy zapasnicy wystgpowali tez u Kirgizow.
Z informacji podanej przez autora wynika, ze nago$c ta nie byla zupeha.
Zawodnicy mieli bowiem pasy (Lev§in 1832, s. 120). Na nagos¢ zawodnikéw
wskazuje natomiast posrednio podana przez Simakowa informacja, do-
tyczgca pojedynku jezdZzcow konnych u Kirgizdw. (Celem zawodow bylo
wybici¢ przeciwnika z siodla lub zmuszenie go do ucieczki uderzeniami bata).
Zawody organizowano podczas rocznicowych wypominkow, koficzacych
okres zaloby. Zawodnicy wystgpowali wprawdzie w kostiumach, jednak
z wymienionej przez badacza nazwy wspolzawodnictw, ktéra moze by¢
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tlumaczona jako ,,walka obnazonych™ mozna wnioskowaé iz pierwotnie
walczyli oni bez odziezy.

Rowniez wypowiedzi nicktorych sposrod moich mongolskich informa-
torow swiadcza o symbolicznej, a w odleglej przesziosci byé moze w istocie
demonstrowanej nagosci zapasnikéw. Uzyskane wyjasnienia wskazujg
przede wszystkim na kluczowg rolg czapki w kostiumie zawodnika. Byla
ona symbolicznym ekwiwalentem calego kostiumu, a zarazem reprezen-
towala samego zapasnika: ,,Czapka byla bardzo szanowana przez Mon-
golow. Jesli zapasnik mial czapke, to tak jakby byl kompletnie ubrany”;
.Przed walka zawodnik oddawal czapke sekundantowi na znak, ze jest
gotowy do pojedynku, 2ze si¢ rozebral. Upuszczenie czapki na ziemig
przez sekundanta bylo rdwnoznaczne z przegrang zapasnika”; ,,Sekundanci
mocno trzymali czapki i pilnowali, by nie upadly”; ,,Zawodnicy mieli
czapki na znak szacunku. Pokazywali, Z¢ maja odziez w komplecie, nie
sg goli”; ,,Czapki byly z czerwonymi wstazkami i dwoma otokami. Jeden
otok w kolorze czarnym zast¢powal wlosy czlowieka, drugi byl czerwony
lub zielony [...]".

Przytoczone tu wypowiedzi pozwalaja na postawienie znaku réwnosci
migdzy brakiem czapki a nagofcia zawodnika, zdjgciem jej przed walka
— 1 zrzuceniem kostiumu. Moi informatorzy nie uswiadamiali sobie jednak
tego rodzaju zaleznodci. (Wystepuja one przede wszystkim na poziomie
myslenia symbolicznego). Wrecz przeciwnie, podkreslali, ze zawodnicy nie
walczyli nago. Kostium, jaki noszg obecnie zapasnicy mongolscy, rzecz
jasna, to potwierdza. Analiza wypowiedzi wskazujacych na symboliczne
znaczenie czapki nie pozwala jednak wykluczyé nagosci zawodnikow. Sym-
bolem pierwotnej nagosci jest natomiast prawdopodobnie lysina zawodni-
kéw, ktorzy — zgodnie z mongolskim zwyczajem — golili wlosy (lub ich czgsé)
przed walka.

Kostium zapasnikow azjatyckich zakrywal przewaznie tylko czgéé ciala
zawodnika. Wspomniane juz przyklady mozna m.in. uzupelnié¢ o informacjg
podana przez Mazaheri (1972, s. 139), zgodnie z ktéra w okresie Srednio-
wiecza na Bliskim Wschodzie zapasnicy wystgpowali w krétkich spodenkach.
Z zapiskow niektorych badaczy rosyjskich i buriackich wynika natomiast, ze
w XIX w. zawodnicy buriaccy nosili spodnie podwinigte powyzej kolan, byli
bez koszul i butdéw (patrz np.: Sagdaron, Ogirov 1909, s. 473, Oderki istorii
kul’tury Burjatii... 1972, s. 161). ROowniez u Kalmukoéw z polowy XIX w.
stroj zapasnikow skladal sig z szerokich spodmi nie dochodzacych do
kolan (Nebolsin 1852, s. 149). Kirgizi biorgcy udzial w zapasach na koniach
oraz w pojedynku na piki nosili skdrzane spodnie z szerokimi na [-1,5m
nogawkami. Nakladano je na kalesony, a dolng cze$C nogawek zakrecano
wokol kolan. Zawodnicy walczyli boso (Simakov 1984, s. 66). U Mongolow
Chalcha za$ co najmniej od poczatku XIX w. strojem obowiazujgcym zapas-
nika sg krotkie spodenki oraz kurtka zakrywajaca lopatki i lokcie, zawiazy-
wana z przodu na waskie, splecione paski materialu, sznurka itp. Piersi
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i brzuch zawodnika pozostajg odkryte. Zapasnicy walcza w butach o wyraz-
nie zagietych do przodu noskach i wysokich do kolan cholewach. Uda
i kolana sa gole. (Stroj ten upowszechnil si¢ stopniowo takze wérod Mon-
gotow Zachodnich).

Kostium zakrywajacy tylko cz¢sé ciala, noszony w sytuacjach granicz-
nych, w czasie przetomu, podkresla charakter wydarzen. Szczegdlne znacze-
nie ma tu krdj stroju. Wazne wydaje si¢ zwlaszcza to, ze brzegi spodni,
kurtki, kamizelki itp. sicgaja najczesciej do polowy konczyny i innych ,,érod-
kowych” miejsc ciala: kolan, talii, bioder, polowy plecow. Wazna jest row-
niez wystepujaca u niektorych ludow asymetria ubioru. Przykladem moga
by¢ m.in. zapaénicy kazachscy, ktorzy — jak informuja Gunner i Rachim-
gulow (1949, s. 6) nie zakladali prawego rekawa kurtki.

Oczywiécie zdarzaja si¢ kostiumy zakrywajace znaczng powierzchnie
ciala zapasnika. U Turkoéw orchonsko-jenisejskich np. stroj zawodnika skla-
dal sig z plaszcza przewigzanego pasem, koszuli, spodni i czapki (Berns$tam
1964, s. 68). Takze ryciny zamieszczone w artykule Absalyamowa, Govor-
kowa i Sinyawskiego, przedstawiajace m.in. zapasnikow chakaskich, uzbe-
ckich i turkmenskich, ukazujg zawodnikéw ubranych w koszule (podobne do

Ryc. 9. Zapaénicy japonscy: trudna sztuka wiazania pasa
wg Grix 1937,5.22
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rosyjskiej rubaszki), przewigzane pasem, dlugie spodnie 1 wysokie buty
(Absalyamov, Govorkov, Sinyavskiy 1980, ryc. po s. 48). Zdarzalo sie tez
(np. w Azji Centralnej i na Syberii), Ze zawodnicy wystgpowali bez specjal-
nego, wyrozniajacego ich, kostiumu. Nosili jednak wowczas stroje swiatecz-
ne, charakterystyczne dla grupy, ktora reprezentowali. W takim przypadku
ich odziez byla nie tylko znakiem jednosci i tozsamosci z grupg, lecz
jednocze$nie — tak samo jak specjalny kostium zawodnika - stawala sie
znakiem $wieta.

Mowiac o symbolicznym znaczeniu stroju zapasnika nalezy zwrdcié
szczegOlna uwage na pas. Wigkszos¢ badaczy wskazuje przede wszystkim na
jego przydatnosé podcezas walki (zawodnicy moga bowiem chwytaé i pod-
nosié przeciwnika za tg czgs¢ kostiumu). Tymczasem, jak juz wspomnialam,
w sytuacjach obrzgdowych pas moze byé interpretowany jako symbol grani-
cy, drogi, podrozy, pelni teZ funkcje izolujace, wylaczajace itp. Symboliczne
jest rowniez zachowanie zapasnikow, ktdrzy - rozpoczynajac walke -- klada
rece na pasie przeciwnika, znaczac w ten sposob sytuacje przejécia. Podobne
Znaczenie ma wspomniany juz zwyczaj kalmucki, polegajacy na przekazaniu
zapasnikom nowego pasa.

Pas zapasnika moze by¢ waski, nie rzucajacy si¢ specjalnie w oczy, jak
np. we wspolczesnym kostiumie chalchaskim. Nickiedy jednak jest on bar-
dzo wyraznie podkre§lony. Na rycinie zamieszczonej przez Hansena, przed-
stawiajacej kostium zapasnika ze wschodniej Mongolii, noszony podczas
wiosennej ceremonii skladania ofiar na oweo, mozna np. dostrzec trzy pasy
tworzace rodzaj fartuszka oraz kilka pasow doczepionych do kurtki na
wysokosci ramion {(Hansen 1950, fot. na s. 131; materialy byly zbierane
w kosfcu lat trzydziestych XX w.). Pas spodni zawodnikow kirgiskich np.
wykonany byl z jeleniej skory i1 mocno wiazany w talit. Na to nakladano
dodatkowy pas ze skory lub z materialu (Simakov 1984, s. 66). Rozmiary
pasa nie wplywaja oczywidcie na zmiang symboliczno-komunikacyjnych fun-
keji tego elementu kostiumu, ani tez na znaczenic samych zawodow. Istotna,
zwlaszcza dla widzow, moze byé natomiast jego demonstracja (staje si¢ ona
bardziej jawna w przypadku pasa duzych rozmiardw, o znacznej grubosci).

Wnioskujac o znaczeniu zawodow na podstawie rodzaju kostiumu i sym-
boliki réznych detali nie sposob pomingé np. koloru materialu, z jakiego
zostal on wykonany. Stroje zapasnikow mongolskich np. uszyte s3 z mate-
rialu w kolorze czerwonym i nicbieskim (te same barwy wystepowaly rowniez
np. w strojach u Turkow orchonsko-jenisejskich w VI-VIII w., co mogloby
wskazywac na pewne zapozyczenia). Dla ludow turecko-mongolskich (podo-
bnie jak wielu innych} czerwien i blgkit maja znaczenie symboliczne. Czer-
wien np., jak powszechnie wiadomo, jest kolorem krwi, zycia, ognia, a zara-
zem ich symbolem, blgkit — symbolizuje niebo. Obydwa kolory sa jednoczes-
nie symbolem poczatku, zrodla zycia. Podczas badan w ajmaku wschodnio-
gobijskim w Mongolii uzyskalam informacje, Zze tamtejsi zapasnicy nosili
czapki z pasami w kolorze z6ltym, zielonym i pomaranczowym. Kolory te
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— jak podkreslali sami informatorzy — sa dla Mongolow symbolem Ziemi,
Natury. Hansen natomiast podaje, ze zapasnicy z Mongolii Wewngtrznej
wystgpowali w kurtkach z naszytym w srodkowej czgsci kawalkiem czer-
wonego materiatu w ksztalcie kwadratu, zdobionego zielonym haftem lub
wizerunkiem tygrysa. Kurtki zawodnikéw byly tez czasem zdobione haftem,
przedstawiajacym tzw. ,,motyw baranich rogdw (Hansen 1950, s. 81). Dodaj-
my, ze w kulturach ludow Azji Centralne] motyw ten uwazany jest za symbol
stonica oraz megskiego skladnika natury. Wspomniany wczesniej tygrys jest
natomiast dla Mongotow, podobnie jak np. dla Chinczykow, symbolem
Ziemi. Symbolik¢ tg powtarza rowniez zielen oraz kwadratowy ksztal mate-
rialu. Obecnos§¢ kosmicznych symboli na kurtkach zapasnikéw, podobnie
jak kolorystyka ich ubioréw, oznacza wspomniang juz jednosc, pelnig.

W czasie walki zapasnicy w naturalny sposob kontaktujg si¢ z ziemig.
Upadek na ziemig¢ lub dotknigcie do niej okres$long czg¢scia ciata jest przy tym
rownoznaczny z porazka zawodnika. U Mongolow, Tuwinczéw, Turkme-
now i Buriatéow np. zawodnika eliminuje z walki dotknigcie rgka do ziemi.
U Czukezéw, Kazachdw, Kalmukdw, Mongoldw zawodnik odpada jesh
zostanie polozony na jedna lub obie lopatki albo (takze u Kazachow) na
bok. U Jakutdéw i Dungandw nie zezwalano na dotknigcie ziemi trzema
punktami ciala réwnocze$nie (np. ramionami, kolanami i dowolna czescig
ciala powyzej kolan).

W Mongolii zanotowalam rozbiezne informacje dotyczace skutkow do-
tknigcia ziemi kolanem przez zawodnika. Niektorzy mieszkancy zachodniegj
Mongolii twierdzili np., ze upadek na kolano byl dozwolony, wedlug innych
— oznaczal porazk¢ zawodnika (dodam, ze podobmnie reguly wystgpowaly
m.in. u Jakutow, Turkmenow; informacje podane przez Sambuu, 1978, s. 38,
wskazuja natomiast, ze rowniez w Tuwie przepisy regulujace kwestie do-
tkniecia ziemi kolanem byly niejednorodne). Reguly zapasow okreslaja tez
np., w jakiej pozycji powinien znajdowad sig zwycigzca. U Turkow orchon-
sko-jenisejskich i u Kazachow musial on np. przykryé swym cialem zawod-
nika lezgcego na ziemi. Precyzyjne zasady dotyczgce dozwolonych chwytdw,
rzutéw itp. oraz zachowan, ktore sa zabronione pozwalaja wskazaé zwycigz-
cg, maja tez zasadnicze znaczenie dla prawidlowego charakteru walki. Nad
jej przebiegiem czuwaja (z urzgdu) sekundanci i czlonkowie komisji, a takze
widzowie. Niektore zachowania, zgodne z regulami, maja jednak rowniez
aspekt symboliczny. Roézne formy kontaktu zawodnika z ziemig mozna
bowiem, moim zdaniem, interpretowal zgodnie z zasada sformulowana
np. przez Eliade (1970, s. 143-145), w mysl ktorej, lezenie lub siedzenje na
ziemi (w sytuacjach przelomowych) jest symbolem narodzin, odrodzenia,
rozwiazania itp.

Kontakt zawodnika z ziemia jest tez cz¢scig procesu obiegu energii
mig¢dzy roznymi poziomami kosmosu. Bohater eposu mongolskiego lezgc na
ziemi wierzy np., ze przywrdci mu ona utracone sily. Wierzenia w mozliwo$é
przekazania czlowickowi sil przez Ziemi¢ — opiekunke ludzi, stad i roz-
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wijajacego sig Zycia, maja dawny rodowod w kulturze mongolskiej. Od-
notowano je m.in. w Tajnej historii Mongolow (1970, par. 125, 199 i in.; patrz
tez: Katuzynski 1983, s. 93-94)?7. Na udzial zapasnika w wielkim cyklu
obiegu energii zwracalam juz uwage w swoich pracach (Kabzinska-Stawarz
1988, 1992).

Buriaci wierzyli np., ze rozcieranie grudek ziemi w dloniach (co mozna
uznaé za jeden ze sposobow kontaktu czlowieka z ziemia — I. K-S) dodaje
zawodnikom sit (por. Molodych, Kulakov 1896, s. 179). Jak wykazuja moje
badania, podobnie wyjasniali zwyczaj dotykania rgkoma do ziemi oraz
mycia rak piaskiem przez zapasnikéw pasterze mongolscy.

W Mongolii spotykamy rowniez zwyczaj obrzucania si¢ piaskiem przez
zawodnik ow przystgpujacych do walki. Mot informatorzy poréwnywali tego
typu dzialanie do zachowania bykéw walczacych lub kopiacych ziemig.
Podobne porownanie znalazlam rowniez w Missionerskom sbornike (1910,
s. 218). Napisano tam m.in,, ze zachowania zawodnikow, ktorzy dhugo
obchodzili miejsce walki, pocierali dlonie piaskiem, wyrzucali go w powietrze
itp. przypominaja peojedynek rozdraznionych bykow przygotowujacych sig
do walki. Zwierze¢ to ,,pojawia sig” takze w zawodach kirgiskich, kiedy to
— jak podaje Simakow — , herold” objezdzajacy thum widzow i wywolujacy
chetnych do walki zaprasza do wejScia na areng ,,0soby, ktore idg na
przeciwnika jak byk™ (Simakov 1984, s. 65).

W porownaniu walczacego zapasnika do byka wazne wydaje si¢ nie tylko
widoczne podobienstwo zachowan. Jest w nim bowiem takze m.in. ukryta
informacja o zwigzku obrzedowych zapasow z dzialaniami mitycznych
przodkéw, powtdrzeniem ich ,tworczych zachowan™. W wierzeniach ludow
mongolskich, zwlaszcza Buriatow, praprzodkowie wystepuja bowiem naj-
czesciej wlasnie w postaci byka. Wierzenia buriackie mowig tez np. o pierwo-
tnej walce synow Wschodniego | Zachodniego Nieba, ktdrzy zamienili sig
w byki (patrz np.: Agapitov, Changalov 1883, s. 51-52; Humphrey 1974;
Sarak§inova 1962, s. 128-137 i in.).

W mitach ludow Azji praprzodkowie wystepuja rowniez np, w postaci
ptakow. Przypominaja o tym zapasnicy, nasladujacy ptasi lot przystgpujac
do walki i po jej zakonczeniu. Niektorzy sposrdd moich mongolskich infor-
matoroéw wyjasniali, ze zapasnik wykonujacy te ruchy pragnal upodobnic sie
do orla lub mitycznego ptaka zwanego Chan Gard (jego prawzorem jest
indyjski Garuda) lub chcial pokazaé, ze jest tak samo silny jak ow ptak.
W wierzeniach mongolskich (a takze np. poludniowosyberyjskich} orzel
i Chan Gard asocjowane sa ze Sloncem. Potomkiem orla jest rowniez
pierwszy szaman, bedacy jednoczesnie pierwszym kowalem. Wszystkim wy-
mienionym tu postaciom przypisywany jest wiec zwiazek z poczatkiem,

Z7 Por, tez informacje o zabiegach zwigzanych z przejmowaniem sit od ziemi i wierzeniach
w mozliwosé nadzielenia nimi ludzi i zwierzat podane przez Sagalajewa i Oktjabrska (Sagalaev,
Oktabr'skaja 1990, s. 122).



144 IWONA KABZINSKA-STAWARZ

- d - . - . =

Ryc. 10. ,Taniec” zapaénika, Mongolia
Fol. 8. Szynkiewicz

narodzinami, itd. (zob. tez przytoczone wczesnie] informacje o Jakutach,
ktorzy porownywali skaczacego zawodnika do ptaka w locie).

Symbolem pierwotnej walki, przekraczania granic np. migdzy naturg
i kulturg sa rowniez wspdolzawodnictwa, w ktorych walcza ze sobg ludzie
i zwierzeta. U ludow Syberii np. podczas swieta niedzwiedzia mlodzi $mial-
kowie skakali na zwierzg, lapali je za uszy, podstawiali nogi i uskakiwali
baczac, by nie zahaczylo ich pazurami. Starali si¢ tez zwiazaé je
jak najszybciej i rozwigzac, Oprocz walki wystgpuje tu wigc inna, typowa
dla sytuacji przejscia czynno$¢ wiazania zwierzecia, znaczaca czas przelomu,
zmiany. :

Przykladem walk migedzy zwierzgciem i cxdowickiem sa takze, rozpow-
szechnione i popularne do dzid m.in. wsrdd pasterzy indyjskich, zapasy
nieuzbrojonego zawodnika z bykiem. Maja one dawny rodowdd w kulturze
Indii. Jak bowiem podaje Basham (1973, s. 257) opis tych walk znalazi si¢
juz w literaturze starotamilskiej. Z informacji podanej przez Debnickiego
(1981, s. 188) wynika natomiast, z¢ krwawe corridy z udzialem bawolow
wodnych, stanowiace czgs¢ obchodow swigta ku czei bogini Kumari, urzg-
dzano w Nepalu jeszcze w 1940 r. Interesujaca wydaje si¢ informacja
dotyczgca boju bawoléw organizowanego przez Miao, podana przez
Itsa. Zawody te towarzyszyly uroczystosciom z okazji zakonczenia zbiorow
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Ryc. 11. Walka cztowicka ze zwierz¢ciem, Indie
Wg Deraniyagala 1959, s. 21

(9-10 miesiac ksigzycowy). Zwierzgta oraz osoby, ktore pobudzaly je kijami
do walki, reprezentowaly dwie wioski, przed bitwg zas§ odwiedzano groby
przodkoéw. Kontekst zawodéw wskazuje na czas zmiany w cyklu kalen-
darzowym i gospodarczym. Odwiedzanie cmentarzy natomiast, ma zapewne
odnowi¢ i1 potwierdzié wieZ zyjacych z przodkami, znies¢ granice miedzy
Swiatem zywych i zmarlych,

Oprocz wspolzawodnictw, w ktorych czlowiek zmaga sie ze zwierzeciem
oraz zawodow z udzialem samego czlowieka (takich jak np. zapasy) ogrom-
ng popularnoscia ciesza sie rowniez w Azji walki zwierzat. Dawne tradycje
maja tu noworoczne boje baranow. W Chiwie 1 Bucharze m.in. odbywaly si¢
one réwniez podczas wiosennego Swigta czerwonego kwiatu. W Iranie, a tak-
ze np. u nadamurskich Turkmenow natomiast podczas muzulmanskich §wiat
oraz wesela organizowano walki wielbladow i pojedynki kogutow. W potu-
dniowym Tadzykistanie podczas oczyszczania zrodel wody odbywaly sie
walki koni. Przykladem wspolzawodnictw z udzialem zwierzat sg tez popu-
larne m.in. w Indiach swiateczne walki sloni, bykow oraz przepiorek. Tu
rowniez spotykamy walki baranow, bawoléw 1 kogutdw. Boje kogutdw
sa tez popularna rozrywka na Filipinach, Bali i in. Zawody te zashuguja na
baczna uwage. Wedhig C. Geertza (1973) walki kogutdéw sa bowiem od-
biciem podstawowych cech spoleczenstwa., Wicle miejsca poswigcil wierze-
niom i obrzgdom, w ktorych glowna rolg odgrywa kogut, I. Gajek (1934).
Podkreélil on m.in., iz dla ludow Azji ptak ten jest symbolem walki i plodno-
$ci, obdarzano go rowniez mocyg ozywiania zmartych i ofiarowywano przod-
kom. Znajomo#$¢ tej symboliki pozwala nam zrozumieé znaczenie obrzgdo-
wych walk kogutdéw. Gajek wskazal takize na znaczng popularnosé tego typu
walk w Chinach, Japonii, Persji, a takie w Indonezji (Gajek 1934,
s. 154-155), Wedlug tego autora, walki kogutdw sg pozostaloscia dawnych
obrzgdowych uczt pogrzebowych, polaczonych z igrzyskami (tamze, s. 27).
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Z przytoczonych przez niego materialow wynika jednak, iz kontekst zawo-
dow moga rowniez stanowi€ inne obrzedy. Na Sumatrze np. organizowano
je podczas $wigta obrzezania, ktore ,jest rOwnoznaczne z przyjeciem nowego
czlonka w poczet rodziny i oddawania go pod opieke duchowi przodka™
(tamze, s.27). Walki kogutow organizowane sg takze poza kontekstem
obrzedowym. Mieszkancy Sumatry urzadzaja je bowiem np. z okazji targow.

Do ulubionych rozrywek Chificzykéw naleza natomiast zawody swierszczy.
Na ich popularnos¢ w Chinach wskazuje np. Pjaseckij (1880, s. 197}, informujac,
Ze organizowano je nie tylko w $wigta, lecz rowniez np. po codziennym obiedzie.

By zakonczy¢é podawanie przykladéw walk zwierzat dodam jeszcze, Ze
w 16 dniu pierwszego miesiaca roku (,,gdy Majdar przychodzi”) Torguci
z zachodniej Mongolii urzadzali walki wielbladdw, Warto przy tym zauwa-
zy¢, ze zwierzgtom przewiazywano czoto bialym materialem?®. Podobnie jak
obecnos¢ szarfy i jej biel oraz walka z udzialem wielbladow, symbolizuje to
7zmiang, sytuacjg graniczna.

Z walka zwierzat kojarza si¢ niekiedy zachowania zawodnikow. Oprocz
wspomnianych juz zachowan, przypominajgcych walke bykdw, skojarzenie
to wywoluje np. japonskie sumo (patrz tez np.: Sikorski, Tokarski 1988,
s. 137). Zawodnicy walcza w pozycji kucznej, starajac si¢ przewrdcicé przeciw-
nika na ziemig lub wypchnaé poza linie areny (ma ona 5 m §rednicy), Niemal
calkowita nagos¢ zapasnikow, o ktorej byla juz mowa, jak tez ich pozycja
i sposob zachowania nasuwa przypuszczenie, iz mamy tu do czynienia
z szeregiem Srodkow symbolizujacych stan poczatku, jeszcze nie-zycia, faze
zawieszenia migdzy Zyciem 1 $miercig. Przekraczanie linii kregu biegnacej
migdzy zawodnikami i widzami oraz obszarem znajdujacym si¢ poza areng
walki symbolizuje dodatkowo sytuacje ziniany. W podobny sposdb mozna,
jak sadze, interpretowaé reguly pojedynku jezdzcow konnych u Kirgizow,
Kazachéw i in. Zadaniem ich uczestnikow bylo wypchniecie przeciwnika
poza lini¢ kola o érednicy 25-30 m. Za pokonanego uwazano zawodnika,
ktorego kon przekroczyl t¢ linig dwiema (dowolnymi) nogami.

* *
*

Warto zwrocic uwage na sposob przestrzennej lokalizacji niektorych
wspotzawodnictw. Ma on bowiem rowniez znaczenie symboliczno-komuni-
kacyjne, informujac o zwiazku zawodow z czasem przejscia, sytuacjg grani-
czng oraz o pewnych elementach kontekstu, w ktorym wystgpuja wspol-
zawodnictwa. Dla przykladu przypomne tu tylko noworoczne walki mgz-
czyzn, kobiet i dzieci, reprezentujacych poszczegodlne dzielnice sredniowiecz-
nej Samarkandy, ktore odbywaly sig na moscie. Wspomniane zawody
koreanskie, polaczone z procesja i skladaniem ofiar duchom goér, mialy

2% Informacja zanotowana przez S. Szynkiewicza, materialy archiwalne, Archiwum Zakladu
Etnologii IAE PAN w Warszawie, nr 114.
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Ryc. 12. Zapagnicy sumo w oczekiwaniu na atak, Japonia
Wg Bogeng i in. 1926, 5. 33

miejsce na brzegu rzeki. Wyscigi koni za$, jak wskazuja przytaczane juz
wczesniej zrodla, organizowano najczescie] w granicznych punktach teryto-
rium zamieszkalego przez dana grupg: na krancu wioski, u stop gory, kolo
cmentarza, $wigtyni, a takze w przestrzeni dzielgcej obszar oswojony przez
czlowieka od strefy nalezacej do ,,tamtego $§wiata”, np. w bezludnym stepie.

PRZYWRACANIE 1 UTRZYMYWANIE HOMEOSTAZY

Dla archaicznych wizji dziejow znamienna jest m.in. wiara w okresowa
przemiennos¢ ladu i chaosu, polaczona z obrazem grozacych totalnag kata-
strofg zaburzeh harmonii w makro- i mikroskali. Wobec takiej perspektywy
konieczne staje si¢ podjecie dzialan prowadzacych do przywrdcenia stanu
homeostazy i utrzymania jej przez jaki§ czas?*. Do zachwiania rownowagi,
zastapienia dotychczasowego ladu przez chaos, bgdacy zarazem poczat-
kiem nowej harmonii, dochodzi najczgéciej wlasnie w interesujgcych nas

2% Stan ten jest trudny do utrzymania, choé wedtug niekiorych badaczy mane sg spoleczefis-
twa zyjace na ogol w rownowadze. Naleza do nich przede wszysikim Chiny (patrz np.: Larre
1988, s. 105; Soothil 1930, s. 202). Needham zas, mdwiac o spontanicznej homeostazie spole-
czefistwa chifskiego przeciwstawia je zarazem Europie, kléra ,miata wszczepiong cechg nie-
stabilnoici” (Needham 1984, s. 132 oraz 133-135).
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Ryc. 13. Lucznicy gruzinscy
Wg de Castelii 1976

sytuacjach granicznych, w czasie przej$cia. Jednoczesnie jako érodek stuzacy
przy wroceniu homeostazy w takich monetach wyst¢puja przede wszystkim
obrzedy i wladciwe dlan zachowania: tance, muzyka, zawody (patrz np.
Granet 1914, s. 150; 1926, s. 351; Caillois 1973, s. 120 i in.).

Grozbg chaosu, realnego zniszczenia niosa zawsze wojny, kleski zywiolo-
we, epidemie. Wobec wizji zaglady spolecznoédci ludzkie podejmuja rowniez
proby majace uchronié je przed katastrofy. W XVI-wiecznej Korei np., — jak
pedaje Nikitina — by zapobiec skutkom klgsk zywiolowych budowano spec-
jalny statek bojowy i plywano na nim, imitujac akt tworzenia. Autorka
zauwaza, ze ,pozakalendarzowe wypehlianie rytualu w czasie klgsk zywiolo-
wych, strat, wojen miato na celu: doprowadzi¢ kosmos do harmonii, uporzad-
kowaé zaklécony rytm, wrécié do poczgtkn (Nikitina 1982, s. 163; podkr.
moje — I. K-8). Obraz zagrozenia klgskami zywiolowymi, totalna zaglada
ludzkosci, zwycigstwa demonow itp. powtarza sie czesto w mitach ludow
Azji. Stworzyly one jednoczesnie postaé bohatera, ktdry ratuje ludzko$é
przed katastrofa, przywraca jej harmonig, wprowadza w stadium ,,zlotego
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wieku” itp. Bohaterem zapobiegajacym zagladzie swiata lub okreslonej
spolecznoéci (co w zasadzie bywa rozumiane rOwnoznacznie) moze byé
np. Syn Nieba, ale tez — wladajacy specyficznymi umiejgtnosciami czlonek
wlasnej grupy. Czesto rola zbawcy powierzona zostaje mtodemu mezezyznie,
ktorego cechuje znakomite opanowanie luczniczego rzemiosta. Cheialabym
skoncentrowac si¢ na tej postaci, albowiem analizujac przyczyny i rezultaty
jej zachowania w sytuacjach przelomu mozemy otrzymaé odpowiedz na
pytanie o znaczenie ogromnie popularnych w Azji wspolzawodnictw w strze-
laniu z luku.

Lacznictwo

Jeden z najbardziej rozpowszechnionych w Azji mitéw moéwi o nieocze-
kiwanym pojawieniu si¢ na nichie dodatkowych slonc, palacych swymi
promieniami zboza i trawy, niszczacych wszelks roslinos¢ i powodujacych
wysychanie wod. Ludzie zaczynaja glodowac i bliski juz wydaje sig ich kres.
W tym momencie jednak walke ze sloncami podejmuje Lucznik; jego zwy-
cigstwo chroni ludzkosC i ziemig¢ przed zagladg. W poszczegélnych wersjach
mitu moze by¢ mowa o 2, 3, 7 lub 10 sloicach. Skutki emisji ich promieni
sg jednak zawsze podobne. Takie samo znaczenie ma tez zwyciestwo Lucz-
nika. Jego losy natomiast ukladaja si¢ rozmaicie. Bohater mitu mongol-
skiego np. poczatkowo nie trafia w jedno ze slofic (prawdopodobnie w wy-
niku boskiego podstgpu). Po spelnieniu swej misii, drgczony uczuciem wsty-
du, obcina sobie kciuki rgk i duze palce u nog, przyznajac tym samym, iz nie
jest strzelcem doskonalym, po czym zamienia si¢ w tarbagana i zaszywa
w podziemnej norze (patrz np. Dulam 1988, s. 197; Potanin 1883, s. 323).
Chinski Lucznik I popelnia liczne biedy w stosunkach z ludZmi, uzurpuje
sobie prawo do wladzy, wreszcie zostaje zabity z rozkazu czZtowieka, ktoremu
zaufal (Kinstler 1981, s. 169). Na szczegdlng uwage zaslupuje przy tym
przytoczony przez Kinstlera fragment tekstu Huai-nan tsy, ktoéry podaje
opis Lucznika I jako postaci o cechach asymetrycznych. Okazuje si¢ bowiem,
iz jego lewa reka byla dluzsza od prawej (Kiinstler 1981, s. 169--170). Wedlug
Kiinstlera, mit o Luczniku I opowiada o czasach legendarnego cesarza Jao
(2356-2255 p.n.e.), za panowania ktorego Chiny ngkane byly przez liczne
kataklizmy. Sam Lucznik 1 uwazZany jest tez za postac historyczng (tamze,
5. 159). W tym migjscu jednak, niczaleznie od tzw. prawdy historycznej,
istotna jest dla nas przede wszystkim rola Lucznika 1 w przywréceniu
homeostazy, przypisana mu przez ludowe wierzenia. Informacja o warun-
kach, w jakich Lucznik przystgpuje do dzialania i ich efektach, jak tez
wzmianka o asymetrii jego postaci potwierdza ponadto, iz mit jest szczegol-
nym obrazem sytuacji przejscia.

Mit o stoncach i Luczniku mdwi wyraznie o przekraczaniu granicy miedzy
zyciem i $miercia, oZzywieniem umizrajacego — pozbawionggo wody i roslin-
nosci — swiata. Koncepcje o zwiazku mitu z idea $mierci i zmartwychwstania
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formutuje m.in. Brodjanskij (1983, s. 116). Chang natomiast sgdzi, ze mit ten
moze byé wersja starozytnych wierzen zwigzanych z kultem slonca i proba
ratowania go przed zaémieniem. Podobna propozyci¢ — jak podaje — przed-
stawili uczeni japonscy (Kaizuka, Sugimato, Mitarai), Chang dochodzi row-
niez do wniosku, ze bez wzgledu na to, jaka jest geneza mitu o dodatkowych
sloncach, istotne sa przede wszystkim: zaistnienie stanu naturalnych klesk
i rola Lucznika jako wybawcy ludzkoéci, struktura mitu i jej znaczenie
(Chang 1976, s. 165). Teza ta wydaje si¢ przekonujaca. Dla jej potwierdzenia
i uzupelnienia mozna przytoczyé przyklad mongolskiego mitu, w ktérym
Lucznik ratuje §wiat przed katastrofy spowodowanag nie przez stonca, a przez
Plejady. Mit ten powiada, ze zlozone z 12 gwiazd Plejady do tego stopnia
mrozily ziemie, iz warunki Zycia na nizj staly si¢ nieznoéne. Jak widac,
niezaleznie od odmiennych przejawdw dzialalnosci slonic i Plejad — ich efekt
koncowy jest ten sam: zblizajaca si¢ zaglada ziemi i ludzkosci. W obydwu
przypadkach tez Lucznik powstrzymuje klgske, przywracajac réwnowage
w $wiecie 1 przyczynia si¢ do re-kreacji zycia.

Analizujac teksty koreanskie, ktorych bohaterem jest Lucznik strzelajacy
do Slonca, Nikitina dochodzi do wniosku, iz pokonanie Slonca moze byé
interpretowane jako rozwigzanie zagadki zadanej ludziom przez sily kos-
miczne. Walka za$§ to symboliczne przedstawienie konfliktu miedzy dwoma
zywiolami; wodnym i ziemskim (Nikitina 1982, s. 221).

Zaprazajace §wiatu niebezpieczenstwo moze byé ukazane w rdzZnej po-
staci. W Awescie np. przybiera ono obraz Ptaka Suszy Kamaka, ktory zawist
nad ziemig i zaslaniajac ja swymi skrzydlami nie dopuszczal do niej deszczu
z nieba. Wowczas pojawia si¢ bohater Garszap i strzela do Ptaka z tuku, a po
upadku potwora na ziemig rozbija mu jeszcze dziob maczuga. Niebianskim
strzelcem jest tez Tir, ktory niweczy podstepne dzialania Arymana. Ten
bowiem, pragnac zniszczyé dzielo Ormuzda, zamienil si¢ w weza | wwiercil
w glab ziemi, skad wypchnal wody. Zamienily si¢ one w par¢ i unioslty
w powietrze. Tir jednak przemienil wode w chmury deszczowe 1 sprawil, e
deszcz padal na ziemig przez miesigc (patrz. np. Skladankowa 1989, s. 49,
135, 140). Jak widaé, w obydwu tekstach przytoczonych przez Skladankowa
pojawia si¢ znany juz motyw interwencji Lucznika, w wyniku ktdrej swiat
zostaje ocalony od smierci (wystgpujace] tu w powtarzajacym si¢ w mitach
ludéw Azji obrazie suszy) i powraca do zycia (warunkiem re-kreacji jest opad
deszczu, woda).

W micie ewenkijskim np. wystepuje kesmiczny Lo$ Heglen, ktory kradnie
dzien, pograzajac wszystko w mroku. Jego $ladem wyrusza Yucznik Main.
Po dlugiej i meczacej podrozy udaje mu si¢ odzyskac dzien i przywrocic go
ludziom. Wydarzenia te powtarzajg sie stale, podobnie jak staly jest cykl
przemiany dnia w noc i nocy w dzied (patrz: Materialy po évenkijskomu
(tunguzskomu) folkloru 1936, s. 282). Motyw porwania Slonca przez Losia
lub potwora (i odzyskania go przez celnego Lucznika, ktory przywraca
porzadek dnia i nocy) pojawia si¢ tez np. w mitach mongolskich (patrz np.:
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Novgorodova 1989, s. 170-171). Koreaniscy bohaterowie mitu — 15-letni
bracia-bliZzniacy, przywracaja natomiast rownowage w $wicecic, gdy stracaja
z Nicha dodatkowe slofice i dodatkowy ksigzyc, a nastepnie ustalaja, ze jeden
z nich bedzie pilnowal pozostalego Slonca, drugi za$ — Ksi¢zyca.

Przytoczone tu przyklady motywow wystepujacych w mitach o Luczniku
potwierdzaja wspomniang juz mediacyjna funkcje tej postaci i samego luku
oraz ich role w przywracacaniu homeostazy.

Strzelanie w niebo, w slonce, jest najczescie] lgczone z proba inicja-
cji/dojrzalodci mlodego mezczyzny (patrz np. Granet 1973, s. 198; Ogarek-
-Czo0j 1989, 5. 85-86; Skladankowa 1989, s. 147-148 i in.). Niektorzy badacze
{np. Nikitina 1982, Granet 1973) widzq w tym zachowaniu walk¢ bohatera
z jego alter ego. Zachowaniem zblizonym, a moze nawet tozsamym ze
strzelaniem w nicbo/slonce jest strzelanie do buklaku. Wedlug M. Graneta,
istnicje zZwigzek migdzy strzelaniem w niebo i chinskim mitem o buklaku
a zdobywaniem mistrzostwa w bractwie kowali. Probom strzelania podda-
wany byl tez wladca, a sama czynno$c¢ strzelania w niebo/do buklaku miala
istotne znaczenie dla utrzymania $wiata w stanie roéwnowagi. Krol bowiem
— jak pisze Granet — ,,winien umieé zagospodarowadé i uksztaltowad swiat,
jak czynig to demiurgowie [...]”, (Granet 1973, s. 199). Na homeostatyczna
funkej¢ wspomnianych zachowan wskazuje tez Caillois, wedlug ktorego
— strzelanie do buklaku jest symbolem przejscia od chaosu do kosmicznego
ladu (Caillois 1973, s. 37, 140). Podobng rol¢ ma do spelnienia wspomniany
wczesniej bohater eposow, ktéry poddawany jest probie strzelania do ztotej
tykwy lub miedzianego garnka.

Oprocz klesk zywiotowych, wojen, chorob i innych kataklizmow przy-
czyng zaklocen rownowagi sa najczeScie] zmiany w sytuacji wspodlnoty,
przede wszystkim spowodowane $miercig ktorego$ z jej czlonkow lub jepo
przejéciem do innej grupy spolecznej. Srodkiem stuzacym przywracaniu ho-
meostazy sg wowczas m. in. wspolzawodnictwa, ktore pozwalaja czlowieko-
wi na bezpieczne przekroczenie granicy migdzy dawnym a nowym porzad-
kiem (wspominalam juZz o tym; patrz: Kabzifiska-Stawarz 1992, s, 143--146).
Na udzial zawodow w przywracaniu rownowagi i ladu ,,zachwianego przej-
§ciem $mierci i odczuwanym bolem’ zwraca tez uwage Tryjarski (1991,
8. 233). Trzeba jednak podkreslié, ze owa funkcja homeostatyczna nie ogra-
nicza si¢ wylacznie do wymiaru ludzkiej wspoélnoty, lecz dotyczy makroskali,
kosmosu, ktérego specyficzna czastka jest czlowiek. Srodkiem sluzacym
przywroceniu rOwnowagi zachwianej przez $mier¢ czlonkow wlasnej grupy
moga by¢ rowniez spory, klotnie, bojki itp. Za przyklad niechaj postuzy
indyjskie plemig¢ Kota (stan Madras). Podczas dorocznej ceremonii pogrze-
bowej, kiedy to ekspediuje si¢ ostatecznic do ,tamtego Swiata” wszystkie
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osoby, ktoére zmarly w ciagu roku obrzedowego (pierwsza ceremonia odbywa
si¢ po émierci i sluzy kremacji zwlok) — w pewnym momencie dochodzi do
klotni slownej i fizyczne] szarpaniny migdzy osobami majacymi jakiekolwiek
pretensje do zmartych, a ich bliskimi krewnymi. Niektore osoby probuja
interweniowac, by nie dopusci¢ do nie kontrolowanej awantury i przywroécié
zachwiang rownowage (podobne znaczenie ma sam rytual). Umiejetnosé
mediacji w kidtniach jest przy tym u Kota niezwykle ceniona i uwazana za
jedna z podstawowych cech przywodcey (Village India 1935, s. 227-239).

Funkcje homeostatyczne pelnily tez np, turnieje zagadek. Zwraca na
to m.in. uwage W.W. lwanow, piszgc, iz zakonczenie takiego turnieju roz-
wigzywania zagadek oznaczalo odtworzenie harmonii (Ivanov 1978,
s. 83-84).

W istocie jednak najwazniejsza wydaje sig nie tylko forma wspolzawodnictw,
lecz sam fakt ich organizacji w przelomowym momencie zycia czlowicka
i Natury, wspolnoty ludzkiej i universum, przede wszystkim za$ przypisywane
tym zachowaniom funkcje i znaczenie. Jak bowiem stwierdzil Huizinga (1985,
s. 87-88): ,,Z chwilg gdy rezultat jakiego$ turnieju jako taki, jako osiggnigcie,
ingeruje w bieg natury latwo pojaé, iz niewazne jest w istocie, dzigki jakiemu
rodzajowi walki rezultat Ow zostal osiagniety. Wygranie walki wplywa jako
takie na bieg wydarzen [...]". Do takich wnioskéw prowadzi tez m.in. dokonana
przeze mnie analiza materialow informujgcych o réznych aspektach wspdlzawo-
dnictw ludow Azji, wskazujaca np. na daleko idace podobienstwo symboliczno-
-komunikacyjnego znaczenia tego typu zachowan.
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IWONA KABZINSKA-STAWARZ
COMPETITIONS IN LIMINAL SITUATIONS
Summary

By liminal situations the author means symbolic moments of passages (in human life cycle,
in the cycles of Nalure, Universe, in temporal cycles) logether with ritual acts enabling to cross
them and to establish a new social as well as universal order. The transilions concern for
example seasonal changes in annual economic cycle, changing one’s social status, crossing the
boundary belween life and death and excluding the dead one [rom among the living etc.

In the first part ol the paper the author tries to define the role of competitive behaviour
in the above mentioned conlexts pointing at their mediatory [unclions, their meaning in
symbolic communication and their relevance in re-establishing the equilibrium disturbed by the
change and establishing a new order of realily.

The study is based on empirical data provided by ethnographers and writers dealing with
sport among Asiatic peoples, i.e. historians and on travellers’ reports, Another source malerial
comes [rom the author’s own [ield research in Mongolia.

Apart from lhe obvious variety of particular [orms ol compelitions recored: races of
animals, running races, jumps, tug ol war, wrestle, “struggle lor Lhe buck™, archery, boat — and
sledge races, they all have much in common, [irst of all similar cultyral funclions and purposes
attached Lo them. Similar messages are communicated with various symbolic means: material
objects, ritual acts and gestures, the rules of participation, the competilors’ costumes etc.
Symbolically transmitled messages concern a particular kind of an eveni; the participants
repeat important ideas and beliefs connected with Lhe particular context of time and situation.
Al the same lime the competitors take parl in the occuring changes and reinforce them giving
them their right direction.



WSPOLZAWODNICTWA W SYTUACJACH GRANICZNYCH 163

The next author’s idea is the similarily between the behaviour ol competitors and those of
the characters ol myths, epic stories and [olk beliels. The latler are the models [or the former.
Moreover, in particular siluations the compelitors are supposed to become incarnations of their
heroic ancestors, since, like them, struggling and [ghting they participate in the act of
re-creation of the world, re-eslablishing the primary cosmogony and the equilibrium of Nature
as well as the proper circulalion ol energy among dilferent levels of the Universe. The winner
of the archery competition makes a good example here, he repeats the role of the mythical
Archer who is believed to have rescued the world {rom a disasler, appearing in myths cither as
catastrophical draught or, less ofien, glaciation. The participants of compelitions are the
medialors between the human world and that ol gods and spirits who rule over all forms of
existence, life and death. The medialory roles may be played by people (the best wrestlers,
archers, runners) as well as animals (horses, reindeers, dogs, camels, rams, goats and buffalloes)
or birds {cocks, lirst of all}. Similar meaning is aitached to particular mailerial objects: race
boals, sledges and two-wheeled carts (so-called arbas) and besides them: slicks, ropes, ker-
chieves and towels, belts, bows and arrows, all used in difTerenl Lypes of competitions. The
mediatory [unction ol the above menlioned animals and requisites has been confirmed by their
similar meaning in other riles of passage (apart from the competitions). All the object playing
the medialory roles are the symbols ol changing they also transmit messages concerning the
time of passage and ol liminal situalion.

Some of the competilors’ acls (e.g. jumps, archery, distribution of lood) resemble
some elements of the shaman mysteries. Probably they have similar meaning in symbolic
communicalion.

According to the author one of the most important ritlual messages concerning changing
and crossing symbolic boundaries is communicalted by the acts of binding and knitting. In
folklore, objects like ribbons, bells or ropes are Lhe symbols of paths, links connecling dilferent
levels of the Universe. They are also used {or temporary {ritual) isolation of particular human
and animal fligures. Horses running in the race at the New Year ceremony or used at funerals
are girdled with belts around their trunks, ribbons are twined into their manes or their 1ails are
tied up in koots, sometimes a race animal’s head is bound around with a scarf, etc. AN those
cusloms have the same meaning.

The state of Lransition, suspension, lack of equilibrium may be symbolized not by compe-
titions only, but also by the shape of the parlicipanls’ coslumes in two respects. For example
in the costumes of wrestlers it is remarkable thal the hemline of their jackets and trousers reach
usually up to the places in the middle of the respective parts ol Lheir bodies: middle of the back,
waist, hips, just above and under knees or at the elbow, Most of the costumes cover only half
of the body. The author maintains that these delails are of relevant meaning too, and enable
us to undersiand Lhe symbolism of competitions and their conneclion with liminal situations.

The same connection may be addilionally expressed by the spalial localization of the
competilions, which are usually held on the oulskirts of a village, al the foot of a mountain,
near lhe house of a recenlly deceased one, a grave or a burial ground, on the river bank or in
water, on a bridge or on a treshold of a building. Some material objects may be thrown down
from the roofl or tied to the [ramework ol the hatch in the rool of the Mongolian yurta (being
both the window and the chimney).

Much altention in the study has been given to compelitions accompanying wedding
ceremonies. Nowadays they are mainly entertainment, somelimes the participants explain them,
more or less consciously as the symbol of marriage. Yet some ethnographic data indicale that,
as late as the turn of last centuries, by some Asialic peoples {Lthe Mongols, the Koriaks, China,
the Kirghiz and Kazakhs) the result of compelitions delermined the mate selection. Here again
we can see analogy of ritual competitions and the aclions of the heroic characters of the Asiatic
epic stories. We can oflen [ind there the motif of a “lournament’™ whose winner gains the right
of marrying the chosen girl. Moreover the author does nol ignore the similarily between the
human cultural behaviour and the animal male rivalization lor the access Lo [emales.
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A good example of those compelitions which are supposed Lo establish a new social order
are the races connecled with ceremonies of dealh anniversaries. By the Kirghiz the winner
would break the “mourning llag™ closing symbolically the period of mourning when the ghost
of the dead one could threalen the living. Races were held also by the ceremonies ol circum-
cision and another initiation ceremony — the first culling of child’s hair. The Turkish peoples
of Central Asia used to organize races Lo celebrate Lthe child’s (irst sleps. The ceremony was
calied “braking of hobble”. The races occuring in all the above mentioned ritual contexts are
explained by the author as the acis enabling the child’s transition 1o the next age group. They
were also the symbols of the transilion — in the life of a particular child as well as in his or her
group. In another chapier of the study the author deals wilth all those behaviours connected
with the rites of passage which reler to the origins, returning o the source of life, the initial
state ol nalure and suspension of the usual order. The examples are the following data: By some
ethnic groups (e.g. the Kirghiz) the compelilors appear naked, by some they wear animal skins,
they shave their heads. Sometimes the competitors cover their heads and [aces and are supposed
to be unknown to their conleslants. Remarkable are their peculiar movements (e.g. walking on
their heels or turning over their left shoulder) some of them imitating the movements of animals
or birds. The compelilor’s gesture of contact with the ground may iake dilferent forms: by the
Mongols for example they used to strew each other with sand, to crush small clods of soil in
their hands or to paw Lhe ground with their feet in Lhe manner of enraged bulls, etc. The author
points out that all those behaviours resemble the respeclive motives of creation myths and
explains them as belonging to the symbols of origin and the struggle being a precondition of
every recreating of lile.

Other ritual acts symbolize the unity of human world and the universe and the state of the
original compleleness [ollowed by laler dual divisions. Let us take the rules dividing the
compelilors into groups representing Lhe right and lefl wing (ank), age and sex groups, laymen
and priests or territorial-social dichotomies (e.g. two clans living on Lhe west and east side of
the ritual hill owoo, the division belween central and easlern regions of the country, parts of
towns or villages opposed to each other). The cosmic symbolism, that of earth, sky, Sun,
waters, four quarters ol the world, [ive elements, is repeated in the colours of costumes or other
elements for example the Mags used in the races of “dragon boals” in China or the emblems
on the compelitors’ jackets (Inner Mongolia) representing a tiger or so-called *“‘motil of the
ram’s horns™.

The symbolic connection of competitions and crossing the boundary between lile and death
is often emphasized in the study. That meaning requires brutalily ol the competilors (as
reported in many [ield records) fghling till the first blood, inflicling wounds and injuries on
the contestanis. They are meant to be precondition ol the re-creation of life emerging out of
death and destruction. They also symbolize chaos followed by order and harmony which are,
nevertheless exposed Lo disruption by next changes in the cycle.

Translated by Anna Kuccyrska-Skrzypek



