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RYSZARD TOMICKI

ELEMENTY XULTURY DUCHOWEJ INDIAN NAHUA
Z 2 POLOWY XVI W.: KROTKA RELACJA O BOGACH I OBRZEDACH
Z CZASOW POGANSTWA PEDRA PONCE DE LEON

1

W dziejach spolecznosci indianskich z obszaru Mezoameryki wiek XVI
byl okresem szybkich, czesto nawet gwalownych przemian obejmujg-
cych wszystkie dziedziny Zycia. Najwczesniej dotknely one mieszkaficow
frodkowego Meksyku, w wickszosel mowiacych jezykiem ndhuatl!, kto-
rzy przed przybyciem ekspedycji Herndna Cortésa zyli gléwnie w grani-
cach {zw. imperium azteckiego. Dla nich juz trzyletnie walki o panowanie
rad Tenochtitlanem (1519-1521) zapowiadaly spore zmiany. Nikt jednak
nie mégl wowczas przewidzie¢ rozmiardéw, jakie osiggng one w latach
nastepnych 2, kiedy to miliony Indian staly sie przedmiotem akcji kolo-
nizacyjnej lub — jak wolg méwié niektérzy badacze — konkwisty doko-
nujgcej siq tym razem w sferach technologicznej, spolecznej i duchowej.
W konsekwencji wezesny okres kolonialny (1521 — ok. 1600) przyniést
calkowita zaglade dawnego systemu spoleczno-polityeznego (czemu sprzy-
jala katastrofa demograficzna), likwidacje wszelkich publicznych przeja-
wow dawnych kultéw religijnyeh i upadek tradyeyjnych centrow kul-
turowych. Réwnolegle postepowalo upowszechnianie sie licznych elemen-
téw kultury chrzescijansko-hiszpanskiej, stymulujacych proces akultu-
racji, w tym takze synkretyzacji religii.

~Stare zwyczaje przetrwaly tylko wsrdod tych tubyledw, ktérzy byli zbyt biedni
albo 2byt odlegli, by przyciagnaé Hiszpanéw [..] Tubyleze religie pafistwowe Mek-
Syku staly sie religiami ludowymi; w tym samym czasie wyrafinowana sztuka
% okresuy przed podbojem, wraz ze swg skomplikowana ikonografia i panteonem,

——

! Nalezy on (\io podrodziny uto-azteckiej jezykow aztek-tano, por, Milewski,
1918, mapa 14. . . _

? O mozliwosciach oceny przez Indian celéw hiszpaniskich w zakresie upo-
Wszechniania katolicyzmu pisze w artykule Reli‘qijne aspekty podboju Meksyku.

Konflikt semantyczny jako poczgtkowa faza ecwangelizacii Indien (maszynopis,
1982y, '
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stopniowo przeksztalcala sie w sztuke ludowa, zmieniajae swojg tresé, przedstawiajac
swictych zamiast bogdw' 2,

Obumieraniu cywilizacji indianskich towarzyszylo zjawisko unikalne
chyba w skali swiatowej, przynajmniej jesli chodzi o jego znaczenie dla
wspblezesnych nauk spolecznych. Bylo nim gromadzenie materialéw do-
tyczacych dziejéw i kultury podbitych ludow. U zridel tego fenomenu
lezaly rozmaite ezynniki. Misjonarze, ktérzy dzielo zainicjowali, kierowali
sie w duzej mierze wzgledami praktycznymi, traktujge zdobywang wie-
dze jako jeden ze érodkéw stuzgeych optymalizacji dzialan ewangeliza-
cyjnych. Antycypowali w ten sposob antropologie stosowana, a zwlaszeza
tzw. aniropologie misyjng. Jednakze niemniej istotnym motywem dwezes-
nych -, badan etnchistorycznych” byl przyslowiowy duch Renesansu,
sprzyjajgcy rozszerzaniu zainteresowan poza cele czysto pragmatyczne.
Juz w 1533 r. biskup don Sebastian Ramirez de Fuenleal i fray Martin
de Valencia, gwardian zakonu franciszkanow, zlecili fray Andrésowi de
Olmos napisanie ksiegi utrwalajgcej ,starozytnosei indianskie” 4. Podobne
podejécie, praktyezne i zarazem ogdlnohumanistyczne, eechowalo wiclu
innych zakonnikow-badaczy, m. in. franciszkanina Bernardina de Saha-
gin, autora stynnej juz dzié Historia general de las cosas de Nueve Espu-
e, ukonczonej w 1385 r. '

W prowadzonych przez IHiszpandw studiach od poczatku ogromng rolg
odgrywali tlumacze, informatorzy i pomocnicy indianscy. W pierwszym
ckresie po pedboju ich funkeja byla wszakZze moeno ograniczona. Zaspo-
kajali oni wylacznie potrzeby poznawcze misjonarzy, ci za$ utrwalali
uzyskane informacje tak, jak je zrozumieli i w stopniu, jaki wydawal.
sie im wlasciwy. Przykladem tego rodzaju wspdlpracy moze by¢ spisana
po hiszpansku, prawdopodobnie przez Andrésa de Olmos, Historia de los
mexicanos por sus pinturas (1547). Jedyny sposdb notacji, jakim dyspo-
nowali Indianie, a mianowicie tzw. pismo piktograficzne, uniemozliwial
im rejestracje tresci w sposob, ktéry bylby poréwnywalny pod wzgledem
bogactwa i precyzji informacji z pismem alfabetycznym. Stosunkowo
szybko jednak dzieki naciskowi, jaki ktadli misjonarze na ksztalcenie tu-
bylezej mlodziezy, Indianie przekroczyli t¢ bariere i powstawal zaczely
manuskrypty sporzgdzane przez nich samych w jezyku néhuatl — grafia
Yacinska. Rozwojowi pismiennictwa nahuatlanskiego sprzyjalo z jednej
strony powstanie w Tlatelolco szkoly zwanej Colegio de Santa Cruz.
(1536), majacej w zaloZzeniu ksztalci¢ indianskich kaplandw, z drugie]
za§ — inspiracja ludzi fakich, jak Sahagln (bedacy przez 20 lat dyrekto-:
rem wspomnianego Colegio), ktorzy rozbudzali u miodych neofitow za-:
interesowanie rodzimg przesztoscig. 1

Efekty pracy dziesiatkdéw przedstawicieli wezesnokolonialnej ,,inteli—§
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® Robertson, 1959, 5. 1. ¢
t+Yhot Ledn, 1963, s. 245.
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gencji’” indianskiej trudno dzi§ przecenic¢. Tylko podczas realizacji progra-
mu badawezego Sahaglna, rozpoczetej w 1547 r. w Tepepulco i konty-
nuowanej potem w Tlatelolco i Tenochtitlan, zapisali oni tysigce stronic
tekstow w nadhuatl. Spora cze$t zapiskdéw przetrwala i znana jest obecnie
jako tzw. Codices Matritenses oraz Codice Florentino. Prawdopodobnie
z tego samego.srodowiska wyszly réwnie? tzw. Ancles de Cuauhtition
i bogaty zbidr piesni (Coleccidn de cantares mexicanos). O istnieniu nie-
ktorych manuskryptéw wiadomo tylko posrednio, ze wzmianek kronika-
rzy wykorzystujgeych je przy pisaniu swych dziel. Tak np. dominikanin®
Diego Duran, autor Historia de las Indias de Nueve Espufia y Islas de
Tierra Firme (1581), w partiach historyeznyeh opieral sie na zaginione]
relacji o wiclkim znaczeniu dla rekonstrukeji dziejow Tenochtitlanu @

Bez watpienia wielu Indian spisujgeych ustne tradycje, przenoszgcych
na papier tredé malowanych ksigg, rejestrujgeyeh wiedze, wierzenia i oby-
czaje, kierowalo si¢ swoistym patriotyzmem. Byl to zasadniczy motyw,
ktory przyczynil sie do powstania szeregu dziel stanowigeych prawdziwe
kopalnie informacji o staroiytnym Meksyku. Do nich nalezg w pierw-
szym rzedzie Cronica mexicune (po hisgpansku) 1 Cronice mexicayotl
{w ndhuatl) autorstwa Hernanda de Alvarado Tezozomoea, po mafce
wnuka Motecuhzomy Xocoyotzina, liczne prace Fernanda de Alva Ixtlilx-
¢ehitla, Metysa, pochodzgeego wszakze w prostej linii od ostatnich wiad-
cow Tetzcoco, piszacego po hiszpansku, a takie spisywane w XVII stule-
ciu relacje Francisco de San Anton Mufiénn Chimalpahin Cuautlehuanitzi-
na, potomka rodéw panujgcych w Chalco.

Nietrudno domyslic sie, ze giownym przedmiotem zainteresowania
Indian czy poczuwajacych sie do zwigzku ze swymi indianskimi przod-
kami Metysow, ktorzy samodzielnie siegali po pioro, byla tak zwana wiel-
ka tradycja, nie pozbawiena czasem elementéw apologetycznych. Jest
faktem znamiennym, ze wiadomosci z zakresu szeroko pojgtego Zycia co-
dziennego (np. obyczajowo$c rodzinna, wiedza przyrodnicza, medycyna)
Indianie spisywali zwykle z inspiracji hiszpanskiej albo c¢zynili to sami
Hiszpanie, czy to w celach poznawczych, nicraz stricte naukowych (jak
Francisco Hernandez, protomedyk Filipa II), czy tez przy okazji ewan-
gelizacji 1 zwalczania idolatrii. Wielkie dziela autorow indianskich zorien-
towane sg natomiast przede wszytkim na przeszlos¢ i koncentruja sie
wokoél tych zagadnien, ktore z perspektywy nowej rzeczywistosei wyda-
waly sie godne przypomnienia i utrwatenia. Ich stalym tematem sg wiec
poczatki réZnych grup efnicznych, ksztaltowanie sie organizmow panstwo-
wych, dzieje dynastii, genealogie, opisy wojen, bogow, swiat. Wydarzenia
aktualne, o ile w ogéle je uwzgledniano, przedstawiane byly z reguly
w postaci kroniki podkreslajgcej zmiany personalne i polityczne na roz-
- ~

8 Chodzi o tzw. kreonikg X, jak jg nazwal R. H. Barlow albo — jak sie przy'-
puszeza ostathic — o co najmnie] dwie kroniki czerpigce ze wspolnego zrodia in-
formacji, por. Colston, 1973, °

3 — Fenogratia Polska {. 282
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nych szczeblach administracji kolonialnej i w hierarchii koscielnej. Bar-
dzo rzadkp, znacznie rzadziej niz w dzielach pisanych przez Hiszpandw,
szezegblnie misjonarzy Zywo zainteresowanych zmianami dokonujacymi
sie w spolecznosciach indianskich, spotyka sie tam wzmianki dotyczace
zycia codziennego nowych poddanych Korony hiszpanskiej. Niemnie] jed-
nak, na marginesie gldwnego nurtu piSmiennictwa tworzonego przez In-
dian, powstala wyjgtkowa pod tym wzgledem praca, w calosci poswiecona
opisowi wybranych fragmentéw kultury rdzennych mieszkancoéw Srodko-
'Wego Meksyku.

Breve Relacion de los Dioses y Ritos de la Gentilidad, czyli Krétka re-
lacja o bogach i obrzedach 2z czasdw pogaistwa, (gdyz taki tytul nosi éw
tekst), jest manuskryptem w jezyku hiszpanskim stanowigcym Srodkowa
czesc tzw., Codice Chimelpopoca, w sklad ktérego wchodzg ponadto Ana-
tes de Cuauhtitlan oraz Leyenda de los Soles, oba w jezyku nahuatl. Ze-

~ branie tych trzech tekstow w jeden kodeks przypisuje si¢ wspomnianemu
juz Fernandowi de Alva Ixtlilxochitl i nie wykluczone, ze egzemplarz,
ktory w 1 polowie XVIII w. trafil do kolekeji Lorenzo Boturiniego Bene-
duci, byl kopig sporzgdzona jego wlasnie reka. W polowie XIX w. znany
badacz i kolekcjoner zabytkéw staromeksykanskich, Charles Etienne Bras-
seur de Bourpbourg, nadal manuskryptom nazwe Céddice Chimalpopoca. Do
niedawna znane byly dwie kopie kodeksu — jedna sporzadzona przez An-
tonia de Leén y Gama, znajdujaca sie w kolekeji Goupil w Bibliothéque
Nacional w Paryzu, i druga nalezgca zapewne do Alvy Ixtlilxéchitla, prze-
chowywana do lat 40-tych biezgcego stulecia w archiwum Instituto Na-
cional de Antropologia e Ilistoria w Meksyku. Ta ostatnia zaginela po
wydaniu jej fototypu wraz z tlumaczeniem na hiszpanski w 1945 r. 8

Krétka relocjo.. nie weszla w sklad wspomnianego wydania. Docze-
kata sie publikacji znacznie wezesniej, bo juz w 1892 r., staraniem Fran-
cisco del Paso y Troncoso ?; w 1953 r. dokonano reedycji wersji opraco-
wanej przez tego badacza ®. Kolejne wydanie tekstu, sprawdzone i popra-
wione, przygotowat w 1965 r, wybitny znawca jezyka i kulfury nahuatl,

" Angel Ma. Garibay K. *

W przeciwienstwie do autoréw dwoch nahuatlanskich czesci Codice

Chimalpopoca, ktorzy nadal pozostajg anonimowi, twoérca Krétkiej re-

8 Por. O'Gorman, 1975 s, 141, 160, 172, 224,
7 ,Anales del Musco Nacional”, t. 6: 1892, s. 3-11.

8 Krotke relacja.. wydana zostala wowezas 7 paroma innymi XVi-wiecznymi |

#rodilami, por. Jacinto de la Serna et al, Tratado de las idolatrias, supersticiones,
dioses, ritos, hechicerias y otras costumbres gentilicas de las razas cborigenes de
México, notas, comentarios ¥y un estudio de Franacisco del Paso y Troncoso, Edicio-
nes Fuente Cultural, México 1933, t. 1-2.

¥ Korzystam z trzeciej edycy, por. Teogonia, 1975,

e e < e,
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:.'tacji... jest postacig znang. Byt nim Pedrc Ponce de Ledn, urodzony w poz-

nych latach 40-tych XVI w. w poblizu Meksyku, najprawdopodobniej
jako dziecko Lucasa Ponce de Leon, indianskiego szlachcica, potomka

-arystokracji tlaxcalteckiej, ktéry za pomoe okazang Hiszpanom podezas

podboju Meksyku oirzymal na mocy edyktu krolewskiego z 16 sierpnia
1863 r. klejnot szlachecki **. Mozliwe, Ze przed otrzymaniem $wigcen ka-
platiskich Pedro Ponce uczy! sie w Colegio de Santa Cruz w Tlatelolco.
W kazdym razie w 1589 r. zostal ksiedzem w parafii w Tzumpahuacan
(lub Zumpahuacan), niewiellkim miasteczku poloZonym na potudniu obec-
nego stanu Meksyk, zamieszkanym przez ludno$¢ mowigea glownie je-
zykiem nahuatl!!. Spedzil tam reszte swego zycia i zmarl w 1628 r,
majac 80 lat.

Wedlug swiadectwa czlowieka znajgcego osobiscie Pedra Ponce de
Ledn, byl on osobg powszechnie znang ze swej prawosci i wiedzy, szlach-
cicem w kazdym calu (caballero notorio), a przy tym ,,Demosténesem je-
zyka meksykanskiego” przejawiajagcym duze zainteresowanie ,,sposobami,
w jaki nalezy rozumieé¢ znaki, liczhy i figury, ktorych uzywali tubyley,
rachubg ich wiekow, lat, miesiecy i dni oraz innymi starozytnymi ecieka-~
wostkami” 12, Byl takie — dodaje Angel Ma. Garibay, komentujac przy-
toczone stowa — jednym z wielu Indian dumnych ze swej przesziosci,
ktorzy dostrzegali wartos¢ dawnych sposobow zycia i prébowali je za-
chowa¢. Wolno wszelako nie podzieli¢ tej ostatniej opinii, w Krétkiej
relacji... nie ma bowiem nic, co by wskazywalo na to, ze jej autor zywil
podobne uczucia do opisywanej rzeczywistosci. Zwazywszy na jego wy-
ksztalcenie i powolanie, byloby to nawet nieco zaskakujace.

Natomiast z pewnoscia ma racje Garibay wskazujae, iz niewielki tekst,
powstaly w 1569 r., posiada specjalng warto$¢ jako Zrodie bezposrednich,
czerpanych z pierwszej reki informacji, o czym $wiadezy chociazby duza
ilos¢ nahuatlanskich stow, zwrotdéw i zdahh w nim zawartych. Charakter
zgromadzonych informacji nie pozostawia jednak raczej watpliwosei co
do tego, ze ksigdz Ponce de Ledén blizszy byl — jesli chodzi o kierujace
nim motywy — np. Hernando Ruizowi de Alarcén i Jacinto de la Serna '3
niz Tezozomocowi czy Ixtlibxéchitlowi.

Krétka relacja... sklada sie w zasadzie z dwoch nieréwnych pod wzgle-

1 Por. wykaz Indian, ktéryrmn nadano herby (escudos de armas) w XVI w.,
zamieszezony w: Icaza, 1928, s. 90.

11 Tzumpahuacan nalezalo w owym czasie -~ jako encomienda — do Antonia
Veldzquez de Ia Serna i przeiywalo kryzys demograficzny spowodowany migracja
ludnogei; ilogé osiedli indiadskich-zmniejszyla sic z 22 w 1548 r. do 14 w 1580 t,
por. Gerhard, 1972 s. 171-172.

B Luis Beccera Tanco, Felicidad de México en el principio y milagroso
origen, que tuwe el santuario de la Virgen Maria nuestra sefiore de Guadalupe,
México, Viuda de Bernardo Calderon, 1675, s. 60, cytuje za: Teogonia, 1975, 17.

¥ Obaj napisali w 1 polowie XVII w. dziela ujawniajace dziedzictwo poganskie
istniejace nadal w kulturze Indian — H. Ruiz de Alarcén, Tratedo de las
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demn objetosci czesel. Pierwsza (akapifty 1-14), kidrg rozpoczyna swego ro-
dzaju wyznanie wiary, zawiera wykaz gléwnych bogéw indianskich wraz
7 krotks ich charakterystyks oraz ogélne wiadomosci o praktykach reli-
gijnych. Czesé drugs (akapity 15-71) wypelnia rejestr ,przezytkéw” cza-
sow poganskich zwigzanych przede wszystkim z niektorymi momentami
w zyciu jednostki (narodziny, choroby} i dzialalnoscig gospodarcza (upra-
wa ziemi, sporzadzanie octli, czyli pulque, wyrab drzew, wypalanie wap-
na, budowa domu). Nie jest moim celem przeprowadzanie tutaj szezegdto-
wej analizy relacji ani poréwnywanie jej z podobnymi zZrodlami, lecz
wydaje sig, ze warto zwréeié uwage na trzy kluczowe zagadnienia poru-
szone w Krétkiej relacji...: synkretyzm religijny, panteon indianski oraz
dzialania magiczno-religijne.

1. Synkretyzm religijny. Krétka relacja... powstala réwno 50 lat po
wylgdowaniu Hiszpanéw pod wodzy H. Cortésa na wybrzezu Meksyku
i w 45 lat od chwili zapoczatkowania walki z miejscowymi religiami przez
12 franciszkandw z Martinem de Valencia na czele. Tereny, z ktdrych
pochodza informacje Pedra Ponce de Ledn, od poczatku znajdowaly sie
w bezposrednim zasiegu dzialan misyjnych i mozna zatozy¢, ze Indianie,
o ktorych mowa, co najmniej przez okres jednego pokolenia mieli kontakt
z religia katolicka i w takiej lub innej formie poddani byli indoktrynacji.
Wprawdzie na podstawie relacji trudno stwierdzi¢, jak gleboko wierzenia
i obrzedy katolickie zakorzenily sie wsréd autochtonicznej ludnosei, ale
kilka wzmianek sugeruje wyraZznie, iz proces ten byl juz dosé zaawanso-
wany w 60-tych latach XVI w., przynajmniej w warstwie formalnej. By¢
moze jednak to ostatnie sformulowanie jest nazhyt ostrozne, gdyz Krétka
relecja... dostarcza wielu przykladow synkretyzmu religijnego, przybie-
rajgeego postaé tzw. dwuwiary. Akapity 11 i 71, a takZe szereg wzmianek
o skladaniu oftar w Swigtyniach chrzescijanskich, swiadcza dobitnie o wig- :
czeniu Boga, $wietych i aniotéw do zbioru bytow nadnaturalnych czczo-
nych przed konkwista. Jeszcze wiccej informacji dotyczy systemu dzialan -
magiczno-religijnych. Tu podkreslié nalezy przede wszystkim akceptacje .
kosciola jako dodatkowego miejsca kultowego, istniejacego obok innych, :
tradyeyjnych miejse tego typu (por. akapity 14, 24, 53). Posrednio sygna- i
lizowany jest fakt uwzglednienia w kalendarzu obrzedowym pewnych !
rytualéw chrzescijanskich zwigzanych z przelomowymi momentami cyklu i
zyciowego jednestki (np. chrztu, por. akapit 16). Bogato udokumentowane
zostalo przyswojenie sobie przez Indian $wiecy jako dodatkowego przed-
miotu ofiarnego (por. akapity 8, 24, 33, 36, 38, 39). Znajdujerhy tez przy-
klad wzbogacania jezyka ndhuatl o terminy hiszpanskie, bedgce nazwami
chrzescijanskich obiektdéw kultu (akapit 22).

Trzeha pamigta¢, Ze informacje zawarte w Krdtkiej relacji... nie moga

supersticiones y constumbres gentilicas que hoy viven los indios nafurales de eSti

Nueva Espofia i J. de la Scrna, Maenual de ministros de indios para el cono-
cimiento de sus idolatrias y extirpacion de ellps.
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stanowi¢ podstawy do wnioskowania o rzeczywistym stopniu chrystiani-
zacji opisanych w niej spolecznosei, juz chocby dlatego, ze autor pragnal
przedstawic wylgcznie przezytki poganstwa. Najprawdopodobniej pomi-
nal zatem to wszystko, co jego zdaniem bylo ,,czyste” i nie nosito na sohie
pietna przeszlosci. Ewentualnos¢ taka nie ma jednak wiekszego wplywu
na generalny obraz stosunku Indian do nowej religii, wyrazony skriotowo,
lecz w sposéb nader wymowny w akapicie 11, Pod naciskiem realiéw
okresu dominacji hiszpanskiej Indianie gotowi byli zmodyfikowaé swéj
system religijny, glownie poprzez poszerzenie go o obiekty i formy kultu
wymagane przez panujgcych cudzoziemedw, podobnie jak to ezyniono
(takze na szczeblu ,religii panstwowej”) przed konkwisty. Ow trend in-
korporacyjny charakteryzowal w ogole przemiany dokonujgce sie we-
wngtrz kultury ndhuatl, co niektorym badaczom dato asumpt do ujecia
konfrontacji hiszpansko-meksykanskiej jako zetkpigeia sie kultur pre-
ferujacych dwa przeciwstawne rodzaje mentalno$ci -— inkorporacyjng
i eliminatorskg {mentalidad incorporativa y eliminadora) 14,

2. Bogowie indianscy. Ponce de Leon wymienia w sumie 32 imiona
i nazwy béstw oraz 3 nazwy zbjorowe, ale faktycznie liczba nadnatural-
nych postaci, o ktéryeh mowa w relacji, jest znacznie mniejsza, wiele
bowiem imion i nazw odnosi sie do jednej i tej samej postaci. Trudno po-
wiedzie¢, na jakie] podstawie sporzadzona zostala lista bogéw zgmieszczo-
na w pierwszej czesei relacji. Paru z nich, zaliczanych do gléwnych bostw
panteonu ludéw Nahua sprzed pedboju, nie pojawia sie w dalszej partii
opisu i nie wiadomo, czy byli oni czezeni w srodowiskach znanych auto-
rowi z autopsji, czy tez wymienit on ich peo prostu jako typowych ,,bogdw
poganskich’. Fakt, iz w akapicie 9 dwie boginie identyiikowane sg z Ewa
i Wenus (analogicznie postapil! np. Sahagun w swej Historia general..)
uznaé mozna za wskazowke, ze Ponce de Ledn przystepowal do pracy
posiadajge juz pewien stereotypowy obraz panteonu indianskiego, uksztal-
fowany podeczas pobierania nauk w szkolach misyjnych. Informacje za-
warte w drugiej czesci relacji pochodza natomiast niewatpliwie z pierw-
szej reki i one wiasnie decyduja o wartoscl tekstu. Wéréd nich na pod-
kreslenie zastuguja liczne dane o roli kultu Xiuhtecuhtli, boga ognia,
w zyciu prostej ludnosci indianskiej, unikalne wzmianki o funkejach
Quetzalcoatla (por. akapity 33, 37, 59, 61, 63), o Xolotlu jako posredniku
miedzy ludzmi i Chicomecoatl/Iztaccihuatl (por. akapit 43), itd. Pod {ym
wzgledem Krotka relacja.. stanowi cenne zrodio do badan nad ,warstwa
ludowa” religii ludéw Nahua, takze dla okresu sprzed konkwisty.

3. Dzialania magiczno-religijne. Ostatnie stwierdzenie odnosi sie
w jeszeze wiekszym stopniu do sfery dzialan magiczno-religijnych, beda-
ce] zasadniczym przedmiotem zainteresowania autora relacji. Nie wnika-
Jac tu w istote i charakter opisanych praktyk, gdyz sam tekst jest az nad-

M Por. Zantwijk, 1959.
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to wymowny, niezbedne za$ uwagi 1 wyjasnienia podane sg w przypisach,
wypada pare stow poswiccié dwom kwestiom: miejscom i formom kultu
oraz podmiotom dzialan magiczno-religijnych. Jesli chodzi o pierwsza
z nich, to Ponce de Ledn wymienia caly game miejse stosownych do za-
noszenia modlitw i sktadania ofiar, poczynajac od szezytéw okolicznych
wzgorz, gdzie znajdowaly sie male oltarze (por. akapity 12, 20, 40), po-
pbrzez uprawne pola, a zwlaszcza ich érodek (akapit 36), skrzyZowania
drég (aizapit 43), zrodia (akapit 26), miejsca przechowywania kukurydzy
(akapity 12, 27, 38), az po dom naczelnika wsi {akapit 13} lub po prostu
dom kazdego z micszkancow, w ktoérym miejscem uprzywilejowanym jest
nieodmiennie palenisko (akapity 17, 24, 32, 48, 53).

Rownie bogato reprezentowany jest zestaw skladanych przy roinych
okazjach ofiar, nie odbiegajacy zasadniczo —— z wyjatkiem kury, ktoéra
zastapila prawdopodebnie przepiérke — od zestawu wystepujacego
w okresie przedhiszpanskim 3. Sg wiec wérdd nich produkiy spozyweze,
przede wszystkim placki kukurydziane i kaczany kukurydzy, kadzidla,
napdj alkoholowy octli (zwany w relacji pulque), papier, tyton, kwiaty,
kakao, kury, wreszcie krew ludzka uzyskiwana na skutek samookaleczen
{por. akapit 41). Jako ofiara traktowane sg ponadto woskowe Swiece, acz-
kolwiek sam akt zapalania $wiecy zaliczyé mozna do form kultu. Dodaj-
my, iz proez modlitw i ofiary w jednym wypadku (akapit 58), najwidocz-
niej jako forma kultu, wymieniony zostal réwniez taniec,

Kwestia podmiotow dziatan magiczno-religijnych zastuguje na odnoto-
wanie ze wizgledu na role odgrywang przez osoby szezegélnie predystyno-
wane do wykonywania pewnych czynnosci. Krétka relacja... moéowi w za-
sadzie o trzech grupach takich ludzi: o szeroko rozumianych lekarzach,
w tym takie poloznych, o wrodzbitach i zaklinaczach oraz o specjalistach
przewodzacych niektérym kategoriom obrzeddw. Szczegolnie interesujaca
wydaje sie ostatnia grupa, mozna bowiem podejrzewaé, iz pod niewiele
mowiacymi nazwami, takimi jak ,,mistrz ceremonii” (maestro de ceremo-
nias), ,stary mistrz” (un viejo maoestro), ,pewni wyznaczeni starcy” (al-
gunos viejos sefalados) czy ,najwiecej wiedzaey” (el mds subio), niejedno-
krotnie kryli sie dawni kapiani (por. akapity 40, 43, 47, 52, 55, 59).
7 tekstu wynika ponadto, ze gléwng role w zyciu magiczno-religijnym
spolecznodei wiejskich odgrywali mezezyini, zwlaszcza starzy, a ucze-
stnietwo w niektorych przynajmniej obrzedach bylo reglamentowane (por.
np. akapit 40) S,

Reasumujae powyisze uwagi nalezy stwierdzit, ze relacja Pedra Ponce
de Ledn dostarcza stosunkowo wielu rdznorakich informacji, ktore w po-
lgczeniu z innymi materialami zrodlowymi pozwalajg $ledzié losy indian-

% Por. Broda, 1976, s. 45.

¥ Zakaz udzialu dziecl w ,,poganskich ceremoniach™, z punktu widzenia praw
hiszpanskich — nielegalnych i karalnych, mogt by¢ motywowany wzgledami bez-
pieczenistwa, Jest to wezakze tylko przypuszczene.
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skiej kultury duchowej w 2 potowie XVI w. i to na poziomie spolecznosci
iokalnych, bedacych wawezas ostoja dawnych tradycii.

*

Zamieszezone nizej tlumaczenie Krotkiej relocji.. dokonane zestalo
na podstawie tekstu przygotowanego do druku pod wzgledem paleogra-
ficznym przez Angela Ma. Garibaya i opublikowanego w 1963 r. Jak kaz-
de tlumaczenie, tak i to wymagalo szukania kompromisu miedzy mak-
symalng wiernoscig oryginalowi a formg literacka przekladu. Z uwagi na
Zrodlows wartosé tekstu staralem sie wszakze pozostaé wierny zarowno
jego literze, jak i duchowi, czasem nawet kosztem formy wersji polskiej.
Uznalem za stosowne zachowal podzial rclacji na akapity oraz ich nume-
racje, kiore Garibay wprowadzil w swym wydaniu, aby nadat tekstowi
wieksza przejrzystosé i ulatwié korzystanie z niego. Za hadaczem tym po-
daje réwniez tlumaczenie fraz w jezyku niahuatl, umieszezajge je -- po-
dobnie jak numeracje akapitéw — w nawiasach kwadratowych []. W na-
wiasach okrgglych () umiescilem natomiast to, co nie jest wyrazone ex-
plicite w tekScie hiszgpanskim, ale jost potrzebne dla wigsze] precyzji
i jasnosci wersji polskiej. Kursywyg wyrdznione zostaly slowa 1 zdania
w nahuatl oraz tzw. meksykaniziny, czyli pojecia pochedzace z nahuatl,
ale posiadajace juz zhispanizowana forme. W stosunku do wydania (ari-
baya, o bardzo skrommym aparacie naukowym, ograniczonym w zasadzie
do wyjasnicn jezykowych, powickszylom znacenie czesé komentarzowa,
podajge tam wazelkie konicezne moim zdanicm objasnienia i uwagi, a talk-
2e tlumaczenie tych nazw, stow 1 zwrotow w nahuatl, ktorych Garibay
nie przettumaczyl albo ktdérych tlumaczenie podane przez niego nic jest
jedynym mozliwym,

II

Kritka relacje o bogach i ohrzedach
2 crzusdhw pogafistwe

[11 Zawsze uzilowal Szatan uzurpowad sobic czosé i uwiclbichis naledine FPanu
Naszemu, Bogu prawdziwemu, zawlaszezrajac je dla siebie, rzoczy stworzonoe
sohie przypisajge 1 domagajye sie, aby czlowiek okazywal mu za nic sza-
canele. T tak sardwno w czasach mintonych, juk obeenie miat on i ma takich,
co mnu sktadajyg ofiary z wideigceznoset za koreyicl, jakie exlowiek otrzymuje
od Boga, Tana Naszega, a ktore on sobic przypisuf«:. Takze poirdd tubyicow
% tej Nowej Hiszpanii, Iludzi latwowiernych, co weywaiy go w swaoich spru-
wach, proszge o wrgledy przy wykonywunych pracach, nie zaostaly zapy-
mniane imima ich bhogdw 1 pamiclajy jo nadal starey oraz miodzi.

[3] Podam tu imiona bogéw Indian, by powicdsicd o kilku, klorzy dezid sq przce
nich powaZani i ktérych wzvwaja zaleinic od dziel preypisanych kazdemu.
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{3] Ometeunct)i Omecihuatl! — o nich méwig, zZe mieszkali ponad dwunastoma
niebami. '

[4] Tezcatlipoca® zwany rtdwniez Titlacahuan?® Telpochtli4, Yaoll® Yohuallj
checatl 8, Ipalnemohuani?, dawca wielkich bogactw i wladzy,

[3] Huitzilopochtli® = Taras?, bog mieszkancdw Mechuacan.

1 ,Pan Dwoistosel” i ,,Pani Dwoistodei” lub ,Dweisty Pan” i ,Dwoista Pani’
(ome — dwa; teuctli/tecutli/tecuhtli — pan; cihuatl -— kobieta). Najwyisze bostw:
ludéw Nahua, uwagane za stwdreow wszelkich istnienn i ostoje kosmosu, Iacznic
zwane talk?e Ometeotl Bogiem Dwoistosei” lub ,,Dwoistym Bogiem” (teotl — bag
ale rOwniez rzecz czy osoba wypelniona nadnaturalng, magiczng moca; naleigc
do pozaludzkiego porzadku fwiata; por. Hvidtfeldt, 1958). Istoty te sytuowan
zawsze ha ostatnim, frzynastym (w wariantach — dziewiatym) poziomie niebio:
w miejscu noszacym nazwe Omeyocan ,Miejsce Dwoistosei”; por. Leén-Portil
la, 1959, passim,

2 Dymigce Zwierciadlo” ({tezcafl -- zwicrciadlo; popoca — wydzielaé dyn
dymié), Jeden z gléwnych bogdéw czczonych przez ludy Nahua, obdarzany czest
atrybutami najwyzszego bostwa.

3 Jestesmy jepo ludZmi” (ti- przedrostek podmiotowy 1 os. 1. mn.; tlacaftl-
czlowiek;, -huan — przyrostek dzieriawczy lmn.), Czesto pojawiajacy sie w Zréc
lach przydomek Tezcatlipoca, interpretowany takze w formie: ,Ten, ktOrego ni
wolnikami jestesmy”. _

4 Miodzieniec”; termin uiywany w przedziale wieku od 12 do 20 lat, jes
chltopak nie jest Zonaty; por. Sahagun, 1979, s. 946,

5, Wrog”, w znaczeniu: przeciwnik, wojownik,

s Noc — Wiatr”; okreflenie uiywane w stssunku do wielu wyzszych bogh
m.in. Quetzalcoatla. Tej typowej dla nahuatl strukturze, zwanej difrasismo, nada
sie rowniez sens: niewidoczny-niedotykalny, interprefujac ja jako wyraz transce:
*dencj, ,tajemnicy i ducha”, Garibay, 1958, s. 126.

7 ,Dawca Zycia”, dost. ,,Ten, dzieki ktéremu sig zyjefistnieje zycie” {i-pal
przez niego, za jego sprawg; mem[i] — zy¢, mieszkaé; o-hue — przyrostek bezos
bowy czasownika memi; -ni — przyrostek oznaczajacy sprawce dzialania). Jest
nazwa najwyiszego hostwa, nadawana zwykle Ometeotlowi; misjonarze hiszpans
dopuseili jej uzywanie w odnicsieniu do Boga, w przsciwieﬁstwie do wielu inny
rdwnie ogbélnych nazw. .

& Koliber z lewa’z lewej strony” albo — w zwigzku =z zasadami orienta
przestrzennej przyjetymi wirod ludéw Nahua — ,Koliber z poludnia” (huitzilfin]
furkoczacy ptaszek, koliber; opochtli — lewa strona, lewa reka). Istnieje kont:

wersja co do tego, czy slowo opochtli mozna rozumieé takze jako leworeczny, me
kut, z czym laczylaby sie okredlona konotacja magiczna imienia; por. Gra
lich, 1974, s. 338. Huitzilopochtli to bdg plemienny Meksykanéw, mieszkanc
Tenochtitlan, identyfikowany ze sloncem, uwazany za opiekuna wojownikéw i1
ga wojny.

? Wedlug XVI-wiecznych #rédel nahuatlaiiskich — bog ludnogei zamieszkuja
Michoacan, nazwane] w zwigzku z tym Taraskami. Jednakie w Zrédlach tarask:
skich bog o tym imieniu nie wystepuje, natomiast slowem tarasgue {(faraskwe)
zie¢ — okreslano Hiszpandw, kidrzy zyli z miejscowymi kobictami. Na skutek »n
zrozumienia termin ten zostal przez nich uznany za etnonim ludu nazywajac
samych siebic Purépecha., Przypuszcza sin wszakze, 1Z slowo taras moze byé zw
zane z taraskanskim thares o ogolnym znaczeniu: wyobrazenie (jakiegokolw!
boga; por. ‘Zantwijk, 1974, s. 80-81.
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6] Quetzaleoall 1, Yacatecutli!, bog kupcéw, noszacy tez imona Yacaccliuhgui 1#
i Amimitl 1%

{7] Inny bog (to) Piltzintecutli 4, { slofice Tonatiuh ¥, nazywane réwniez Cuauh-
tlehuanitl ¥ oraz Xipilli ¥,

[8] Takie ogien wyswigeili na boga 1 nazwali go Xiuhtecutli 8, a w naszych cza-

’ gach dali mu imiona Huehuetzin 1?, Xoxeptzin 2, Ximeontzin 2. Nazywaja go
ponadto Tocentah ,Ojcem wszystkich”, bo’ wiréd Indian wszystko Tobi sie

1 Pierzasty Waz” lub ,Drogocenny Biizniak” (quetzal{li] — pigkne, diugie,
zielone pidra, a takze — skarb, klejnot, ogblnie za$ synonim czegos drogocennego;
coati/couatl/conte — waz, bliZniak). Bég odgrywajacy duia role w mitologii luddéw
Nzhua jako stwérea i heros kulturowy, lgczony z Toltekami, znany roéwniez pod
imieniem Ehecatl ,,Wiatr”.

11, Pan, ktory prowadzi” {yecafna] — prowadzié, kierowal kogo; tecutli/tecuht-
i — pan). Bég otaczany szczegblng czcia przez wedrownych kupcow. Pewne atry-
buty laczg go z Quetzaleoatlem.

12 Krzywy/Garbaty Nos” (yacaftl] —— nos; colivhgui — krzywy, zagiety, nachy-.
lony, pochylony).

12 Garibay tlumaczy to imie jake ,,Wodna Strzata” (aftl] — woda; mitl — strza-
la); por. Sahagun 1979, s, 817, Byé moze jednak z uwagi na czion -mi- naleza-
loby uwzgledni¢ inna etymologic, a mianowicie: amilli -— nawadniana ziemia, pole-
oraz mitl — strzala, lgcznie Ami/l/mitl ,Strzala z nawadnianej ziemi”., Amimitl,
béstwo rzadko pojawiajgce sie w #rddiach, czczony byl gléwnie w Cuitlahuac lub
w ogble przez ludnosé¢ zZyjgcg na chinampas — plywajacych ogrodach, w polud-
niowe] partii jezior Doliny Meksyku. Bywa identyfikowany z Atlahua ,Panem/Po-
siadaczem Wody” lub ,Panem/Posiadaczemn Wyrzutni Strzal”, tzn, bronl zwane}
w nahuatl atlatl; por. Garibay, 1938, s. 115, 213.

¢ Pan Dziecko” albo ,Ksigze Dziecko” (piltzinftli] — zdrobnienie od pilli —
dziecko, potomek; tecutliftecuhtli — pan, *ale takze — szlachcic, osobnik wysoko
postawiony w hierarchii spolecznej). Nazwa stonca rozposzynajacego swa pozornhg
wegdréwke po niebie, tuz po wschodzie,

5 Stoace”; nazwa ta, skladajqca sie z czasownika tome — dawaé, powodowat
cieplo, §wiecié oraz przyrostka -fiuh ozhaczajacego akcje skierowana poza co$,
na zewngtrz, tlumaczona jest doslownie jake .,Ogrzewajgey i Oswietlajacy” lub.
»Ten, ktdry powoduje nastanie/daje c:leplo i §wiatlo”.

1® Nazwa budzgca kontrowersje i flumaczona jako ,,Wstepujacy/ Wznoszgcy sie
Orzel” (quauhtifil-ehua~nitl; por. Garibay, 1958, s. 168, 245) albo ,Orzet z Ognis-
tymi Strzalami” (quauhtlifcuauhtli — orzel; tet! — ogien; -hta — wiasciciel, po-
siadacz, ten, ktory ma cos; mitl — strzala); por. Leon-Portilla, 19538, s. 116,
€zy te: — na podstawie tej samej etymologii, lecz przy $ciflejszym zachowaniu re-

gul gramatycznych — ,Orzel-Wlasciciel Ognia-Strzala”; por. Hvidtfeldt, 1958,
s, 106-107.

¥ Imie zloione ze stéw wxifuitl] — rok, turkus, zielona trawa, rzadziej — ko-
meta; pilli — dziecko, potomek, ale réwniei — szlachetnie urodzony, ksigze;

w zwigzku z powyzszym istnieje kilka mozliwosci przekiadu, choé z reguly prefe-
ruje sie dwie — ,Ksigze Turkusa” i ,Ksiaze Roku™.

12 Pan Roku” ewentualnie ,Pan Turkusow” lub ,Pan Trawy”; por. przyp. 17
(rivitl) i przyp. 14 {tecutli).

 ,(Czeigodny) Starzec” (huehue — stary, dawny; -fzin — przyrostek wyraza-
jacy szacunck, powazanie).

2 Nie udato mi sig ustali¢ znaczenia tego imienia.

2t Nie udalo mi sie ustalié znaczenia tego imienia.
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przed ogniem, kiedy za$ umra, towarzyszy im on w postaci zapalonej §wiecy
_podezas pogrzebow.

{9] Uwazali tez za hogdéw niektore kobiety i (jeszcze) dzi§ czezg je: Chicome-
coatl 8, boginie zhoz, i (boginie) wéd Chalchihuitlicue # albo Chalchicueye ®,
Cihuacoat] & jako Ewe, Tlazolcoatl® jako Wenus.

{10] Czcili réwniei chmury ¢ zwali je Ahuaque¥, a boga, kibry nimi kieruje
Tlaloque #; gory, gdzie powstaja chmury nazywajg Tialoque tlamacazque 29,
22  Siedem-Wgz” (chicome — siedem; coatl -— waz); znak kalendarzowy, bedacy

jednoczesnie imieniem wilasnym bogini uwazanej za stworczynie wszelkiego poiy-

wienia roslinnego (dlatego zapewne autor nazywa ji diosa de panes — baoginiy
zblz) oraz nazwsg kukurydzy; por. przyp. T1.
2 Ta o szmaragdowej spodnicy” (chalchihuitl — szmaragd, zielony kamien

szlachetny; i-cue — jej spodnica).

# Ta, kitéra ma szmaragdowsg spodnice” (chalchfihuit!] — por, przyp. 23; cu-
gitl — spodnica; i-cuey-e — ta, ktdra ma swg spddnice).

%  Kobieta-Wai” lub ,Kobiecy/Zefiski Waz”; bogini narodzin, zwiazana takie
z wojna i wojowaniem, znana pod wieloma réinymi imionami. Sahagin tlumaczac
jej imig jako ,Kobieta weza" (mujer de la culebra) i dodajgc, iz nazywano ja tez To-
nantzin ,Nasza Matka”, pisze: ,/Z tych dwdch wypadkow zdaje sie wynikaé, ze
bhogini ta jest paszg matka Ewsg, kidra oszukana zostala przez weia | ze ond {India-
nie) mieli wiedsci o sprawie, jaka zaszla pomiedzy nasza matka Ewa i weiem”
W innym miejscu, przytaczajac mowe poioinej skierowang do poloinicy, przy slc-
wach ,uczyn tak, jak to zrobila owa bogini, ktora porodzila jako pierwszainazy-
wala sie Cihuacoatl i Quilaztli”, franciszkanin dodal: ,jest to Ewa, bo ona jesi
kobieta, ktoéra porodzita jako pierwsza”; Sahagun, 1979, iib. I, cap. VI, s. 33
lib, VI, cap. XXVIII, s. 378.

B Waz Nieczystosei” albo ,,WaZz Grzechu” (tlazolfli] — é&mieci, brudy, nieczys.
todel, lajno, gnédj, a takie -~ skaza, plama na honorze, cudzoldéstwo, wiarotomstwo
coatl — waZ). Nie spotkatem tej formy imienia w innych Zrédlach, a poniewa
z pewhoicig mowa jest p Tlazolteotl sadzié¢ naleiy, iz Ponce de Ledn zamienit czim
teotl — bbég, begini na coatl, kierujgc sie skojarzeniami biblijnymi. Boginie t¢
zwang tez Toci ,Nasm Babka”, Teteo inan ,Matkyg Bogdéw", Tlaelquani ,Zjadaczk
Brudu” lub ,,Grzesznicg” (por. Ménnich, 1969, passim), przyrownywal do Wenu
takie Sahagtin, piszgc o niej i je} hipostazach co nastepuje: ,Powiadali fez, 2
ta bogini czy boginie mialy moc pobudzania do rozpusty, inspirowania spraw cieles
nych i sprzyjania nieprzyzwoitym mitoéciom”; ,[..] jest ona niczym bogini Wenu:
jej [...] przypisywali wszelkie sprawy zwizzane z brudnymi ameorami i ze $rodkau
zaradezymi przeciw ich (skutkom)”; Sahagun, 1579, lib. I, cap. XII, s. 36; lib.
conf,, s. 62, -

7 Ci, ktérzy wladaja wods” {aftl] — woda, [ajhuae — pan, wiasciciel, posiadac:
~gue — przyrostek lmn).

Forma uzyta przez Ponce de Ledtn jest L.mn. od imienia Tlaloc — boga des
czu i wod, ktorego pomocnicy zwani byli tlaloque. Zwazywszy na fto, ze autb
mowi wyraznie o jednej postaci, naleiy przyjaé¢, iZ chodzi tu o Tlaloca. Simét
{1977, s. 602) wywodzi etymologie tego imienia od slowa tlalli — ziemia or
onoc — lezeé, byé wyciagnietym (gdy mowi sic o gsobach lub dlugich prredmi
tach), vutrzymujge, ze Tlaloca wyobrazal meziczyzna wyciggniety na ziemi. Zapew
mial na mytli posggl tzw. chac-mooli. Jest to wszakze interpretacja bardzo w:
pliwa, pedobnie jak i inne; por. np. Robelo, 1980, t. 2, 8. 577.

8 Mowa tu o pomoenikach Tlaloca, wystepujacych zawsze jako grupa, st
ich nazwa w lmn. tlalogue — tlalokowie. Slowo flameacazgue to lmn. od tiew
cozgui -— ten, ktory (cof) daje. Nazwe te stosowano w odniesieniu do Tlaloca, jo
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11} Pomigdzy tymi wszystkimi bogami umieszczalg nhaszego paba i odkupiciela
Xpo.®, gdyz przyjeli go jako ostatniego boga, I na pewnych malowidlach
(pokazujacych) jak ma si¢ czynié ofiary dla ich bogoéw, znajdujg sig krzyz,
gwoidaie, bicz przywiazany do kolumny, i ukrzyzowany, i kaplani odprawia-
jacy msze, a jednoczesnie ich nauczyciele falszywych prawd skladaja swoje
ofiary zgodnie z dawnym zwyczajem,

{12] Posiadajy i wyrabiaja trzy rodzaje idoll: jedne malefikie, kamjenne, przezna-
czone do wnetrz ich spichrzéw,; inne robig z copalu® lub z masy tzoal®
i te posylajg na szezyty wzgorz, gdzie sy collarze zwane przez nich momoz-
tli®; ¢ masy tzoal sporzadzano cialo Huifzilopochili, ktére przechowywane
bylo przez okres jednego roku, a po jego uplywie rozdzielano je na kaski
urxctcoeyotia 8,

Ohchody swigt

113] Wiekszosel ofiar dokonujg Indianie po pélnocy lub o $wicie, tak wiec w cza-
sie uroczystosci ku czei swych éwigtych juz przed switaniem sa po énia-
daniu, i odbywa sie to w taki sposob, Ze)xcinajq kurom glowy przed ogniem,
ktéry jest bogiem Xiuhtecutli, co w (swoim) jezyku nazywajg tlagquech-
cotonaliztli §,ucinanie szyi”]. Ofiare te czyni sie w domu naczelnika %,

[14] Kiedy ptaki =zostaly juz przyrzadzone na ich sposéb i zrobiono tamale®,

pomocnikéw tlaloque, a takie kaplandw indiafskich. W dwu pilerwszych wypad-

. Xkach czynno$¢ dawania miala sens — zaopatrywanie, dawanie Iludziom tego, co

potrzebne do zycia, a wiec urodzaju, pozywienia. W ostatnimm wypadku dawaé¢ zna-
<zylo — wypelniaé obowigzki zwigzane z kultem, sktadaé ofiary; por. Garlibay
1958, 5. 105-106. ' :

8 Skrot greckiej wersji stowa Chrystus. :

3 Nih. copalli — zywica o konsystencji gumy, uzyskiwana z drzewa o tej sa-
me} nazwie, uzywana jako kadzidle podczas aktéw magiczno-religijnych, stosowana
w medycynie i — Jak wynika z tekstu — sluigca do wyrobu figurek kultowych.
Drzewo identyfikuje sie jako Bursera spp.; Messer, 1978, s. 139,

# Nih. izoalliftzohualli, czasem fzohuetl — zageszczona masa, clasto sporzadza-
ne z nasion roglin zwahych michihuauhtli, ktore Hiszpanie okreélali ogdlnie jako
bledos (por. I.épez Austin, 1974, s. 110-111, 128). Mieszane nieraz z ciastem
kukurydzianym, miodem i copalem stuzyio do wyrobu figurek kuliowych oraz
stanowilo poiywienie rytualne. .

# Rodzaj niskiego oltarza z kamieni, adobe — gliniane] cegly suszonej na slofi-
cu lub z ziemi; w okresie przedhiszpahskim wznoszono je m.in, na skrzyzowaniach
drog,

M Dost. ,spozywaé resztki (pozosialodci) ze swieta (uroczystosci)”; pod, za Ga-
ribayem; por. Teogonia, 1979, s. 138,

¥ Autor uzywa terminu mayoral.

3 Nah. tamalli — rodzaj chleba czy tez placka sporzadzanego z mielonej ku-
kurydzy, ktoéry - pieczono owinigty w liScie kukurydziane. Znane byly rdine od-
miany tamali. Tutaj, na marginesie pisowni slowa famale i jemu podobnych, na-
lezy wyjasnié, ze Ponce de Ledén z reguly podaje terminy zaczerpniete z néhuatl
w formie zhispanizowanej, np, dodajac w lmn, koncowki wlasciwe dla tego ostat-
niego jszyka, nawet wowczas, gdy slowo nahuatlafiskie ma juz przyrostek lmn.
We wszystkich tych wypadkach oddaje osobliwosci jezyka autora, stosujac odpo-
wiednie kohcowki polskie.
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majgc takze przygotowana pulque®, poguieiy ®, kwiaty i kakao, dziely to
na dwie czesdci: jedna ofiarowuja ogniu i rozlewaja przed ogniem pulquer
druga polowe niosag ha ofiare do koéciola, umieszczaja w jicarach ™ przed
ottarzem i stojac nalewajs w jedna z jicar nieco pulgue, stawiajg posrodku
oltarza, a gdy postol chwilg, zabieraja wszystko i dajg do zjedzenia teopan-

tigkom %, To samo robi sie z czesciy ofiarowang ogniowi, ktora jest dla.
starszyzny.

Poloine

[15] Polez.ne nrzybywa:qce do pologow stosuga‘ obrzadki z czasow ich poganstwa..
Oto one:

{18] W czasie, gdy rodza sie dzieci, polecaja, zeby oczekiwano na nie w przed-

- dzien przyjecia przez dzieci chrztu éwietego w celu wyciagniecia z nich ognia,.
co w (swym) jezyku nazywaja itleuh quizaz in piltzintli [,musi wyjéé ogien
z dziecka”],

{17] Na dzieni przediem, zanim dziecko zostanie ochrzczone, poloizna przychodzi
do domu poloznicy, gdzie Jui“w dniu porodu nakazala, by przygotowano dla.
niej pulque, tamale oraz ptaka i Zeby zaprosié sasiadéw i mieé zapalony:
ogiei: wszystko to maja wiee gotowe. Polozna bierze ptaka, pulque oraz
tamale 1 ofiarowuje ogniowi.

[18] Bierze potem jicare z wodg, wynosi na podwérze 41, a ustawiwszy jg na $rod-
ku wraca do pomieszczenia, gdzie znajduje sie ogieit i bierze z niego (pare
wegli) w (gliniang) skorupe. Idzie tam, gdzie jest poloznica i wziawszy dziec-
ko na rece, wynosi je wraz z ogniem w miejsce, gdzie zostawila jicare z wo-
da. Gdy umieéci ogienn bardzo blisko wody, kgpie dzieckeo i powoli gasi ogien
rozpryskujjca sie wodg. W tym momencie pyta obecnych, jak dziecko ma sie
nazywaé, a oni podajy imig z czaséw ich pogahstwa lub swych rodzicdw,.

1
i

+

# Slowo o niejasnym pochodzeniu, uzywane przez Hiszpandw juiz w latach
20-tych XVI w. jako nazwa napoju powstajgcego w wyniku fermentacji syropu
uzyskiwanego z niektérych rodzajéw agaw — Agave (Amatillidaceae). W nahuatl
nap6j ten nosit nazwe octli, Byé moze pulque stanowi znieksztalcong nazwe wy-
razu poliuhqui — zepsuty, nie nadajacy sie do spozycia; por. Goncalves de
Lima, 1956, s. 13-14, )

8 W oryginale poguietes; Alva Ixlilxéchitl (1975-1977, t. 1, s. 362) wy-
jagnia, Ze sg to ,unos cafuios illenos de liguiddmbar encendidos”; por. pocyotl —
dym, opar; Siméon 1977, s. 389. Chodzi o swego rodzaju pilerwowzér papiero-
sa — rurke z lodygi roslinnej, wypelniong mieszanksa tytoniu i balsamicznej sub-
stancji o kolorze zdltoczerwonawym i ostrym zapachu, wydzielanej przez drzewo-
ocozol, Te caftas de humo, jak nazywali je Hiszpanie, zapalano z jednego kotica, -
a drugim wdychano dym, przypisujac mu wladciwoéel lecznicze; por. Pomar,
1964, s. 215.

3 Nah, xicalll — male naczynie do picia, czarka wykonana z tykwy

# Teopantlace’ to lmn. od tecpantlacafl ,czlowiek Swiatyni® (teoftl]-pan — |
Swigtynia, dost. ,miejsce bopga/miejsce, gdzie jest bog”; tlacatl — czlowiek). Ponce .
de Leétn ma fu najwyraZniej na mysli stuzbe przykoscielna.
1 W oryginale patio — podwoérko, wewnetrzny dziedziniec otoczony zabudowa-
niami,
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takie jak ecatl ¥ czy coatl®, jeii za§ (dziecko) jest plci Zeniskiej, to wico#
albo xoco® 1 im podobne,

[lgl.sprawdza sie, czy Imiona te naleza do pewnych duchdéw, niczym anioly,
ktore nazywaia tlaloque [ tlamacazque. Po zakonczeniu cbmywania poloina
oddaje dziecko matce i znowu bierze ogien w skorupie, wraca do poloznicy,
. okrecéa jej glowe chusty i okrgza ogniem wokél Jej glowy, Gdy to uczyni,
odnosi ogienh w miejsce, gdzie znajduje sie ofiarna pulgue, nalewa jej do
jicary i rozlewa przed ogniem, (Resztg) tego, co zlozono w ofierze, oraz pulque
rozdziela pomigdzy godci,

720] W Dolinie Toluca posylaja potem dzieci na jakies wzgbrze i jesli jest to
chiopiec, zabiera na ofiare coa®, jezeli jest to dziewczynka — wrzeciono
i bawelne.

Lekarze

721] Lekarze ¥ Indian sy bardzo zabobonni i pociagaja za soba serca niewinnych,

122} Lekarz wezwany przez chorego pyta go o dolegliwos€ i o to, w jakim miej-
scu i stronie zawladnela nim choroba, a gdy chory powie juz, co mu sig
zdarzyto, lekarz powiada: Cualani in santo %, cualani in huehuetzin [,za-
gniewany jest dwiety, zagniewany jest czcigodny starzec"], przypisujac swig-
temu z jego wsi lub ogniowi, Ze sy zagniewani.

1231 I méwi, zeby w celu wyleczenia choroby znaleZli mu kurg¢ na ofiare, pulque,
kwiaty 1 poguiety i ze nastephego dnia on przyjdzie.

{24] Niektorzy makazaja, Zeby zaringli kure przed ogniem i mieli przygotowane
jedzenie, inni czynig to sami. A gdy wszystko jest juz gotowe, lekarz przy-
chodzi, bierze ofiarng krew i namaszcza irzy kamienie, kiore sg jak tréjnog

42
41

Ecatl lub Ehecatl — ,,Wiatr”; znak kalendarzowy oraz imie wiasne.
»Waz”, znak kalendarzowy oraz imig wlasne,

# Garibay wywodzi to slowo od xicofl i tlumaczy moscardén — bak, giez albo
mucha plujka; por. Teogonia, 1979, s. 138, Siméon (1977, s. 765) notuje slowo
xicotli w znaczeniu — duza pszezola.

4 Stowo pochodne od xocotl — owoe, ptéd. Sahagiin wymienia to imig piszac
© Tlazolteotl (por. przyp. 26) i jej trzech siostrach: ,,0d tych czterech bogin kobiety
meksykanskie braly i biora takie oto swoje imiona: Tiacapan (,Pierworodna” —
R'T), Teicu (,Siostra” — R.T.), Tlaco (,Srodkowa” — R.T), Xuco (zamiast xucotlf
{Tocotl, , ,Owoe” —R.T.;; maleiy im je usunaé”™; Sahagun 1979, lib. I, conf., s. 62.

4 Kij kopieniaczy, drewnianc narzedzie do kopaniz ziemi o koncu utwardzonym
W ogniu, Zdanicm Garibaya coe jest slowem pocheodzacym z jezykoéw Indian antyl-
skich, kidre zastapilo ngh. huictli — szpadel, motyka; por. Sahagun, 1979, s. 922,

Wedlug innej hipotezy stanowi ono skrécenie od nah, cuammaitl aquiloni —  kij
do sadzenia (roflin}” (cuahuitl — drzewo, drewno; maitl — reka, diofi; cuammaitl —
drewniana reka galaZ, aquic — przesadza¢, sadzié, wkladaé (cos) w dziurke; —

loni pruymiotnik odezasownikowy o0 znaczeniu -— nadajacy sig do); por. Siméon,
1977, 5. 35, 401; Leander 1972, 5. 130.

17 Nahuatlanskie terminy ticitl i tepatiani, ornaczajace lekarza w ogble, bez
wegledu na specjalnodé (m.in. poloing) oraz $rodki, jakimi sic postugiwal, w po-
czgthkach XVII w. staly sie synonimami czarownika; por. L6pez Austin 1967,
8. 107.

% Slowo santo — Swiety, stanowi przyklad wprowadzania do jezyka nahuatl
terminéw hiszpariskich, zwigzanych z religia chrzescijafiska, bez ich tlumaczenia
<zy szukania bliskoznacznych odpowiednikéw. Podobnie wprowadzone zostalo sto-
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i oni nazywajg je tenamagaztlif® Potem hi2rze tamale, przyrzadzeonhego ptaka,
kwiaty oraz poquiety 1 dziell na dwie czesci. Jedna ofiarowuje ogniowi,
a drugs posyla, aby ofiarowaé ja przed wizerunkiem czy w koSciele, gdzie
zapala woskows swiece,

[25] Wyglasza przemowe i prosbe wobec ognia, nastopnie rozlewa troche pulque,
Jeszcze przed tym mobwia: Motenciahuaz in huehuetzin {,odéwieiy swe wargi
czeigodny starzec™], Uczyniwszy to lekarz oraz i, kitorzy sa obecni, zjadajg
ptaka i wypijaja pulque, zas biedny chory oczekuje, Zze ogiefi da mu zdrowie,

[26] Tym chorym, ktéorzy moéwia, Ze zachovowali w poblizu jakiegos strumienia
lub Zrédia albo rzeki, nakazuja, by zanies§li wszystko, co zostato wspomniane,
do jakiegos irdodia i Zeby eofiarowali to bogini wod, ktora nazywajag Matlal-
cueye 5 lub Chalchihuitlicue, oraz zeby zabrall woskowa fwiece i zapalili jy.

[27] Innym powiadajg: Cualani in tonacayotl [,zagniewanc jest to, co uilrzymuje
nas przy zyciu’5l], przez co rozumie sie boginie Chicomecoatl, boginie zboz,
Gdy oni sami czy kidres z ich dzieci jest chore, skladajg jej wielkie ofiary,
a ¢zynig to w ten sposob, ze lekarz bierze kure, idzie ku plotkom do suszeniz
kukurydzy lub przed spichrza, tam zarzyna kure i poleca, aby ja preyrza-
dzono, zrohiono tamale i przygotowano pulgue. Majac to, polowe ofiarowuije
ogniowi, a druga polowa (przeznaczona jest) na ofiare przed plotkami 1
spichrzami, gdzie znajduje sie kukurydza. T spala trochg copalu, hedaceg
jego kadzidlem.

{28] Dzieciom rozmaite kuracje stosujg lekarze nazywani tetomalmacani®® a g
to ci, co przywracaja szczefcie dzieciom, kitére je utracily. I moéwig do nic
pewne siowa, kladgec im ma czubku glowy korzen zwany tlacopatlis®,

wo.-Bios — Bog, ktorego nie wolno byle zastepowacd pojegiemn teotl; misjonarze d:
uszczall natomiast zlozenie teot! Dios, Por. Garcia Quintana, 1974, s. 15!
151, passim.

4 Kamienie stuzgee do podirzymywania naczyn nad ogniem, o kiérych w Am
les de Cucuhtitlan mowi sie, ze strzegg Xiuhtecutli i nadaje im imiona wtasn
Mixeoatl (,WaZz Chmur™), Tozpan (,Choragiewka z zoltych papuzich piér”) or
Thuitl (,,Pioro”); por. Lehmann, 1838, s. 52

¥ Ta, ktora ma ciemnoniebieska spoédnice” (matlalin/matlalli — silna ziele
ciemny blekit; cuefitl]-ye — ta, ktdra ma spddnicg). Imie nadawane .bogini w
przez mieszkancow Tlaxeali, czyli przedhiszpanskiego panstwa Tlaxcallan; tak
nazwa gory w tym rejonie, dzi§ La Malinche, 4461 m n.p.m.

51 Rzeczownik abstrakcyjny fonacayofl ziozony jest z to- przedrostka o znac
niu — nasz, nasze, rzeczownika naceftl] — migso, miaisz, cialo oraz przyros!
-yotl odpowiadajacego angielskiemu -hood, -ship, co doslownie moina przetoz
wistota, tresé naszego ciala”. Utywano go zazwyczaj w znaczeniu ,to, co uirzym
nas przy 2yciu, nasze poiywienie”, a czasem nawet wprost w odniesieniu do |
kurydzy: por. Lopez Austin 1974, s. 127, 131,

82  Ten, kiory daje ludziom tonalli” (te-tonalfii]-maca-ni), gdzie slowo ton
oznacza los, przeznaczenie, jakie czlowiek otrzymuje od sit nadnaturalnych w
leinosci od znaku kalendarzowego, pod ktorym sie urodzil, albo ~— jesli ten
naleial do szczesliwyeh — od znaku najhlizszego, bardziej pomyslnego dnia -
bieranego do odhycia ceremonii poswiecenia dziecka wodzie (czyli rytualnego ob
cia; por. akapity 16-18). Wierzono, ze gloéwng siedzibg fonoallf, ktbre Ponce de [
nazywa szczesSciem, pomyslnoseiy (venfurae), jest glowa, skad moze ono wyde
sie na zewnatrz, powodujgc ciezka chorobe, a nawet Smieré; por. LOpez A
tin 1967, s. §8-99, 108

5% Roslina identyfikowana jako Aristolochia mexicana, rosngca glownie na
tudniu Meksyku (w kraju Mixtekdw), o szerockim zastosowaniu leczniczym. 7
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{20] Inni, po zlozeniu ogniowi ofiary z kury i rozlaniu pulgue, dotyvkajs dziecko
picietem 54, to jest tytoniem, oraz wzywajs Quetzalcoatla, modlge sig do niego.

{306] Choroby dzieciece przypisujg takie wiatrom i chimurom, i powiadajg: Cualani
in eecame, cualani in ahuaque [,zagniewani sg wladajgey wiatrami, zagnic-
wani sg wladajacy wodg”], i dmuchaja na wiatry, kierujgc do nich swe
zaklecia,

[31] Ci, eo sg chirurgami i leczg zlamania, wzywajq 1 prosza o przychylnoit cuai-
lapanqueki ™, przez co rozumie sie wzgbrza znajdujace sie miedzy rozpadli-
nami, aby wspomogly ich kuracje.

[37] W domach Indian nigdy nie powinien wygasnaé ogiefh, ani nie powinno
zabrakngé drewna {opalowego), a jedli przypadkiem brak go i domownikowi
przytrafi sie jakies nieszczedcie, woweczas po przyjsciu do domu prosi ogien
o wybaczenie bedgc przedwiadczonym, Ze pieszezedcie zdarzylo mu sie dla-
tego, ze ogien nie byl reozpalony albo z (powodu) braku drewna. Tak wiec
w Dolinie % i w innych stronach Indianie umieszezajg pod dachem kilka
dyli, przytwierdzajic je do £cian, pod spodem rozkladaja ogien, a na tych
dylach ukiadajg porzadnie drewno, fak iz ten, kto je widzi, sadzi, ze trzy-
maja je tam, aby wyschlo, Inni ukladajg drewno wokél lub w poblizu ognia.

Rolnicy

{331 O (ustalonej) porze, kiedy majg uprawia¢ swe ziemie, najpierw modly sie do

ziemi mowigc jej, ze jest ich matks i Ze checa ja otworzyé i poloiyé na jej
aromatycznego korzenia wyrabiano takie naszyjniki dla dzieci rozpoezynajacych
nauke w szkolach calmecac, wierzae, Zze ,duch chlopca byt usadowiony w pacior-
kach z tlacopatii’; Sahagdan 1979, lib. III, Ap., cap. VII, s. 212,

84 Nah. piciefl — odmiana tytoniu, roslina mniejsza i delikatniejsza od innych
(piefiliui] — cienieé, stawaé sie cienkim, kiedy mowa o przedmiotach; yetl — ogolna
nazwa tytoniu), o szerokim zastosowaniu w leczitictwie. Ponce de Lebn uiywa naz-
wy tebaco, ktorg Hiszpanie przejeli od Indian z Haiti, choé identyfikowali takie
tytor ze znanym z Eurcpy blekotem; por. Powmar, 1964, s. 215; Samolinos
D'Ardois, 1971, s. 90-95.

% Cuatlapangue to l.mn. od cuaetlepenqgui, desl. ten, kiory rozdziera, rozbija
glowe” (cuafitl] — glowa; tlepanfa] — rozdzieraé, rozrywaé, drzeé, rozbijaé; -qui
przyrostek oznaczajacy podmiot dzialania). Sahagun notuje te nazwe w lpoi jako
imi¢ boga wina, czyli octli, i jednego z grupy mitycznych postaci, ktore po raz
perwszy przygotowaly ten napéj. Cuatlapangui wchodzil zatem w sklad centzonto-
tochtli  ezterystu krolikow”, jak ogdlnie nazywano bogdéw zwigzanych z octli oraz
pijanstwem, do ktorego skutkéw zdaje sie nawizzywaé imie podane przez Ponce
de Ledén, Fakt, iz autor pisze je w lmn. (sam wyraz nahuatlanski ma przyrostek
lmn, do ktoérego Ponce de Leon dodal jeszeze hiszpansks koncéwke -es), swiad-
Czyé moze ¢ synonimizacji okreglen centzontotachtli i cuatlapanque. Natomiast sko-
jarzenie z pewnym rodzajem wzgorz jest zapewne wyrazem umiejscawiania przez
Indian siedzib owych bostw w tych wlasnie miejscach. Por. Gongalves de
Lima, 1956, s. 104, passim.

5 Ponce de Ledn parckrotnie méwi o Dolinie (el Valle), nie precyzujac, o jaki
obszar chodzi. W jednym wypadku, kiedy podaje informacje uzupelniajgce jego
Opis, pigze wprost o Dolinie Toluca (Valle de Toluca), najwyrainiej jako o rejonie
odmiennym od Doliny anonimowe]j. Nalezy sadzié¢, Zze pod nazwg ta kryje sie obszar
Doloiony na poludnie od Sierra de Ajusco, zamykajgcej Doline Meksyku, i na
pPeludniowy wschéd od wulkanu Chiuhnauhtzin (dzi$ Nevado de Toluca, 4560 m
hpm,y, czyli terytorium na kiérym zlokalizowane bylo m.in, Tzumpahuacan.
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plecach plug czy coo. Wtedy prosza (tez) Quefzalcoatla o przychylnodé, ieby
dal im sile, by mogli obrohi¢ ziemie.

{34] Po spulchnieniu ziemi i nadejiciu czasu, w ktéorym nalezy sia¢, idg na pele
i tam wpierw przywolujs pewne duchy, zwane tlalogue i tlamacazque, bla-
gajac je, zeby troszczyly sie o obsiane pole i strzegiy go przed szkodnikami,
takimi jak borsuki, wiewiérki i myszy, aby nie uczynily im szkéd. Nastepnie
je obstewaja.

I35] W siedem czy osiem dni pdZnie], gdy kukurydza jui wzeszla, niosa na pole
woskowg Swiece oraz copal ku czei owych duchdw, Zapalajg (Swiece), palg
copal posrodku pola i prosza je ponownie, Zeby uwelnily ich pola od wspo-
mnianych szkodnikéw.

1361} Kiedy kukurydza moze juz byé po raz pierwszy pielona, znowu przynoszg
na skraj pola woskowa Swiece i kure na ofiare. Zapalong swiece ustawiajs
posrodku pola, Potem przyrzgdzaja zlozonego w ofierze ptaka, niosa go wraz
z tamalami na $rodek, gdzie znajduje sie $wieca i tam ofiarowuja go bogini
Chicomecoatl, bogini zboz, ktéra — jak powiadaja — mieszka w goérach Tia-
xcali. Modla sie do niej i zanosza proshy, a gdy ofiara poleiy tam chwile,
zabieraja ja i zjadajy z pozostalymi (ludZmi), Potem palyg copal.

[37] Przed rozpoczeciem. pielenia wzywaja Quetzalcoatla, proszac go o przychvl-
noéé 1 sile przy pomocy pewnhych slow, jakich uzywajy w i{ym czasie, to jest
podczas pielenia.

138] Ci sposrod tubyleow, ktorzy sg (ludimi) dbalymi, nie pozwalaja, by z ku-
kurydzy oberwany zostal choéby jeden lisé zanim nie zaczhg wychylaé sic
xilote 8. A gdy jui si¢ pokaza, biora parg lifci kukurydzianych i bpierwsze
xilote z pierwszymi kwiatami i pierwszy miahuat! 5%, pierwsze rzeczy, jakie
ziemia daje im w tym okresie, i niosy je, Zeby ofiarowaé przed spichrzami
razem z plakiem, tamalami, copalem, woskowa &wiccg i pulgue dla rozlaniz
odpowiedniej czedci przed spichrzami.

139] Tnna ofiarg, zwang przez nich Harxquizili®, czynig pilerwszym mliodym Ikol-
bom kukurydzy, jakie dajg im pola. Majac przygotowane rzeczy potrzebne
do tej ofiary, to jest hule ®, papier, ktory nazywaja texamatl® i coé niby

57 Nah. xilotl — zalgZzek kolby kukurydzy o niec wyksztalconyeh jeszeze ziar-
nach. Po pewnym czasie przeksztalca sie on w zielona, mloda kolbe o stwardnialych
ziarnach zwana w nahuatl eloil, co Ponce de Ledn oddaje slowem elote, ja za$
tiumacze jako ,mloda kolba”: por. akapit 39 n.

58 Nah. michuatl/micuatl/miyouat] — klos kukurydzy z kwiatem, _

% Garibay tlumaczy to stlowo jako ,prezentacja czegos, ofiara” (od fla-ix-gui-
za), por. Teogonie, 1979, s, 138. Wydaje sie jednak, iZ z uwagi na charakter opisy-
wanego obrzedu (por. akapity 39, 41, 42, gdzie podkresla sie role mtodych kolb oraz’
ich pieczenia), wladciwszy hedzie przeklad nasicpujacy: tla- przedrostek oznacza- 5
jacy rezeczy, przedmioty; ixca — wypalaé (ceramike), picc cod w razzarzonych we- |
glach, w pgorageym popiele; -~izlii przyrostek tworzacy rzeczowniki odezasownikows,!
o lgcznie tworzy slowo tla-fijrqui-[ijztli ,pieczenie (czego)”.

# Nih, wullifolli —— rodzaj elastycznej gumy z soku drzewa kauczukowego
Casiilloa elastice, wykorzystywanej do wyrobu nilek do gry tlachtli, a takze jako
4rodek medyezny oraz ofiara dla bogow.

%1 Rodzaj papicru wykonanego ze sprasowanych lici; Siméon, 1977, s. 540-
541. Garibay tlumaczy: ,popielaty papier”; por, Teogonia, 1979, 5. 138, Amatl, czyli
papier z wiokien rodlinnyvch, uzywany byl do wyrobu ksiag, stanowil tez czesta
ofiare.
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koszulki z bawelnianej tkaniny, zwane xicoli®, copal, pulque, swiece wosko-
wa i kure na zabicie, ’ :

{40] biora pierwsze miode kolby i udajy sie na wzgtrza, gdzie majg swe swig-
tynki® ktére zwy teteli®™, podobne do oltarzy. Istnieje nakaz, by na wzgorza
te nie szly dzieci, Zeby nie odkryly, co sie (tam) rebi. Po przyjécie rozpalaja
ku czei Xiuhtecutli ogien u stép swiatynki albo w srodku, a najwiecej wie-
dzacy bierze {gliniana) skorupe z ogniem, wrzuca copal i okadza cate miejsce
ofiary. Wiedy zapala woskowa swiece, stawia jg posrodku swiagtynki, a na-

" stepnie hierze ofiare, ktora stanowi hule, copal, pulque, koseulki, jicary oraz
papier 1 sklada to przed swigiynka i ogniem.

[[41] Uczyniwszy to, zaczynaja piec miode koloy, czerpig z ofiarowanej pulgue,
rozlewajs przed Swigtynky i przed ogniem oraz skrapiaja pulgue kolby.
Niektérzy puszczajg sobie krew z uszu i skrapiaja krwia kolby 1 otoczenie.

[42] Potem biorg kure przyniesiona na ofiarg 1 zarzynajs przed oltarzem i $wiag-
tynka. Kaza przyprawié ptaka i wraz z temelami ofiarowuja go przed ogniem
i przed cu®, a koszulki wdziewajag na kilka kamieni, ktore tam kiadg®. Po
skofczeniu, jetzg mlode kolby przepijajac pulque i w ten sposoéb oddajg
pierwociny z nowych plodow,

{43] Jeéli kukurydza nadaje sie juz do zbiotu, a na polu jest todyga majaca dwie
lub trzy kolby, nazywana przez nich xeolotl *7, wlasciciel powiadamia zaraz te-
go, ktéry jest mistrzem ceremonii, bedacego zazwyczaj starcem, i méwi mu
jaki to dobry okres byl na jegn polu, Mistrz przychodzi i po obejrzeniu lo-
dygi z dwoma c¢zy trzema kolbami poleca, aby na dzien nastepny zrobiono
dwa rodzaje tamali: tamale biale oraz lequirquitamale 8, Przybywszy (ma-.
zajutrz), idzie w pole, wyrywa lodyge o dwoch kolbach i on oraz wlasciciel
pola zabieraja zrobione tameale i roéling i odechodza poza teren zamieszkany
na jakie§ miejsce, gdzie rozchodza sie dwie drogi, jedna w jedna, druga
w drugg strong. Tam mistrz ofiarowuje oba rcdzaje tamali i rosling z dwoma

82 Nih. wicolli — szata, rodzaj kaftana sicgajgcego do kolan. Xicolli z malowa-
nego ptotna nosili kaplani, lecz byt to takze typ ubioru charakterystyezny dla mie-
szkancéw Michoacdin; por. Sahagun, 1979, lib, II, cap. XXV, s 113; b X,
cap, XXIX, s. 609.

9 Autor uzywa stowa cuecillo, zdrobnienia od cu — terminu pochodzacego
najprawdopodobniej z jezyka maya, kidéry Hiszpanie przejeli jako nazwe wszelkich
Swiatyn indiafskich.

© 84 Nih, tetelli — konsirukeja z kamieni lub ziemi, o plaskim wierzcholicu, stu-
Z3ca jako oltarz.

¥ Por. przyp. 63.

% Kamienie wyobrazaly zapewne jakie$ czezone istoty; por. zwyczaj wyrabiania
z masy tzoalli tzw. gbr (tetepe) podczas Swieta Tepeilhuitl, ktére ubieranc potem
w stroje wykonane z papieru i piér oraz skladaus przed nimi ofiary; Sahagun,
1979, lib. 11, cap. XIII, 5. 88-89; Hvidtfeldt 1958, s. 92, passim.

%7 Wicloznaczne slowo, ¢ niejasnej etymologii, w tym i podobnych kontekstach
thumaczone jako — rzecz zdwojona, podwdina, ¢ dwdch blizniaczych czgéciach.
W znanym micie o powstaniu stonca i ksieiyca w Teotihuacan bostwe o imieniu
Xolotl (por. przep. 69) przemienia sie kolejno w kukurydze o podwbjnej lodydze
(xolotl), w podwodjng agawe (mexolotl) i ziemno-wodnege plaza zwanego axolotl,
Zyjaeego w jeziorach srodkowego Meksyku; Sahaguan 1979, lib, VII, cap. II,
s. 434; por. polskie tlumaczenie mitu, Milewski 1966, s. 311,

8 Rodzaj tamali (por. przyp. 36} z domieszky tequixquitl — soli krystalizujg~
¢ych sie nma powierzehni podmoklych i zasolony:zh ziem, ki6érych glownymi sklad-
nikami sg weglan sodu i chlorek sodu; por. Simécn 1977, s, 513.

5 — Etncgrafia Polska t. 28/2
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kolbami, kladgc kelby czubkami ku gérom Tlaxcali, na wschéd, to jest tam,
gdzie mieszka bogini Chicomecoat], bogini zhoz. Wyglasza mowe 1 §le po-~
stanie za podrednictwem Kkoelb., mdwigc: In ti Xolotl® xi mohuicativh ma xic
monchuatiliti in Iztac Cihuatl?™ co in mochihua motequipanoa in gquimone~
quiltia {,ty, Xolotlu, badZz u boku Bialej Kobiety i przekaz jej, ze czyni sic
i przygotowuje to, co ona sobie zyczy”]. I tych ofiarowanyeh tameli nikt
wzigé nic moze, chyba Zc bylby to jakis przechodzacy biedak, a jesli taki nie
nadejdzie, zabierajg je i daja jednemu z biednych ze wsi, Mdwia, Ze jest
to prowiant Xolotla, z ktérego korzysta jako wystannik w poselstwie.

[44] W czasie zbierania plondéw najpierw wzywaja boginie Chicomecoatl i moéwia:
Chicomecoatlé ca onihualle in tiguetzel i titecencozqui ca omnichauatquic in
noteocuitiachiquiuh in moteocuitlamacpal [,,Siedem-Wezu: przybylem do cle-
bie, drogocenne pidro, do ciebic, wspanialy naszyjniku; przynosze twéj zioty
wytwor, twoi zloty bukiet™].

[45] Po zebraniu kukurydzy, gdy maja (ponownie) rzucaé jg w ziemie, pozdrawia-
ja ja 1 mowia: Tla xi huellauh tlaltechtli mican mopan mocontema in chico-
mecoat]l amo ce toconelehuiz [,PrzyidZ tuta], gnebiony przez ziemiq: fu, obok
ciebie, klade Siedem-Weia™; nic wigcej nie bedziesz juz pragngl”],

Hugetli lub huitzmoanaliztli 7
(nowe wino)

[46] Sposob, w jaki Indianie przycinaja -mlode magueye ™ i skladaja pierwociny
aogniowi, jest taki,

[47] ie gdy nadejdzie pora przycinania ich i wyciggania syropu, wolajg starego
mistrza, ktory jest do tego wyznaczony, a on nakazuje, by po wyciagnieciu
syropu wilali go do kadzi ub do dzbandw do robienia pulque. I najpierw
wylewa odrobine syropu na ziemie w minjscu, gdzie rosng nowe magueye.
Po wydaniu polecenia, zeby robiono pulgite, przychodzi nastepnego dnia do
domus pana winnicy, gdzie byli juz niektérzy zaproszeni sasiedzi.

? | Tajemniczy Xolotl ze starej mitologii jest stuprocentowym «doble»., We
wszystkich znaczeniach, jakie slowo to mie¢ moaie w dzisiejszym kastylijskim” —
pisze Garibay 1958, s. 166. E! doble oznacza¢ wiec moze kopig, duplikat, sobo-
wtdra, bliZniaka, w ogole rzecz podwding, takse alter ego. W tym ostatnim sensie
Xolotl uwazany jest za ,blizniaka” Quetzaleoatla; jest takize bogiem monstrow,
wszelklch transformacji, istota zwigzang 2z zaswiatami i czarownictwem,

7, Biala ¥obieta” {iztar — biala, bialty; cihuatl — kobieta). Imie bogini oraz
nazwa goéry w poludniowo-wschodnim krancu Doliny Meksyku (dzi§ Sierra Nevada,
5286 m n.p.m.), ktérej wierzcholek pokrywal wieczny dnieg. Tu Iztaccihuatl jest
najwyrainicj identyfikowana z Chicomecoatl.

7t Sens calego zdania nie jest jasny, lecz azwa chicomecoat! odnosi sie tym
razem najprawdopodobniej do ziaren kukurydzy. Stosowanie fego typu nazw, be-
dacych datami kalendarza tonalpohuallf, w odniesieniu do roélin, ziaren, poZywie-
nia poswiadezajy inne Zrodla; por. Lehmann, 1938, s, 62

72 Huiztlifhuitztli — cierd, kolec (agawy), ale takie nazwa howego wina z aga-
wy (octli); por. Siméon 1077, s. 759. Drugie siowo stanowi zlozenie z czlondw:
huitzftli] - znaczenie jw.; mana -— ofiarowywadé, dawacd {(co), skladaé ofiare, robié,
wytwarzaé (co); — Hztli — przyrostek tworzacy rzeczowniki odczasownikowe, co
lacznie przetlumaczy¢ mozna jako ,wytwarzanie i/lub ofiarowywanic nowego wina'.

7 Stowo pochodzgee najprawdopodobniej z jezyka Indian haitanskich, uzywane
przez Hiszpanow jako-nazwa rdznych odmian agawy, zwanej w nahuatl metl; por.
Goncalves de Lima, 1956, s. 14, passim.
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48] I maja juz przygotowane dla niego serce magueyu, kidre w (swym) jezyku
zwa ciotl 7. On nalewa nowej pulgue do jicary czy do kubka i wraz z pelnym
dzbanem ofiarowuje ja ogniowi. Przez chwile trwa akt ofiarowania; potem
bierze pulgque i rozlewa nieco przed ogniem. Na o moéwig w (swym) jezyku:
Matenciahuaz in huehuetzin [,odswieiy swe wargli czcigodny starzec®].

[49] T bierze czubek serca magueyd, wrzuca go do jcary, uderzajac palcem fak,
aby zostal spryskany, ogien, a nastepnie przemawia do niego szeptem, wy-
chodzi na zewnatrz i moéwi, wypowiadajac takie slowa: Nican catqui in an-
tlamacazque achitzin neuctzintli ic on mohuellamachtizque [,tu oto jest,
kaplani?, odrobina mego syrepu: wraz z nim ma tu zapanowaé szezescie”).
Uderza sie sercem meagiueyu, a potem wypija swag jicarke.

[50} Wraca ponownie, nalewa z ofiarowanej pulque i podaje pierwszemu gofciowi,
uderzajgc go; ten pije, i tak czyni to, az skonczy sie kolejka.

{511 Podczas kosztowania nowej pulgue nie moga sie upié, W taki oto sposdéb robi
sie 1 probuje nowe wino, ktore nazywaja huitztli albo huitzmanalizili.

Otwarcie nowych domodw, co oni nazywajg
nicalchalie 78 ‘

[62] Wybudowawszy dom i umieSciwszy w czterech rogach jakie¢ figurki albo
kamienie o ladnej barwie oraz odrobiny picietu, pan domu zwoluje mistrzow
1 starcoéw, (ci za§) po obejrzeniu domu polecajg przygotowaé na dzlen na-
stepny kure oraz zrobié tamale.

[53] Gdy nadszed! kolejny dzien, przychodzg i zebrawszy sie w domu, nieea przy
pomocy Kkijow nowy ogiefh 77; po rozpaleniu go, biora kure, ucinaja jej glowe
przed ogniem, rozlewajac krew I nig namaszczajg cztery katy lub cztery
gciany, nastepnie kalenice jacalu™ czy dach, i otwory Swietlne oraz boki
drzwi.

{54] Po tym, co powiedziano, kaza oskuhaé ptaka poza domem i przyrzadzaja go
na swo0j sposdb, a przyrzadzonego hiora wraz z tamaiemi, zanosza znowu do
ognia i ofitarowuja podzielonego na dwie czesci: Jedna zostawialy przed
ogniem, druga zas posylajg na ofiare przed wizerunkiem w kodciele, a jezeli
nie (ma go w tej wsi), to tam, gdzie jest, razem z zapalona $wiecy. Gdy
(kura) polezy chwile jako ofiara, zjadaja jg godcie. I to nazywaja calchalia,
co znaczy ,oddawaé dom do uiytku”.

Wypalacze wapna

{55] W wiekszosci okolic “tej Nowej Hiszpanii przyjete jest wiréd tubyledw, ze
wapna nie moze wypalaé kazdy, a tylko pewni wyznaczeni starcy, kidrych
wzywaja, kiedy kto§ ma wypalaé wapno. Po przyjéciu (takiego), biorg troche

™ NAh. quiotl — ped, odrogl, lodyga; tu: irzon, rdzefi agawy rosnacy pomiedzy
Mmiesistymi 1iéémi. .

% Wolacz antlomacazque, kidory mozna przeloiyé jako ,,0, kaplani” lub 0, wy,
ktérzy jestescie kaplanami”, odnosi sie zapewne do tlaloque tlamacazque (por.
przyp. 29).

" Otwieram/oddaje do uzytku dom” (ni- przedrostek 1 os. lLpoj.; calfli] —
dom; chalin — otwieraé, inaugurowac).

7 Mowa oczywidcie o rozniecaniu ognia przy pomocy fzw. wiertla ogniowego.

18 Nih. xacalli — dom z glinianych, suszonych na storicu cegiel zwanych przez
Hiszpanéw adobe (xegfca] — piasek, drobno rozbity kamiefi; calli — dom).
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‘picietu i klada go na czterech czy pieciu kamieniach, zwanych tenamaztii ™,
na ktérych montuje sie piec.

[36] Wewngtrz piececa, na ziemi, i na zewngtrz robiag linie na ksztalt ukoénego
krzyza i medlg si¢ do Xiuhtecutli, ktéry jest ogniem; aby pomdgt swoim
pifomieniem. '

[57} Kiedy piec jest gotowy, maja juz przygotowana pulque, a gdy piec sie pali,
rozlewaja pulgue od géry na krawedz pieca i w dolny otwor skladaja w ofie-
rze kure, ohbcinaijgc jej glowe.

[58] Zwykll tafczyé przed ofworem, przez ktiry ogienn oddycha. Podezas tego
wszystkiegn, przy kazdej czynnoicl z osobna, wypowiadaja stowa, ktére
zostahg umieszezene na marginesie (stOw tych brak).

Ci, ktérzy tng drewno i sg nazy\ﬁani
cuauhtlatoque 8

{58] Jest rzeczg bardzo powszechna, ze w kaide] wsi sg wyznaczone osoby, ktore
wtedy, gdy maja ciaé¢ bhelki {czy) inne drewno, idg na wzgbérze lub do lasu
i zanim tam wejda modlg sie do Quetzalcoatla, proszac g0 o pozwolenie
i mowige, Zeby nie poczytal im za brak szacunku tego, Ze cheg uzyskaé drew-
no z jego lasu 1 aby pozwolil im zabraé ze swego boku owe drewno, bo obie-
cuja umiescié je w miejseu, gdzie bedzie szancwane przez ludzi

[80] Po przyciceiu belki czy belek i przygotowaniu jej do ciggniecia, kiadg troche
picietu na przednim jej krancu, w srodku i na krancu {ylnim, a potem ude-
rzaja w $rodek pare razy Jragiem.

1611 Wzywaja Queizalcoatla, aby im pomdgt i nie przytrafilo sie im w drodze cof
zlego, zeby nikt sie mie zranil, To samo czynia podczas zwozki kamieni
i okadzaja je copalem na czesé Queizalcoatla,

Wedrowcy

[62] Wypowiadajg pewne slowa, ktore zwg aecxotlatolli 3, w chwili, gdy spostrzega
jaka$ nadchodzgca osobg, na wypadek pdyby byl to rozbéjnik i zabdjca,
nazywany przez nich dzikusem 82

[63] Wzywaja Quetzalcoatla, gdyz jest on bogiem meiZnym, a potem przywoluja
wilki, lwy, tygrysy, gepardy oraz wiry powodowane przez wiatry, aby im
pomogty i wsparly ich przeciw takim osobom.

Ci, co oddalajg chmury i grad

{841 Sg tez inni, kiérzy nazywajg sie teciuhpeuhque 8, W wickszej czesci Doliny
sg tacy, co oddalaja chmury i zaklinaja je, i w wickszodeli wsi sa oni wyzna-

7 Por. przy. 49.

80 Panowie drzew"” lub ,Wiladcy lasu” (cuauiti/quauitli — drzewo, a takie —
belka, dyl; -h formant l.mn.; tlafoque — l.mn. od tletoani — pan, wiadca). Nazwa
drwali.

81 W wolnym tlumaczeniu moina przelozyé to stowo jako ,zaklecie”; dost.
oznacza ,slowo przeciwko krokowi” (afmo] — negacja rzeczy lub czynnosc;
fijexiftl] -~ noga, krok; flafolli — stowo); por. Teogonic, 1979, s. 133,

8 Autor uiywa slowa cimarron, kiore oznaczalo udomowione zwierze zdziezale
po ucleczce z gospodarstwa. Poiniej stosowano je réwniez do zbieglych niewolni-
kéw murzynskich.

8 Teciuhpeuhque to lmn. od teciuhpeuhqui dost. ,ten, kiéry ujarzmia grad”
(teciuhfitl] — grad; peua/pehua — zwyciezaé, ujarzmiaé, ezynié podleglym; -qui
podmiot dzialania).
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czeni i zwolnieni z coatequilu ¥, Czynia rq¢koma wiele znakéw i dmuchaia
na wiatry.

Inni, o ktérych méwig, ze przywracaja
szczgicie czy zdrowie i kitorych nazywa sie
tetonalmacani &

{651 Gdy jakies dziecko zachorowale z przestrachu albo z powodu upadku, sa
wirod Indian tacy, ktérzy zajmuja sie. przywracaniem mu zdrowia,

[66] Ogladajy dziecku diod, podnosza mu wlosy na czubku glowy do gory, a potem
wzywajg stofice i mdwig do niego: ,Panie nasz, prosze cie i blagam, abys
ulitowal sie nad tym drzieckiem i dal mu i przywrécil utracone zdrowile lub
szczescie, bowiem jest ono w twym reku™.

[67] Po wygloszeniu tego wezwania, odrobing picietu robi dziecku kreske, ciggnac
Ja od czubka nosa do ciemienia na glowie, Tych nazywaja tetonalmacani.

Ci, ktérych zwa atlauhilachigue 90

[68] Biorg jicare z wodg I umiedciwszy jg na ogniu, wrzucajg do Srodka siedem
{(ziaren) kukurydzy i trwaja jakby w modlitwie przez jaki$ czas, poczem
mowig to, co chee sig od nich wiedzieé.

{691 Inni robig to w odmienny sposéh: mierzg 2dibio stomy na trzy i pél dloni.
Jeszeze inni mierza Zdiblem stomy (reke) od zgiecia w lokciu do $rodkowego
palca, a uczyniwszy to, mowia, co im sie zdaje, i chotby hyle lgarstwem,
(ludzie} im wierza. ’

Aby dowiedzieé¢ sie ¢ zaginionych rzeczach
oraz o innych sprawach, jakie pragnie sie znac

[70] Pija ololiuhqui®, peyote® i pewne nasienie, ktére nazywajg tlitliltzin 8,
Sa one tak mocne, Ze traca zmysly i twierdzg, ze ukazuje im sig ktos jak
murzynek, ktory méwi im wszystko, co pragna.

B Nah. coatequitl — prace publiczne, wykonywane przez wszystkich czionkow
spolecznoscei lokalned.

"8 Por. przyp. 52.

8 Garibay podaje jako wilasciwg forme tego stowa atlauhtlachizgui dosl, ,ten,
ktory obserwuje glebie wody” (atlauhftli] — gleboka dziura (z wodg), studnia,
giebina wodna; tlachizqui — ten, ktdéry patrzy, obserwuje, oglada, strzeie); por.
Teogonia 1979, s. 133. Lopez Austin odezytuie natomiast atlan tlechizgui dost, | ten,
kiory oglada (rzeczy) w wodzie” (aftl] — woda; -tlan — w; tlachizqui — zhaczenie
jw): por. Lépez Austin, 1967, s. 105, W obu wypadkach przyrostek -que
oznacza l.mh.

8 Nazwe te mozna przetozyé jako ,ten, ktory kreci/powoduje zawrofy” (od cza-
sownika oleloa — zbieraé, Igczy¢ (rzeczy), krecié, zaokraglad). Zdaniem Garibaya
to okredlenie rosliny halucynogennej odnosilo si¢ do rdéznych rodzajéw botanicz-
nych — Ipomea sidaefolia, Rivea corymbosa, Datura metaloides; por. Sahagin
18979, s. 940, Jednakie w XVI w. F. Herndndez opisal ololiuvhqui Tub inaczej couaxi-
huitl ,ziele weza' juko okreslong rosline o szerokim zastosowaniu w medycynie;
por. Somelinos DPArdois, 1971, s. 136-137.

88 Nah. peyotl (Lophophoria williamsii) — rodlina z rodziny kaktusowanych
0 wlaiciwesciach halucynogennych; por. Posern-Zielinska, 1972,

88 Tyost. ,(czeigodny) czarnuszek” (zdrobnienie &d tlilli — czarny kolor, przez
powtdrzenie pierwszej sylaby; -tzin przyrostek w:;xraZajqcy szacunek, powazanie),
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" [71] Inni powiadaja, ze ukazuje sie im Pan Nasz, (jeszcze) inni, Ze ‘aniolowie
1 kiedy to czynia, wchodza do pomieszezenia, zamykala sie i1 stawiaja straz
aby sluchala tego, co méwig. I nie mogg z rimi rozmawiaé zanim nie minie
im obted, gdyz staja sie jako szalency. A potem pytaja, co powiedziell, 1 to
jest rzeecza niewgtpliwg.

Rozprawke te sporzadzil don Pedro Ponc,
ktoéry byt beneficjantem w okregu Tzumpahuacan,
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