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ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

FUNKCJE MILLENARYSTYCZNEGO MITU
W RUCHACH SPOLECZNO-RELIGIJNYCH TUPI-GUARANI

Mity, koncepcje mitycane, kompleksy mitow i mitologie — to poje-
cia pojawiajace sie nader czesto w literaturze etnograficznej, socjologicz-
nej, religioznawczej i historycznej. Wespd! z innymi nie wymienianymi
tu terminami tworza one nomenklaturalne fundamenty pod weigz jeszcze
kruchg i delikatng konstrukcje, zwang teorig mitu. Pomiimy jednak mil-
czeniem caly ten kontrowersyjny kompleks probleméw zwigzanych
z 0g6lng charakterystyka mitu, a poswigeémy chwile uwagi kilku stwier-
dzeniom podstawowym; te bowiem wprowadzg nas bezposrednio w nurt
zagadnien usytuowanych wokoé! analizy funkcji obrazéw mitycznych kon-
kretnej formacji mitycznego $wiatopogladu — wyksztalconego w spo-
leczno-kulturowym $rodowisku poludniowoamerykanskich Indian Tupi-
Guarani.

Mit wchodzi w sklad tych tresci $wiadomosci spolecznej, ktére two-
rzg blok wyobrazen i skojarzen irracjomalnych. Jest wiec on fantastycz-
ng transpozycja umyslowg powstala w wyniku refleksji czlowieka mad
swa wlasna egzystencja i swym miejscem w $wiecie natury i kultury.
Uznany przez cala spoleczno$é i zobiektywizowany przez tradycje ujaw-
nia mit swa specyficzng strukture oparta o zasade tozsamoéci bytu
i $wiadomosci. Konsekwencijg tej reguly i zarazem podstawows cecha tak
uksztaltowanej $wiadomoéci mitycznej jest uznanie obrazéw mitycznych
za odwzorowanie realnych, rzeczywistych wypadkéw i zdarzen 1. Nie jest
wiec mit basniowg fikcja alegoryczng ani literacka mistyfikacja wyzwa-
lajgca tylko estetyczne doznania, ale w $wiadomosci swych tworcow
funkcjonuje jako rzeczywisto$¢ uznana i co wazniejsze — przezy wa-
na?z

1E Potkowski, Mity, Warszawa 1965, s, 98.
2 B. Malinowski, Mit w psychologii ludow pierwotnych, [w:] B. Mali-
nowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958, s. 475.
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W tym wiec znaczeniu wypada uznaé¢ mit — za B. Malinowskim — za
»Silnie oddzialywujacg sile kulturowsa’” 3, sankcjonujgcg i umacniajacg
system tradycyjnych przekonan i praktyk spelnianych w ramach okre-
$lonej kultury. Ni‘ejéd‘n«okrotnie rola mitu wykracza jednak poza przy-
pisane mu prawa uzasadniania istniejgcego porzadku spolecznego i pe-
tryfikacji lokalnych wzoréw kulturowych. Wowczas mit ukazuje nam sie
w nowym S$wietle jako sui generis ,jsakralny regulator dzialalnosci spo-
lecznej” 4. Analiza tego instrumentalnego aspektu manifestacji mitu
posiada szczegdlne znaczenie wtedy, kiedy w mechanizmie regulacji
organizmu spoleczno-kulturowego nastepujg zakldcenia. Wywoluja one
zachwianie proporcji na planie faktycznej koegzystencji spolecznych re-
gulatorow sakralnych i $wieckich 5. Obserwacja dzialania regulatorow
sakralnych, ktére w pewnych przypadkach determinuja w coraz wiek-
szym stopniu ksztalt i formy spoleczno-kulturowej egzystencji, uzysku-
jac czasami zdecydowana przewage nad motywacjami racjonalnymi —
umozliwia poznanie splotu okoliczno$ci, okreslajacych ten spoleczny
awans mitu i wzrost jego roli ¢. Okoliczno$ci te — to nic innego, jak ca-
loksztalt reali6w konkretnych ukladow spoleczno-kulturowych i ekomno-
micznc-politycznych, okreslajgcych losy konkretnej zbiorowosei, decy-
dujgcych o jej materialnym bycie, oddzialujgcych na tresci $wiadomosci
spcleczne], zorientowanych wokdédt faktycznych i iluzorycznych potrzeb,
ktorych spelnienia zbiorowosé ta pragnie i do ktérych realizacji §wiado-
mie dazy.

A wiec mit jest takze miejednokrotnie po prostu zmistyfikowanym
wyrazem tych ludzkich marzen, na co zwrécil juz przeciez uwage
D. Hume?. To wlasnie te pragnienia i potrzeby magazynowane przez
podéwiadomosé ujawniajg sie czesto w postaci tzw. mitu millena-
rystycznego, ktérego podstawowe elementy struktury odkrywamy
czesto w homologicznych ukladach, mimo znacznych réznic kulturowych
i czasowo-przestrzennych oddzielajacych poréwnywane mity tej kate-
gorii. Konkretyzacja tych dazen i nadziei przybiera w réznych systemach
kulturowych zmienne formy, ale ich istota ujawnia przeciez swag uni-
wersalng nature. Realne pragnienia wynikajace z konstytucji psychicz-
nej i spolecznej czlowieka, zostajg wyalienowane, ulegajac tzw. entyfi-

3 Tamsze, s. 472,

4 J. A. Lewada, Spoteczna natura religii, Warszawa 1968, s. 82-83.

5 Lewada zauwaza, iz ,dwa bieguny dychotomii: regulatory ,sakralne” —
regulatory ,.$wieckie”, warunkuja sie wzajemnie niczym bieguny magnesu”. Dla-
tego tez twierdzi, Ze problem przezwyciezenia religii musi by¢ rozpatrywany
w zwigzku z wprowadzeniem ,zasadniczej zmiany typu regulacji spoltecznej”,
w ktorej regulatory sakralne zostang wyeliminowane. Zob. Lewada, op. cit.,
s. 83.

6 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 410-411.

7 D. Hume, Naturalng historia religii, Warszawa 1962, s. 146-148.
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kacji8, tj. przeksztalcaja sie w samoiluzoryczng wizje Swiata doskonale-
go. Z kolei nieabstrakcyjnos¢ mys$lenia mitycznego uzewnetrznia sie
w idei ziemskiego, zmaterializowanego zbawienia. Przyniesé¢ je ma naj-
czesciej nadej$cie doskonalej epoki lub rzadziej migracja do doskonalej
ziemi. Wariant ostatni uczyniliSmy przedmiotem mnaszych rozwazan.
W obu jednak przypadkach zaklada sie, iz czlowiek. odzyska woéwczas
stan utraconej jakoby pierwotnej harmonii i szczeSliwoédci, wyzwalajac
sie catkowicie z nieprzychylnej mu rzeczywistosci 9.

Idea legendarnego ,,zlotego wieku”, bedaca przewaznie projekcja mi-
tycznej lub wyidealizowanej przeszlosci na upragniona wizje ponadcza-
sowej przyszlo$ci, towarzyszy i naszej cywilizacji w réznych formach,
wywodzgce sie z kregu tradycji grecko-rzymskiej mitologii i judeo-chrze-
Scijanskiej eschatologii. Podobne mity odnajdujemy bez trudu takze
w tych spolecznosciach, ktéore w okresie prekolonialnym rozwijaly sig
w izolacji od wplywow Europy. Mitologia indianiska dostarcza nam sporo
tego rodzaju przykladéw, choé¢ ze szczegdlng sila ujawnil sie ten mit
w plemiennych spolecznosciach Tupi-Guarani.

By unikngé zbednych nieporozumien terminologicznych, sprecyzuj-
my analizowang tu kategorie mitu. W ujeciu zaproponowanym i rozwi-
nietym w artykule po$wieconym indianskim poélnocnoamerykanskim
koncepcjom soterycznym pod pojeciem millenarystycznego mitu nalezy
rozumie¢ Haki zesp6l mitycznych obrazéw, ktory bedac swoistg historio-
zofig i futurologig roztacza wizje rychtego, kolektywnego i zmateriali-
zowanego zbawienia 19, dajac jego interpretacje i okreslajac konieczno$é

8 A, N.[owicki], Alienacja, [w:] Mala encyklopedia religioznowstwa marksi-
stowskiego, ,,Euhemer. Przeglad Religioznawczy”, t. 14: 1970 nr 3-4, s. 7.

9 Synonimem ideologii lub mitu millenarystycznego jest ideologia lub mit chi-
liastyczny. Jednakze przyjelo sie juz w literaturze rozroznienie polegajgce na sto-
sowaniu pierwszego terminu w odniesieniu do zjawisk zachodzacych na obszarach
Trzeciego Swiata; drugi natomiast zarezerwowano dla analizy europejskich pra-
déw religijnych. Zob. E. J. Hobsbawm, Sozialrebellen. Archaische Sozialbewe-
gungen im XIX und XX Jahrhundert, Neuwied a/R — Berlin 1962, s. 83. Szczego-
lowg charakterystyke ideologii millenarystycznej znalez¢ mozna u S. L. Thrupp,
Millenial Dreams in Action: A report on the conference discussion, [w:] Thrupp
(ed.) Millenial Dreams in Action. Essays in comparative study, ,,Comparative Stu-

~dies in Society and History”, supplement 2, The Hague 1962, s. 11-27; a takze
u Y. Talmon, Millenarian Movements, ,Archives Européennes de Sociologie”,
t. 7: 1966 nr 2, s. 159-200,

M, Posern-Zielinska, Koncepcje zbawienia w doktrynach ruchéw re-
ligijno-politycznych Indian Ameryki Péinocnej, ,Etnografia Polska”, t. XIV z. 2.
Rozroznienie migdzy millenaryzmem soterycznym a eschatologizmem soterycznym
wprowadzone przez autorke ww. artykulu umozliwia réwniez odrebne zdefiniowanie
mitu millenarystycznego i mitu eschatologicznego, ktére do niedawna traktowano
synonimicznie. Zob. np. E. P.[otkowski], Mit, [w:] Mala encyklopedia religioznaw-
stwa marksistowskiego, s. 121.
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i nieuchronno$¢ nadejscia ery ,,absolutnej”’ szczesliwoscil. Mit mil-
lenarystyczny w jakiejkolwiek postaci — wysublimowanej czy pry-
mitywnej, jawnej czy zamaskowanej — jest zawsze skladnikiem S$wia-
topogladu. Dlatego tez traktowaé¢ go mozna, tak jak i inne elemen-
ty ,,obrazu $wiata”, w dwojaki sposéb. Z jednej strony dostrzezemy
w tym micie system irracjonalnych pogladéw, pojeé¢ i wyobrazen o przy-
szlych ziemskich losach czlowieka. Z drugiej strony natomiast millena~-
rystyczny mit ujawnia swg wartos¢ prakseologiczng 2. Cecha ta objawia
sie jednak tylko woéwcezas, gdy mit millenarystyczny ulega transfor-
macji, stajac sie z funkcjonalnego zbioru sgadéw ,,obojetnych” dla do-
czesnej egzystencji — zespolem dyrektyw, zalecen i wskazan, majacych
moc regulacji ludzkich dzialan. Ten drugi aspekt jest przedmiotem
naszego szczegblnego zainteresowania, gdyz odstania on zlozony mecha-
nizm awansu mitu millenarystycznego do roli nieuswiadamianego instru-
mentu praktyki spolecznej.

Prakseologiczna warto§¢é mitu uzewnetrznia sie ze zdwojona silg
w momentach konfliktéw, kryzyséw i przelomdéw dziejowych. Spoleczen-
stwo, nie dostrzegajac lub nie dysponujac innymi anizeli irracjonalne
sposobami wyjscia z kulturowego czy spolecznego impasu i poprawy
swej egzystencji, odwoluje sie do tradycji mitologicznej, wydobywa
z niej potrzebne tresci, aktualizuje je i kreuje do rangi ,,uzdrowienczej”
ideologii. Fenomen tzw. ruchéw mesjanistycznych, natywistycznych czy
millenarystycznych, ktére dalej bede okreslal mianem ruchéw spolecz-
no-religijnych, potwierdza te opinie.

Ta kategoria ruchéw zwigzana ewidentnie z utratg equilibrium
w mechanizmie regulacji spoleczno-kulturowego systemu jest réwno-
czesnie przejawem glebokich przeobrazenh w sferze $wiadomosci religij-
nej, opartej ma irracjonalnym s$wiatopogladzie 13, Stanowi réwnoczes$nie

11 Te ,,absolutng” szczes$liwo$é pojmowano oczywiscie kazdorazowo w katego-
riach lokalnie obowigzujacych wzoréw kulturowych. Koncepcje te sprowadzane
byly zwykle do idei nieograniczonej obfitosci naturalnych zrédel surowcowych,
wyzywieniowych i ré6znorodnych pozgdanych doébr konsumpcyjinych.

2 Swiatopoglad, a wiec takze i mit, uimowaé mozna, jako zjawisko prakseolo-
giczne, woéwczas gdy analizowaé bedziemy, w jakiej mierze 6w $wiatopoglad jest
instrumentem ksztaltowania opinii, jak realizuje si¢ w praktyce spolecznej, jaki
jest jego stopien przyswajalnosci, trwalosci i latwosci jej nabywania, a takze
utraty. Zob. Z. Poniatowski, Przyrodoznawstwo a Swiatopoglad, Warszawa
1968, s. 11.

13 Problem ten rozwijam szerzej w art. Antropologiczna interpretacja ruchéw
spoleczno-religijnych trzeciego $wiata. Oceny i propozycje, ,Lud”, t. 55: 1971, s. 83-
113.
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wyraz konkretnych potrzeb 4, ktérych zaspokojenie jest mie tylko celem
ruchu, ale czesto i teleologicznym warunkiem ewolucji kosmosu 15, Prak-
tyka tych ruchéw nie moze byé zatem aktywna, w pelni samodzielna
realizacja mitu, gdyz speinienie tego zadania malezy do interwencji sit
transcendentnych; jest nig za to czyn zbiorowy, ukierunkowany
wysitek adherentéw okreslonego ruchu, zmierzajacy do przygotowania
sie na bliskie nadejscie ery szczesliwosci oraz wysilek czyniony w imie
przyspieszenia tego wytesknionego dnia ,,calkowitej” wolnosci %, Na-
dzieja na zupelng i radykalng zmiane w otaczajacym Swiecie, ktorg spo-
woduje nadejécie ,ziemskiego raju” — wolnego od wszelkich odczuwa-
nych aktualnie niedostatkéw i miedociagnie¢ — byla i jest nadal moto-
rem szeregu rewolucyjnych ruchéw spolecznych, politycznych, narodo-
wowyzwolenczych i klasowych, ktorych ,rewolucyjnosé” czy ,reforma-
cyjnos$¢” ukryta zostala pod mistyczng aureola. Jednakze millenarystycz-
ny mit, stajgc sie konstytutywnym elementem ruchu spoleczno-religij-
nego nie zawsze lgczyé sie musi z ideologia i praktyka rewolucyjng. Ru-
chy indianskie w $rodowisku etniczno-jezykowym Tupi-Guarani i funk-
cje spelniane tam przez millenarystyczny mit sa tego wyraznym przy-
kladem 7.

Scenerig tych wydarzeh byly ogromne potacie Brazylii od jej atlan-
tyckich wybrzezy az do wnetrza kontynentu, pogranicza paragwajskie-
go i peruwianskiego. Na tym rozleglym terytorium formowala sig
w okresie prekolumbijskim jezykowa i kulturowa wspolnota Indian
Tupi-Guarani, ktéra ekspandujac we wszystkich kierunkach objela swym
oddzialywaniem rowniez Paragwaj, cze$¢ dzisiejszej Argentyny i wschod-
nie obszary Boliwii 18.

4V, Lanternari, Author’s Precis, ,Current Anthropology”, f. 6: 1965,
s. 447. Potrzeby, na ktére zwraca uwage Lanternari, wynikaja ze specyficznej,
krytycznej sytuacji historycznej. Dlatego tez obowigzkiem badacza jest w pierw-
szym rzedzie, pisze tenze autor, zrekonstruowaé te sytuacje, a nastepnie ustalié¢
liste i rodzaje potrzeb — jakie w danym spoleczenistwie narastaly.

15 Kwestie te rozpatrywal w spos6b niezwykle sugestywny M. Eliade zajmujge
sie ,mitem wiecznego powrotu” i problemem tzw. waloryzacji eschatologicznej
czasu w koncepcjach mesjanistycznych. Zob. M. Eliade, Sacrum, mit, historia,
Warszawa 1970, s. 249-290, '

18 P, Worsley, Kogda wostrubit truba. Issledowanie kultow ,kargo” w Me-
lanezii, Moskwa 1963, s. 16.

7M., I. Pereira de Queiroz, Réforme et révolution dans les sociétés
traditionnelles, Histoire et ethnologie des mouvements messianiques, Paris 1968,
s. 284; tenze, Indianische Messiasbewegungen in Brasilien, ,Staden-Jahrbuch.
Beitrige zur Brasilkunde und Kulturaustausch”, . 11/12: 1963/1964, s. 43.

18 R, E. Service, Spanish-Guarani relations in early colonial Paraguay, , An-
thropological Papers. Museum of Anthropology. University of Michigan”, Ann
Arbor, t. 9: 1954, s. 14-15; T. Milews ki, Zarys jezykoznawstwa ogdlnego, cz. 2:
Rozmieszczenie jezykow, z. 1, ,Prace Etnologiczne”, t. 1: 1948, s. 17-18,

7 — Etnografia Polska XVI z, 2
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W latach penetracji europejskiej i pierwszych XVI-wiecznych wysil-
kéw kolonizacyjnych na ,Ziemi Swietego Krzyza”’ — jak podéwczas
zwano Brazylie — proces formowania sie etnicznych terytoriéw Indian
Tupi nie zostal jeszeze zakonezony, a szereg symptomdéw wskazywalo na
to, iz pojawienie sie Europejczykow niewiele poprzedzilo przybycie tej
grupy Indian w rejon atlantyckiego wybrzeza Rio de Janeiro, Bahia
i Maranhao 9. W okresie kolonialnym zaobserwowano ponowny nawroét
ruchéw migracyjnych, ktoérych szczegoélne masilenie nastgpilo w XVI i na
pocz. XVII w. w $rodowisku plemion okres$lanych zbiorowym etnonimem
Tupinamba 20, Niemal calkowita depopulacja brazylijskich Indian z wy-
brzezy, bedaca rezultatem planowej eksterminacji, wojen, niewolniczej
pracy, metysyzacji i epidemii, zlikwidowala tzw. ,,problem indianski”
w pasie nadatlantyckich terendw, kladac kres tym niezmiernie intere-
sujacym z naukowego punktu widzenia przesiedleniom, zanim mogly sie
one staé przedmiotem specjalnych dociekan 2. Nastepna fala masowych
migracji nastgpila dopiero w XIX w. i trwala z przerwami az do 1 pol.
naszego stulecia, obejmujac swym oddzialywaniem plemiona grupy Gua-
rani zamieszkale na pograniczu Paragwaju i Brazylii. Poszczegdlne ple-
miona, takie jak Tanygua, Oguaiva, Apapocuva i Mbya, przesuwaly sie
w strone oceanu, migrujac wzdluz rzek Parana, Rio Tiete, Rio Ivahy
i Paranapanema, a wiec wedrujac na terytorium trzech stanéw: Parana,
Sao Paulo 1 Mato Grosso 22,

U podioza tych nowozytnych migracji znajdowaly sie zasadniczo dwa
czynniki: 1) ucieczka przed cywilizacja bialego czlowieka, i 2) dagzenia
do iluzoryczmej ,krainy niesmiertelno$ci i wiecznego odpoczynku”, zwa-
nej takze ,Ziemig bez Zla”. Podstawowym czynnikiem motorycznym
tych ruchéw migracyjnych byl jednak motyw nadziei na mozliwosé
osiagniecia wyzwolenia od klopotéw i =zmartwien codziennej egzy-

1 A Métraux, The Tupinambd, [w:] Handbook of South American Indians,
Bureau of American Ethnology Smithsonian Institution bull, 143, Washington 1948,
s. 97-98.

20 A, Métraux, Migrations historiques des Tupi-Guarani, Paris 1927, s. 6-16.

2t Zob, M. Kula, Poczgtki czarnego niewolnictwa w Brazylii, Okres gospo-
darki cukrowej XVI-XVII w. Wroclaw — Warszawa — Krakéw 1870, s. 92-103;
L. J. Sljozkin, Ziemlja swiatogo kriesta. Odkrytie i zawojewanije Brazilii, Mo-
skwa 1970, passim; L. A. Fajnberg, Indiejskoje nasielenie Brazilii, [w:] Brazi-
lija. Ekonomika. Politika. Kultura, Moskwa 1963, s. 122-143,

2 C, Nimuendaja-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung und Vernich-
tung der Welt als Grundlagen der Religion der Apapocuva-Guarani, ,Zeitschrift
fiir Ethnologie”, t. 46: 1914, passim; Pereira de Queiroz, Indianische Mes-
siasbewegungen in Brasilien, s. 31-34; W. H, Lindig, Migrations des Tupi-Gua-
rani et eschatologie des Apapocuva-Guarani, [w:] W. E. Miihlmann, Messia-
nismes révolutionnaires du tiers monde, Paris 1968, s. 21-30.
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stencji — roztaczajacej wraz z postepem kolonizacji coraz bardziej pe-
symistyczne perspektywy. Poglad taki reprezentuja wszyscy czolowi ba-
dacze tej problematyki, jak niezyjacy juz dzi§ C. Nimuendaju-Unkel
i A. Métraux oraz wspoélczesni antropologowie brazylijscy — M. I. Pe-
reira de Queiroz, E. Schaden i R. Ribeiro 2. Zgodnie z tg interpretacja
rdzeniem tych wszystkich ruchéw jest niemal ,klasyczny” mit millena-
rystyczny sprzegniety z fatalistycznym przekonaniem i wiarg w nie-
uchronno$é kosmicznej katastrofy. Z jednej wiec strony obawa przed

unicestwieniem, z drugiej — nadzieja na mozliwo$é¢ unieSmiertelnienia
sie uaktywnily terytorialng mobilnosé Indian i nadaly jej znamiona mi-
styczne.

Wspolnota jezyka, pochodzenia i kultury, wigzaca ze sobg rodzineg
Tupi-Guarani, zadecydowala takze o wspolnocie cech ich orientacji umy-
slowej; okre§lila zasadnicze rysy wyobrazen magiczno-mitologicznych.
Stad zadziwiajgce zbieznos$ci, jakie odkrywa sie w wierzeniach Guarani
z Paragwaju i Brazylii, historycznych Tupi z atlantyckiego wybrzeza
oraz Chiriguanéw z Boliwii. Na wszystkich tych terytoriach wybuchaly
w ubieglych stuleciach ruchy spoleczno-religijne o réznorodnym charak-
terze, lecz na podilozu podobnej tradycji mitologicznej. Jednakze tutaj
poddajemy analizie tylko tres$ci ideologiczne tych ruchéw Tupi-Guarani,
ktére wyroznialy sie migracyjna forma manifestacji 1 nie byly bezpo-
§rednig reakejag akulturowanych spolecznosci indianskich na kolonial-
ny ucisk i dominacje cywilizacji industrialnej. Pominiete wigc zostaly
liczne przypadki rewolucyjnego mesjanizmu w paragwajskich redukcjach
rzadzonych przez jezuitow 24, jak i powstancze zrywy Indian Chiriguano
w XVIII i XIX w. 25 Gléwna uwaga zostanie bowiem zwrécona na mille-
narystyczne mity funkcjonujgce we wezesnym okresie kolonialnym
u Indian Typinamba oraz u tych Indian Guarani z Paragwaju i Brazylii,
ktorzy nie podlegali silniejszemu oddzialywaniu misji chrzescijanskich

2 Nimuendaji-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung von Vernich-
tung der Welt.., passim; A. Métraux, La religiio des Tupinambd et ses rap-
ports avec cells des autres tribus Tupi-Guarani, ,Bibliothéque de I’Ecole des
Hautes Etudes”, 1. 45: 1928, Paris, s. 201-224; Pereira de Queiroz Reforme
et révolution... passim; E. Schaden, Der Paradiesmythos im Leben der Gua-
rani-Indianer, ,Staden-Jahrbuch. Beitrige zur Brasilkunde und Kulturaustausch”,
t. 3: 1955, 5. 151-162; R. Ribeiro, Brazilian Messianic Movements, [w:] Thrupp,
(ed.) Millenial dreams in action..., s. 55-69.

24 Zob. M. Haubert, La vie quotidienne au Paraguay, Paris b. r. w., s. 146-
181; A. Métraux, Religions et magies indiennes d’Amérique du Sud, Paris 1967,
s. 23-32.

% A Métraux, Les Hommes-Dieux chez les Chiriguano et dans ’Amerique
du Sud, ,Revista del Instituto de Etnologia de la Universidad Nacional de Tucu-
man”, t. 2: 1931, s, 81-87.
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i z tej racji okreSlani byli od XVIII w. jako Caingua, czyli ,,mieszkaficy
lasow’ 26,

W literaturze komparatystycznej po$wieconej problematyce ruchéw
spoleczno-religijnych przypadek mistycznych migracji Tupi-Guarani
traktowany jest zwykle jako wyjatkowy, tj. nie mieszczacy sie w ramach
przyjetych definicji i uniwersalnych charakterystyk tego typu zjawisk.
Przede wszystkim zwraca sie uwage na trzy aspekfy wyznaczajace ich
specyfike, ktore pokrétce nizej scharakteryzuje. ,

Po pierwsze — podkresla sie homogeniczny charakter ideologii i per-
manentno$é manifestacji objetych przez nig ruchéw, ktére ze znacznymi
interwalami zastoju ujawnialy swa moc moze od XV w., a na pewno juz
od XVI w.?27 trwajac az do 30- i 40-tych lat maszego stulecia 2. Sila
mitu i jego trwalo$é w religijnej pamieci umozliwila mu odradzanie sie
w réznych warunkach i odmiennych ukladach historyczno-kulturowych.
Mimo to we wszystkich tych przypadkach skutki regulacji ludzkich dzia-
tafh przez mit byly podobne. Objawialy sie one w postaci migracji do
wyénionej krainy marzen, mimo ze miedzy poszczegélnymi ruchami czy
ich kompleksami nie odkryto ewidentnej historycznej cigglosci. Mozemy
zatem moéwié o wspoélnej tradycji mitologicznej, kreowanej do rangi
doktryny ciggu ruchéw podobnych, lecz w istocie niezaleznych 29.

Po drugie — akcentuje sie fakt, iz ruchy te nie zostaly sprowokowa-
ne w sposéb bezposredni zespolem czynnikéw akulturacyjnych, zwigza-
nych z niéréwnoprawng sytuacjg kolonialng i dominacjg cywilizacji in-
dustrialnej nad kulturami technologicznie prostszymi. Bylby to zatem —
gdyby teza ta okazala sie sluszna — jeden z nielicznych przykladéw tego
rodzaju zjawisk w Trzecim Swiecie, ktory pod wzgledem przyczynowym
posiadalby charakter endogenny 3%. Dowodem na to mialyby byé mi-

2% A, Métraux, The Guarani, [w:] Handbook of South American Indians..,
s. 70-71. )

27 Informacje zawarte w kronikach, a dotyczgce tych przemieszczen, sg nie-
zmiernie skgpe, tak iz na ich podstawie niewiele mozna powiedzie¢ o ich charak-
terze oraz przebiegu. Zob. np. G. Soares de Sousa, Tratado descritivo do
Brasil en 1587, ,Revista Trimensal do Instifuto Historico e Geografico Brazileiro”,
t. 14: 1851, s. 305-308; F. Cardim, Tratados da terra e da gente do Brazil, Rio
de Janeiro 1925. .

28 Pereirede Queiroz Réforme et révolution..., s. 201-202.

20 Problem ten nas$wietla szerzej Talmon, Millenarian Movements, s. 172,
ktéra wskazywala na takie zjawiska, jak: okresowe odradzanie i zamieranie ruchu,
przybierajgce nawet niekiedy forme cykliczng, oraz ukryta kontynuacja réinych
faz ruchu odradzajgcego sie w przypadkach narastajacej sytuacji kryzysowej. Zwré-
cila ona takze uwage na to, iz kontynuacja podobnych kryzysowych warunkéw wy-
wolywaé moze podobne, choé w istocie od siebie niezalezne genetycznie. reakcje.

3 W rzeczywistosei cala dyskusja woko! tego twierdzenia mie ma wiekszej racji
bytu, gdyz — jak wykazala to Pereira de Queiroz — zaréwno zewnetrzne, tj. wy-



FUNKCJE MILLENARYSTYCZNEGO MITU TUPI-GUARANI 101

gracje millenarystyczne przedsicbrane w XV w., tj. przed odkryciem
Brazylii, w rejonie Bahia, Pernambuco, Marafihao, gléwnie na obszarze
miedzy wybrzezem atlantyckim a lukiem rzeki Sao Francisco 3!. Nieste-
ty, wyroznione przez A. Métraux pierwsze cztery wedréowki Tupinamba
nie posiadajag wystarczajgcej dokumentacji Zrédlowej, by moéc uznaé je
za gatunek ruchdw inspirowanych religijna ideologia. Wszystkie pozniej-
sze migracje, ktérych przebieg zanalizowal rowniez A. Métraux odbywa-
1y sie juz w odmiennych warunkach, w obecno$ci czynnika zewnetrz-
nego — europejskiej kolonizacji, przy czym obszary tych mistycznych
peregrynacji pokrywaly sie z grubsza z terytoriami potencjalnie zagro-
zonymi aneksja portugalska. W rzeczywistoSci wiec czynniki endogen-
ne, wynikajace ze zmian w strukturze spolecznoéci indianskich i fatali-
styczno-millenarystycznej orientacji umyslowej Tupi-Guarani, wchodzily
w aktywne sprzezenie z kompleksem czynnikéw egzogennych. Ruchy mi-
gracyjne Tupi w XVI-XVII w. na wybrzezu i Guarani w XIX i XX w.
miedzy Paragwajem a Santosem byly wiec wypadkowa co najmniej
kilku wektoréw, wsrod ktérych oddzialywanie mitdw zajmowalo szcze-
golne, ale nie izolowane miejsce. Zrodla ruchéw Tupi-Guarani nie moga
zatem tkwi¢ tylko w religijnych predyspozycjach ksztaltujacych mitycz-
na wyobraznie, ale takze, a moze przede wszystkim, w przyczynach hi-
storycznych, ktére umozliwily spoleczny upust tej wyobrazni.

Dialektyka splotu endogennych i egzogennych czynnikéw, bedaca
przyrodzona cechg wszystkich ruchéw spoleczno-religijnych, zachowala
w przypadku Tupi-Guarani swg niepowtarzalng specyfike. Polega ona ma
zachowaniu autochtonicznosci kulturowego oblicza tych ruchow.
Nie dostrzegamy w nich bowiem glebszych $ladéw oddzialywania ideo-
logii chrzescijanskich, a pewne marginalne przejawy synkretyzmu reli-
gijnego (jak np. krzyz jako emblemat magiczny, pewna forma chrztu,
metamorfoza bohatera kulturowego do rangi Istoty NajwyZszej32) ogra-
nikajace z kontaktu kulturowego, jak i wewnetrzne przyczyny, tj. powstale w lonie
analizowanych spotecznoéci autochtonicznych bez udzialu jakichkolwiek innych
bodzcbw, sy zawsze wspdlobecne w tego typu ruchach. Zob. Pereira de Que-
iroz, (Rec) V. Lanternari, Religions of the Oppressed, ,Current Anthropology”,
t. 6: 1965, s. 453; takZe V. Lanternari, The Religions of the Oppressed. A study
of modern messianic cults, New York 1965, s. 245-248. O problemie niezaleznego
powstania ruchéw spoleczno-religijnych zob. réwniez G. Guariglia, Prophe-
tismus und Heilserwartungs-Bewegungen als vilkerkundliches und religionsge-
schichtliches Problem, ,,Wiener Beitrige zur Kulturgeschichte und Linguistik”, t. 13,
Horn-Wien 1959, s. 258-259.

M Métraux, Migrations historiques des Tupi-Guarani, s. 2-86.

22 R, Karsten, Studies in the religions of South-American Indians east of
the Andes, ,Societas Scientarum Fennica., Commentationes Humanarum Littera-
rum” {. 29, Helsinki 1964, s. 173-174; Nimuendaja-Unkel, Die Sagen von der
Erschaffung und Vernichtung der Welt..., s. 308, 369, 379-380.
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niczaja sie do powierzchownej manifestacji symbolicznej. Ruchy. migra-
cyjne o motywach irracjonalnych obejmowaly zatem glownie te spolecz-
nosci plemienne, ktérych reakcja na kontakt kulturowy z cywilizacja
europejska byla préba natywistycznego manewru 33. Mechanizmy samo-
obronne wlasnej kultury wysuwajac na plan pierwszy mit millenary-
styczny tlumily skutecznie skutki nieuchronnej akulturacji, oslabialy
wplyw konfrontacji z innymi wzorami kulturowymi i roztaczajgc na-
dzieje rychlego zbawienia, rozpatrywanego w kategoriach tubylczych,
kanalizowaly poczynania i aspiracje Indian. Migracja do ,,Ziemi bez Zla”
byla wiec ucieczkyg od wspodiczesnosci w sensie doslownym, a nie meta-
fizycznym. Ta dostownosé eskapistycznego charakteru ruchu wyrazala
si¢ w zwyciestwie idei migracji jako drogi ucieczki do ,innego, lepsze-
go Swiata” nad tradycyjng ideg soteryczna, traktujacg taniec jako we-
hikul umozliwiajacy swoiste wniebowstapienie i dostanie sie do trans-
cendentnej krainy przodkoéw. .

Po trzecie — zwrécono szczegdlng uwage na specyficzny typ techni-
ki soterycznej — rytualng migracje, przybierajacg formy nieodwracal-
nych przemieszezen etnicznych. Motyw millenarystycznego dazenia do
ziemskiego raju — bedgcego kraing poza historia, czasem i rzeczywi-
stoscig — dal asumpt do przypuszczen, iz czynnik ten mégl odgrywaé
rowniez przemozng role w prekolumbijskich migracjach ludnosci Amery-
ki Poludniowej. W my$l tej interpretacji lokalizacja Tupi-Guarani na
etnicznej mapie ukazujgcej sytuacje w okresie wezesnokolonialnym by-
laby réwniez konsekwencjg mocy dzialania millenarystycznego mitu, kto-
ry sklonil protoplastéw Tupinamba do opuszczenia swych kontynental-
nych siedzib i opanowania wybrzezy atlantyckich 34

Istoty wszystkich zaprezentowanych wyzej trzech aspektow ruchow
spoteczno-religijnych Tupi-Guarani, okreslajacych differentia specifica
tej kategorii zjawisk, jest uwypuklenie konstytutywnego znaczenia mitu
millenarystycznego. Objawia sie ono w jego dziejowej trwalosci, w jego

33 Kwintesencja natywizmu jest bowiem zwrdcenie sie ku przeszlodci i swiado-
ma proéba rewaloryzacji przemijajacych tresci kulturowych, ktéorych ozywienie zapo-
biec ma postepowi procesu przemian wywolanych przez ekspansje europejskiej
cywilizacji ,kolonialnej”.

3 Teze tego rodzaju — jako jeden z pierwszych — rozwingl Nimuendaju-
-Unkel w 1914 r., zob. Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der
Welt...,, s. 363-364. W rozprawie tej prébuje wyjasnié niezwykly ,,pociag” Indian
grupy Tupi-Guarani do morskich wybrzezy, w kierunku ktérych stale wedrowali.
Dostepny material empiryczny sklonit go do odrzucenia interpretacji zakladajgcej
militarne motywy migracji. Uwazal bowiem, Ze wojny miedzyplemienne i podboje
posiadaly tylko znaczenie drugorzedne umozliwiajgc realizacje planéw podyktowa-
nych czynnikiem religijnym. Teza ta do dzisiaj nie stracila nic na swej aktualnosci
i rzec mozina, iZ nowsze badania znacznie jg wzmocnily.
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awansie, a takze i miejscu, jakie przyporzadkowaly sobie te koncepcje
mitologiczne w systemie kulturowym. Znaczenie to uzewnetrznilo sie
jednak przede wszystkim w funkcji sakralnego regulatora proceséw et-
nicznych, ktéra w analizowanym tu przypadku pelni mit. ,

Mit millenarystyczny, podobnie jak wszystkie inne opowiesci usytuo-
wane W planie mitologicznym, jest jednoscig spelnianych przez siebie
funkcji etiologicznych, tj. wyjasniajgeych, poznawczych, oraz
funkcji dyspozytorskich, oddzialujacych bezposrednio ma dziatal-
nosé¢ i motywacje ludzkie 3%. Te dwa podstawowe aspekty odnajdujemy
rowniez w kompleksie mitologicznych tresci Tupi-Guarani, ktory tu
okreslilismy mianem mitu millenarystycznego. Etiologiczna warstwa te-
go mitu poddaje interpretacji sens przedstawianych zjawisk i wydarzen,
ktore w Swiadomosci mitycznej uznane zostaly za obiektywne i realnie
istniejace fakty.

Struktura kosmosu i jego pierwotne dzieje traktowane sg jako po-
wtarzajace sie elementy naturalnego procesu historycznego 36. A zatem
wydarzenia z przeszio$ci mitycznej w swiadomosci spolecznej Tupi-Gua-
rani funkcjonuja jako swoiste ,,modele wzorcowe” tych sytuacji, ktérych
spelnienia mozna spodziewac¢ sie takze w przyszlosci. Tu wlasnie tkwig
korzenie fatalizmu tej grupy Indian i millenarystycznego rojenia o ziem-
skim raju. W ten sposob z warstwy etiologicznej mitu wylaniaja sie no-
we wartosci, ktore za M. Eliade nazwaé¢ mozna ,,wzorcowg funkcjg mi-
tu” 37. Wzorce te o charakterze paradygmatycznym, skonkretyzowane sa
oczywiscie w kategoriach fikcyjnych zdarzen minionych. Jednakze pra-
widla mys$lenia mitycznego tworzg z tych iluzoryecznych modeli taka
strukture, iz odnosi sie ona w efekcie nie tylko do przeszlodci i teraz-

35 Jednos$é obu tych funkcji jest ogdlng cecha $wiatopogladu. Zob. na fen te-
mat Poniatowski, Przyrodoznawstwo a $wiatopoglad, s. 37. A zatem jest ona
roéwniez obowigzujgca dla Swiatopogladu religijnego, w jego za$ ramach dla ,dok-
tryny”, ktérg w naszym bprzypadku w spoleczno$ciach rodowo-plemiennych jest
mit.

38 Cechag charakterystyczng §wiadomosci mitologicznej jest zatem nie tylko
jej fantastycznos¢, ale réwniez to, ze caly jej fantastyczng tre§é traktuje sie jako
co§ obiektywnie realnego, istniejacego poza $wiadomoscia i niezaleznie od niej.
Fantastyczng historie pochodzenia §wiata, rzeczy i ludzi traktowano i u$wiada-
miano sobie jako ich historig naturalng”: A. Spirkin, Pochodzenie swiadomosci,
Warszawa 1966, s. 332-333.

% Wzorcowa funkcja mitu — to przekonanie, iz ,kazdy mit [..] nawiazuje do
jakiegos wydarzenia, ktére mialo miejsce in illo tempore i stanowi wobec tego
wzorzec dla wszystkich czynnos$ci i sytuacji”, w ktorych nastepnie owe wydarzenia
sie powtbrza. Mit stanowi zatem ,historie wzorcowg”, a czynnosci ,, wykonywane
przez czlowieka sa powtérzeniem tego mitycznego archetypu”: M. Eliade, Traktat
o historii religii, Warszawa 1966, s. 423.
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niejszosci, w ktérej funkcjonuje, ale takze i do przyszlosci 38, Sprzyjaja-
ce okolicznosci dla tego typu procesu wystepuja w kazdym ruchu spo-
teczno-religijnym.

Materialna, egzystencjalna i psychiczna atrakcyjnosé tej wizji przy-
sztoéci zadecydowala o popularnoédci i awansie mitu millenarystycznego
do kategorii sakralnego regulatora spolecznego. Wowczas ze zdwojong
sila ujawnily sie funkcje dyspozytorskie. Mit stajac sie ideologia ,,ruchu
zbawienija” % okreslal nie tylko perspektywy przyszlego stanu ,,doskona-
lo$ci”, ale zawieral rowniez instrukcje wyznaczajace skuteczne sposoby
osiagniecia wymarzonego celu.

Podstawowe elementy struktury mitu millenarystycznego Tupinamba
i Guarani sg mimo roznic wynikajacych z kulturowego i chronologiczne-
go dystansu dzielacego te grupy etniczne zgola miewielkie i dlatego moz-
na je przy tak ogoélnej charakterystyce ujmowaé lgcznie. W toku analizy
podstawowych tresei tego mitu natrafiamy na szereg opozycji bedacych
,zmyslows konkretyzacjg oderwanych kategorii logicznych” 4. Eschato-
logiczna idea kosmicznej katastrofy réwnowazy i warunkuje kuszacg
wizje zmaterializowanego zbawienia. Wyimaginowana kraina wysubli-
mowanego szczeScia stanowi zaprzeczenie aktualnej egzystencji, a idea
czasu pozgdanego i przyjemmego oraz doskonalej przestrzeni stanowi ne-
gacje czasu obiektywnie przezywanego i realnej postrzeganej wokol sie-
bie przestrzeni. Dychotomii tych mozna by wzorem strukturalistéw od-
kry¢ znacznie wiecej, ale oddaliloby to nas niepotrzebnie od zasadniczego
tematu. Suma wszystkich wartosci skupionych na tym jednym biegunie
ciggu ,mitologicznych” opozycji tworzy wizje millenarystycznej krainy
przyszloéci, niczym nie ograniczonej, ostatecznej i nieodwolalnej. Nie-
abstrakcyjnosé myslenia mitycznego polegajaca na nierozdzielaniu kate-
gorii czasu i przestrzeni uzasadnia mam zjawisko polegajace na tym, iz
»Ziemia bez Za”, choé¢ usytuowana w przyszlosci, pojawia sie réwniez
na planie aktualnym jako daleki lad, do ktérego dotrze¢ mozna droga
migracji i rytualnych zabiegéw. Terazniejszo$¢ nieosiagalna bezposred-
nio zmystami okazuje sie zatem po prostu przyszloscia zwiastowang
w mitach przez przeszlosé.

8 Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, s. 288.

3% Wsréd wielu synonimicznie uzywanych terminéw okre§lajgcych ruchy spo-
leczno-religijne wséréd ludnosci autochtonicznej Trzeciego Swiata pojawia sie
i taka nazwa (salvation movements, mouvements de salut), ktéra w nieco zmie-
nionej wersji — ,Heilserwartungs-Bewegungen” — forsowana byla przez Gua-
riglie. Badacz ten $wiadomie przeciwstawial ,mesjanizm” — rezerwowany dla
Hkultur wyzszych” i spoleczenstw cywilizowanych (Messianismus der Hochkultu-
ren) — religijnemu przekonaniu o konieczno$ci oczekiwania na zbawienie u ludéw
opéznionych w rozwoju (Heilserwartungsglaube der primitiven Vélker), Zob., G u a-
riglia, Prophetismus und Heilserwartungs-Bewegungen..., s. 33.

# Spirkin, Pochodzenie swiadomosci, s. 333.
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Wizje epoki szcze§liwosci poprzedza wizja ery potwornych katastrof,
ktorych nadejécie oczekiwane jest niebawem. Stwérca i konstruktor kos-
mosu stanie sie takze jego niszczycielem. Nieuchronno$é tego kataklizmu
tkwi w samej budowie ziemi, ktéra podparta na kruchych stupach runie
pewnego dnia w dol przynoszac zaglade wszelkiemu istnieniu. Kosmicz-
ny cykl kreacji i destrukecji musi zostaé¢ spelniony; ziemia wiec i tak
skazana jest na zaglade, gdyz zaréwno ona, jak i ludzkos§é weszly w wiek
starczy, przed ktérym nie ma perspektyw. Dopelieniem tego pasma
nieszczes¢ stanie sie Swiatowy potop i pozar, ktdry do reszty zniweczy
szczatki ziemi. Z krainy przodkéw i sil nadnaturalnych zejda na ziemie
demoniczne potwory; ogromny nietoperz zakryje swymi skrzydiami slon-
ce sprowadzajac nieprzeniknione ciemmnodci, a ,,blekitny jaguar” pozera-
jac resztki ocalalych ludzi dokonczy dziela totalnego zniszczenia 4. Spel-
nienie sie juz podobnego rodzaju eschatologicznej wersji mitu w prze-
szlodci mitycznej jest w $wiadomosei spolecznej dowodem i gwarancjg
nieuchronno$ci zaglady ziemi w niedalekiej perspektywie. W determi-
nizmie katastroficznym Tupi-Guarani napotykamy wiec eliadowski ,mit
wiecznego powrotu” — jako warunku regeneracji ziemi i cyklicznosci
kreacji kosmosu 42.

Alternatywa biernego oczekiwania na catkowita zaglade jest aktyw-
ne dazenie do zbawienia, ktore lgczy sie z przekonaniem o mozliwosci
dotarcia do ,,Ziemi bez Zla”. Jej przestrzenna lokalizacja warunkowala
zasadniczo kierunki mnowozyinych migracji Tupi-Guarani. Przewazal
wérod nich poglad, iz ziemia ta rozpo$ciera sie gdzie§ daleko na wscho-
dzie, ukryta za taflg bezkresnego oceanu. W niektérych jednak ruchach
dominowalo przekonanie, iz tej cudownej krainy szukaé nalezy w $rod-
ku $wiata, w jego centralnym punkcie. Poszezegélne grupy Indian Tupi
z brazylijskich wybrzezy kierowaly sie zatem w XVI i XVII w. §ladem
tej iluzji w strone wnetrza kontynentu docierajgc nawet do Peru i gér-
nego dorzecza Amazonki 43.

,Ziemia bez Zla” (w jezyku guarani — ,)Yvy maraey”) — to wys$nio-
na kraina indianskiej spolecznofci stanu doskonalego 4. Ludzie, ktérzy

41 Niemal wszystkie te elementy zawiera mit Indian Apapocuva grupy Guarani
zanotowany w wersji oryginalnej przez Nimuendajui-Unkel i opublikowany
przez tegoz réwniez w tlumaczeniu na jezyk niemiecki pt. Guyraypoty. Zob. Ni-
muendaji-Unkel, Die Sagen wvon der Erschaffung und Vernichtung der
Welt..., s. 401-403.

2 Eliade, Traktat o historii religii, szczegdlnie rozdz. 11 pt. ,Czas Swigty
i mit wiecznego rozpoczynania na nowo?”, s. 381-429; tenzZe, Le Mythe de I’Eter-
nel retour, Paris 1949; ten ze, Cargo-cults and cosmic regeneration, [w:] T hrupp
(ed.) Millenial Dreams in Action..., s. 139-143.

8 Métraux, Migrations historiques des Tupi-Guarani, s. 21-22, 24,

4 A Dorsinfang-Smets, La recherche du salut chez les Indiens d’Amé-
rique, [w:] Religions de salut, ,Annales du Centre d’Etude des Religions” t. 2,
Bruxelles 1962, s. 115; Pereira de Queiroz, Réforme et révolution.., s. 284.
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w niej zamieszkaja, osiagna te same przymioty ducha i ciala, jakie dotad
byly atrybutem przebywajacych tam obecnie przodkéw, demondw i bo-
hateréw kulturowych. Kraina ,,Wielkiego Przodka” — jak okreslali swéj
millenarystyczny fantom Tupinamba w 1 pol. XVI w.4 — stawala sie
ziemia zapewniajacg ludziom niesmiertelnos$¢ i wieczng mlodosé.

Niezniszczalno$é dalszego istnienia stawala sie trzonem soteriologicz-
nych koncepeji; byla wyrazem umiwersalnych ludzkich pragnien dgzg-
cych do panowania nad uplywem czasu. ,,Ziemia bez Zla” byla takze
swoista negacjg rzeczywistosci ,,Ziemi Zla”, a wiec konkretnie Brazylii
i Paragwaju w latach ich kolonizacji @ wlaczania w orbite cywilizacji
europejskiej. Pojecie zla posiadato zatem charakter konkretny, a nie me-
tafizyczny. W perspektywie eschatologicznej bylo ono zwiastunem ko-
smicznej katastrofy i starzenia sie ziemi, a w planie egzystencjalnym
ujawnialo sie jako permanentna konieczno$é¢ walki o byt z silami natu-
ry. ,,Zlem” byly takze warunki historyczne, w jakich przyszlo Indianom
zy¢, staczajge potyczki z wrogimi plemionami i doznajac skutkéow inwazji
bialego czlowieka.

XVI-wieczni Tupinambia wyobrazali sobie te kraine jako ziemie, na
ktérej nie trzeba bedzie pracowaé, gdyz strzaly polowaé beds same na
zwierzyne, a motyki nie kierowane ludzks rekg spulchnia¢ beda pola,
z ktérych zbiory w cudowny sposob mnapelnia spichrze . Apapocuva
w XX w. przedstawiali sobie egzystencje w ,,Ziemi bez Zla” jako obfitosé¢
wszelkiego jadla, przede wszystkim za§ miodu, ktéry stanowil jeden z pod-
stawowych skladnikéw ich pozywienia, oraz alkoholizowanych napojow
kukurydzianych — kaguiai. Zaspokojeniu potrzeb kulinarnych towarzy-
szy¢ mialo uwolnienie sie od brzemienia chordéb oraz uczucie beztroski
wolne od smutku i obawy o dalszy los 4.

Idea regeneracji zycia po kosmicznej katastrofie w ,,Ziemi bez Z1a”
sprzegnieta byla z koncepcjg doskonalego czasu i przestrzeni. Kategorie
te odwolujac sie do archetypowych wyobrazen spinaly jakby klamrag mi-
tyczng przeszio$é z millenarystyczna przyszloscia. Eliminowaly one na-
tomiast ze Swiadomosci czas i przestrzen realns, historyczna, stwarzajac
cztowiekowi $wiat iluzji, w ktérym szukal wyzwolenia z miazmatow
swej epoki, probujac bezskutecznie wyjsé poza jej zasieg, tzn. usytuowad
sie na totalnie odmiennej plaszczyinie egzystencii 8. Droge tego wyzwo-

%5 Métraux, Le Messies de 'Ameérique de Sud, ,Archives de Sociologie des
Religions”, t. 4: 1957, s. 109.

16 Tamze.

47 Nimuendajt-Unkel Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung
der Welt..., s. 309.

48 Wysitki czynione w tym kierunku w celu osiggniecia ,raju na ziemi” pojmo-
wanego materialnie, choé poza przezywanym iczasem historycznym i realng postrze-
gang przestrzenia, sa typowe dla wszystkich niemal ideologii millenarystycznych.
Zob., Talmon, Millenarian Movements, s. 167.
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lenia wskazywal mit. Migracja po bezdrozach i puszczach w pogoni za
uluda jest wiec rodzajem transmisji lgczacej dokonujacy sie czas nie-
doskonaly z czasem samoistnym i bezwzglednym, przestrzeh zla i na-
pietnowana znamieniem zaglady z przestrzenia sakralng, idealng. Migra-
cja w ruchach Tupi-Guarani byla wiec ucieczka przed zagrazajacg i pobu-
dzaca pesymizm codziennoscia oraz réwnocze$nie optymistyczng pere-
grynacja ku szczesciu ,,absolutnemu” pojmowanemu w kategoriach kon-
kretnych wzoréw tamtego kregu kulturowego.

Mit millenarystyczny byl wiec takze pewnego rodzaju scenariuszem
rytualnej marszruty, a migracje wykorzystujac wskazania zawarte w mi-
tach stawaly sie obrzedowg inscenizacjg — rozciggnietg w czasie — zda-
rzen mitycznych, powtarzajgcych wedréwki bohaterow kulturowych
i deifikowanych przez tradycje szamanow. Byla ona zatem takZze swoi-
stym rytualem inicjacji 4, ktéry wprowadza¢ mial calg wedrujacag grupe
w krag Swiety, uosobiony w wyobrazeniu ,,Ziemi bez Zla”.

Podlozem, na ktérym wyrosla ta konstrukcja mitologiczna, byla tra-
dycja. Brak wyraznych $ladéw i skutkéw prozelitycznej dzialalnosei mi-
sjonarzy upowaznia do stwierdzenia miklej roli proceséw synkretyzacyj-
nych w warstwie wierzeniowej 30. Okolicznoscia sprzyjajaca marodzinom
skrystalizowanego mitu millenarystycznego byla zawartosé tradycyjnych
wyobrazen religijnych, wséréd ktérych znaleié mozna bylo pewne pra-
wzory idei migracji do ,,Ziemi bez Zla”. Sytuacja taka zwiekszyla praw-
dopodobienstwo pojawienia sie skonkretyzowanej idei millenarystycznej.
Warunkiem tego procesu zmiany pewnych warstw $wiadomosci nie byly
jednak imrmanentne sily rzadzace ewolucja wyobrazenn mitycznych.
O transformacji tradycyjnego kompleksu mitycznego zadecydowaly bo-
wiem przeobrazenia dokonujace sie w realnym $wiecie sil spolecznych
i kulturowych, a te z kolei zwigzane byly gléwnie z nastaniem ery koloni-

# Proces ten, ktory okre§lié mozna by jako prébe przeniesienia sie ze §wiata
swieckiego w $§wiat §wiety, bylby wiec rozszerzong i ukonkretniong kolekiywng
wersja ,,obrzedu przejscia”. Roéznica miedzy millenarystyczng migracja calej spo-
tecznodci a tradycyjnym zindywidualizowanym obrzedem inicjacji tkwi wydaje
sie¢ m. in. w tym, iz — jak zauwazy! to juz E. Durkheim — po cyklu odpowied-
nich ceremonii sam czlowiek rodzi sie na nowo pod nowg postacia. Zob. E. Durk-
heim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912, pod. za J. Szac-
ki, Durkheim, Warszawa 1964, s. 209. Metamorfoza zachodzi wiec niejako w nim
samym — podczas gdy $wiat w stosunku do niego zewnetfrzny pozostaje nie zmie-
niony. Tymczasem w pierwszym przypadku cala spoleczno§é w sposéb zorganizo-
wany dazy do tego, aby metamorfozie ulegl wlasnie otaczajacy ich $§wiat. Mniej
natomiast zwraca sie uwage na sprawy indywidualnych dqéwiadczeﬁ religijnych,
ktére winny roéwniez stuzyé bezpos$rednio catej grupie.

5 I.indig, Migrations des Tupi-Guarani.., s. 34; Lanternari, The Re-
ligions of the Oppressed..., s. 147. Ten ostatni wskazuje jednak na mozliwo§é wply-
wu jezuitow na wyobrazenia mitologiczne Indian Guarani — szczegdlnie grup Nan-
deva i Apapocuva.
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zacji i europejskiego osadnictwa. Dopiero wéwcezas system odpowiednich
sprzezen, scalajacych ze soba wszystkie poziomy kultury, uruchamial
mechanizmy mitotworcze, doprowadzal do aufonomizacji mitu millena-
rystycznego, do jego wyodrebnienia z caloci watkow, w ktorych zapla-
tany — mie ujawnial dotychczas swej wlasciwej natury 5. Ty warstwa
macierzysta byl tradycyjny kompleks kosmologicznych mitéw, zawiera-
jacych silnie zaakcentowane elementy eschatologii kosmologicznej i an-
tropologicznej. Transformacja tych tresci polegala przede wszystkim na
ponownym uhierarchizowaniu poszczegélnych obrazow mitycznych. Ta
droga powstal taki system, ktéry odpowiadal stanowi niepewnosei i za-
grozenia stworzonemu przez kontekst sytuacyjny, uderzajacy ponadto
w czule strony rodzimego fatalizmu Tupi-Guarani. Koncepcja millena-
rystycznego zbawienia zdobywa prymat nad koncepcja zbawienia sy-
tuowanego w przestrzeni transcendentnej. Motyw ucieczki przodkéw
przed kosmicznym kataklizmem, zajmujgcy podrzedne miejsce w micie
kosmologicznym, urasta do rangi gléwne] idei soterycznej. Jedli jednak
w tradycyjnych wierzeniach migracja ta przybierala w koncu charakter
cudownej podrozy do niebianskiego krélestwa przodkéw, to nowy mit,
sprowadzajac raj z zaswiatéw na ziemie, zmienial réwniez kierunki mi-
gracji — z pionowej (ku niebu — krainie przodkéw) na pozioma (ku
»Ziemi bez Zla”). Musialy zatem nastgpi¢ takze przegrupowania w ro-
dzaju stosowanych technik soterycznych. Dlugotrwale posty i wyczerpu-
jace wielogodzinne tance, majace zapewni¢ mozliwosé ,,wniebowstapie-
nia”, zostaly zepchniete na dalszy plan (choé nie zaniechane) przez
rytualng migracje do krainy nie$émiertelno$ci. W nowym ukladzie wymie-
nione tu praktyki pelnily jedynie role stuzebng, majgc za zadanie u kre-
su wedréwki umozliwi¢ wiernym przelot nad tafla oceanu, odgradzaja-
cego Indian od ,,Ziemi bez Zla’ %2. Integracyjny charakter mitu millena-
rystycznego uzewnetrznil sie w koncepcji kolektywnej wedréwki na-
przeciw zbawieniu, dopelniajgcej tradycyjng idee indywidualnej, po-
$miertnej podrézy duszy do rajskiej przestrzeni przodkow.

5t Niezwykle trafnie sprawe te poruszyl E. Cassirer, ktéry pisal, iz ,,W kazdym
krytycznym momencie zycia spolecznego sily racjonalne, ktére oparly sie rozwo-
jowi dawnych koncepcji mitycznych, nie sg juz przed nimi bezpieczne. W takiej
chwili mit odzyskuje swe prawa. Naprawde bowiem nigdy nie zostat calkowicie
pokonany i okielznany. Trwa nieustannie przyczajony w cieniu, w oczekiwaniu na
swa chwile, na okazje. Godzina jego nadchodzi, gdy inne wiezi spoleczne traca
z jakiegokolwiek powodu swa sile i nie mogg juz zwalczaé demonicznych sit mitu”.
E. Cassirer, The Myth of the State, New York 1945, s, 351, cyt. za H. Bu-
czynska, Cassirer, Warszawa 1963, s. 163.

2 Nimuendaju-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung und Vernich-
tung der Welt..., passim.
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Ewolucja tych tresci mitycznych nastepowala na drodze akceptowa-
nych spolecznie indywidualnych objawien wizjonerskich, inspirowanych
przez szamanéw. W podobny sposob ksztaltowaly sie nowe zespoly po-
dan historycznych. Odtwarzaly one w zmitologizowanej postaci dzieje
poprzednich, nieudanych migracji w poszukiwaniu ,,Ziemi bez Zla”. Sta-
waly sie wiec w efekcie swego rodzaju historiografia plemienng, zawie-
rajaca zachete do kontynuowania podobnych przedsiewzieé¢ oraz logicz-
ng interpretacje dawnych niepowodzen 3. Reinterpretacja tradycyjnych
treéci zrodzila millenarystyczny mit Tupi-Guarani. Posiadajgc moc re-
gulatora spotecznego awansowal on do kategorii doktryny soteriologicz-
nej. W miejscu luznej tradycji pojawil sie zatem system o charakterze
quasi-normatywnym 5. Koncentrowal sie on nie na silach nadprzyro-
dzonych, ale na czlowieku. Nie okreslal zatem aktéw kultowych, lecz
precyzowal techniki soteryczne. Zarysowujgc wizje rychlego zbawienia
inicjowal niejako przepowiadang przyszlosé, ktéra w Swiadomosci wier-
nych stawala sie przez to faktem realnym 3. Sklamial réwnoczeénie do
odpowiedniego systemu zachowan i wyznaczal nadrzedne cele, ktéorym te
zachowania mialy stuzyé¢.

Sprzezenie sfery mitologiczno~-magiczne] z calg skala historycznych
czynnikéw $rodowiskowych — z koniecznosci po$wiecam im tu margine-
sowg uwage — zadecydowalo o ostatecznym awamnsie mitu, ktéry stajac
sie realng silg uzewnetrznial ja z zadziwiajgeg zZywotnoscig przez kilka
stuleci. Korelatywny charakter zweryfikowanych ruchéw spoleczno-re-
ligijnych Tupi-Guarani w stosunku do sytuacji ekonomiczno-polityeznej,
wytworzonej w procesie kolonizacji Ameryki Poludniowej, jest dzi§ bez-
sporny. Znalezienie sie Indian w nowym ukladzie odniesienia musialto
spowodowaé¢ w ich $wiadomosci glebokie zmiany. Byly one efektem
obawy przed utratg lub juz rezultatem utraty stabilnosci tradycyjnego
systemu kulturowego. Hiszpansko-portugalska polityka tubylcza stwa-
rzajagc w okresie kolonialnym i postkolonialnym sytuacje bezposrednie-
go fizycznego i kulturowego zagrozenia, poglebiala rodzimy pesymizm
indianski i atrakcyjnosé¢ ,,Ziemi bez Zia”. W tych warunkach ksztaltowa-
Yo sie tupi-guaranskie $rodowisko charyzmatyczne, sprzyjajace mistycz-
nym zrywom i sklaniajace masy Indian do $lepej akeceptacji proroctw
szamanéw. Migracyjna forma ruchu odpowiadala gwaltownej potrzebie
ucieczki od jarzma kolonialnego bezprawia®, a ta z kolei wplywala na

5 Tamze, s. 329, 358-360.

54 J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, s, 51.

% Badacz polskiego mesjanizmu A. Sikora, pisze np., Ze ,prorok odslaniajac
brzyszlo§é czyni ja tym samym teraZniejszoscia [..] przyszloéé przez sama juz te
przepowiednie zostala zainicjowana [..] stala si¢ istniejacym faktem”. A, Sikora,
Postannicy stowa. Hoene-Wrofiski, Towiafiski, Mickiewicz, Warszawa 1967, s. 152,

5% Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs-Bewegungen..., s. 182-183.
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czestotliwosé tych zjawisk 7. W tej sytuacji mit millenarystyczny nie
tylko stal sie doktryng ruchu, ale w $wiadomosci spolecznej zaczal
funkcjonowaé jako pozytywna alternatywa kolonialnej rzeczywistosci,
zdolna przy pomocy metafizycznych srodkéw przywrédci¢ stan utraconej
réwnowagi,

Srodowisko charyzmatyczne Tupinamba ksztaltowala w XVI
i XVII w. polityka eksterminacji, zmierzajaca do wyparcia Indian z te-
renow nadbrzeznych i obrécenia pozostalych przy zyciu tubylecéw w nie-
wolniczg sile roboczg. Okrucienstwo kolonistow w brazylijskich kapita-
niach wzgledem ludnosci autochtonicznej, ukrywajgce sie pod pozorem
»wojny sprawiedliwej” %8 prowadzonej przeciwko plemionom holduja-
cym kanibalizmowi i przeciwstawiajagcym sie chrystianizacji, potwierdza-
ja liczne zrodla XVI-wieczne, a takze i pozniejsze. Powstanie plantacyj-
nej gospodarki cukrowej na wydartych Indianom terenach wzmoglo po-
pyt na sile robocza. Zanim wiec siegnieto w XVII w. do rezerwuaru
Czarnej Afryki, zmuszano silag Indian do niewolniczej pracy w latyfun-
diach, w portach i przy wyrebie laséw. Dla tych grup Indian, ktére za-
chowaly resztki suwerennosci i prowadzily tradycyjny tryb zycia, sy-
fuacja ta stworzyla stan potencjalnego zagrozenia. Ucieczka w glab ladu
lub wzdluz wybrzezy, inspirowana czesto przez tradycyjne wzory mi-
tyczne, oddalala niebezpieczenstwo zaglady i stwarzala nadzieje na do-
tarcie do ,,Ziemi bez Zla”. Do tego zespolu czynnikéw, warunkujacych
funkcje millenarystycznego mitu, dodaé nalezy niepelng adaptacje Tu-
pinamba do lokalnych warunkéw $rodowiskowych. Tereny wybrzezy
atlantyckich zajeli oni przeciez na krétko przed falg kolonizacji euro-
pejskiej. Tlumaczyloby to wyjatkowo wezesne uzewnetrznienie sie na
tym obszarze millenarystycznych ruchéw, ktére pojawiaja sie zwykle
dopiero wsérdd spoleczno$ci znacznie bardziej poddanych akulturacji ani-
zeli Indianie wybrzezy brazylijskich. Element ten moégl mieé znaczny
wplyw na zwickszenie sie podatno$ci tych grup Indian na ideologie mil-
lenarystyczng.

Historyczne podioze millenaryzmu Guarani bylo oczywiScie odmien-
ne, choé¢ umozliwilo ono wyksztalcenie sie podobnych form ruchéw co
u Tupinamba. Irracjonalna migracja nie byla tu bezpo$rednia replikg na
warunki stworzone przez kolonializm, ale stanowila efekt 300-letniego
pasma smutnych dos§wiadczen cywilizacyjnych, w wyniku ktérych ple-
mienna spoleczno$é ulegala depopulacji i dezintegracji, a jej tradycyj-
ne podstawy kulturowe zostaly powaznie zachwiane 5.

57 Pereira de Queiroz Réforme et révolution..., s. 282,

8 M. Zywczynski, Las Casas, jego 2ycie i dzialalno$é, [w:] B. de Las
Casas, Krétka relacja o wyniszczeniu Indian, Warszawa 1956, s. 69.

% Lanternari, The Religions of the Oppressed..., s. 150.
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Indianie Guarani poddawani bylj naciskowi ze wszystkich stron. Z te-
renow paragwajskich kolonii hiszpanskich gnebily ich w XVI i XVII w.
wypady tamtejszych osadnikéw. Od wschodu — z Brazylii — pojawialy
sie ,,bandeiry” paulistéw organizujgcych oblawy na niewolnikéw (od
1630 r.). W XVII i XVIII w. cze$¢ Indian tej grupy poddawana byla
w tzw. redukcjach eksperymentalnej indoktrynacji jezuitéw, dostosowu-
jacych indianski model kultury do wlasnej wizji idealnego panstwa. Wy-
gnanie jezuitéw i upadek ,,chrzescijanskiej republiki Guarani” w 1767/
1768 r. spowodowaly ponowne perturbacje. Katastrofalne fale epidemii
spowodowaly gwaltowny spadek liczby Guarani. Cze$¢ Indian powrdcila
wowcezas do tradycyjnego stylu zycia%. Przybralo ono jednak forme
uporczywej i bezskutecznej na dluzszg mete ucieczki i stalej obrony przed
przewazajacymi silami niszczycielskimi. Od pol. XVII w. rozpoczely sie
bowiem napady wrogich plemion Mbaja (Guikurg i Chané) oraz Kaingygn
(Koroadéw). Indian niepokoily takze awanturnicze grupy poszukiwaczy
maté, a pasmo walk wyzwolenczych i narodowych oraz zbrojnych domo-
wycdh potyczek o wladze w latach 1816-1828, ktére objelo swym teatrem
dzialani obszar Paragwaju, przyczynilo sie réwniez do ogromnej depopu-
lIacji ludnosei autochtonicznej, gidwnie skutkiem zniszczenia pojezuickich
osad indianskich, masowych przymusowych przesiedlen, branki do wojska
i zmiany statusu prawnego Indianina 61. Poczatek XIX w. -— to pierwsze
lata exodusu pozostalych przy zyciu grup indianskich na wschéd. Oder-
wani od swych dawnych siedzib i zagubieni w obcym Srodowisku stali
sie jeszcze bardziej podatni ma wplywy fatalistycznej obawy i millena-
rystycznych rojen, ktéore w rudymentarnych formach zachowaly sie do
dzisiejszego dnia w folklorze Indian Mbya 62 i Urub 3.

Same spoleczno-kulturowe uwarunkowania zjawisk ,,migracji zbawie-
nia” nie udzielajg jednak wystarczajgcej odpowiedzi co do genezy tych
ruchéw i wyksztalcenia sie spolecznej funkeji mitu millenarystycznego
jako sakralnego regulatora dzialann zespolowych. Podobne lub tozsame
w gruncie rzeczy warunki nacisku i dominacji obcej kultury powodowaly
bowiem w do$é¢ jednorodnym S$rodowisku indianskich spolecznosci od-
mienne reakcje. Obok ruchéw eskapistycznych spotykamy sie np.

8 Métraux, The Guarani, s. 79; C. Lugon, Chrzesicijafiska komunistyczna
republika Guaranéw. 1610-1768, Warszawa 1956, s. 310.

8 Métraux, The Guarani, s. 79-80; Lugon, Chrzescijariska komunistyczna
republika Guaranoéw..., s. 317-328.

21, Cadogan, Ayvu Rapyta. Textos miticos de los Mbyd—Guarani del
Guaird, ,Universidade de Sao Paulo. Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras”,
t. 227, ser. Antropologia nr 5, Sao Paulo 1959, s. 143-148.

8 D, Ribeiro, Uird vai ao encontro de Maira, ,,Anais II Reunifio Bras. de
Antropologia”, Salvador 1957, s. 17-28, za Ribeiro, Brazilian messianic move-
ments, s. 56-57.
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w XVI w. na wybrzezu Brazylii ze zbrojnymi powstaniami, prébami
zawigzywania konfederacji plemiennych do walki z portugalskim na-
jezdzcg i wreszeie w regionach $cidlejszego kontaktu kulturowego —
z odmiennym, w pelni synkretycznym juz typem ruchow spoleczno-re-
ligijnych, tzw. ,,Santidades”, o reformistycznym programie odnowy tu-
bylczej cywilizacji®. A zatem jedynie analiza konkretnego kontekstu
sytuacyjnego, w jakim narodzily sie poszczegélne ruchy Tupi-Guarani,
moze nam rzuci¢ swiatlo na proces formowania sie mitu millenarystycz-
nego, ktory wyprowadzony z tradycji mitologicznej, poddanej uprzednio
reinterpretacji, stal si¢ w koncu zbiorem dyrektyw, sklaniajgcych do re-
alizacji zamierzen, zaprogramowanych w iresci tegoz mitu. Zjawisko to
mozma okre§lié mianem procesu urealniania mitu, ktéry wlaczo-
ny zostaje do doktryny ruchu spoleczno-religijnego z tym przeSwiadcze-
niem, iz stanowi¢ bedzie pelng gwarancje powodzenia w inicjowanych
przedsiewzieciach i zapewni w nich pomoc ze strony sil nadprzyrodzo-
nych. Ze wzgledu na te wlasnie funkcje mitu millenarystycznego okresla-
jace teraz stosunki w realnym S$wiecie uzna¢ go mozna za ,,mit ure-
alniony”, tj. przeniesiony na plaszczyzne rzeczywistosci. Przydatnosé
tej kategorii pojeciowej do analizy ruchéw spoleczno-religijnych rozpa-
trywalem obszerniej przy innej okazji 8. Tutaj zaznacze tylko, iz z opo-
wiesci wyjasniajacej strukture kosmosu staje sie teraz mit czynnikiem
konstytutywnym i silg napedowa, wyzwalajgca ogromne potencjaly ener-
gii spolecznej, umozliwiajacej pod haslami mistyczno-magicznymi reali-
zacje poczynah zmieniajgeych diametralnie dotychczasowe uklady od-
niesienia, zar6wno te realne, obiektywnie istniejgce, jak i irracjonalne,
organizujgce $wiadomos$é mityezng. Zmianie przestrzennej lokalizacji
grupy i trybu jej zycia towarzyszy zatem zmiana poloZenia Indian wzgle-
dem stypizowanych kierunkéw mitycznych 6. Swiadomo$é ich jakosei
staje sie busolg przedsiebranych wedréwek. W tej interpretacji migracja

4 Ribeiro, op. cit., s. 57, Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs-
Bewegungen..., s. 183-184.

8 Problematyke te poruszylem szkicowo w referacie po$wieconym podstawo-
wym problemom badawczym spoleczno-religijnych ruchéw Indian Ameryki Po-
tudniowej zaprezentowanym na seminarium doktorskim w 1970 r. w Zakladzie
Etnografii Powszechnej Katedry Etnografii Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Po-
znaniu oraz na zebraniu naukowym Pracowni Dziejéw Ameryki Pacinskiej i Afry-
ki Instytutu Historii PAN w Warszawie. A. Posern-Zielifski, Z zalozZen
programowych i teoretycznych (maszynopis), s. 10-18.

% Mityczna typizacja geograficzna polega na zdolnoSci igczenia kazdego kie-
runku i mijejsca z okre§lonymi jako§ciami — np. cechami zla lub dobra, wartoscia-
mi §wieckimi i $wigtymi. W ten spos6b poszezegélne kierunki kojarzg sie zwykle
z roznorodnymi sferami $wiata nadzmystowego, np. z rajem, pieklem, kraing demo-
noéw itp. Zob. Potkowski, Mity, s, 135,
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Tupi-Guarani jest wiec niejako dazeniem do zastapienia swego dotych-
czasowego usytuowania ,egzosoterycznego”, tj. z dala od krainy zbawie-
nia, na usytuowanie ,endosoteryczne”, tj. znalezienie sie w samej ,,Zie-
mi bez Zla”, bedacej synonimem zbawienia.

Zblizajgc sie do kohca naszych rozwazan wypada dokonaé podsumo-
wujgce] charakterystyki funkcji millenarystycznego mitu Tupi-Guarani.
W pierwszym rzedzie nalezy podkre$li¢ réznorodnoéé spelnianych przez
ten mit rél, ktére opieraja sie proébom sztywnej systematyzacji. Podsta-
wowg jednak funkcjg kompleksu wierzen w substancjalne istnienie ,,Zie-
mi bez Zla” jest zdolno$é regulacji ludzkich dzialan i aktywizacji
sit spolecznych. Poprzez zatarcie réznic miedzy realnym i nierealnym,
Swieckim i sakralnym, duchowym i materialnym umozliwia mit spolecz-
na akceptacje krokow, ktére z gory skazane sa na niepowodzenie z po-
wodu absolutyzacji $rodkdéw i metod irracjonalnych. W oparciu o taki
wlasnie zespo! wyobrazen wyksztalca sie ruch spoleczno-religijny, ktory
staje sig ujsciem dla skrajnych niepokojéw wywolanych tradycyjnym fa-
talizmem indianskim i sytuacja zewnetrznego zagrozenia. Aktywma for-
ma tego ruchu %7, objawiajaca sie w postaci wieloletnich docelowych mi-
gracji, uchodzi¢ wiec moze za przejaw tragicznej iluzji czy ,,paranoidal-
nej fantazji” %8, przyspieszajgcej tylko faktyczna depopulacje plemienia
i upadek jego kultury. Jednakze dostrzezenie tylko tych negatywnych
reperkusji oddzialywan mitu millenarystycznego Tupi-Guarani nie moze
nam przyslonié¢ obrazéw innych stron tegoz zjawiska.

W tej nadrzednej dyspozytorskiej funkeji mitu znajduja bo-
wiem swoje dopelnienie funkcje innej natury, a mianowicie: 1) aksjo-
logicznej — tj. wigzace sie z afirmacjg wlasnej kultury w nowym
ukladzie idealéw; 2) afiliatywnej® — tj. odnoszace sie do nowego
typu solidarnosci grupowej; 3) psychologicznej — zapewniajace
obrone osobowosci przed stanami frustracji. Lista ta mie wyczerpuje
wszystkich funkeji mitu traktowanego jako przejaw s$wiatopogladu, ale
dla analizy omawianych tu ruchéw te trzy aspekty posiadajg istotne zna-
czenie.

87 W mys$li klasyfikacji Worsleya ruchy millenarystyczne dzieli¢ mozna na
bierne, pasywne, tj. takie, ktore przewidujg nastgpienie ery ,millenium” w dalekie]j
nie okre§lonej przyszlto$ci — nie mogg one zatem czynié wiekszych prob zmierzajg-
cych do przyspieszenia tego oczekiwanego dnia. Drugg kategoria ruchéw sg ruchy
aktywne — zakladajgce bliskg zmiane sytuacji i przygotowujace sie do tego okresu.
Zob. Worsley, Kogda wostrubit truba..., s. 17.

88 Charakterystyke tych pogladéw, ktére dostrzegaja w millenaryzmie wy-
Iacznie lub przede wszystkim jego negatywne funkeje, przeprowadzila Talmon,
Millenarian Movements, s. 192,

® Przyjete tu okreslenia zostaly adaptowane z omoéwienia problematyki funkeji
swiatopogladu Poniatowskiego, Przyrodoznawstwo i Swiatopoglad, s. 36.

8 — Etnografia Polska XVI z. 2
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Millenarystyczny mit i wynikajace z niego dyrektywy postepowania
sg probg ratowania na irracjonalnej plaszczyznie zagrozonej egzystencji
fizycznej i kulturowej. Realizacja tego zamierzenia wymaga jednak za-
chowania tradycyjnego stylu zycia ™ oraz stworzenia wokol siebie barier
czy to przestrzennych, jak u Tupinamba, wybierajacych forme ucieczki
z rejonow kolonizacji, czy tez kulturowych — jak u Guarani, hamujacych
procesy akulturacji. Ten ostatni czynnik objawia sie czasami w szczegdl-
nej formie, tzw. natywistycznej interpretacji niepowodzen w osig-
gnieciu ,,Ziemi bez Zla”. Indianski komentator sugeruje wowczas zwykle,
iz europejskie formy ubioru i sposoby odzywiania stanowia kontrmagicz-
ng przyczyne unicestwiajgca spodziewane skutki celebrowanych obrze-
dow 71, Jedynie calkowite i powszechne odrzucenie wszelkich innowacji
moze zapewni¢ powodzenie w staraniach. Réwnoczesnie mit poprzez swia-
domosé grupy posiada zdolno§é reorganizacji tradycyjnych wzorow i sy-
stemow wartosci. Nastepuje absolutne podporzadkowanie sie madrzedne-
mu celowi, ktérym jest jak najszybsze osiggniecie granic ziemskiego raju.
Sfera poczynan rytualnych, wypelniona tancami, przepowiedniami, $pie-
wami magicznymi i migracja, uzyskuje taka przewage nad dzialalnoscia
produkeyjng, iz ta — w okresie wedréwek Indian — zostaje ograniczo-
na do miezbednego minimum zapewniajgcego zaspokojenie podstawowych
potrzeb fizjologicznych 2.

Walor afiliacyjny mitu, przy rozczionkowaniu plemion na luzne hor-
dy, pozbawione swoich stalych terendéw bytowania, jak np. u Guarani,
przejawil sie w wewnetrznej integracji tych malych spolecznosci i ich
transformacji w grupy celowe, ktére mozna by za J. Wachem okresli¢
jako ,specyficznie religijne” 3. Wspolny mit wyznaczajagcy wspélne cele
oraz wspélne dazenia do realizacji tych wskazan tworza nowa forme ko-
lektywnej identyfikacji, przewyzszajaca swa wartoscia wiezi wynikajace
ze stosunkow pokrewienstwa. Mit staje sie wowczas instrumentem.pod-
budowy autorytetu szamana (page), ktéry jako organizator ruchu i osoba
zesrodkowujaca wokol siebie czlonk6w mowej grupy dziala w naturalnych
granicach jednego zywiolu etnicznego. Nie spotykamy sie tu bowiem ze
zjawiskiem tzw. pantrybalizmu, pojawiajacego sie w doktrynie i praktyce
takich ruchéw spoteczno-religijnych, ktore powstaja na podlozu spolecz-
no$ci znacznie bardziej poddanych aikulturacp mizli dato sie to zauwazy¢
u plem1on Tupl—Guaram 4,

70 M alinowski, Mit w psychologii ludéw pierwotnych, s. 520-521; Pe-
reira de Queiroz, Réforme et révolution.., s. 276.

1 Nimuendaju-Unkel Die Sagen von der Erschaffung und Vernich-
tung der Welt..., passim; Métraux, Les Messies de U'Amérique de Sud, s. 109.

72 Nimuendajui-Unkel, Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung
der Welt..., s. 358-360.

7 W ach, Socjologia religii, s. 84

4 Pereira de Queiroz Réforme et réevolution, s. 276.
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W aspekcie psychologicznym mozna powiedzie¢, iz mit millenarystycz-
ny spelnia u Tupi-Guarani funkcje psychicznego stabilizatora. Likwiduje
lub lagodzi skutki frustracji, wynikajgcej z pesymistycznych przekonan
o nieuchronnosci przeznaczenia, poglebionych caloksztaltem sytuacji spo-
leczno-kulturowej, w jakiej Indianie ci znalezli sie po zajeciu Brazylii
i Paragwaju przez europejskich kolonistow. W zamian dostarcza im ziu-
dzen i umacnia wiare w lepsza przyszlosé, daje rownocze$nie poczucie
nadziei, zabezpieczenia i podpory w najtrudniejszych momentach Zycio-
wych. ' ' ‘

Wielo$¢ i réznorodnos¢ funkcji millenarystycznego mitu Tupi-Gua-
rani, rozpatrywanego tu jako rdzen ,,dokiryny” indianskich ruchéw spo-
Yeczno-religijnych o formie migracjonistycznej, sa rowniez $wiadectwem
uzasadniajgcym krytyke tzw. jednoprzyczynowosciowej wykladni genezy
. tych zjawisk religijnych. Zreszta takie monokauzalistyczne wyjaénianie
zrodel wysoce zréznicowanych zespoldw faktow jest na gruncie nauk spo-
lecznych catkowicie nieuzasadnione. :

Ukazanie zatem calego systemu wzajemmych sprzezen i uwarunkowan
bylo tu wiec bezwzglednym obowigzkiem interpretatora. Wprawdzie rola
mitu millenarystycznego zostala w artykule szczegélnie wyeksponowa-
na, posiadal on bowiem w indianskich spolecznosciach Tupi-Guarani rze-
czywiscie ogromne znaczenie — jednakze autor jest swiadom tego, iz
fenomenologiczna wiwisekeja, dostarczajac niekiedy nader interesujacych
skojarzen — nie moze zastapié takiej analizy, w ktoérej mit traktowany
bylby jako wytwor swiadomosci w pelnym kontekscie historycznie zmien-
nych determinant kulturowo-spolecznych.

Aleksénder Posern-Zielinski

THE FUNCTIONS OF THE MILLENARIAN MYTH IN SOCIAL-RELIGIOUS
) MOVEMENTS OF TUPI-GUARANI INDIANS

A Summary

Sometimes a myth can become a real cultural force, assuming the role of a sac-
ral regulator of social activities. This is particularly clear in the case of the so-
-called millenarian myths, with their central idea of salvation conceived as earthly,
collective and material. In American Indian mythologies we encounter this type of
myth e.g. in Tupi-Guarani societies. Under an immediate influence of such a myth,
reinforced by their traditional fatalism and by the developments of European colo-
nization, they abandoned their native territories and wandered towards the dreamed
"Land Without Evil”, the happy abode of the ancestors in which happiness and
welfare prevailed. Those wandering occured generally in the 16th and 17th cen-
turies, engaging, then Tupinamb4 tribes on the Atlantic coast of Brazil. In the mi-
grations of the 19th and 20th centuries participated Guarani groups living on the
border of Paraguay and Brazil.
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During those periods the millenarian myth revealed its praxiological value,
becoming as set of working directions and an instrument of social regulation. This
feature of the myth is most remarkable in the moments of crisis, conflicts and
historical turning points which are natural environments in which social-religious
movements develop.

The myth analysed here turned out to be a unity of its etiological (explanatory)
and regulatory functions. It supplied an interpretation of phenomena and events
belonging to the mythical past, giving them the status of peculiar models of si-
tuations that might be expected in future. On the other hand the myth, by becom-
ing an ideology of the ,salvation movement”, not only defined the perspectives
of the future state of “perfection” in “the land of bliss”, but it also contained
concrete instructions defining efficient means of attaining the desired end. Among
various functions of the millenarian myth its role as a regulator of human actions
and a stimulator of social forces came to the fore. By obliterating the diffe-
rences between the real and the unreal, the profane and the sacral, the spiritual
and the material, the myth enabled a social acceptance for the endeavours which
were doomed to failure because of the objectivisation of irrational means and
methods. It was such a set of ideas which was underlying the emergence of so-
cial-religious movements of Tupi-Guarani Indians; those movements assumed the
form of migrations and became an outlet for the extreme anxieties caused by the
traditional catastrophism and the situation of actual threat from outside.

The primary regulatory function of the myth is a unifying focus and a comple-
mentation of its other functions: 1) axiological, i.e., connected with an affirmation
of the own culture in the new pattern of values and with attempts to retain the
traditional way of life; 2) affiliative, i.e., related with the new type of group solida-
rity and the new form of collective identification based on a unity of a situation,
ends and means aiming to the realization of the myth; 3) psychological, ie., pro-
tecting the personality from frustration, The millenarian myth performs here the
function of a psychological stabilizer by supplying illusions and reinforcing the
faith in a better future.

These are not all the functions of the millenarian myth; indeed, they defy
attempts of a rigid classification. However, the aspects listed above are significant
for an analysis of the migratory movements of Tupi-Guarani. They allow us to
state that the millenarian myth, besides being the doctrine of the social-religious
movements of Tupi-Guarani, functioned in their social consciousness as a positive
alternative opposed to the colonial reality, strong enough to restore the lost state
of harmony and equilibrium by metaphysical means.



