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PRZEDSTAWIENIA WEZA NA CMENTARZACH POGRANICZA
POLSKO-UKRAINSKIEGO

Cmentarz to terytorium ambiwalentne —swojskie i nieoswojone, Swigte i strasz-
ne zarazem. Miejsce konca i poczatku istnienia, bowiem ,,z prochu powstates
i w proch si¢ obrocisz”. Stad cmentarze byly i sg miejscem réznorodnych rytu-
atow 1 jednoczesnie miejscem, w ktdrym przejawia si¢ ludowa wizja swiata.

W niniejszym tekscie zajmuje si¢ wyobrazeniami we¢za/zmii na nagrobkach
cmentarnych i staram si¢ zinterpretowac ich znaczenie, odwotujac si¢ do antropo-
logicznych uje¢ — zwlaszeza fenomenologicznych i strukturalno-semiotycznych
— wiazacych takie przedstawienia z innymi elementami tradycyjnej kosmologii.

Stowianskie wersje mitu kosmogonicznego, pomimo roznych wariacji, zawsze
zawierajg informacje o tym, ze Ziemia powstata jako rezultat wspotpracy dwoch sit
antagonistycznych: Boga i Szatana, ktorego taczono z morzem. W konsekwencji
tych dzialan zrodzita si¢ opozycja ,,ogien — woda”. Te symbolik¢ mitu mozna
odnalez¢ w powiedzeniu ludowym, ze $§wiat powstatl z cara — ognia i carycy
— wody, przy czym kazdemu z zywiotow przypisana jest pte¢. Oznacza to, ze
w pierwotnej sytuacji mitycznej pierwiastek zenski zostal przypisany sferze
chtoniczno-akwatycznej, reprezentowanej przez Szatana. Jego atrybuty przejat
waz, zmija i zaba, gdyz gady i ptazy poprzez bezposredni kontakt z ziemig maja
nature¢ chtoniczng, a przez swoja wtadze nad zjawiskami atmosferycznymi i zycie
w srodowisku wodnym — cechy akwatyczne (Tomiccy 1975: 29). Reprezentuja
noc, sg wrogami dnia, swiatla, ognia i stofica, wigc wyzwalajg zywioly destrukcji
i zabijania. W wierzeniach ludowych przetrwato przekonanie, iz Zzmije grzejac
si¢ na stoncu pijg stoneczng energi¢ (Gieysztor 1982: 133) — sg wystannikami
$mierci.

Sposrod wielu zanotowanych przeze mnie wierzen ludowych zwigzanych
z gadami, dwa dotycza niezwykle oryginalnych wizerunkow we¢zy/zmii na na-
grobkach cmentarnych w Otrokowie na Ukrainie oraz w Zatuzu koto Lubaczowa,
w Polsce. Nagrobki te zaobserwowatam jako uczestniczka ,,0bozéw remonto-
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wych” organizowanych przez Stowarzyszenie Magurycz, ktore od trzydziestu
lat zajmuje si¢ ochrong sztuki sepulkralnej na cmentarzach réznych wyznan.
Badania w Otrokowie na ukrainskim Podolu przeprowadzone zostaly w 2012
roku w czasie dwutygodniowego projektu ,,Wspolne zapomniane dziedzictwo”,
finansowanego ze srodkow Fundacji ,,Edukacja dla Demokracji”’, natomiast ba-
dania w Zatuzu na Lubaczowszczyznie odbytam w roku 2015 w ramach pro-
jektu ,,Nieznani ludowi kamieniarze pid.-wsch. Polski i ich wyroby — jak ra-
towa¢, dokumentowaé i badac?”, sfinansowanego ze S$rodkéw Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego'. W obydwu projektach, procz dziatan re-
montowych na rzecz zachowania materialnego dziedzictwa, eksplorowatam
okoliczne nekropolie oraz przeprowadzatam wywiady i swobodne rozmowy
z mieszkancami Otrokowa i Zaluza. Moimi rozmdwcami byli przede wszystkim
ludzie odwiedzajacy cmentarze, ale kontaktowatam si¢ tez z przedstawicielami
wiladz gminy Lubaczow i pracownikami Muzeum Kreséw w Lubaczowie, za$
w Otrokowie z miejscowa inteligencja — nauczycielami oraz przedstawicielami
sotectwa.

Nagrobek ,,dziewczynki-wro6zki”

Jest to nagrobek z podstawa w ksztalcie zwinigtej zmii, ktoéry znajduje sie na
cmentarzu we wsi Otrokéw (Centralne Podole, Ukraina), gdzie zgodnie z miej-
scowg legendg ma leze¢ dziewczynka-wrozka, ukgszona przez zmije”. Do trady-
¢ji mieszkancéw Otrokowa naleza magiczne praktyki przywolywania deszczu
wykonywane wlasnie przy tej usytuowanej w samym rogu cmentarza mogile.
Zapisatam wiele wariantoéw wspodtczesnych praktyk, niemniej wszystkie sposoby
opieraja si¢ na okrecaniu krzyza wokot jego osi. Sam krzyz, ktdry — warto dodaé
— jest zdekompletowany (brakuje potowy trzonu) i nosi wyrazne $lady naprawia-
nia, tkwi bezposrednio w okragtej podstawie, przez co nagrobek wydaje si¢ nie
tylko odmienny, ale rowniez dziwaczny. | tak, w czasie dlugotrwalej suszy do
mogity przychodza kobiety, nalewaja wody do widocznych w krzyzu zaglebien,
a nastepnie go okrecaja. Zadna z pytanych osob nie potrafita powiedzie¢, czy
istotny jest kierunek obracania oraz o jakiej porze nalezy ten rytuat wykonywac.
Podobnie rzecz ma si¢ z wodg: niektorzy z moich rozmowcow twierdzili, iz po-
winna to by¢ woda §wigcona, inni, ze zwykta, bo §wigconej wody nie do wszyst-
kiego mozna uzywac. Kilka os6b uwazato, ze powinny si¢ tym zajmowac¢ mtode
wdowy, a pozostali, iz jest to bez znaczenia, a nawet, ze mogg to by¢ mezczyz-
ni. Wszyscy jednak (procz jednej osoby) nie wyrazali najmniejszej watpliwosci

! Projekt byt realizowany w ramach programu ,,Dziedzictwo Kulturowe”, priorytet ,, Kultura ludowa
i tradycyjna”.

> Calg historie, wigcznie z rozwigzaniem zagadki, kto rzeczywiscie zostat pochowany na otrokow-
skim cmentarzu, opisalam w innym miejscu (Solarz 2013: 92-103).
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Fot. 1. Nagrobek z podstawa w ksztalcie zwinigtej zmii. Otrokdw,
Ukraina (fot. O. Solarz, sierpien 2012).

co do skutecznosci tego rytualu, wierzac, iz po jego wykonaniu zachmurzy si¢
i spadnie deszcz’.

Istotne jest, ze zwyczaj ten jest wciaz zywy, zas osoby, ktore go praktyku-
ja, czuja sie w niejako odpowiedzialne za los catej wsi*. Taka ,,magiczna od-
powiedzialno$¢” kontrastuje ostro z jej brakiem w zakresie dbania o material-

* W broszurze wydanej przez miejscowego nauczyciela, pod opisem tego zwyczaju, czytamy: ,,W na-
szych czasach jest to juz fakt sprawdzony. Mimo wszystko istnieja sity wyzsze, ktdrymi mozna kierowaé
za pomocg ludzkich czaréw” (Gandziik 2008: 20).

4 ,Dhugo nie byto deszczu, byty$émy na polu, kopaty$émy. Deszczu nie ma, upat. W ogrodzie wszyst-
ko wigdnie. To zaczegltySmy rozmawiaé: przeciez mowia, ze tam, na starym cmentarzu jest jaki$ taki
krzyz, ze jakby nim pokrecié, to deszcz spadnie. Te kobiety postuchaty i dwie, dobrze pamigtam, ze
Zenka chodzita, ale z kim ona chodzita, czy z Nina, czy z kim? I poszly tam na cmentarz, pokrecity
krzyzem i byt deszcz. I méwia: widzicie, dzigkujcie nam, ze deszcz spadt, bo to my$my na cmentarz
chodzity” (inf. mieszkanki Otrokowa, urodzonej w 1936 r.; zapis z 25.08. 2012 r.).
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ng spuscizn¢ kulturowg czy ekologi¢. Trzeba jednak pamigtac, ze brak deszczu
w przypadku spotecznosci opierajacych swoj byt na rolnictwie jest sprawa zycia,
zatem warto$¢ nagrobka dla lokalnej spolecznosci wynika z postrzegania go jako
facznika z zaswiatami, dzigki ktérym mozna uzyskac potrzebne dobra.

Na traktowanie przez mieszkancow Otrokowa tego pochowku jako swoistego
medium wplywa kilka czynnikow, ktére — jak mozna przypuszczaé¢ — wzmocnito
jego usytuowanie na przecieciu dwoch granic, czyli w rogu nekropolii. Wiadomo,
iz wedle tradycji pochowana jest tam dziewczynka (jeszcze nie kobieta), a wiec
dziecko. Ten fakt podkreslali moi rozméwcy, co ma istotne znaczenie, poniewaz
dzieckiem, w tradycyjnej wizji $wiata, dziewczynka przestaje by¢ wtedy, gdy
ujawniaja si¢ jej funkcje prokreacyjne (pierwsza menstruacja), a przez to naste-
puje rozpad pierwotnej pelni na swiat ptciowy i dualistyczny, charakterystyczny
dla przestrzeni $miertelnikow.

Dzieci, jako istoty bezplciowe i w pewnym sensie wcigz scalone, mogg bez-
posrednio uczestniczy¢ w sferze sacrum, odnajdywa¢ wspdlny jezyk z innymi
$wiatami czy zwierzetami, stad przypisywane sg im umiej¢tnosci magiczne. Ich
polozenie pozwala czerpa¢ wiedzg z zaswiatow, a przez to posiada¢ moce wro-
zebne i uzdrowicielskie’. W zwyczajach mantycznych wielu kultur traktowano
dzieci jako wyrocznie, za$ spotkania z nimi mogly przybiera¢ cechy kontaktu
z sacrum, albowiem same, partycypujac w tej sferze, nabieraly jej cech i wiasci-
wosci. Jednoczesnie mogly w ten sposob stac sig¢ istotami demonicznymi (Ko-
walski 1996: 27-28). Tak wigc wiara, iz w otrokowskiej mogile spoczywa dziec-
ko o umiejetnosciach wrézebnych, to kolejny wazny czynnik, ktéry wptynat na
opisane praktyki podejmowane w celu sprowadzenia deszczu.

Nagrobek, jak wspominatam, sktada si¢ z dwoch czgsci: utamanego krzyza
oraz podstawy o srednicy okoto 70 cm, z przedstawieniem zwinigtej — oplecio-
nej wokot kota — zmii. Miejscowa legenda méwi, ze takg forme zalecita wyku¢
kamieniarzowi kobieta, ktora sama parata si¢ magia. Wizerunek zmii potaczony
z przekonaniem o wrozebnych zdolnosciach dziewczynki stworzyt mieszkan-
com Otrokowa przestrzen dla magicznych wyobrazen majacych swoj funda-
ment wlasnie w ludowej wizji $wiata. Jak wykazuja badacze, zmija reprezentuje
sfere chtoniczno-akwatyczng (Eliade 1970: 82). Stad zbudowanie logicznego
fancucha: dziewczynka wrézka — Zzmija — woda — wladza nad zjawiskami
atmosferycznymi wydaje si¢ naturalng konsekwencja ludowych wyobrazen ko-
smologicznych.

Szczegolny charakter nagrobka potwierdzil si¢ po jego ogledzinach —
odstonita si¢ wowczas inskrypcja w jezyku polskim. Na pgknietym krzyzu
mozna byto odczytac: ,,Z pokora glos swoy wznosze / chrzesci(...)nie pokornie

* Ten specjalny status dzieci ma réwniez swoje odzwierciedlenie w przestrzeni cmentarza, albo-
wiem do dzi$ na wielu nekropoliach maja one swoje odrgbne kwatery, czgsto usytuowane wilasnie nie-
opodal granicy (Sikora 1986: 61).
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prosze / zméw pacierz za dusze¢ mo(...) / Jan”, za$ na ptycie, ktora zapadta si¢ na
kilkadziesigt centymetréw ponizej linii gruntu: ,,DOM / zwtok Jana / Mysl(.. . )kiego
/um. 27 kwietnia 1831/ (...)”. Ta informacja powiedziala wiele, albowiem stato si¢
jasne, ze w rogu cmentarza, zgodnie z tradycja, zostal pochowany innowierca —
w tym przypadku Polak-katolik na cmentarzu prawostawnym. Zwazywszy, iz
wies Otrokow nalezata do polskiego szlachcica Ignacego Scibér Marchockiego,
mozna domniemywacé, ze nagrobek ten znaczy miejsce pochowku lekarza pra-
cujacego w jego dobrach. Zatem rozpoznawana przez miejscowa ludnos¢ zmija
byltaby niczym innym jak wezem eskulapa — symbolem sztuki lekarskie;j.

W Otrokowie wykorzystywano przestrzen cmentarng do praktyk magicznych
rowniez w inny sposob. I tak, by wywota¢ deszcz i zaradzi¢ potencjalnemu nie-
urodzajowi, w mogite utopionego wbijato si¢ kotek i nalewato wody w powstata
w ten sposob dziurg (Gandzik 2008: 20). O tej metodzie pamigtal jedynie najstar-
szy spos$rod moich rozmowcow, jednak zapewniat, ze byta ona bardzo skuteczna.
Ten zwyczaj ma struktur¢ analogiczng do dziatan nad nagrobkiem ,,dziewczynki-
-wrozki”, z tg rdznica, iz istota demoniczng wladajaca zjawiskami atmosferycz-
nymi jest w tym przypadku topielec. W wielu przekazach ludowych pojawia sig¢
on jako posta¢ ambiwalentna, szkodzaca ludziom, ale réwniez mogaca ostrzec
przed niebezpieczenstwem czy ztg pogoda (Mianecki 2002: 11).

»,Wiedzma” z Zaluza kolo Lubaczowa

Kolejne, bardzo intrygujace przedstawienie weza/zmii znajduje si¢ na cmen-
tarzu w Zatuzu niedaleko Lubaczowa. Sam nagrobek ma form¢ osmiokatnego
cokotu z wmontowanym wen zeliwnym krzyzem, przez co znacznie odrdznia si¢
od pozostalych pomnikéw. Dodatkowo jego usytuowanie w centralnej czesci ne-
kropolii, na niewielkim wzniesieniu, sprawia, iz widoczny jest z daleka. W mo-
gile spoczywaja dwie osoby: Wawrent Szpyt oraz jego zona Tacianna, przy czym
procz imion i nazwisk inskrypcja nie zawiera zadnej daty. Z boku umieszczono
imi¢ i nazwisko fundatora Michaita Tymca oraz dat¢ 1873. Jak glosi miejscowa
tradycja, rodzina Szpytow (zaréwno lubaczowska, jak i1 zaluzanska linia) jest po-
chodzenia szwedzkiego, za$ ich rodowod osadniczy na ziemi lubaczowskiej siega¢
ma XVII wieku. Oryginalno$¢ nagrobka wynika nie tyle ze wzmiankowanej in-
skrypcji czy o$miokatnej formy, ile z niespotykanych przedstawien. Otoz, na awer-
sie widoczny jest kogut na krzyzu, za$ na rewersie, w dolnej czesci, znajduje si¢
wizerunek kobiety o bujnych piersiach, do ktérych przyssane sa dwa weze/zmije.

W wyobrazeniach ludowych kogut spemia funkcje magiczne, albowiem
swym pianiem zaznacza granic¢ mi¢dzy nocg a dniem, rozpgdza demony i bu-
dzi sily dobra. Latwos$¢ nawigzywania kontaktu z zaswiatami czyni zen rowniez
reprezentanta ptodnosci — sity odrodzenia. T¢ kreacyjng moc kogut ma czerpac
z zas§wiatow, jednak jego charakter apotropeiczny (zwigzany z witaniem slonca)
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Fot. 2. Nagrobek rodziny Szpytdw na cmentarzu w Zatuzu k. Lubaczowa,
awers (fot. O. Solarz, pazdziernik 2016).

sprawia, iz rowniez w interpretacji chrzescijanskiej jest zwiastunem nowego zy-
cia — zmartwychwstania. Wedlug badaczy, takie zdublowanie sit kreacyjnych,
ktére 6w ptak otrzymuje zardwno z podziemi, jak i z niebios, nadato mu istotne
znaczenie w wierzeniach wielu kultur (Kowalski 2007: 220-223).

Trzeba podkresli¢, ze réwniez waz/zmija zajmuje wazne miejsce w kultach
ptodnosci, jest symbolem przemijania, ale i odradzajgcego si¢ Zycia. Swg moc
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czerpie z podziemi, ktore cho¢ kojarza si¢ z destrukcjg 1 $miercig, to reprezen-
tuja takze sily witalne. Zaswiaty, zwigzane z zywiolem ziemi i wody, w §wiecie
kultury tradycyjnej utozsamiane byly z wegetacja, ptodnoscia, a wiec 1 kobieco-
scig. Dlatego w rzedzie skojarzen ludowych tak blisko siebie ulokowane sg plazy,
gady — wrozki, znachorki, czarownice — kobiety. Jak pisal Piotr Kowalski:

Cyklicznosé, jakiej podlega kobieta, posiadane przez nig moce rodzenia i zarazem
nieczystos¢ $mierci, z ktora pozostaje w bliskim kontakcie, wskazuje na tozsamosé
jej, weza, a takze odmierzajacego jej rytm ksiezyca. Kobieta, waz i inne zwierzgta
lunarne reprezentujg zenska zasadg kosmosu (Kowalski 2007: 582).

Co wigcej, motyw kobiety karmigcej jest znaczacy — toz pokarm w piersiach
jest symbolem narodzin, a w tym przypadku odrodzenia. Mozna tez przypusz-
czaé, ze umiejscowienie koguta w gornej czesci awersu, a kobiety z wezami/
/zmijami na rewersie, w jego czesci dolnej, nie jest przypadkowe, poniewaz
przod i gora w porzadku kosmicznym kojarzone sg z bostwami stonca, niebios
i pierwiastkiem meskim, za$ tyt oraz dot odwrotnie — z za§wiatami, bostwami
chtonicznymi i kobiecoscia (Tomiccy 1975: 141-143). I cho¢ te dwie kategorie
wydajg si¢ opozycyjnymi, to jednak stanowig coincidentia oppositorum, a wigc
jedna z najistotniejszych idei zwigzanych z mysleniem magicznym.

Mircea Eliade pisat, iz che¢ odzyskania utraconej jedni zmusita cztowieka do
ujecia przeciwienstw jako dopehiajgcych sie aspektow jednej rzeczywistosci. In-
nymi stowy lgczenie skrajnosci jest, w tym ujeciu, tesknotg za rajem utraconym,
nostalgig za stanem, w ktorym sprzecznosci istniejg nie $cierajac si¢, a wielorakosci
sktadajg si¢ na aspekty tajemniczej petni (Eliade 1970: 244-245). Ta pelnia jest sta-
nem z praczasu — stanem sprzed podziatu na $wiaty, rozpadu na ptciowos¢, na dobro
i zto, a przede wszystkim stanem aktu tworzenia. Stad taczenie przeciwstawnych
symboli, Scisle zwigzanych z ludowa koncepcjg budowy i funkcjonowania $wiata,
w tradycji ludowej pobudzato/pobudza do odrodzenia.

Tak wilasnie — jako akt stwarzania na nowo — mozna zinterpretowac kody
umieszczone na owym nagrobku. Oczywiscie, jest to jeden z wielu sposobow od-
czytania znaczen i jako taki moze okaza¢ si¢ bledny, bo jak pisat Claude Lévi-
-Strauss, $lady, jakimi rozporzadzamy sa kruche, za$ podstawy naszych teorii tak
nietrwate, ze kazde rozpoznanie na miejscu stawia badacza w sytuacji chwiejne;j:
,.Badacz wie, ze to, co najistotniejsze, jest juz stracone, ze wszystkie jego wysitki
sprowadzajg si¢ do grzebania na powierzchni; a nuz jednak natrafi si¢ na cudownie
zachowang wskazdowke, z ktorej wytrysnie $wiatto?” (Lévi-Strauss 1964: 240).

Klopot z odczytaniem przedstawien na zatuzanskim nagrobku mieli réwniez
pracownicy Muzeum Kreséw z Lubaczowa, ktdrzy jako pierwsi w 2000 roku
zwrdcili na niego uwage. W roku 2008 we wsi ustawiono tablice ze zdjeciem
pomnika oraz informacja o nietypowym przedstawieniu kobiety z wezami.
Wzbudzito to niezadowolenie mieszkancéw wsi, gldwnie kobiet zwiazanych ze
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Fot. 3. Nagrobek rodziny Szpytow na cmentarzu w Zatuzu
k. Lubaczowa, rewers (fot. O. Solarz, pazdziernik 2016).

srodowiskiem Radia Maryja, gdyz twierdzily, ze wizerunek kobiety z we¢zami
emanuje negatywna energia i rodzi podejrzenia, iz pochowana jest tam osoba
zta. Stad, podlug nich, eksponowanie fotografii nagrobka na tablicy informacyj-
nej przy turystycznej marszrucie rzuca zte swiatto na wszystkich mieszkancow.
Przytaczam te historie, albowiem jest $wietnym uzupetnieniem opisanych wyzej
wierzen zwigzanych z we¢zami, kobiecoscia i ztem, a zarazem przykladem remi-
niscencji kosmologicznych wierzen ludowych.

* sk ok

Cmentarz jest wyspa umartych na terytorium zywych, przejawem tajemnicy,
ktorej towarzyszy lek i niepokdj. Dla kultury tradycyjnej, opartej na fundamencie
religijnym, nie mogt pozosta¢ obojetny. I cho¢ przez znaczenia, jakie impliko-
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wal, a wigc rozpad, $mier¢ czy chaos trudno byto go ostatecznie ,,0swo0ic”, to
jednak w tradycji ludowej zostat skategoryzowany jako granica mi¢dzy naszym
a tamtym §wiatem, co w rezultacie zrobito zen przestrzen ,,pot swoja — pot obca”.
Dzicki niejednorodnosci stat si¢ obszarem, ktory spaja i rozdziela, przestrzeniag
najbardziej oddalong od centrum, a jednoczes$nie najbardziej na nie otwartg, moz-
na rzec — granicg i centrum w jednym. Stat si¢ miejscem kontaktu z sacrum,
umozliwiajagcym partycypacje w jego mocy. Opisane przedstawienia weza/zmii
na nagrobkach sag matym wycinkiem bardzo bogatej, zwiazanej z ludowa wizja
$wiata symboliki odnajdywanej na nagrobkach i ptytach cmentarnych.
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