rena Domanska-Kubiak

WEGETACYINY SENS KOLEDOWANIA

I. Wegetacyjny sens chodzenia po koledzie

Wegetacyjno-agrarny i jednocze$nie zaduszkowy
sens Swigt Bozego Narodzenia zdaje sie nie ulegaé wat-
pliwosci. Udowadniano to wielokrotnie, wskazujac na
takie elementy, jak sloma rozécielana na podlodze i sia-
no na stolach i lawach, obrzucanie sie ziarnem, wno-
szenie snopdéw do izby, czestowanie bydla resztkami z
ucziy 1 oplatkiem, zawieszanie wiecznie zielonej pod-
fazniczki, wprowadzanie do izby weolu lub konia, sma-
ganie 1 wreszcie ,zaklinanie urodzaju” czyli chodzenie
po koledzie.

O zaduszkowym charakterze $wiat zdaje sie Swiad-
czyé palenie ognia, podawanie potraw wigilijnych typo-
wych dla uczt pogrzebowych 1 zaduszkowych, zakaz
sprzatania ze stolu po kolacji wigilijnej, zostawianie
wolnego miejsca przy stole, zakaz gwaltownego wsta-
wania, siadania itp., zapraszanie przodkéw mna uczte,
wyjatkowa wrézebnos¢é dnia wigilijnego — tzn., odpo-
wiednie wrozenie o malzenstwie, o urodzaju, o pogodzie,
o powodzeniu i hodowli.

J. St. Bystron powiedzial: ,Przypuszczaé nalezy, Ze
w terminie tym obchodzono w czasach poganskich dwa
wielkie $wieta, a mianowicie agrarne, majgce na celu
utrzymanie wegetacji rolnej przez okres zimowy i za-
duszkowe, majace znéw zadanie nawigzania kontaktu z
duszami zmarlych” . Powigzanie tych dwu $wiat, a ra-
czej dwa oblicza jednego $wieta majg swoje logiczne
uzasadnienie. Dusze przodkow, ktoérzy powrocili do zie-
mi, nabraly z tego powcdu charakteru chtonicznego, sta-
1y si¢ opiekunami rolnictwa i dawcami urodzaju? Cata
wiec obrzedowos¢ Bozego Narodzenia zostala podporzad-
kowana bardzo wazremu celowi -— zapewnieniu plod-
nosSci  ziemi, zwierzetom 1 ludziom, celowi od ktérezo
zawsze zalezalo istnienie czlowieka jako jednostki i ja-
ko gatunku. Logiczanym i zrozumialym jest wiec, ze ta-
kie znaczenie powinno mieé koledowanie, oraz chodze-
nie z kozg czy inanymi maszkarami. Odbywa sie to w
okresie 24 XII — 6 I, z tym, ze najczes$ciej jedrne o
tylko dmnia, np. w wigilie, drugi dzien $wiat BoZego Na-
rodzenia, wigilie Nowego Roku, wigil'e Trzech Kr’li
lub nawet wtorek zapus.ny.

Grupa z kozg, Rudawa, woj. krakowskie. Maski wyk. 12-letni S. Wisniewski
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Il 2. Bocian zjadajacy stome, co ma zapewni¢ urodzaj,
Poraj, gm. Gorzkowice, woj. piotrkowskie

Koledowanie bez przebran a tylko z gwiazdg lub
szopky znakomicie oméwil Piotr Caraman 3. Przytoczyl
wiele koled S$piewanych dla gospodarza, dla gospodyni,
panny, wdowy, mlodzienca etc, w ktorych zawarte jest
zyczenie wszelkiej pomyS$lnosci. Szczegolnie koledy
skierowane do gospodarza i gospodyni mowig o pelnych
stodotach, obfitych plonach, rozmnazaniu sie wszystkich
zwierzat. Czesto opowiadaja one o tych pozadanych wy-
darzeniach w trybie dokonanym, ze zboze juz zwiezio-
ne, a kobylka porodzila pare Zrebigt etc.t. Ciekawe jest,
ze w tym okresie wszystkie zwierzeta gospodarskie mo-
ga by¢ w ciazy, a wiec zyczenie, aby rodzily bliZnieta
jest jak najbardziej na czasie. Mozna wiec traktowac
te koledy jako zaklinanie urodzaju.

Inaczej wyrazajg te same tre$ci kolednicy chodzacy
z maszkarami: kozg, turoniem, niediwiedziem, Zura-
wiem, bocianem, koniem czy kogutem. Odmian tego
»chodzenia” jest wiele, moze naraz wystepowaé jedno
zwierzg lub kitka z nich w dowolnych poljczeniach, z
tym, ze koza i turon nigdy nie wystepuja razem, a zda-
je sie, Ze koza jest péiZniejszym wecieleniem turonia.
Warto podkreslié, ze wszystkie wymienione zwierzeia
sg w wierzeniach tak czy inaczej zwigzane z plodnos-
cig, a czes¢ z nich (niedzwiedZ, kogut, koza) powraca
znéw na obchéd chatup na Wielkanoe, $wigto ki6re od
dawna rozszyfrowano jako $§wieto wiosny, budzacego sie
Zycia.

Obch6d z kozq i turoniem rdzni sie od pozostalych
akcjag o niezmiennym scenariuszu i niepowtarzalnym
powinszowaniem, Koza (turon) prowadzona przez dzia-
da lub 2yda chwile podskakuje, beczy, tanczy, potem
pada i lezy martwa. Przez jaki§ czas dziad lamentuje,
probuje jg podnies¢, co$ tam odczymia i czaruje. W kon-
cu udaje mu sig (lub innej dodatkowej osobie, np. le-
karzowi czy cyganowi) wskrzesi¢ koze. Wtedy wybucha
ogblna rados¢. Koza tanczy, bodzie dziewuchy, a dziad
udajac, ze jg lapie lub szuka, podszczypuje co ladniej-
sze.
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Smier¢ i zmartwychwstianie kozy zdaje sie obrazo-
waé zamarcie przycrody na zime i jej powr6t do zycia
na wiosne. Mozna to traktowaé z jednej strony jako
ujawnienie tajemnicy zycia® a z drugiej jako probe
pobudzenia przyrody na zasadzie magii ,,podobne czyni
podobne”.

Duzo wyraZniej widaé to na przykiladzie obchodéw
kukiera w -Bulgarii. Kukier ubrany jest w odwrocony
kozuch, rogi i dawonki (dotad tam samo jak koza). Od-
wrécony koZuch mosi jako symbol dostatku, rogi — sym-
bol plodnosci; znaczenie dzwonka bedzie wyjasnione
pdézniej. Kukier ma ponadio przyczepiony olbrzymi
drewniany i czerwony fallus, aby nie bylo watpliwosci
co do charakiteru tej postaci, Symuluje on kopulacje z
,,baby”, a nastepnie ,baba” symuluje ciaze i porod, po-
tem Kkukier zostaje wprzegniety do radita i orze. Nagle
pada i umiera, po pewnym czasie wstaje i wszyscy cie-
sz3 sig, Ze Zyje®.

Ryttualna kopulacja czy tylko jej udawanie byla
uprawiana przez wiele ludéw na calym swiecie w celu
robudzenia sit przyrody. Miescita sie w kultach wielu
béstw agramnych, jak Astarte czy Afrodyta.

Dodatkowo symulowanie porodu, a zaraz potem
obrzedowa orka mialy zmusi¢ ziemie do rodzenia zbo-
7a, tak samo jak kobieta rodzi dziecko. W kornicu $mier¢
I zmartwychwstanie kukiera pokazywaly niezmienny po-
rzgdek $wiata i budzily nadzieje, ze roélinno$¢ zamarla
tytko czasowwo. Trudno chyba o bardziej ewidentne po-
‘budzenie plodnosci przyrody. O specyficznym znaczeniu
kozy $wiadczy tez $piewana podczas obchodow piesn:

Gdzie koza chodzi, tam Zyto rodzi,
gdzie koza rogiem, tam zyto brogiem,
gdz'e koza stopa, tam zyto kopa,
gdzie koza chwostem, tam zZyto mostem.
Chiciat strzelec zwabié, i koze zabit.
Co robisz? Zgroza, niech zyje koza?,
Podobng kolede $piewa sie tylko o turoniu:
Gdzie turon chodzi, tam sie zyto rodazi.
Gdzie jego stopy, tam beda kopy?

Z plodnoscia kojarzy sie takze kosmato$¢ i to nie
tylko w postaci odwrbconego kozucha, ale tez slomy
czy grochowin. O jle awrdcony do gdry wlosiem kozuch
jest zjawiiskiem w literaturze znanym i interpretowa-
nym, o tyle na slome nie zwrbécono dotad baczniejszej
uwagi. Chce wiec przytoczyé kilka jej zastosowan w
samym S$wiecie Bozego Narodzenia. Sloma wystepuje tu

Tabl. A
I. Stoma poeczatkowo IT. Stoma potem
— na stole pod obrusom® : — obwigzywana wokoét drzew
‘ owceowychl®
-— na podlodze'® - — wtykana w polo!?
~— wokél nég stolut! ! — wynoszona do ohory's
— wrzucona za tragarz'? -— owijana wokdl bezplodnej
| kobioty!®
— lub za obraz dwigty!® | — palona jako ,,died”2?
—- brana na pasterke'+ i —— lub duch zmarlych dziadéw?!

------- smaganio biczom ze slomy22

— w postaei spddniey,
rekawdw, pasa w ubio-, -— wrézby malzenskie?3

Yz . s
rze kolednikéw!'s wrézby o urodzaju®*

!

-— nie wolno jej sprzatad¢ przez
okreslony eczas?®

— spante na rozscielone] na pod-
lodze slomie w noc wigilijng?®

-— palona 1 popidl wysypany na
warzywa?’

-~ dawana kurom?®



siiejako w o podwojne) roli, Najpierw uczestniczy w ko-
lacji wigilijnej lub pasterce i dopiero uswiecona w ten
sposéb uzywana jest’ do réznych praktyk magicznych.
Obrazuje to tabelka A. Odpowiednie linijki rubryki II
nie odpowiadaja linijkom rubryki I, gdyz stoma wzieta
z I moze stuzy¢ do wielu praktyk z II.

Wszystkie praktyki typu: wynoszenie stomy w pole,
do obory, owijanie wok6él drzew owocowych, czy
bezplodnej kobiety zapewnialy plodno$é wymienionym
osobom i przedmiotom poprzez kontakt ze stomg. Moz-
na ja wiec traktowaé¢ jako no$nik tej wiasnos$ci. Zakaz
sprzatania i spanie na slomie rozs$cielonej na podlodze
ma przyniesé szczescie. W biczowaniu powrdstem cho-
dzi pewnie raczej o samg idee smagania, ktérag znamy
jako przynoszgca dostatek chociazby ze Swiagt Wielka-
nocnych, ale keatakt ze slomg tez ma z pewnoscig swo-
je znaczenie.

. Palenie stomy jako ,dieda” lub ,rodiczyw pomer-
tych” wskazuje na jej zwigzex z duchami zmartych,
ktorzy sg przeciez obecni na Wigilii i ktérzy tez po-
wodujg, ze wrbdzy sie tego dnia, bowiem znajg prze-
szlo$é 1 przyszlose.

Wegetacyino-plodnosciowy charakter stomy potwier-
dzi chyba wierzenie, ze w kazdym weZle pokutuje du-
sza, szczegblnie w powrostach. | Zwigzanego powrdsia
nie wolno palié, ani na gnéj wyrzucaé bo we wezle po-
kutuje dusza, nalezy tedy najpierw wezel rozwigzal i
duszyczke uwolni¢” 9,

Na zwigzek siomy z duszami zmarityclhh zdaje sie
tez wskazywac fakt, ze na stomie kladzie sie konajace-
g0, aby przyspieszy¢ jego Smier¢ ., Ma wiec sioma te
same powigzania ¢o $wigeto Bozego Narodzenia, z magiag
agrarng i z duszami zmartych. Jest to o tyle istotne, ze
stoma wystepuje jako element stroju wiekszosei koled-
nikéw, w postaci powrédsia, skreconych rozkdéw (koza),
spiczastej czapki, bicza, spédnicy, czy tez po prostu
jest okrecona wok6t ramion.

Réwniez kozuch pojawia sie na kolednikach, spowi-

. ja calg posta¢ (koza, niediwied?, kon) czy tez tworzy

tylko maske na twarz (dziad). Kozuch wystepuje w wie-
lu obrzedach jako symbol dostatku, np. podczas wese-
la, gdy sadza sie panue mioda na dziezy przykrytej
owczg skéra?, czy przy narodzinach, gdy kladzie sie
noworodka na odwréconym kozuchu 2. Kozuch przyno-
si tez szcze$cie 1 bogactwo, kryje bowiem zlodzieja w
jego lupieskich wyprawach %,

Podobne znaczenie ma szeroko pojeta kosmatosé:
,Gdy cialo wlos obfity pokrywa, méwia, ze to oznacza
bogactwo (powszechne). U dziewczat miodych rece po-
ro$niete wilosem wrézg im w przyszloséci bogactwo
(Lwéw)” 3, Odnosi sie to réowniez do zwierzat: ,,Do kro-
wy majgce] sier$¢ kudlatg, czarownice czujg wstret i
mleka jej nie odbieraja” 3%, Spowicie wicc prawie wszy-
stkich postaci koledniczych w odwrocouny kozuch ma
swoje glebokie uzasadnieaie, przynosi bowiem dostatek.

Kolejnym elementem potwierdzajgcym plodnoscio-
wy charakter maszkar sg tak zwane przeze mnie ,figle”.

Il. 2. Maszkary w widowisku Dziady i Szlachcice, zesp6t z Lalik w zywieckiem

19



Il. 4. Maski, Dziady i Szlachcice, Laliki

Chodzi tu o rézne formy zaczepiania dziewczat, a nawet dzaj czynnoSci zastgpit zbyt drastyczne udawanie sto-
i zameznych kobiet, wykonywane zresztg tylko przez sunku seksualnego, kiedy zaczelo ono w koncu razit
wymienione maszkary-zwierzeta lub dziada. Rzadziej spoleczno$é wiejskg.

spotyka sie symulacje kopulacji?®, czesciej réine bo- Zbierzmy teraz wymienione elementy $wiadczgce o

dzenia, podszczypywania, poklepywania, pocalunki, go- plodnosciowym charakterze kolednikéw. Kryterium wy-
nitwy, przewracania etc. Wydaje sie, ze ten drugi ro- boru byla ich powtarzalno$é oraz wyraznie okreslone
Tabl. B
kozuch stoma dzwonek émler.é g ozy- p owix.zszowap ’ figle
wienie nie* l
| | | | |
ICOZ(Z %_37 _}_43 ‘: ;&_49 +53 | +58 1 /}_62
turont +38 ! +44 f -+ 30 ! 434 / +32 ‘ 463
dziad ) 139 ‘ 48 Q 5t ! -85 i -}.60 ‘ 64
syd ]r 440 ‘ 46 ‘ _ ]’ 456 r — ) -
Lot 441 " 447 }' 452 1 +37 | .61 ‘[ —
niedéwiedz ) 442 i 448 I — | — I — ’ 465

* chodzi tu o rymowane z2zyczenia urodzaju i rozmnazania sie zwierzgt oraz lleznych dzieci.
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Il. 5. Scena przed chatupa, Laliki

znaczenie. Dzielg sie one na dwie kategorie: czynnosci
i rekwizyty. Jesli chodzi o wybdr postaci to sg to te,
o ktérych miatam mnajwigksza ilo$¢ informacji.
Dzwonek wymieniony w tej tabeli wysiepuje jako
element stroju tak czesto, Ze nie sposéb go pomingé.
Jest zawieszony kozie na rogach lub pod broda, u reki
lub pasa dziada oraz na ogonie komia. Na zwigzek
dzwonka z plodnoscia wskazuje kilka nastepujacych in-
formacji: burze odganiano biciem w dzwony ratujac
tym zbiory, ,jezeli glos dzwonow dobrze stysze¢ moz-
na, to bedzie wielki deszcz”®, w Wielki Czwartek. i
Wielka Sobote gdy dzwoniag na ,Gloria” trzesg drze-
wami owocowymi aby obficiej rodzily” %, w Wigilie
,2dy sie pblnoc zbliza wychodzg dziewki z konewkami
do pobliskiej rzeki i czekajg dopdki nie uslyszg bicia
dzwondéw. Wtedy biora predko wode, Spieszg do domaw,
kropia woda $pigcych i stawiaja ja na lancuchy, kla-
dac do niej srebro lub zloto. W tej wodzie muszg sie
wiszyscy my¢ przez cale Swieta, aby byli czystymi jak
ten pienigdz” %, Wynika z tego, ze glos dzwondw po-
maga zdoby¢ dostatek, zapewnia powodzenie. Dzwdny
chronia tez mate dzieci przed istotami moggcymi je

porwac¢ ¥ Majg tez zwigzek ze $wiatem zmartych, gdyz
podobnie jak stoma i kozZuch, ich glos przys$piesza sko-
nanie 70,

Dzwony spelniaja jeszcze jedna wazng rolg, bowiem
sjezeli waz siedem lat dzwondw nie slyszy to zamieni
sie w smoka” ™, a smok jest juz gadem wysoce szkod-
liwym, podczas gdy waz jest zwierzeciem pozytecznym,
zapewniajagcym bogactwo, wrecz hodowanym w zagro-
dzie 2. A wiec dzwony chronig przed smokiem i jedno-
czesnie posrednio, bo przez weze, przynosza dostatek.

O tym, jaka wage przywigzywano do pojawienia sie
kolednikéw i ze traktowano ich jako majacych zapew-
ni¢ urodzaj, niech $wiadcza poniisze cytaty: ,,gospodarz,
ktérego chate, choéby tylko przez pomylke pomineli,
uwazalby sie za wielce obrazonego i dlatego sie to nie
wydarza” 73

sJezeli do wsi przyszli kolednicy w Boze Narodze-
nie, to nie mégl uderzyé w nig piorun” ™.

wZjawienie sie ,cygandéw” z niedzwiedziem
liczne wesela” 75,

,Tam gdzie gwiazdory chodza zlo ucieka, a wstep
uzyskuje dobro” 78,

wrozy
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1. 6. Kusaki z niedzwiedziem, Jedlinsk, woj. radomskie

I1. Herody

Herody wystawiano ,od Szczepana do Gromnic”
czyli migdzy 26 XII a 2 II. Jest to okres czesciowo po-
krywajacy sie z okresem chodzenia kolednikéw. Herody
réwniez mogly by¢ pokazywane tylko jednego dnia, np.
w dniu $w. Szczepana (26.X11) lub Trzech Kroli (6.1).
Swigto Matki Boskiej Gromnicznej (2.11) jest dniem
zamykajgcym ostatecznie okres obrzedowy Bozego Na-
rodzenia. Tego dnia np. wyrzuca sie choinke lub pod-
lazniczke czy wynosi snop z izby, o ile kto§ juz tego
nie zrobil na Trzech Kroli. Z powyiszego wynika wiec,
ze herody wystepuja tylko w écisle okreslonym okresie
obrzedowym. Podobmie jak w przypadku kolednikéw
biorg w nich udzial tylko mezczyzni, nawet tam, gdzie
wystepuja role kobiece, jak Ewa czy Kréolowa.

Prawie we wszystkich znanych mi tekstach herodéw
wystepuje okreslony plan akeji:

— marszalek zapowiada Heroda

-— Herod wchodzi | przedstawia sie

— wiadomos$¢ o narodzeniu Jezusa — nowego kréla
— Herod wzywa 2yda, aby w swoich ksiegach znalazl
potwierdzenie tej nowiny i okreslit miejsce narodzenia
Chrystusa. Zyd stroi sobie zarty.

— Herod wydaje rozkaz zabicia wszystkich dzieci w
Betleem

— marszatek przynosi Herodowi ucieta glowe jego wlas-
nego syna, na dowéd, ze rozkaz wykonano dokladnie

— Herod biada nad sobg, pojawia sie $mieré, ktbra
Herod probuje przekupié

— Smier¢ Heroda, klotnia diabla ze $miercia o dusze
kréla.

Jest to oczywiscie plan bardzo ogbdlny. Ma on wiele
odmian, w ktéorych wystepujg dodatkowe postacie lub
tez troche inna jest kiolejno$¢ wydarzen, zwlaszcza w
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drugiej czesci widowiska. Np. wiadomosé o narodzeniu

Jezusa przynoszg Trzej Krdélowie. Jest to jednak™ dla

dalszych rozwazan nieistotne. Postacie, ktore wystepuja

w kazdym tekscie i najczesciej wystarczaja do zawia-

zania akecji to: — Herod, marszatek (feldmarszatek), zol-

nierz (stuga), 2zyd, diagbel, $mieré i dodatkowo aniol,

Trzej Krolowie. Poza nimi wystepuja sporadycznie inne

osoby, jak kozak czy policjant. Dla dalszych rozwazan

najwazniejsze tu beda: 2yd, diabet i Herod.

Pochodzenie przedstawien typu heroddéw nie jest lu-
dowe, ani nawet polskie. Wiadomo, Ze na Zachodzie
Europy misteria o Bozym Narodzeniu grywano juz w
X1 w. (Limoges, Oxford). Oidnaleziono tez trzynasto-
wieczny tekst z Rouen przedstawiajgcy adoracje Marii
z Dziecigtkiem 7. W Polsce takie misteria byly przed-
stawliane prawdopodobnie w XIV i XV wieku 8. Zacho-
waly sie lacinskie teksty z XVII w., np. ,Dialogus bre-
vis pro festo nativitatis Domini Nostri Jezu Christi”,
kitéry zawiera trzy sceny:

I. $pigcych pasterzy budzi $piew Aniola, sg przeraZe-
ni. Aniol méwi im o narodzeniu Jezusa, postana-
wiaja wiec zaniei¢ mu dary. Wedréwka, adoracia
dziecigtka.

II. Herod wyrzeka na niepokoje wstrzasajgce krajem.
Pojawiajg sie Trzej Krdlowie z pytaniem, gdzie jest
nowo narodzony Kro6l. Herod nie wie, wiec pyta o
to dwéch rabinéw. Jeden z nich wskazuje na Be-
tleem. Kroé6lowie odchodza zaproszeni przez Heroda,
aby wstapili w drodze powrotnej. Po ich odejsciu
Herod moéwi, ze szykuje Dziecieciu zaglade.

IIT. Maria martwi sie, ze nie ma czym okry¢ Dziecka.
Jézef podaje jej skoére baranig. Przyjazd Trzech
Kréli, adoracja Jezusa. Aniol zabrania Trzem XKro-
lom jechaé¢ do Heroda. Odjazd Trzech Kroéli?.
Plan tego przedstawienia jest zbieiny ze znanymi lu-

dowymi herodami. Przedstawienia te dawaly w XVIIw,

zorganizowane kompanie studentéw, tlumaczac jednak
tekisty lacinskie na polskie. Nie byly to tylko herody,

w samym okresie Bozego Narodzenia wystawiano précz

nich takze sceny pasterskie (jw.) oraz scene poszuki-

wania noclegu przez Jozefa i Marie i scene Zwiastowa-
nia oraz adoracji Dziecigtka przez Trzech Kroli, paste-
rzy a nawet postacie alegoryczne jak Pax, Justicia, Ve-

ritas etc, 8
Wirod tekstéw zapisanych na wsi, od polowy XIX

w. po dei$, sg takie sceny jak: — Pasterka, Herody, Po-

szukiwanie mnoclegu, Rajskie widowisko czyli historia

wygnania 2 raju Adama i Ewy, Abraham ¢ Izaak, Ado-
racja Dziecigtka.

Scena o Abrahamie i Izaaku byla jeszcze na prze-
lomie wiekéw wystawiana na Boze Ciato 8. Po6iniej wi-
docznie zostala przeniesiona.

Na geneze teatru ludowego zwrdcono juz dawno
uwage { nie ma pofrzeby powtarza¢ tego wywodu. Do-
statecznie szeroko pisali o tym Bystron® i Fischer 8, W
dalszym ciggu rozwazan bede starata sie udowodnié, ze
przedstawienia te — mimo obcego pochodzenia — we-
szly w struktiure obrzedu BoZego Narodzenia i nabraly
cech wegetacyjno-agrarnych w takiej postaci, jak moz-
na to zaobserwowaé na przykladzie koledowania. Spo-
sréd wielu scen wybralam do tych porbéwnan herody,
poniewaz wystepuja najczesciej i w duzej liczbie wa-
riantéw. Wazigtam pod uwage réwniez teksty przezna-
czone do szopek, poniewaZ tok akcji ani postacie nie
réznig sie specjalnie od tekstéw przewidzianych dla ak-
toréw. Jak wiadomo, w szopkach oprdcz heroddéw wy-
stepuje olbrzymia ilos¢ $miesznych scen intermedyj-
nych, ktbrych jako§¢ zalezala w duze] mierze od in-
wencji kolejnych rezyseréw widowisk.



Przejdzmy juz do poszukiwanych elementéw maja-
cych $wiadezy¢é o agrarnym charakterze widowiska. A
wiec, po pierwsze, kozuch odwrécony welng do gory.
W herodach nosza go 2yd oraz diabet. Zyd ,wystgpowal
zawsze w masce z owczej skory, poczernionej weglem,
z doczepiona lniana broda. Na siebie wdziewal stare
podarte palto, a najczesciej kozuch wywrbécony welng
do gory, pod ktéry wkiadal na plecy kigb szmat imi-
tujacy garb” 8. Diabel wystepowal w czarnym kozZuchu,
masce z barana lub czarnej (czerwonej) materii. W re-
ku trzymal widly oplecione tancuchem 8, lub miat ,czar-
ny obcisty kostium, barania czape z rogami, zelazne
widly i tancuch, ogon nabity szpilkami”®. Spowija wiec
kozuch calg posta¢ lub tylko glowe.

Nastepny z wybranych elementéw — stome — od-
nalez¢ mozna tylko na Z2Zydzie. Jest on przepasany sple-
cionym ze stomy powrdsiem %,

Za to z dzwonkiem jest mniej klopotow, nosi go
diabet na koncu ogona 8, poza tym pojawia sie dzwo-
nek w rece aniota, Heroda lub marszatka® i stuzy do
wywolywania postaci zza sceny. Mozna by tlumaczyé
tu obecnos¢ dzwonka czysto funkcjonalnie, ale funkcjo-
nalnie mozna tez twierdzi¢, ze latwie) jest wywolywat
stluge czy zolierza klasnieciem w dlonie. Poza tym w
sytuacji gdy zardéwno aktorzy jak 1 widzowie znajag
przedstawienie od dziecka, nie wydaje sie uzasadniona
konieczno$¢ dodatkowego wywolywania aktoréw zza
sceny. Nasuwa sie wiec wniosek, ze chodzi tu raczej
o dzwiek dzwonu, ktéry moze sprowadzi¢ pomy$lnosc.

Nastepna pozycja — powinszowania czyli rymowa-
ne zyczenia urodzaju i plodnosci. Skilada je zZyd: ,Je-

stem ja Zyd Angiel, mam ja dwa kogutki, handluje ja
piwem, handluje ja wédkim. Na wszystkie stabosci jak
kto zachoruje to go wyreperuje. Zeby wam sie krowy
cielity, zeby sie $winie prosily, zeby kury po dwa jaja
nosity” #, Poza tym w kilku tekstach caly zespét wy-
chodzac $piewa zyczenia zamiast koledy, np.: ,za ko-
lede dziekujemy, zdrowia, szczescia wam zZyczymy.
Abyscie tu diugo zyli a po $mierci sie cieszyli ze $wie-
tymi” ®1) lub:

»Gaj, gaj zieleni sie trawka,
tam pasterze pasa owce,
jedza kasze z garnka.

Jak nam nic nie dacie
chwaty nie uznacie,
wszystkie garnki potluczemy,
panskie dzieci zabierzemy
ile ich tu macie” %,

Warto zwrbei¢ uwage na drugi tekst. Jest tu bo-
wiem zawarta grozba odwrdcenia zyczenia w wypadku
nieotrzymania datku. Jest to sankcja stosowana czesto
przez kolednikéw, np.:

ysiury, bury

zeby wam w dzieze narobily kury,
a pies ogon wrazit

zeby wam sie chlib nie darzyl” %,

Pozostaly jeszeze do omébwienia dwa elementy magii
wegetacyjnej — figle oraz $mieré i ozywienie. Figlami
popisuja sie 2yd i diabet. Diabet kusi zyda: ,ty, idZ do
dziewek (..) potem Zyd umizga sie do dziewek, caluje

Il. 7. Scena na drodze, Laliki
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je klujac broda zrobiona ze skérki jeza” #. | Zyd pope-
dza koze kanczugiem w stroneg dziewczat zeby je bodia,
a sam sie do nich zaleca i dogaduje. Koza niby to ucie-
ka, Zyd jej szuka wsérdd dziewczgt podnoszgc batem im
spoédnice i wérdd wesolego gwaru, pisku i zamieszania,
udajagc, Ze je myli z koza, bada czy dobry towar, szczy-
pigc za pos$ladki” 9,
Oczywiscie nie jest przypadkiem, Ze zaobserwowane
w kolednikach elementy podkre$lajace ich agrarny cha-
rakter powtarzajag sie w herodach w takich postaciach
jak 2yd czy diabel. Bedzie o tyvm mowa dalej. Na razie
powrdémy do sceny sSmierci i zmartwychwstania przed-
stawianej przez jakas maszkare. Ot62 istaieja herody,
do ktérych wyobrainia ludowa dodala koze, oczywiscie
koze przyprowadza Zyd, zdycha ona 1 oZzywa.
»Miedzy zolnierzy wchodzi Zyd z koza zachwalajgc
swe poczciwe Bydle.
Zolnierze ($piewaia):
Jechali strzelce przez lyso goérkie,
spotkali kozke, zlamali nézkie.
(koza pada)
Stawaj koza, na nogi,
piece pani pierogi,
a jak bedo pszeniczne,
{o dla koézki uzyéne.
(koza wstaje i kreci sie wok6l, postukujac do taktu
dragzkiem, zakonczonym wystruganag z drzewa glowa)” .
Tekst ten pochodzi z Mazowsza. W tej same] pracy
autor podaje inng wersje tej sceny pochodzaca z sa-
siedniej wsi. Jest to wersja rozbudowana, w ktorej Zyd
lamentuje nad $miercig kozy, a pbznie] zbiera wyna-
grodzenie, aby koza wstata. Drugi tekst pochodzi z 1912

roku, z okolic Zborowa., Zyd tanczy i Spiewa, nagle ko-
za zdycha.

»Kozak: Zydzie, koza zdechla! Zydzie, koza zdechla.

Zyd: Moja koza nie zyje. Ach mo6j Boze! Ani ka-
watka ducha, ktoby mi odratowal koze?

Utan: IdZ do. pana Firszta

Zyd: Gdzie jest pan Firszt?

Firszt: Ja jestem pan Firszt. Zapla¢ mi.

Zyd: Nie mam pienigdzy.

Firszt: IdZ sobie pozyczyé, albo wyprosié
(Zyd zbiera ze skarbonkg na odratowanie kozy. Koza
wstaje, ponownie straszy widzéw).

Ulan: Juz koza odzyla. Teraz sobie Zydzie potancuj
z kozg.

(Zyd tanczy z koza i chérem S$piewajy” % .

Pomyst zhierania od widzdéw datkéw, w charakterze
odszkodowania za $mier¢ kozy czy innej postaci pocho-
dzi wprost od kolednikow®®. Zbierzmy w tabele to co
zostalo powiedziane.

Wydaje mi sie, ze puste miejsca w tej tabelce dalo
by sie z latwoscig zapetni¢, gdyby wiekszos¢ badaczy
nie ograniczala sie do zapisu tekstu, ale podata chociaz-
by jeszcze opis strojéw, Z tabeli tej wida¢, ze te same
elementy, ktére w Kkolednikach wystepuja nagminnie,
w herodach znalezé mozna pojedynczo. Nie nalezy bo-
wiem zapomina¢, zZe wymienione w tabeli C postacie
to zaledwie polowa zespolu heroddw, podczas gdy po-
stacie w tabeli B stanowig trzon zespoiu kolednikéw 1
wszyscy inni tworzg dla nich tylko oprawe. Ta stosun-
kowo mala ilo$¢ elementébw magii wegetacyjnej odna-
lezionych w herodach $§wiadczy o przechodzeniu {ychic
elementow z przedstawien starych na nowe. Ma tu row-
niez znaczenie brak opiséw przedstawien, strojow i rek-

11. 8. Zyd, Czajki, gm. Sckoly, woj. fomziynskie. Maske wyk. M. Czajkowski, lat 16. II. 9. Chodzenie z niedZwie-
dziem, Moszezenica Wyzna k. Nowego Sacza
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Tabl. C

kozuch sloma

S 100

Zyd !

diabel e

Herod : B - =

wizytéw przy podanych tekstach. Sadze, ze sg to braki

jeszcze do uzupelnienia droza badan terenowych.

III. Specyfika niektorych postaci

O pokrewienstwie herodéw z kolednikami $wiadczy
réwniez zbieznos$é niektérych postaci, a to przede wszy-
stkim dziada i 2yda oraz kozy i diabla.

Zacznijmy od dziada i zyda, obie te postacie sa
tak samo ubrane w odwrécone wetng do géry kozuchy,
przewigzane slomianym powréstem, z dzwonkiem u pa-
sa i garbem na plecach. Obaj tez prowadzg koze, skla-
daja powinszowania urodzaju, zbieraja datki, uprawiaja
figle klujac dziewuchy skoérka jeza, z ktorej majg po-
robione brody. Co wiegcej, czesto z kolednikami przy-
chodzi 2yd, a wsréd herodéw pojawia sie dziad. Wyda-
je sie, ze Zyd roéini sie od dziada tvlko sposobem moé-
wicnia, ma wieksze mozliwosci figlowania, improwizo-

10. Maska diabtta, wyk. 17-letni S. Maziurczyk, Stcdkéw, gm. Krasnik, woj. lubelskie
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wania, rozémieszania publicznoséci 18, Wida¢ wiec, ze w
tych postaciach koncentruje sie wszystko, co zostalo
wczesniej wymienione jako elementy magii wegetacyj-
nej. O specyficznym charakterze Zyda $wiadczy jeszcze
jego ulommosé. Otéz oproécz garbu 2yd w herodach z re-
guly jest kulawy: ,mnie go wilk $cigal na takie grapy,
ja sie go psiewrdcil i noge wykrocit (idzie kulejac)” 108,
»Aj, waj, bolom mnie nogi ale jakie wy tu macie
wysokie progi” 110
»Nu jakie tu u was wysokie progi polamalbym rece,
ach i nogi” 11
»Takie macie wysokie progi, ze chcialem polamaé
wszystkie ccztery nogi” 112
Herod: ,no idzie Zyd. Przez te wszystkie krélewskie
progi potamalby sobie nogi” 118
Zyd: ,Ny, ja go i$ przez takie okropne géry, z marco-
wy gory przez babie goéry, z babie géry przez jas-
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1L 11, Zyd, wyk.

kiniowe} géry mmnie go wilki $cigaé, jak sie go prze-

wrocié, ja go noge ukrocie” 11
Zyd: wchodzac przewracal sie na progu a nastepnie pod-

mosit i krzyczal: ,,Aj, waj, przez te wasze wysokie

progi polamalbym rece i nogi” 115

Podobnie zachowuje sie w herodach dziad: ,wcho-
dzi dziad, potyka sie i przewracajac moéwi: za wysokie
macie progi ma te moje stare nogi” 116,

W tek$cie mozna znalez¢ réwniez wzmianke o gar-
bie Zyda: ,szedlem przez ulice, spotkaly mnie dwie pan-
nice; nabily mmie te garbice” 117,

,Marszaltek: Zydzie mas jaki$ garb!

Zyd: To go je mbj. Jak my go przechodzili bez Boro-
wicki tam bywato bardzo S§liski. Jak my sie wten-
czas przekopyrtowali, wiedy nam sie garby potwo-
rzowali” 118,

Z powyiszego widat wyraznie, ze Zyd i1 dziad s3
garbaci 1 kulawi [ ze te ich ulomnos$ci podkreSla sie 119,
Stad wiadomo, Ze ulomnost (szczegblnie kulawose) jest
wilasnoscia postaci <chtonicznych 12®, Wszystko razem
wskazuje na wyjatkowosé tych postaci; skumulowanie
elementdéw magii ptodnosciowej plus wyrazna chtonicz-
nos¢ kreuje Zyda na dawce urodzaju.

I rzeczywiscie, w wierzeniach 2yd pojawia sie jako
nosiciel szczescia i bogactwa, mp. spotkanie Zyda w
wigilie Boze Narodzenia wrdzy powodzenie przez caty
rok 121,

Sadze, Ze dzi§ dojdziemy juz, ktdébra z postaci —
dziad czy zyd —- byla weczesniejsza. Mozna przyjaé,
ze rodowdd dziada jest jeszeze poganski i ze to on dai
wzér do stworzenia 2yda, postaci barwniejszej, ciekaw-
szej, zabawniejszej i co wazne, znanej chlopu z iycia
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codziennego. Ale sg to juz czyste spekulacje myslowe,
ktore udowodni¢ bardzo trudno. Tak pisal o tym St
Dworakowski: ,..dziad zbierajacy $wiateczne jadio modgt
by¢ zywym wyobrazeniem zmarltych dziadéw rodzonych,
ktorych dawniej karmiono podczas uroczysto$ci zadusz-
kowych. Stad moze i owe wzgledy dla kolednikdéw’ 122,
Te stwierdzenia obracajg ~ie jedynie w sferze przypusz-
czen. Mozna natknat¢ sie na warianty heroddw, w kté-
rych wystepuja jednoczesénie dziad i 2yd. Sgdze jednak,
ze to jedynie podkresla przechodzenie jedne] postaci w
drugg, a tekst, w ktdrym spotyka sie obie razem mozZna
traktowaé¢ jako przejsciowy.

Przejdzmy z kolei do kozy i diabia. Obie postacie
majag na sobie odwrdcone kozuchy, rogi, dzwoneczki,
obie tez zaczepiaja panny i wolno im robi¢ rdzne ,ka-
waly”. Jednakie pokrewienstwo tych postaci moze bu-
dzi¢ wieksze waptliwosci niz dziadae i Zyda. Dlatego na-
lezy siegnat poza widowiska i znalez¢ dowody na zwig-
zek kozy z diablem w sferze wierzen, bajek, pie$ni i za-
chowan magicznych. Czeste jest wierzenie, ze koze
stworzy! diabel pozazdrosSciwszy Bogu stworzenia kro-
wy, Jjednakze rozzloszczony nieudolnoscia swojego wy-
fworu pobiegt za nig i zlapal za ogon, ktéry w tym
momencie urwal sie 1?3, Na Polesiu Rzeczyckim znana
byta opowie$é o tym, jak diabel stworzyl kozta Mikute
i Ze przyblera on czasem sam postaé kozla. Dlatego na-
lezy trzymaé kozila w oborze, stajni i chlewie, bo 1o
chroni zwierzeta przed diablem, ktory przychodzi je za-
meczaé. Diabel nigdy nie wie, czy to prawdziwy koziol
czy diabet i rezygnuje ze swoich zamiaréw ¥, Poza tym
wiadomo, ze na Ukrainie ,diabel wyjezdza na brodatym
capie”, na Litwie za$§ wierza, ze ,diabel najczesciej
przyjmuje postaé¢ kozla dla uludzenia biednych ludzi 15,



Znane sa takze takie powiedzenia: ,koza a diabel to
jedno”, ,koziol przeklinany tyje”, ,p6l Niemca pét ko-
zy" (a przeciez diabel przedstawiony jest czesto jako
Niemiec), ,.p6l psa, pét kozy, niedowiarek bozy” 126,

Stowo ,koziol” bywa tez uzywane jako synonim
stéw ,zly czlowiek, potepieniec, diabel”??. Frazer po-
daje, ze w Skandynawii na sw. Jana ,,Chlopi wierza, Ze
gdyby jakie§ trolle zjawily sie w poblizu, ludzie by je
zobaczyli, a gdy np. koza lub cap zblizg sie do plona-
cego ognia, chlopi sg stanowczo przekonani, ze to nie
kto inny jak zly we wilasnej osobie” 128, O posrednim
zwigzku kozy z diablem swiadcza jej powiazania z cza-
rownicg; otdz ,kazdy poczciwy czlowick ma w oczach
paany, a czarownica kozy” 1%, Powszechne jest wierze-
nie, ze piorunowy ogieA nalezy gasi¢ kozim mlekiem 139,
A ogien od ploruna uchodzi za ogien niebieski, z nieba.
Moze wiec to zalewanie kozim mlekiem ma byé proba
neutralizacji na zasadzie Bég — diabel, plus-minus.

Te wielostronne powiazania sg potwierdzone jeszcz:2
jednym ciekawym wierzeniem na temat ogona kozy, ja-
ko miejsca, gdzie zgromadzoie sg sily Zyciowe. Zacz-
nijmy od legendy: ,Gdy ongi Pan Jezus i szatan pasli
owce i kozy i gdy chcieli je do szalasu zapedzi¢, a zu-
chwate kozy mie checialy wnijsé, chwytal je diabel za
ogony i wrzucal do szalasu, przy czym odrywal po ka-
watku ogona skutkiem tezo, kozom ogony do dzi§ od-
r6s¢ nie mogg. Odtgd ludzie nazywaja kozy dla ich
szkodliwosci i zuchwalosci stworzeniami diabelskimi” 131,
Mamy wiec sprawce Kkusego ogona kozy — diabta. O
waznos$ci ogona $wiadcza nastepujgce piosenki:

,koza siwa, koza siwa,
ogoneczkiem kiwa,
ogoneczkiem wierci,
spodziewa sie $mierci” 132,
oraz:
,moja matusiu koziolek w ogrodzie,
ja go poszly wygnaé¢, ale mnie pobodzie.
Moja cbrusiu, koziotka sie bo6j
wezze siekiereczke utnize mu ogon” 133,

I wreszcie wierzenie wyjasniajgce explicite sprawe
ogona: ,kozie zeby sie nie ‘wspinala i nie objadala
drzewek trzeba wbi¢ w ogon szpilke bo tam ma si-
e” 184,

Nasuwa sie wniosek, Ze wyjatkowa zlosliwosé i
szkodliwo$é kozy mozna zneutralizowaé¢ pozbawiajac ja
kawalka ogona lub choéby whbijajac wen szpilke. Otéoz
ten sam zabieg zastosowano w stosunku do diabla, kto-
ry w herodach wystepuje z ogonem nabitym szpilka-
mi 185, By¢é moze jest to rodzaj zabezpieczenia przed
prawdziwym diablem, ktorego prawdopodobnie mozna
sprowokowaé¢ do ukazania sie, nasladujac go. Jak do-
slownie traktowano postacie z heroddéw niech $wiadczy
ponizsza anegdota: W «czasie badan terenowych w Pod-
lipkach ma bialostocczyznie natknelam sie mna wies§,
gdzie od kilku lat w herodach nie wystepowal diabet.
Ostatni czlowiek, kiéry go gral znikl bezpowrotnie, kie-
dy odigczyl sie od grupy za poirzeba. Bylo to komen-
towane, ze porwal go diabel i nikt wiecej nie chcial
ryzykowaé.

Zbierzmy to, co zostalo powiedziane o kozie i dia-
ble:

— diabel stworzyl kozy

— diabet wciela sie w kozla

— kozly ma w oczach czarownica

— koza | diabel majg powbijane w ogon szpilki aby
nie mogli szkodzié¢

— w herodach 1 kolednikach majg te same rekwizyty
(kozuch, dzwonek, rogi) '

—w widowiskach spelniajg podobna role zaczepiaja:
dziewczyny, rozSmieszajac i figlujac.

1 znéw, jak w przypadku dziada i Zyda, moima je-
dynie zalozy¢ przedchrzescijanski rodowédd kozy i to, Ze
diabet przejal w widowiskach jej funkcje. Ale powig-
zania tych dwoch postaci sa tak wielostronne, ze réw-
nie dobrze mozna dowodzi¢ kierunku odwrotnego, ze to
dowartoéciowanie kozy jako nosnika sit plodnosciowych
nastapilo przez jej kontakt z diablem.

Warto chyba jeszcze zwrGci¢é uwage mna wzajemne
powigzania postaci diabla, 2Zyda i kozy. Ot6z o kozie
méwi sie na Mazowszu, ze to ,zydowskie bydle” 13 a
na Podlasiu, ze to ,zydowska krowa”1¥, W herodach
krakowskich natomiast, kiedy diabet na koncu porywa
2yda jest to komentowane, ze ,zabrali diabli co swo-
je" 188 Mozna wiec wszystkie te osoby laczyé w jedna
kategorie postaci o okreslonym zaaczeniu nosicieli plod-
noséci, bogactwa, obfitosci. Z wszystkiego co zostalo po-
wiedziane, mozna wywnioskowaé, ze dawniejsze posta-
cie i widowiska byly wypierane przez nowsze, mieszcza-
ce sig w nowej religii, a jednoczesnie zachowujace stare
znaczenie.

Przypatrzmy sie dobrze herodom, moze znajdziemy
w nich odpowiednik kluczowej sceny z kolednikow —
$mier¢ i ozywienie kozy. Przede wszystkim rzuca sig¢ w
oczy fakt nieuzasadnione] $mierci Heroda. Ewangelie i
apokryfy mowig, ze Herod umarl dopiero po siedmiu
latach od narodzenia Jezusa. Natomiast w niektérych
widcwiskach Herod na samg wiadomo$¢ o narodzeniu
Dziecigtka mowi ,ze zgine wiem, Ze umre wiem, ze poj-
de na piekielne meki. Niechaj zgine z wlasnej reki” 1%,
Nie jest wiec $mier¢ Heroda karg za rzeZz niewinigtek
w Betleem, tym bardziej, ze Herod zabija si¢ sam no-
zem podanym mu przez diebta 9 Moze wiec Smier¢
Heroda jest $miercig starego Kkroéla, poniewaz pojawil
sie nowy kroél — Chrystus. Stary kro6l musi zgingé, aby
w pelni sil odrodzi¢ sie w nowym krélu wedlug sche-
matu teorii ze ,,Zlote] Galezi” J. Frazera. I tu i tam
stary krol ginie smiercig gwaltowng, Herod .nawet sam
przyzywa S$mieré. Nalezalo by jeszcze sprawdzi¢ czy
Herod i Chrystus to tacy sami krélowie. Ot6z tak, obaj
sq krélami wszech$wiata. W herodach diabel moéwi o Je-
zusie, ze ,niebo i ziemia, caly $wiat jego” !, zas Herod
0 sobie moéwi:

,Ja jestem krél Herod potentat ludzkiego narodu; mam
pod sobg styry czesci swiata,

Slonce, ksiezyc, gwiazdy i inne elementa” 142;

,Otoz ja Herod, ktéry ma cztery czeScia $wiata i caly
firmament z gwiazdami nad naszymi glowami” 43

»Ja jestem panem i krélem, wszystko mi holduje,

Gdy ziemia-i morze moc mojo poczuje;

Nawet antypody

Wszystko w mojej mocy krélewskiej zostaje.

Ja jestem jasnie wielmozny jako stonca promienie
Zadna mi planeta honoru nie zamienia” 144;
»Oto jestem S$wiata krol, z tysiaca rzek,
gér” 145;

z tysiaca

»Jam krél Herod monarcha $wiata
Pod mojom wiladzom sum trzy czesci $wiata,
Azja, Afryka, Ameryka niepamietne lata” 14
,»Ach wierzcie mi, wierzcie
Jam Bogiem!
A gdy slonce wschodzi¢ i zachodzi¢ bedzie,
Jak ja zemre, kto na moéj tron zasiedzie?” 147
Herod jest wiec wiladcg wszech$§wiata. Mogloby sie
wydawaé, ze wyobraznia ludowa kazdego kréla kreuje
na takiego wtadce. Ale w herodach wystepujg jeszcze
Trzej Krélowie, ktbérzy o sobie méwig skromnie: ,je-
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stem sobie kr6l Melcher z zachodniego kraju” 148, A wiec

jedynie kroélestwo Heroda jest tak wyjatkowe.
Spéjrzmy teraz jak jest traktowany Jezus w teks-

tach widowisk. M6é6wi sie o nim dostownie ,nowy krél”:

»Najjasniejszy krélu! zla cie nowina dochodzi bo w
Betleem miasteczku nowy krol sie rodzi” ¥ méwi Mar-
szalek do Heroda, i w innym tekscie:
»Krol, stala sie nam nowina!
Cb6z za przyczyna?
W Betleem nowy krél sie narodzil” 150,
,Dla wszystkich wiernych to radosne wiesci, tylko dla
ciebie krélu cierpienia, bolesci” 151,
,Chciates zabié¢, zamordowaé¢ Maryi syna, lecz nie za-
biles jego, bo ziemia i niebo jego” 152,

Jest wiec Herod takim samym krolem jak Chrystus
i dlatego musi umrzeé, gdy ten sie rodzi. Najwaziniej-
szy jest tu sam fakt Smierci i zmartwychwstania w po-
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staci dziecka, gdyz moie sie w tym kry¢ to samo zna-
czenie co w Smierci kozy. A wiec jeszcze jedno przy-
pomnienie, Ze ziemia ozyje, jeszcze jedno podkreslenie
wegetacyjnego charakteru $wieta.

IV. Zakonczenie

Zbierzmy ‘'teraz wszystko, o czym bylta mowa:

— 4wieta Bozego Narodzenia majg miedzy innymi cha-
rakter agrarno-zaduszkowy,

— to samo znaczenie kryja w soble rdéznorakie koledo-
wania,

— agrarny sens chodzenia po koledzie podkreslaja masz-
kary zwierzece, postaé dziada oraz szes¢ wybranych
elementéw magii wegetacyjnej,

— te same sze$é elementéw mozna odnaleié
dach,

w hero-
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— mozna dowie$¢ pokrewienstwa takich postaci, jak
dziad i koza z takimi osobami z herodéw jak 2yd i
diabet,

— Smieré Heroda 1 narodziny Jezusa kryja w sobie sens
tozsamy z sensem $mierci i ozywienia kozy.

W ten spos6b staratam sie dowie$é, ze herody kry-
ja w sobie te same agrarne treSci magicazne, jakie bar-
dziej bezposrednio przekazujg kolednicy. Przyjecie tej
interpretacji pozwala wyja$ni¢ dlaczego herody nabraly
charakteru obrzedowego, s3 mnieodzownym skladnikiem
$wigt Bozego Narodzenia i weszly na trwate do kultu-
ry ludowej.

PRZYPISY

1 J. St. Bystrofi, Etnografia Polska, Warszawa 1947,
s. 89,

2 W. Klinger, Obrzedowosé¢ ludowa Boiego Naro-
dzenia, Poznan 1926, s. 89.

3 P. Caraman, Obrzed koledowania u Stowian i Ru-
mundw, Krakow 1933.

4 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 28, Pokucie cz. 1,
Wroctaw 1962, s, 135.

5 por. J. R. Tomiccy, Drzewo Zycia, Warszawa 1975,
s. 168 [ dalej.

¢ K. Moszynski, Kultura Ludowa Stowian, t. II,
Warszawa 1968, s. 994; Ch. Wakarelski, Etnografia But-
garii, Wroctaw 1965, s. 345.

7 E. Majewski, K. Stoiyhwo, Koza w mowie, poje-
ciach i praktykach ludu naszego, ,,Wista” t. 19, 1905, s.
58; por. St. Dworakowski, Kultura spoteczna ludu wiej-
skiego na Mazowszu i nad Narwiq, Bialystok 1964, s. 45;
O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 52, Polesie, Wroclaw
1968, s. 90; tamze, t. 23, Kaliskie, Wrocltaw 1964, s. 66.

29



8 J. Bujak, Ludowe obrzedy doroczne w okolicach
Rabki, Rabka 1966, s. 43.

* Z rodzinnej niwy, ,,Wista”, t. 7, 1893, s. 274.

10 B, Cichomska, Mazurzy spod Kamienia, ,,Wista”,
t. 15, 1901, s. 419,

11O, Kolberg, Dziela.. t. 5, Krakowskie, Wrocltaw
1962, s. 191. :

12 St, Cercha, Wie§ Przebiczany w pow. wielickim,
,Materialy Archeologiczno-Antropologiczne i Etnogra-
ficzne”, t. 7, 1904, s. 122.

18 A, Fischer, Lud polski, Lwow 1926, s. 148.

U 0. Kolberg, Dzieta.., t. 9, Wielkie Ksiestwo Po-
znanskie, Wroctaw 1962, s. 115.

15 R. Reinfuss, Przebrania w widowiskach ludo-
wych i ich wspdlczesne przeobrazenia, ,Pol. Szt. Lud.”
R. XXVIII, 1974, nr 4.

1% O. Kolberg, Krakowskie, op. cit., s. 191,

17 tamze, s. 192.

8 O. Kolberg,
1962, s. 101.

¥ Z rodzinnej niwy, ,Wisla” t. 7, 1893, s. 274.

2 O, Kolberg, Dziela..., t. 29, Pokucie, cz. 1, Wroc-
taw 1962, s. 87.

2t W. Klinger, op. cit., s. 42

2 Q. Kolberg, Dziela.., t. 18, Kieleckie, Wroclaw

Dzieta..., t. 16, Lubelskie, Wroclaw

1965, s. 47.
2 Q. Kolberg, Wielkie Ksigstwo Poznanskie, op.
cit., s. 116,

2 A. Fischer, op. cit., s. 148,
2% O. Kolberg, Pokucie, op. cit., s. 87.
% W. Klinger, op. cit.,, s. 31.

30

27 J. Kantor, Zwyczaje $wigt Bozego Narodzenia
i Wielkanocy okolic Jarostawia, , Materialy...”, op. cit,,
t. 13, 1914, s. 223.

28 A. Saloni, Lud tlancucki, ,Materiaty..”, t. 6, 1903,
s. 225.

20 S, Udziela, Lud polski w powiecie Ropczyckim
w Galicji, ,,Zbiébr Wiadomosci o Antropologii Krajowej”,
t. 14, 1890, s. 127.

% St. Cercha, Wie§ Przebiczany w pow. wielickim,
,Materialy...”, op. cit, t. 14, s. 127.

1 Wywiad przeprowadzony przez autorke we wsi
Podlipki, d. woj. biatostockie w 1974 r.

2 M. Szubertowa, Dary i Swiadczenia obrzedowe,
,Prace i Mat. Etnograficzne”, t. 8—9, 1950—1951, s. 606.

3% B. Wojewodzki, Strachy na smugu, Warszawa
1974, s. 72.

34 J, Talko-Hryncewicz, Zarys lecznictwa ludowego
na Rusi Pd., Krakow 1893, s. 392,

“ W, Siarkowski, Materiaty do etnografii ludu pol-
skiego z okolic Pinczowa, ,Zbiér Wiadomoséci...”, op. cit.,
t. 9, 1883, s. 39.

% Informacje o symulowanym przez turonia akcie
plciowym podaje J. Bujak (w:) Ludowych obrzedach
dorocznych w okolicach Rabki na str. 43. Inny opis
znajduje sie u Moszynskiego w Kulturze ludowej Sto-
wian, t. II, cz. 2, Warszawa 1968, s. 270 i dalej, jak
rowniez (w:) B. Bazielichéwna 1 S. Deptuszewski,
Szlachcice i dziady — zwyczajowe widowiska, ,Pol.
Szt. Lud.”, R. XIIi, 1959, nr 1—-2. Sg to Zr6édia odno-
szgce sie do stanu z dnia dzisiejszego (moze jedynie po-
za Moszynskim, ktéry nie podaje skad czerpal wiado-
mosci). |

37 1., Skotnicki, Koza, ,,Wisla™, t. 8, 1894, s. 268.

3% W. B. Cichomska, Mazurzy spod Kamienia, ,,Wi-
sla™, t. 15, 1901, s. 4189.



)

1. 15, 16. Dziady i

3% Q. Kolberg, Krakowskie, op. cit., s. 263, por. tez
St. Dworakowski, op. cit., s. 57.

10 R, Reinfuss, op. cit., s. 209.

1 0O. Kolberg, Dzieta.., t. 49,
skie, cz. 1, Wroctaw 1974, s. 147.

12 0. Kolberg, Dzieta..., t.
1964, s. 66.

4 0. Kolberg,
Wroctaw 1968, s. 90.

# J, Bujak, op. cit,, s. 41.

15 Q. Kolberg, Krakowskie, op. cit.,, s. 263.

8 Wywiad i dokumentacja fot. wyk. przez K. Ku-
biaka we wtorek zapustny w 1977 r. w Jedlinsku k.Ra-
domia.

47 F. Gawelek, Boée Narodzenie w Radiowie, ,Lud”,
t. 14, 1908, s. 135. )

48 1. Lechowa, Niektdére zagadnienia kultury ludo-
wej z pow. radomskiego, ,Ebdzkie Studia Etnograficz-
ne”, 1. 4, 1962, s. 206,

49 A, Saloni, Zasciankowa szlachta polska w Dale-
jowie, ,,Materialy...”, t. 13, 1914, s. 223.

50 J. Bujak, op. cit.,, s. 73.

51 Q. Kolberg, Krakowskie, op. cit.,, s. 226.

B. Bazielichéwna, S. Deptuszewski, op. cit., s. 3L

Sanockie-Kroénien-

23, Kaliskie, Wroclaw

Dzieta.., t. 52, Biatoru$—Polesie,

53 K. Moszynski, Kultura Ludowa Stowian, t. 1I,
cz. 2, s. 987,

5 J. Bujak, op. cit., s. 43.

55 .. Hempel, Chodzenie z konikiem, ,Wista”, 1. 16,

1902, s. 382—388.
56 K. Moszynski, op. cit., s. 992,

57 B. Bazielichéwna, S. Deptuszewski, op. cit., s. 34,
58 Q. Kolberg, Bigtoru§ — Polesie, op. cit,, s. 90.
5 J. Bujak, op. cit., s. 43.

80

O. Kolberg, Krakowskie, op. cit., s. 263.
o0 ' Wywiad: inf. Leopold Kargul, w. Pankéw, woj.
zamojskie, archiwum Katedry Etnografii UW,

Szlacheice, Laliki

62 I, Skotnicki, op. cit., s. 268.

83 J. Bujak, op. cit.,, s. 43.

St Czaja, Zapusty, ,Lud”, t. 12, 1906, s. 35~113.
B. Bazielich6wna, S. Deptuszewski, op. cit., s. 37.
M. Cisek, Materialy etnograficzne z miasteczka
Zolyh w pow. Przemyskim, ,Zbiér Wiadomoéci...”, op.
cit., t. 13, 1889, s. 17.

87 1. Magierowski, Kilka wiadomo$ci o ludzie pol-
skim we wsi Wesotej w pow. Brzozowskim, ,Zbiér Wia-
domo$ci...”, op. cit., t. 13, 1889, s. 161.

8 (O, Kolberg, Dzieta.., t. 44, Goéry i Podgérze cz.
1. Wroclaw 1968, s. 63 i 64.

8 A, Petrow, Lud Ziemi Dobrzynskiej, ,Zbiér Wia-
domosci...”, op. ¢it., t. 2, 1878, s. 142.

70 1. Miynek, Uwegi nad pie$niami ludu wielickie-
go, ,Lud”, t. 3, 1897, s. 358; por. tez T. Mleczko, Swiat
zmartych, ,,Lud”, t. 8, 1902, s. 52,

1 0. Kolberg, Kicleckie, op. cit., s. 202,

2 E. Majewski, Wqgz w wierzeniach ludu polskiego,
,Wista” t. 6, 1892, s. 356.

7% 0. Kolberg, Pokucie, op. cit., s.

™ St. Dworakowski, op. cit., s. 42.

75 A, Saloni, Lud tancucki, ,Materialy..”, t. 6, 1903,
s. 251,

¢ B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu,
Torun 1933, s. 64.

77 A. Fischer,
t. 19, 1913, s. 23.

8 Tamze, s. 33.
 cyt. za: St. Windakiewicz,
Polsce, Krakow 1902, s. 54.
80 tamzie, s. 56.

81 famze, s. 60.

82 Stopniowo misteria zaczety upadaé, warstwy
wyzsze odnosily sie do nich z lekcewazeniem, uwazajgc
za zabawe dla prostactwa, reformacja wypowiedziala
im wojne i zdolala je o$mieszy¢, kler takze stopniowo

92.

Polskie widowiska ludowe, ,Lud”

>

Teatr ludowy w daw-

nej

31



tracil zainteresowanie dla tvch do$é prymitvwnych wi-
dowisk. Jeszcze tu i 6wdzie, zwlaszcza przy klasztorach,
odgrywano te przedstawienia, ale upadaly one coraz
nizej, zardwno pod wzgledem poziomu artystycznego
jak tez 1 skladu spolecznego widowni. Wreszcie ducho-
wienstwo zaprzestalo organizowania tych widowisk, ki6-
re zaczeto wtedy samorzutnie urzadzaé dla wewnetrz-
nych potrzeb wiejskiej czy matomiasteczkowej klien-
teli.,” St. Bystron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, s.
98 1 99; por. tez: J. St. Bystron, Kultura ludowa, War-
szawa 1936, s. 137; A. Kozlowska, W. Matkowski, Jasel-
ka, ,Teatr ludowy”, R. 1923, s. 153—154.

8 A, Fischer, Polskie widowiska ludowe, Lud”, t.
18, 1813; Lud polski, Liwow 1926, s. 189.

8  St. Dworakoewski, op. -cit., s. 45.

8% R. Reinfuss, op. cit., s. 204.

8 D, Medrzakbéwna, Zwyczaj chodzenia Heroddw w
tédzkim $rodowisku robotniczym, ,Eédzkie Studia Et-
nograficzne”, t. 7, 1965, s. 194,

& R, Reinfuss, op. cit.,, s. 208.

8 M. Jastrzebska, Zwyczaj chodzenia z Heroda-
mi w powiecie brzezinskim, ,bodzkie Studia Etnogra-
ficzne”, t. 6, 1964, s, 187.

8 mp. O. Kolberg, Mazowsze, op. cit.,, s. 88; J. P.
Dekowski, op. cit., s. 9.

9 M. Jastrzebska, op. cit., s. 187.

1 D, Medrzakéwna, op. cit., s. 200.

92 M. Jastrzebska, op. cit, s. 193; por. tez: J. P.
Dekowski, O widowiskach koledniczych w wielunskim,
,,Prace i Materialy Muzeum Arch. i Etn. w Lodzi”, Se-
ria Etnograficzna nr 16, 1972, s. 74.

83 M. Jastrzebska, Chodzenie po scodrokach w nie-
ktérych wsiach pow. brzeziniskiego i rawskiego, ,Eo6dz~
kie Studia Etnograficzne”, {. 6, 1962, s. 200.

% A, Saloni, Lud rzeszowski, ,Materialy..”, t. 10,
1908, s. 114.

8 St Dworakowski, op. cit., s. 53—54.

%% tamze, s. 53.

97 A, Fischer, Polskie widowiska ludowe, ,Lud”, t.
19, 1913, s. 31—70.

% L. Hempel, Chodzenie z konikiem, ,Wista”, 1. 16,
1902, s. 382—388.

% St. Dworakowski, op. cit., s. 45.

100 R, Reinfuss, op. ¢it., s. 209.

11, Kcelberg, Mazowsze, t. 24, s. 88.

102 St Dworakowski, op. cit.,, s. 46.

103 tamze, s. 53.

Zyd leczy Heroda, mowi:
Choratl, choral on ciezko chorat
nadmo!, wydmot [ skonal.
Trzeba dla niego lekarstwa przysvkowacé
z dziewuchy przypuchy, z pchiy kosci
z komara tlustosci
z szesédziesigeioletniej baby pierdu
w woskowym garnku zgotowad,
to skloeié zbié
daé¢ jemu wypiét.
Jak on wypije,
to trocha diuzy poiyje.
A jak to nie pomoze —
Wzigé takie kulase krzywe
zrobié¢ jemu lewatywe.
Jak to zrobhiemy,
napewno tem jego uratujemy
on stanie zdréw,
bedzie krblowal znéw.

Herod zasiada znéw na krze§le.

4§ Dworakowski, op. cit., s. 53.

105 M, Jastrzebska, op. cif., s. 183.

108 tamze, s. 54.

107 wywiad przeprowadzony przez autorke na Rogz-
toczu Laub. w 1975 r. znajduje sie w Arch. Katedry Et-
nografii UW.

18 Na pokrewiehstwo tych dwoéch postaci wskazuje
tez S, Dworakowski ,byé moie 6w Zyd z Heroda za-
stagpil ongi§ ludowa maszkare ‘oprowadzajgca koze.
Wskazywatby na to rdwniez garb, wystepujacy zarow-
no u mgzowieckdego Zyda jak i polskiego dziada”, op.
cit., s. 45.

Fot.: P. Bargez — il. 3, 4, 5, 7, 15, 16;

B. Czarnecki — il. 8, S. Deptuszewski — il. 11

W W, Kosinski, Widowiska Swigtecczne w Mako-
wie, ,Lud”, t. 16, 1910, s. 377.

us g P. Dekowski, op. cit., s. 66.

W tamsze, s. 71

uz g, Kabat, Analiza struktury dramatycznej obrze-
du na podstawie Heroddw, praca magisterska napisana
w Katedrze Efnografii Uniwersytetu w Lodzi, w 19875,

18 B, Andrzejczak, Obrzedy i zwyczaje doroczne
w kaliskim, ,Literatura Ludowa”, 1964, nr 1—2, s. 20.

1 Qp. Gonet, Widowiska w czasie $wiqt BozZego
Narodzenia, ,Lud”, 1903, t. 9, s. 29.

15 J. P. Dekowski, op. cit., s. 70.

s M, Jastrzebska, op. cit., s. 189.

17 J. P. Dekowski, op. cit., s. 67.

18 7. Cieplik, Boze Narodzenie w Rabce,
1904, t. 10, s. 289.

1% O garhie dziada méwig m.in.: E. Jelenska, Wies

,,Lud”,

Komarowicze w pow. mozyrskim, ,Wista”, 1891, t. 5,
s. 510—513; O. Kolberg, Pokucie, op. cit., s. 121.
120 C, Levi-Strauss, Antropologia Strukturalna,

Warszawa, 1970, s. 296; por. tez: J. R. Tomiccy, Drzewo
zycia, Warszawa 1975, s. 160.

121 Wywiad przeprowadzony przez autorke na Roz-
toczu Lub. w 1975 r.

122 S, Dworakowski, op. cit., s. 43.

123 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukla-
dzie systematycznym, t. 1I, Wroclaw 1963, s. 179.

124 Cz. Pietkiewicz, Kultura ludowa Polesic Rze-
czyckiego, Warszawa 1938, s. 67.

125 B, Majewski, K. Stolyhwo, Koza w mowie, po-
jeciach i praktykach ludu naszego, ,Wista”, 1905, t. 19,
s. 62,

1% tamze, s. 55.

127 tamze, s. 49.

18 J Frazer, Zlota gatqs?, Warszawa 1969, s. 479.

128 B, Majewski, K. Stolyhwo, op. cit., s. 62.

130t Golgbiowski, Lud polski, Warszawa 1830, s,
154; Cz. Pietkiewicz, op. cit., s. 66.

131 E  Majewski, K. Stolyhwo, op. cit., s. 61.

12 tamze, s. 59.

183 7 Chodakowski, Spiewy stowianskie, Warszawa
1973, s. 252.

B4 g, Majewski, K. Stolyhwo, op. cit., s. 63.

135 D, Medrzakéwna, op. cit., s. 184 graz M. Ja-
strzebska, Zwyczaj...,, op. cit., s. 185,

188 S Dworakowski, op. cit., s. 45.

137 Cz. Pietkiewicz, op. cit., s. 66.

128 Q. Kolberg, Krakowskie, op. cit., s.

128 M. Jastrzebska, op. cit., s. 186

i w wariancie a):
ach biada, biada mnie Herodowi
zem popadl swemu klopotowi.
Wiem, ze paGjde na piekielne meki
n'ech zz‘ne ze swej wilasnej reki.

10 A Saloni, Lud tancucki, Materiaty.., t. 6, 1903.
por. tez: S. Udziela, Z Przectowia, zapiski z 1899, ,.Lud”,
1. 25, 1926, s. 76; K. Zaleski, Zabytki widowisk $rednio-
wiecznych, | Wista”, t. 10, 198, 5. 714,

g, Kabat, cytat wedtug maszynopisu pracy ma-
sisterskiej pt. , Analiza struktury dramatycznej obrze-
du na podstawie Herodow”, archiwum Katedry Etno-
grafii Uniwersytetu Lodzkiego.

1z W, Kosinski, op. cit.,, s. 376.

M3 J, Wolancwski, Szopki i Herody w Lubelskim,
2Wista”, t. 10, 1896, s. 466,

e K. Zaleski, op. cit., s. 717.

us M. Jastrzebska, op. cit., s. 185.

48 tamze, s. 188; por. takze: J. P. Dekowski, op.
cit., s. 83; J. Ziemba, Niektdre zwiyczaje podczas Bozego
Narodzenia w okolicy Dgbrowy Gorniczej, ,,Wista”, t. 2,
1888, s. 326; D. Medrzakéwna, op. cit., s. 199,

W 1. Sawicki, Obchéd Herodéw pod Warszawa,
SLiemia”, nr 3, 1913, s. 5.

U8 A Fischer, Polskie..., op. cit.,, s. 43

214,

1% O, Kolberg, Mazowsze, op. cit., s. 69.
150 B, Andrzejczak, op. cit., s. 80.
151 J. P. Dekowski, op. cit. 5. 83.
152 M, Jastrzebska, op. cit, s, 188; por. tez: O.
Kolberg, Krakowskie..., op. cit.,, s. 222.
M. PrreZzdziecka -— il. 10; S. Stepniew-

ski — il. 2, 13; J. Swiderski — il. 1, 6, B, 12, 14.

32





