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I. STUDIA I MATERIALY

JACEK SIERADZAN
Uniwersytet w Bialymstoku

SACRUM 1 PROFANUM CZY SACROIANUM?: PRZEMIANY
W ROZUMIENIU SACRUM WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Jest poboznym ten, dla kogo co$ jest $wiete',
Natan Séderblom

Niniejszy artykul rozpatruje problematyke sacrum u kilku wspdlczesnych
badaczy, ktorzy lacza refleksj¢ nad religiami (gléwnie starogrecka, judaizmem
1 chrzescijanstwem) z danymi ze zrodel antropologicznych i etologicznych. Tekst
odwoluje si¢ tez do rozwazan nad wzajemnymi relacjami sacrum 1 profanum
u klasycznych badaczy oraz popularyzuje termin sacrofanum, bgdacy nowoczesna
proba odniesienia si¢ do poruszanych kwestii. W poszukiwaniu zrodel koncepeji
sacrum autor odwoluje si¢ do badan nad wyzszymi naczelnymi. Do omawianego
tu zagadnienia pozwala tez zblizy¢ si¢ dygresja na temat zwiazkow doswiadcze-
nia sacrum z szalenstwem. We wspblczesnym $wiecie granica mi¢gdzy sacrum
a profanum ma charakter liminalny, czlowick zas zyje w sacrofanum, w ktorym
wszystko jest (albo moze stac si¢) elementem sakralnym.

Sacrofanum

Na teoretyczne 1 praktyczne trudnosci zwigzane z ustaleniem zakresu znacze-
niowego sacrum zwracalo uwage wielu badaczy”. Jest to zwigzane z dwuznacz-
noscig tacinskiego sacer (oznaczajacego ,przeklety”, ale 1 ,.swigty”), greckiego
hagios (,,czysty”, ale 1 ,,splamiony”), oraz francuskiego sacré (,.$wigty”, ,,prze-

' N. Séderblom, Das Werben des Gottesglaubes: Untersuchungen iiber die Anfinge der Religion,
b.m. i1 wyd, s. 179, cyt. za T. Margul, Sto lat nauki o religiach swiata, Ksigzka 1 Wiedza, Warszawa
1964, s. 137.

> Np. M. Eliade, Traktat o historii religii, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1966, s. 7. Ostatnio na ten
temat pisali m.in. J. Maisonneuve (Rytualy dawne i wspolczesne, Gdanskie Wydawnictwo Psycholo-
giczne, Gdansk 1995, s. 12) i D. Hervieu-Léger (Religia jako pamigé, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”,
Krakéw 1999, s. 77).
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klety™)®. Zrodla dwuznacznodci pojecia sacrum kryja si¢ w archaicznych poje-
ciach odplaty za zbrodnie®. To, co jest splamione (skalane), jest zarazem poswie-
cone i znajdujace sie w dyspozycji bogow albo Boga®, poniewaz jest wylaczone
i oddzielone od tego, co $wiete nie jest’. Z drugiej strony, obecnos¢ osoby skala-
nej lub kalajacej w migjscu $wietym (poswieconym) niszczy jego sakralnosé’.
Badacze o proweniencji chrzescijanskiej z reguly akceptuja definicjg Otta
sacrum jako numinosum, na ktére skladaja si¢ wszechmoc Boga (lac. majestas)®,
tajemnica (mysterium)’, fascynacja (fascinans)'’, oraz groza i niesamowito$é
(tremendum)"', Najbardziej charakterystyczng cecha sacrum wydaje si¢ jego
magnetyczna, tajemnicza, fascynujaca i wladcza moc, ktdra przyciaga do siebie
jak magnes opilki zelaza'’. Jak zauwazyl C.G. Jung: ,.Czlowiek nie czuje si¢ wo-
bec niej (= swietosci) podmiotem, lecz zawsze przedmiotem. To nie on dostrzega
swigtosc, tylko ona chwyta go 1 obezwladnia; to nie on poznaje jej objawienie,
tylko ona objawia si¢ jemu, on za$ nic moze nawet chwali¢ si¢ adekwatnym jej
zrozumieniem™ . Takze R. Girard pisal: , Sacrum to co$, co panuje nad czlo-
wiekiem tym mocni¢j, im bardziej czlowiek sadzi, ze zdolny jest nad nim za-

* Tak jest nie tylko w jezykach europejskich, ale takze np. u Maoryséw. Por. G. van der Leeuw,
Fenomenologia religii, Ksigzka 1 Wiedza, Warszawa 1978, s. 83.

*W mys3l koncepcji starozytnych Grekow los czlowiekabyl z gory przesadzony. Syn zamordowanego
musial pomscié ojca, gdyz w przeciwnym razie stawal si¢ wyrzutkiem. Narazal si¢ na gniew bogdw, ze-
mste Eryniii choroby, nie wylaczajac obledu. Nie mogl nigdzie znalez¢ gosciny, dopoki nie oczyscil si¢ ze
skalania. Orestes, klasyczny bohater tragiczny, musial wige zabié swojg matke Klitaimestre, ktora zabila
swego meza, a jego ojcaAgamemnona. Cokolwiek zrobi, bedzie to czyn zly. Jesli zabije matke, poniewaz
ta zabila ojca, uczyni to w zgodzie z normami boskimi i czyn ten zostanie uznany za ,,pobozny”, ale jesli
to uczyni, to — jako winny matkobojstwa — stanie si¢ ,,bezbozny” (R. Turasiewicz, Miedzy poboznosciq
a bezboznosciq: Studium religii w dramacie Eurypidesa, ,,Prace Komisji Filologii Klasycznej”, nr 23,
PAU, Krakéow 1995, s. 35).

> Tamze, s. 20-21.

¢ Tamze, s. 30-31.

7 R. Caillois, Czlowiek i sacrum, Oficyna Wydawnicza ,,Volumen”, Warszawa 1995, s. 21-22.

$R. Otto, Swigtosé: Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementow racjonal-
nych, Ksigzka 1 Wiedza, Warszawa 1968, s. 48-52.

® Tamze, s. 53-60.

1 Tamze, s. 64-73.

" Tamze, s. 41-48.

2 O mocy sacrum pisali m.in. E. Durkheim (Elementarne formy zycia religijnego: System tote-
miczny w Australii, PWN, Warszawa 1990, s. 312), N. Soderblom (Holiness, w: J. Hastings [red.], En-
cyclopaedia of Religion and Ethics, Charles Scribner’s Sons, vol. 6, New York 1913, s. 731), R. Otto
Swietos¢, s. 52-53), R. Caillois (Czlowiek i sacrum, s. 23), F.J. Strong (Sacred and holy, w: New En-
cyclopaedia Britannica, Chicago 1983, s. 122, cyt. w: M. Buchowski, Magia i rytual, Instytut Kultury,
Warszawa 1993, s. 81, 83). Takze G. van der Leeuw swoje rozwazania o przedmiocie religii zaczal
od prezentacji mocy w roznych religiach (Fenomenologia religii, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1978,
s. 55-233). Wedlug F.—A. Isamberta (Le sens du Sacré, 1982), sacrum to ,,moc tajemna” (cyt. za D. Her-
vieu—Léger, Religia jako pamiec, s. 81). Zdaniem W. Burkerta, religia to ,,starodawna (ang. aboriginal)
tradycja powaznej komunikacji z niewidzialnymi mocami” (Creation of the Sacred: Tracks of Biology
in Early Religions, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1996, s. 177).

Y C.G. Jung, Préba psychologicznej interpretacji dogmatu o Tréjcy sw., w: tenze, Archetypy i sym-
bole: Pisma wybrane, Czytelnik, Warszawa 1993, s. 186-187.
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panowaé™*. Owa hipnotyczna moc stanowi nie tylko ceche miejsc'’, ale takze
ludzi. W ostatnim wypadku czyni ona ze zwyklego czlowicka osobg wyrdzniona,
sakralng, a wiec charyzmatyczna'®.

O ile teolog nie ma zazwyczaj klopotu z oddzieleniem tego, co w jego reli-
gii nalezy do , $wigtego”, a co do ,nieswietego™, czy sacrum ‘prawdziwego’ od
“falszywego™'’, trzeba podkreslié, ze zarowno z punktu widzenia czlowieka pier-
wotnego'®, jak 1 antropologii nie istnieje mozliwos¢ odroznienia sacrum od pro-
fanum, ‘naturalnego’ od ‘nadnaturalnego’, czy ‘zwyklego’ od ‘nadzwyczajnego’.
Zdaniem R.L. Jonesa: ., Réznica miedzy nimi jest sprawa jezyka i metafory™’.
0O ile dla czlowicka zyjacego religijng lub , magiczna wizja $wiata™, to zrézni-
cowanie stanowi cechg rzeczywistosci, to dla antropologa jest tworem ludzkiego
umystu. Wedlug M. Buchowskiego: ., dobér elementéw $wiata zewnetrznego re-
prezentujacych nasze idee sacrum jest czysto arbitralny i partykularny kulturo-
wo. Dla jednych ‘ukaszone’ sakralnoscia moga by¢ elementy srodowiska (drze-
wa, zrodla, blyskawice), dla drugich wytwory czlowieka (Swiatynie, narzedzia,
specjalne przedmioty kultowe), a dla jeszcze innych pewne zachowania, osoby,
stany psychiczne (trans, asceza, histeria)”'. To samo zdarzenie, ktére dla religij-
nego sceptyka jest czysto naturalne, cho¢ trudne do wyjasnienia (np. materiali-
zacja popiotu na oltarzyku ze zdjgciem Satja Sai Baby), dla wyznawcy staje si¢

Y R. Girard, Sacrum i przemoc, Brama, Ksigznica Wloczegdw 1 Uczonych, t. 1, Poznan 1994, s. 41.

5 Ceche miejsc stanowig w niektérych tubylezych tradycjach dwa pojecia, ktére zrobity wielka
karier¢ w nauce; chodzi o fabu 1 mana. W. Roberston—Smith powiazal sacrum z tabu (Lectures on the
Religions of the Semites. First Series: The Fundamental Institutions, Adam & Charles Black, London
1894, s. 446-454), R. Otto sacrum z mana (Swietosé, s. 21), za$ sacrum z manai tabu powiazal G. van
der Leeuw (Fenomenologia religii, s. 78-87).

' Wedlug J. Wacha, postacie charyzmatyczne to osoby, ktére pozostaja ,.w szczegélnie bliskim
iintymnym kontakcie z bostwem” (Socjologia religii, Ksigzka 1 Wiedza, Warszawa 1961, s. 319)
i dlatego wzbudzajg zarazem lgk 1 szacunek. Zaliczyt donich zalozycieli religii, reformatoréw, prorokéow,
wizjonerow, szamandw, czarownikow, wrozbitow, swigtych 1 kaplanow (s. 316-353). Nade wszystko
za$ nalezg tutaj ,,$wigci szaleficy”. Wg dwoch socjologdw religii: ,,Charyzma jest terminem nienauko-
wym, poniewaz implikuje, ze osoba charyzmatyczna rzeczywiscie posiada nadludzka moc przywodeza
i perswazyjng” (R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2000,
s. 239). W dzisiejszych czasach znaczenie stowa ‘charyzma’ rozmylo si¢: ,,W Chicago istnieje pral-
nia chemiczna ‘Charyzma’, a kazdy przywodcea gangu ulicznego obwolywany jest ‘charyzmatykiem™”
(A. Bloom, Umyst zamknigty: O tym, jak amervkanskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo demokracje i zubo-
zylo dusze dzisiejszych studentéw, Wydawnictwo Zysk 1 S—ka, Poznan 1997, s. 252).

"' M. Sales, Czlowiek miedzy prawdziwym a falszywym sacrum, w: H. de Lubac, O naturze i lasce,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1986, s. 171-181. Niektoérzy chrzescijanie przeciwstawiajg transcen-
dentnego Boga jako sanctum — jego przeblyskom w $wiecie, czyli sacrum (A. Pospieszalski, Sacrum
i sanctum, ,Aneks”, 1983, nr 29/30, s. 97).

® O tym, ze w spoleczenstwach pierwotnych nie sposéb wytyczyé granic ,miedzy potocznymi
i technicznymi dzialaniami, a dzialaniami o charakterze symboliczno—sakralnym”, pisal M. Buchowski.
Jego zdaniem: ,,Poszczegolne czynnoscei lokujg sig¢ raczej na pewnym continuum migdzy dwoma biegu-
nami — czysto sakralnym i czysto profanicznym” (M. Buchowski, Magia i rytual, s. 79-80).

¥ R.L. Jones, Spirit Possession and Society in Nepal, w: J.T. Hitchcock, R.L. Jones (red.), Spirit
Possession in the Nepal Shamanism, Vikas Publishing House, New Delhi 1994, s. 2.

PR, i M. Wax, The Magical World View, ,,Current Anthropology”, 1 (1961/1962), s. 179-188.

' M. Buchowski, Magia i rytual, s. 85.



16 Jacek Sieradzan

znaczacym dos$wiadczeniem religijnym albo mistycznym, a migjsce, w ktorym
do niego doszlo, zyskuje znami¢ sakralnosci. Dla czlowicka, ktory religia zyje na
co dzien, wszystko ma znaczenie religijne. Swiat jawi si¢ jako system ukrytych
znakow, ktéry nalezy rozszyfrowac. Dotyczy to zardwno uczestnika chrzescijan-
skiej wspolnoty modlitewnej, ktdéry mowi: ,,Caly otaczajacy mnie $wiat ma reli-
gijny sens. Wszystko, co si¢ zdarza, kazde wydarzenie ma znaczenie religijne”>,
jak 1 islamskiego fundamentalisty: ,,U nas w islamie nie ma podzialu na sacrum
1 profanum. W islamie wszystko jest sakralne. Kazdy gest, kazdy akt. Idg ulica,
jem — cokolwiek robie, dokonuje aktu wiary™>. Eliade zwrocil uwage na fakt,
ze kazdy element swiata, ,,wszystko to, czego czlowiek si¢ dotknal, co odczul,
napotkal lub pokochal, moglo sta¢ si¢ hierofania. Wiadomo na przyklad, ze na
ogol gesty, tance, zabawy dziecigece, zabawki itd. maja pochodzenie religijne;
byly ongi$ gestami lub przedmiotami kultowymi. Wiadomo réwniez, ze instru-
menty muzyczne, architektura, srodki transportu (zwierzgta, wozy, todzie itp.)
byly pierwotnie przedmiotami i czynnosciami sakralnymi™*. To samo dotyczy
zwierzat, roslin, rzemiost, sztuk, zawodow, zajec, technik, codziennych czynno-
$ci, z fizjologicznymi wlacznie, oraz wyrazow jezyka™.

Dlatego z punktu widzenia etnologa czy religioznawcy zamiast o sacrum
i profanum, lepiej jest — za Michalem Buchowskim — moéwi¢ o sacrofanum™.
Sacrofanum to pokrywajace si¢ z soba polacie sacrum i profanum® . Sa to wyra-
zenia, przedmioty, osoby zarazem czyste i nieczyste™. Z powodu zjawiska we-
drowania sacrum (o czym dalej) granica migdzy nimi jest czysto umowna, ma
wiec charakter liminalny™. W tradycji A. van Gennepa i V.W. Turnera do$wiad-
czenie sacrofanum jest udzialem kazdego inicjowanego w tradycje plemienna™.

> D. Hervieu-Léger, Religia jako pamieé, s. 229. 7 drugiej strony, ta sama autorka wspomniata
o schizofrenicznym oddzieleniu wewngtrznego $wiata czlowieka zakorzenionego w sacrum 1 $wiata
zewnetrznego (s. 229).

» WypowiedZ cyt. za M. Buchowski, Magia i rytual, s. 148.

* M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 17.

% Tamze, s. 17-18.

*% Koncepcja ta odwoluje sie do fazy marginalnosci (fr. marge) A. van Gennepa, w ktérej zanikaja po-
dzialy na sacrum i profanum (Les Rites de Passage, Johnson Reprint Corporation, New York 1969, s. 14).

%" Ponizszy rysunek zaczerpnigto z ksigzki M. Buchowskiego, Magia i rytual, s. 89.

% Tamze, s. 88.

¥ Oznacza to wigc, ze przedstawione na rysunku sacrofanum moze zawlaszczyé sacrumi profanum,
1w ten sposob zniwelowad istniejgea migdzy nimi granice.

*® Podczas inicjacji (czy to w tradycje plemienna, czy w jaka$ rozwinieta tradycje duchows) do-
wiaduje si¢ on, ze caly $wiat jest sacrofanum, a wszystkie jego elementy sg znakami tajemnego jezyka,
ktory poznaje, aby mégt odnalezé swoje miejsce w $wiecie. Przed wtajemniczeniem gory byly dla niego
zwyklymi gbrami w $wiecie profanum. W toku inicjacji gory nie sg juz gbrami, poniewaz w sacrofanum
staly si¢ czg$cig jednej niezréznicowane] masy $wigtego/nieswigtego. Po inicjacji goéry znowu sg po-
strzegane jako gory, ale staja si¢ znaczgcym miejscem w calym kosmosie, poniewaz odtad postrzega si¢
je jako nieodrebne od niego, jako elementy $wigte] przestrzeni. Kwestig interpretacji pozostaje ustale-
nie, czy ludzie zyjacy w tzw. spoleczefistwach magicznych — jak uwaza Buchowski (Magia i rytual,
s. 92) — nie widza zadnej réznicy migdzy sacrum a profanum, czy tez — jak utrzymujg cytowani przez
niego Mary Douglas i Edmund Leach — za sacrum uznaja wszystko, co niezwykle i oblozone tabu
(s. 87). Prawdopodobnie zalezy to od danej tradycji kulturowe;.
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W odroznieniu od nich, zyjacych w swiecie, w ktorym dostep do sfery sacrum
reguluje tabu, w przypadku .,szalonych” mistykéw’' caly $wiat jest doswiadcza-
ny jako sacrofanum™.

Pytanie ,,skad si¢ wziglo sacrum?”, moze si¢ wydac¢ absurdalne zaréwno temu,
kto go doswiadcza, jak i1 teologowi, jednak z punktu widzenia etologa czy antro-
pologa jest ono jak najbardziej zasadne. Etolog bgdzie poszukiwal jego zrodet
w Swiecie zwierzat, za$ antropolog na progu hominizagji.

Sacrum jako doswiadczenie naczelnych

Moc sacrum jest moca pierwotna, odwoluje sie do najbardziej elementarnego
doswiadczenia, ktore jest wspdlne nie tylko ludziom, ale takze wyZszym naczel-
nym. Na tym pierwotnym etapie nie wiaze si¢ ono z doswiadczeniem boskosci,
poniewaz , bostwo jest poznym przybyszem w religii”™. O tym, ze prymaty row-
niez maja kontakt z sacrum, swiadczy szereg obserwacji etologow:

1) Zapewnienie pochdéwku zmarlemu, co antropologia uznaje za picrwszy
$wiadomy przejaw religijnej dzialalnosci czlowieka™, ma swoje pierwowzory
w swiecie zwierzat. Zardwno szympansy, jak i stonie okazuja zal po smierci in-
nych czlonkow stada. Matki szympansow caluja swoich zmarlych potomkow.
W poblizu zwlok czlonkow stada szympansy kiwaja glowami i przez wigksza
cz¢$é dnia zachowuja cisz¢™. Slonie przez trzy dni nie dopuszczajg do zwlok
scierwojadow, a nawet grzebig pod galgziami 1 darnig. Co wigeej, zaobserwowa-
no, jak matka jednego ze zmarlych sloniatek przez kilka dni nosila go na swoich
ciosach™;

*' Dokladng analize ,.§wigtego szalenstwa™ i ,,szalonych” mistykéw autor zawarl w ksiazce Szale-
stwo w religiach Swiata: szamanizm, religia starogrecka, judaizm, chrzescijanstwo, hinduizm, buddyzm,
islam, Inter—esse, Wydawnictwo Wanda, Krakow 2005.

* Wg M. Buchowskiego ,;w spoleczenstwach pierwotnie magicznych nie odréznia sie sfery sacrum i profa-
mumi” (Magia i rytuat, s. 89, podkr. M.B.), poniewaz wowezas ,,cale uniwersum jawi sig jako sakralne” (s. 88).

* G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, s. 84.

* Pierwszych pochéwkoéw intencjonalnych miano dokonywaé juz przed 300 000 laty. Por. Szyjew-
ski, Etmologia religii, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéow 2001, s. 186.

3 Tamze, s. 150—151.

* Tamze, s. 151. V.B. Droscher, Regula przetrwania: Jak zwierzeta przezwyciezajq niebezpieczeh-
stwa ze strony srodowiska, PIW, Warszawa 1996, s. 186—187.
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2) Zdaniem K. Lorenza, ,$wigty dreszcz”, jaki odczuwa cztowiek przy kon-
takcie z sacrum, stanowi pozostalos¢ po naszych zwierzgcych przodkach 1 jest
czyms$ analogicznym do prezentacji genitaliow u malp, jezenia siersci u psow
albo prezenia grzbietu u kotow”';

3) Pierwocin swietego tanca ludzi — uznawanego za jedng z najwczesniej-
szych form aktywnosci religijnej czlowicka — doszukiwano si¢ w tzw. tancu
deszczowym szympansow, bedacym reakcja na burze z piorunami**. W. Kéhle-
rowi, ktory obserwowal szympansy na Teneryfie, ich zabawy w kregu przypo-
mnialy rudymenty tanca”, w zwigzku z czym poparl opublikowana w 1915 roku
teori¢ innych badaczy szampanséw, Rothmana i Teubera, okreslajaca te zabawy
mianem , prymitywnego stanu tanca™;

4) Co wigceej, u wyzszych naczelnych mozna si¢ doszukac pierwocin wyo-
brazen o zaswiatach, co, wydawaloby sig, jest typowo ludzka aktywnoscia. Jedna
z malp, pytana przez uczonego za posrednictwem specjalnie skonstruowanego do
porozumiewania si¢ z prymatami komputera, dokad ida po smierci malpy, odpo-
wiedziala, ,.ze ida do glebokiej lub czamej ‘jamy’ . Te jame czy tez dol w ziemi
mozna uznac za poczatek wiary w swiat podziemny;

5) D.M. Wulff, podsumowujac wnioski plynace z lektury dziel K. Lorenza,
stwierdzil, iz uprawniaja one do wyciagnig¢cia wniosku, ,,ze ludzki rytual wyka-
zuje wiele cech rytualizacji zwierzgeych™'. Takze w oparciu o dzielo Lorenza,
G. Baudler doszedl do wniosku, ze szympansy .uprawiaja (...) w prymitywny
jeszcze sposob kult religijny”™*.

Whikliwy badacz beztrudu dostrzeze, ze wszystkie cechy sacrum (z wyjatkiem
wszechmocy), jakie wyszczegolnil Otto”, mozna tez odnalez¢ w stosunku czlo-

" K. Lorenz, Tak zwane zlo, PIW, Warszawa 1972, s. 329-331. Por. W. Burkert, Creation of the
Sacred, s. 31, oraz A. Szyjewski, Etnologia religii, s. 152-153. Jezenie si¢ wloséw na glowie jest tez
jedna z cech stosunku doskonalego czciciela do swego sacrum, bez wzgledu na to, czy jego przejawem
jest bog (jak np. w krisznaizmie) czy czlowiek (jak w buddyzmie). Hinduska Bhagawata—purana (X1
14.23) powiada, ze prawdziwie oddanemu Bogu czcicielowi (bhakta) wlosy z emocji stajq deba na glowie,
alzy splywajq z oczu. G.V. Tagare (&), The Bhagavata—purana, Motilal Banarsidass, Delhi 1987-1992,
s. 1993. Takze lama tybetaniski Sogyal Rinpocze, piszac o doswiadczeniu pierwotne] natury umyslu
jako spotkaniu z wewnetrznym guru, stwierdza: ,Powstaje poczucie inspiracji, radosci i ekstazy; oczy
napelniajq si¢ Izami, wlosy niemal stajg deba” (Bezposrednie doswiadczenie medytacyjne, Krakow [1994],
s. 16).

38 J. van Lawick—Goodall, W cieniu czlowieka, PIW, Warszawa 1974, s. 75-76. Por. A. Szyjewski,
Etnologia religii, s. 152.

3 W. Kohler, The Mentality of the Apes, Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., London 1931, s. 314.
Por. D.M. Wulff, Psychologia religii: Klasyczna i wspolczesna, Wydawnictwa Szkolne 1 Pedagogiczne,
Warszawa 1999, s. 142.

A, Szyjewski, Emnologia religii, s. 186.

' D.M. Wulff, Psychologia religii, s. 143, podkr. D.M.W.

2 W. Baudler, Bdg i kobieta: Historia przemocy, seksualizmu i religii, Uraeus, Gdansk 1995, s. 48.
Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, s. 154. W. Burkert trzezwo zauwazy! jednak, ze ,,mimo genetycznego
podobienstwa do czlowieka, szympansy nie maja sztuki ani religii” (Creation of the Sacred, s. 12).

¥ W. Otto, Swigtosé, s. 41-73.
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wieka pierwotnego do zwierzat™. Zwierzgce] przeszlosci czlowieka nalezy przy-
pisa¢ fakt, ze antropolodzy zgodnie podkreslaja animalng natur¢ Homo sapiens.
W opinii E.E. Evansa—Pritcharda: ,ludzie sq zwierzetami ukrywajacymi si¢ za
maskami narzuconymi im przez spoleczne konwencje”™ . R. Girard pisal: , kazde
spoleczenstwo mysli, ze ono jedno wylonilo si¢ z sacrum. A skoro tak, to inni lu-
dzie nie sa tak do konca ludzmi™. Takze A. Wiercinski stwierdzil: ,,czlowiek jest
w gruncie rzeczy po dzien dzisiejszy malpoludem™ . Ostatnie zdanie pozostawia
wrazenie, jakby autor przywolywal na mys$l stynng sceng z filmu Odmienne stany
swiadomosci Kena Russella, w ktérym bohater, na co dzien powazny naukowiec,
w pojemniku do wywolywania odmiennego stanu swiadomosci zmienil si¢
w malpoluda, a potem w ZOO zabil i pozarl na surowo antylope. Doswiadcze-
nie tego typu nie bylo tylko udzialem ludzi pierwotnych. Do dzisiaj przezywaja
je w wizjach mistycy zwiazani z bardzo archaicznymi tradycjami. Bengalskiej
siwaitce Jogeswari Dewi (ur. ok. 1940) podczas stanu ekstatyczno—transowego
z ust czgsto wyplywa krew; zapytana kiedys o przyczyng, odparla, ze wlasnie
zjadla kozla®. Obie sceny mozna uznaé za modelowe przyklady przebudzenia
si¢ 1 aktualizacji glebokiego, archaicznego materialu nieswiadomosci. Koncep-
cja sacrum zadaje gwalt dominujacej na wspolczesnym, zsekularyzowanym Za-
chodzie religijnosci, zdominowanej przez obraz dobrego, lagodnego Boga, po-
dobnego do $w. Mikolaja z broda, ktory zawsze wszystko wybacza i nikogo nie
zostawia bez prezentu.

W odstegpie 10 lat (w 1972 1 1982 roku) ukazalo si¢ kilka prac trzech bada-
czy”, ktorzy, pracujac niezaleznie od siebie, doszli do podobnych konstatacji.
Ukazali $ciste zwiazki zachodzace migdzy przemoca, rytualem i powstaniem
sacrum. W przeciwienstwie do badaczy nurtu teologicznego czy Eliadowskie-
go, glosza pierwszenstwo rytualu wzgledem mitu. Zdaniem Burkerta: , Rytual
jest znacznie starszy w historii ewolucji, poniewaz jego poczatki siggaja wstecz

* Na ten temat zob. J. Sieradzan, Zwierze jako sacrum w szamanizmie, referat z sesji naukowej
wZwierze jako sacrum”, ktéra odbyta si¢ w Busku Zdroju w listopadzie 2004 roku, ztozony do druku.

* E.E. Evans—Pritchard, The Zande Trickster, Clarendon Press, Oxford 1967, s. 30.

“R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 2, Poznaf 1994, s. 224. Girard zapewne miat tutaj na mysli nazwy
niektoérych plemion, jak np. Bantu, ktore znaczg wlasnie ,,ludzie”. Stad dla Bantu wszyscy nie—Bantu to
Lhieludzie”. Identycznie jest u Dakotow.

Y A. Wiercinski, Magia i religia: Szkice z antropologii religii, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Kra-
kéw 2000, s. 147, podkr. A.W.

8 J. McDaniel, The Madness of Saints: Ecstatic Religion in Bengal, University of Chicago Press,
Chicago 1989, s. 227.

¥ Sa to: W. Burkert, Home Necans: The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth,
University of California Press, Berkeley 1983 (niemiecki pierwodruk ukazal si¢ w 1972 roku); R. Gi-
rard, Sacrum i przemoc (francuski oryginal ukazal si¢ w 1972 roku); tenze, Koziof ofiarny (francuski
pierwodruk w 1982 roku); oraz H. Maccoby, The Sacred Executioner: Human Sacrifice and the Legacy
of Guilt, Thames and Hudson, Bath 1982. Pracg Burkerta H. Lloyd—Jones nazwal ,,ksigzka rewolucyj-
ng”. Ritual and Tragedy, w: F. Graf (red.), Ansichten griechischer Rituale: Geburtstags—Symposium fiir
Walter Burkert, B.G. Teubner, Stuttgart 1998, s. 273.
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nawet do Swiata zwierzat, podczas gdy mit mogl zaistnie¢ dopiero wraz z poja-

wieniem si¢ mowy, specyficznie ludzkiej zdolnosci™.

Sacrum starozytnych Grekéw wedlug Waltera Burkerta

W opinii Waltera Burkerta, najbardziej dociekliwego badacza religii staro-
greckiej, idea sacrum stanowi konsekwencje zwierzgeej przeszlosci czlowieka:
,,szoku na widok $miertelnych ciosow, plynacej krwi, ciclesnego 1 duchowego
upojenia $wiatecznym posilkiem™". Jego zdaniem zaréwno w religii starogre-
ckiej, jak 1 judaizmie sacrum doswiadczano najpelniej wlasnie w zabijaniu: gdy
oltarze splywaly krwia ofiar, a nic w modlitwie, muzyce czy tancu™. Cytowal
H. Kiihna, piszacego: .,Ofiara jest najstarsza forma aktywnosci religijnej™. We-
dlug Burkerta: , Czlowiek staje si¢ czlowickiem poprzez polowanie, wskutek
aktu zabijania™’. Wskazal na $cisle zwiazki laczace zrytualizowana przemoc
z seksualnoscia™ oraz uprawa roli”. , Skladanie krwawych ofiar jest podstawo-
wym doswiadczeniem ‘Swietosci’. Homo religiosus postgpuje 1 osigga samo-
$wiadomo$é jako Homo necans™ , czyli Czlowiek Zabijajacy. Czlowiek jest
wiec ,,malpa, ktéra poluje™™. Aby przezy¢, pierwotny mysliwy musial zabijaé.
Jednak takie dzialania mysliwego po lowach, jak zbieranie kosci, podnoszenie
czaszki czy rozposcieranie skory zabitego zwierzgcia traktowano jako symbo-
liczne przywrécenie go do zycia, z nadziejq na posmiertne zmartwychwstanie™.
W doswiadczeniu zabijania dostrzega si¢ $wigtos¢ Zycia; ono karmi si¢ 1 uwiecz-

nia w $mierci”. To samo rozumowanie spotykamy w poznoantyczych religiach:

W. Burkert, Homo Necans, s. 31. Por. H. Maccoby, The Sacred Executioner, s. 9.

! Tamze, s. 40.

2 Tamze, s. 2.

3 H. Kithn, Das Problem des Urmonotheismus, ,,Abh. Mainz”, 22 (1950), s. 17, cyt. w: W. Burkert,
Homo Necans, s. 13. W przyp. 2 podaje nazwiska trzech innych badaczy (w tym ojca P.W. Schmidta),
ktorzy zgadzali sig z tym pogladem.

* Tamze, s. 22.

 Tamze, s. 33. ,,Wlasnie dlatego, ze akt zabijania jest przesycony seksem, abstynencja seksual-
na stanowi czgsto cze$¢ przygotowan do ofiary, wojny i polowania”, jak réwniez do wtajemniczenia
w misteria (s. 60-61). Podobne zdanie w kwestii zwigzku przemocy z seksem ma R. Girard (Sacrum
i przemoc, t. 1, s. 47).

% Jak pisal: ,,narzedzia rolnicze przyjmuja charakter broni. Ostatecznie, pluga, sierpa i thuczka uzy-
wano do siekania, cigcia 1 rozrywania. Cigeie zboza mozna w ten sposéb uznaé za symboliczny sub-
stytut kastracji; mielenie ziarna i tloczenie wina moglo zajaé miejsce rozrywania zwierzecia podczas
polowania lub skladania ofiary. W oraniu i sianiu mozna dojrze¢ wstep do ofiamiczego wyrzeczenia
si¢” (W. Burkert, Homo Necans, s. 45).

5" Tamze, s. 3.

% Tamze, s. 17.

* Tamze, s. 16.

® Tamze, s. 38.
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mitraizmie i chrzescijanstwie®: ,zamordowany czlowiek latwo staje si¢ boha-
terem, a nawet bogiem, wlasnie z powodu straszliwego konca, jaki go spotkal.
W kazdym wypadku apoteoze zawsze poprzedza $mieré”.

Zrozumienie istoty boskiego sacrum Grekow nastrgczylo probleméw na-
wet Burkertowi. W wydanej w 1972 roku pracy o rytuale ofiarnym podkreslit,
ze krwawe ofiary umozliwialy doswiadczenie sacrum jako ,mysterium tremen-
dum, fascinans et augustum”, a samo zabijanie 1 pozZeranie migsa ofiary tworzy
sacra par excellence, ta hiera™. Z kolei w napisanej w 1977 roku monografii
religii greckiej stwierdzil, ze tradycja grecka nie zna odpowiednika semickie-
go misterium tremendum et fascinans™. Poglad ten podtrzymal w kolejnej pracy,
w ktorej stwierdzil, ze demony moga straszy¢ tylko male dzieci, kobiety si¢ ich
nie boja, bo posiadaja amulety, a mezczyzni, poniewaz dysponuja mieczami®.
W koncu w wykladach, jakie wyglosit w Uniwersytecie St. Andrews w 1989
roku, przywolal cytaty z Ajschylosa: , Najwyzszym strachem jest strach przed
bogami™, Teognisa: ,,Szanuj bogdw i boj sie ich™’, oraz Stacjusza: ,,To glow-
nie strach powoduje, ze bogowie pojawiaja si¢ w $wiecie™. Na tej podstawie
doszedl do wniosku, ze ,,prerogatywa $wigtosci wymaga bojazni bozej””. Tym
samym swoje ujgcie sacrum Grekoéw ostatecznie powigzal z jego rozumieniem
u Rudolfa Otto™.

Trudno si¢ natomiast zgodzi¢ z pogladem Burkerta, ze religia starogrecka nie
znala zazdrosnego boga typu judeochrzescijanskiego’'. Juzu Herodota (V w. p.n.e.)
czytamy bowiem: , Bostwo jest zmienne i zazdrosne™*. Takze wedlug Nonnosa
(V w. n.e.) bogowie greccy sa zazdrosni”.

' Zarébwno w jednej, jak i drugiej religii zbawienie jest uzaleznione od przelania krwi bostwa.
W pozostatosciach Mithraeum w rzymskiej Santa Prisca znaleziono inskrypeje: ,,Zbawile$ nas, przele-
wajac krew” (Et nos servasti... sanguine fuso). Tamze, s. 22.

© Tamze, s. 39.

% Tamze, s. 40. Takze R. Turasiewicz podkreslil, ze — jak Jahwe — bogowie greccy wzbudzaja
w ludziach misterium tremendum et fascinans (Miedzy poboznosciq a bezboznosciq: Studium religii
w dramacie Eurypidesa, ,,Prace Komisji Filologii Klasycznej”, nr 23, PAU, Krakéw 1995, s. 58). Taki
jest, jego zdaniem, w Bakchantkach stosunek Penteusza do Dionizosa, ktoéry zarazem pociaga i odpycha
Penteusza. R. Turasiewicz, Opetanie Penteusza: ,, Bakchantki” Eurypidesa, ,,Eos”, 83 (1995), s. 223.

* W. Burkert, Greek Religion, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1985, s. 269.

% W. Burkert, The Orientalizing Revolution: Near Eastern Influence on Greek Culture in the Early
Archaic Age, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1992, s. 87.

% Ajschylos, fragm. 479, cyt. w: W. Burkert, Creation of the Sacred, s. 32.

 Teognis, Elegie 1179, D. Wender (thum.), Hesiod: Theogony; Works and Days. Theognis: Elegies,
Penguin Books, Harmondsworth 1973, s. 139.

% Lac. primus in orbe deos fecit timor. Statius, Tebaida 111 661, cyt. w: W. Burkert, Creation of the
Sacred, s. 31.

® Tamze.

W nawiazaniu do Otta, przytoczyl tez $wiadectwa akadyjskie, asyryjskie i hebrajskie, ktére pod-
kreslaja, ze istota stosunku czlowieka do sacrum jest gk (tamze).

"'W. Burkert, Greek Religion, s. 216.

™ Herodot, Dzieje, Czytelnik, Warszawa 1954, s. 34, rozdziat I 32.

™ Dzeus jest ,,szalony z zazdro$ci” (Dionysiaca 1324, t. 1, 5. 27). Ares z zazdro$ci o Afrodyte wpe-
dzil w szalenstwo Adonisa (Dionysiaca X1.1 209-211), a ,,szalony z zadro$ci Hefajstos zrobil Adoniso-
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René Girarda ,,sacrum, czyli przemoc””*

Zdaniem R. Gravesa, smier¢ dzieci Heraklesa, ktore thumaczono obledem ich
rodzicow, byla w istocie $miercia rytualna®, dobrowolnym zlozeniem ich w ofie-
rze bostwu. Potwierdzenie tego mozna znalez¢ u Eurypidesa, ktory w wielu miej-
scach Dzieci Heraklesa na okreslenie zabdjstwa uzywa slowa ,.ofiara” (sphago)’®.
Do tego nawigzuje tez teza R. Girarda o tym, ze mity’’ i tragedie starogreckie
zafalszowujg obraz wydarzen 1 — pod pozorem ,$wigtego szalenstwa” (Hera-
kles mial zostaé w nie wpedzony przez Here'®) — ukrywaja prozaiczna prawde
o mordzie rytualnym’. Wedlug Girarda zbrodnia popelniona przez zbiorowo$¢
jest fundamentem cywilizacji, a ,,na wszystkich etapach kultury wystepuje takie
samo zjawisko: zatajanie kolektywnego mordu™’. Francuski badacz jest prze-
konany, ze znalazl naukowe wyjasnienie poczatkéw czlowieczenstwa, odkryt
prawdg o czlowieku ijego kulturach, oraz istotg itajemnicg religii: ,Religic
i kultury ukrywaja przemoc, zeby si¢ ustanawiaé i trwaé”™ . Przyczyng pierwot-
nej zbrodni jest kryzys mimetyczny w lonie wspolnoty, ktory mial migjsce na
progu hominizacji, a ,konczy si¢ szalenstwem i mordem™*. Bez mordu zalozy-
cielskiego nie byloby czlowieka i cywilizacji, a w zwiazku ztym idei sacrum
1 bogow. Z nieartykulowanych okrzykow, wydawanych podczas rytuatu, powsta-
la mowa, ktora umozliwila prowadzenie rozumnej dzialalnosci i stopniowe wy-
ksztalcenie si¢ z hord plemion, a potem narodéw®. Odpowiedzialnosé za mord
ponosi kolektyw, ale wing zrzuca na ofiarg, ktora deifikuje i podnosi do roli
sacrum®. Zdaniem Girarda: ,Przemoc i sacrum sa nierozlaczne™. Zabity czlo-
wiek staje si¢ transcendensem i, w oczach wspolnoty, odpowiada odtad za cale

wi bron do polowania” (Dionysiaca XL11320-321,t. 3, 5. 251). Strony wedlug wydania W.H.D. Rouse,
Nonnos: Dionysiaca with an English Translation, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1940.

™ R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 2, s. 139.

> R. Graves, Mity greckie, PIW, Warszawa 1982, s. 395.

" Chodzi tu o wersy 490, 493, 562, 583 i 821 tekstu greckiego. Zob. A.S. Way (t.), Euripides with
an English Translation, William Heinemann, vol. 3, London 1912, s. 290, 296, 318.

77 Mit (...) jest tekstem przeksztalconym przez wiare kaptanéw w wing ich ofiary” oraz ,,w jej bo-
skosé. (...) mity wyrazajg punkt widzenia wspolnoty pojednanej przez 6w kolektywny mord, jednomysl-
nie przekonanej, ze akt byl legalny i sakralny, cheiany przez samo bostwo” (R. Girard, Rzeczy ukryte od
zalozenia $wiata, ,Literatura na Swiecie”, 1983, nr 12, s. 128). Por. R. Girard, Koziot ofiarny, s. 77.

™ O tym, e za szalenstwem Heraklesa stata Hera, pisat m.in. Eurypides (Oszalaly Herakles 831
—832, Tragedie, t. 2, PIW, Warszawa 1972, s. 248).

™ R. Girard, Koziol ofiarny, Wydawnictwo Lédzkie, Lodz 1987, s. 77, 105-106, 115, 147, 160.
W pogladach na nature sacrum z Girardem zgadza si¢ m.in. R. Schechner (Przyszlosé rytuatu, Oficyna
Wydawnicza Volumen, Warszawa 2000, s. 226).

8 R. Girard, Koziof ofiarny, s. 134.

8 Tamze, s. 138.

8 R. Girard, Rzeczy ukryte od zalozenia swiata, s. 112.

8 Tamze, s. 120.

8 R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 132.

% Temze, s. 25. Autor wspomina o tym wielokrotnie, m.in. na's. 401 wt. 2, s. 139.
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zachodzace w niej dobro 1 zlo, jednoczac w sobie wszystkie sprzeczne uczucia:
,,Ofiary staja si¢ monstrualne, manifestuja fantastyczna silg. Na poczatku sieja
niezgodg, potem zaprowadzaja porzadek i przybierajq posta¢ przodkow—zalozy-
cieli albo bostw™. Aby utrzymaé spokoj spoleczny, stworzono religijne rytualy,
oraz nakazy i zakazy, ktére przypisano woli bogéw albo Boga®. W rozumieniu
Girarda sacrum 1 transcendencja sa konsekwencja i rezultatem zbiorowej prze-
mocy®, tworem mordercoéw, majacymi zapewnié spokdj w lonie wspolnoty
inie dopuscié do jej kolejnej eskalacji®. , Zycie ludzkie™ jest ,caly czas rza-
dzone przez sacrum, przez nie regulowane, pilnowane i zapladniane™. Jednak
w przeciwienstwie do irracjonalnego sacrum Otta, sacrum Girarda jest calkowicie
racjonalne”.

Girard silnie akcentuje kulturotwdrczy charakter | pierwszego spontanicznego
linczu™”, mordu zalozycielskiego, ktéry ulegl transformacji w najlagodniejsza
forme przemocy, za jaka uwaza rytual”. . Od zmarlego bostwa pochodza nie tyl-
ko obrzedy, ale rytualy malzenskie, zakazy, wszelkie formy kulturowe utrwa-
lajace w ludziach czlowieczenstwo™*. Niezwykle silna byla tez wiara w kozla
ofiarnego™ . jako zrédlo wszelkiej plodnosci™®; jego szczatki rozrzucano pod-
czas rytualu po polu, gdyz sadzono, ze przyczynia si¢ one do zwigkszenia uro-
dzaju. Kozlami ofiarmymi stawali si¢ przestgpcy (glownie mordercy czlonkoéw
rodzin), ludzie chorzy, kalecy (np. zdeformowani, jednoocy, slepi), oblakani,
anawet przypadkowo skaleczeni; dobierano ich sposrod obeych 1 innych: obco-
krajowcdw, sierot, ludzi bardziej od innych bogatych, pigknych, inteligentnych,
albo o wybujalym lub zboczonym seksualizmie, innymi slowy takich, ktorzy wy-
rozniali si¢ z niezréznicowanej masy i ujawniali zespol cech ofiarniczych®. Do
modelowych kozléw ofiarnych Girard zaliczyl Edypa™, Penteusza™, Mojzesza,

% R. Girard, Koziof ofiarny, s. 83. Niekiedy zwloki ofiar zakopywano w fundamentach miasta, bu-
dynku, mostu itp. jako tzw. ofiary fundacyjne (C. Rowiniski, Mysl René Girarda, , Literatura na Swiecie”,
1983, nr 12, s. 310).

8 R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 27; R. Girard, Koziof ofiarny, s. 83. O rytuale jako formie
bezkrwawego rozwigzania zaistnialego we wspodlnocie konfliktu pisal tez, niezaleznie od Girarda, Burkert
(Greek Religion, s. 81).

8 R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 120; R. Girard, Koziol ofiarny, s. 69.

¥ R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1,'s. 19.

® Tamze, t. 2, s. 147.

' R. Girard, Rzeczy ukryte od zalozenia swiata, s. 108.

”R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 132.

% Tamze, s. 130-131.

* Tamze, s. 130.

% Do tego krélestwa sacrum naleza nie tylko bogowie i wszystkie istoty nadprzyrodzone, najréz-
niejsze monstra, zmarli, lecz takze: przyroda jako co$ obcego kulturze, kosmos, a nawet inni ludzie”
(Sacrum i przemoc, 1. 2, s. 146).

% R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 131.

7 R. Girard, Koziot ofiarny, s. 29-30, 50-55.

% R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 95-120.

® Tamze, s. 179—183.
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Romulusa, Szczepana'®, Zydow'" in toto, a nade wszystko Jana Chrzciciela, kto-
rego nazwal , kozlem ofiarnym zakamuflowanym™ i Jezusa z Golgoty, bedace-
go . kozlem ofiarnym ujawnionym i objawicielskim™'®. Wraz z pojawieniem si¢
kolejnego kryzysu, konieczna staje si¢ nastgpna ofiara: poczatkowo z czlowieka,
poézniej ze zwierzecia. Podczas rytualu wing przenosi si¢ na ofiare, ale zeby zdjac
odium mordu z zabijajacego ja ofiarnika, wing zrzuca si¢ (w jednym z rytualow)
na noz.

Swigty Kat jako sacrum u Hyama Maccoby’ego

Brytyjski historyk judaizmu i chrzescijanstwa Hyam Maccoby wprowadzit
z kolei postaé ,,.Swigtego Kata™ (ang. Sacred Executioner). Jest to ,posta¢ osoby
(boga lub czlowicka), ktora zabija inng osobg 1 w wyniku tego jest traktowana
jako zardwno swigta, jak 1 przeklgta. Zazwyczaj w micie taka osoba zostaje usu-
nigta ze spolecznosei 1 skazana na dluga wedréwke. Tym niemniej jest rowniez
obdarzona szczegdlnymi przywilejami, w tym ochrona przed atakiem i zyje dhu-
zej, niz wynosi przecietna dlugosé zycia™*'. Do postaci Swigtych Katéw Macco-
by zaliczyl Kaina, Romulusa, bogéw Seta i Lokiego, Zyda Wiecznego Tulacza'®,
oraz — w micie chrzescijanskim — nardd zydowski w ogdlnosci, a Judasza
w szczegolnosci'™. Podobnie jak Girard, takze Maccoby podkreslil, ze mity reli-
gijne ukrywaja prawdg o rytualnej zbrodni. Zamiast tego opowiadajg albo o tym,
ze $mier¢ miala przypadkowy charakter, albo Ze doszlo do niej z powodow osobi-
stych. I tak jak Girard, Maccoby akcentowal kultorotworczy charakter rytualnego
mordu; poprzedza on bowiem powstanie narodu (np. Zydow), zalozenie miasta
(np. Rzymu)'”, fundacje sanktuarium i wyroczni (np. w Delfach)'®, uchronie-
nie ludzi przed gniewem bogéw albo zazegnanie klgski zywiolowej'”. Poniewaz
Swigtego Kata, czyli egzekutora ofiary, uznaje si¢ za wybranica bogdéw (Boga)
1 przypisuje specjalne, magiczne moce, dlatego gwarantuje mu si¢ nietykalnosé.
Naznaczony popelniong zbrodnia, jak Kain (Rdz 4.15), zostaje wygnany ze spo-
lecznosci'’. W odréznieniu od Girarda, dla ktdrego to ofiara staje sie sacrum, jed-

19 R. Girard, Koziof ofiarny, s. 260-261.
1 Tamze, s. 5-20.

1% Tamze, s. 216.

19 Tamze, s. 217.

1% H. Maccoby, Sacred Executioner, s. 7.

1% Tamze.

1% Tamze, s. 9.
17 Tamze, s. 8.
1% Tamze, s. 179.

1% Tamze, s. 8.

1 Naznaczenie stygmatem spowodowalo, wedlug E. Goffmana, ze Kain przestat by¢ osobg nor-
malng w rozumieniu spolecznym, poniewaz w wyrazny sposob zaczal odrézniaé si¢ od innych (Stigma:
Notes on the Management of Spoiled Identity, Penguin Books, New York 1963, s. 15). Z kolei, zdaniem
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noczacym w sobie wszystkie sprzecznosci i przyczyniajacym si¢ do zazegnania
konfliktu w lonie wspolnoty, dla Maccoby’ego sacrum jest Swigty Kat, bo to on
— po uznaniu go za sprawce calego zla — przynosi wielki pozytek wspdlnocie,
ktora czuje si¢ uniewinniona od popelnienia zbrodni 1 moze rozpoczaé zycie nie-
jako ab ovo. W przypadku misteridow Dionizosa czy chrzescijanstwa za sprawg
rytualnej identyfikacji z ofiarg (czyli poprzez zjedzenie ciala Boga), wyznawca
czuje si¢ zbawiony. Ma wrazenie, ze zlo calkowicie zniknelo z jego umystu'"'.
Eacznikiem mi¢dzy koncepcjami ofiary jako sacrum u Girarda i Swigtego
Kata u Maccoby’ego, jest postulowana przez R. Schlesier tajemnicza postac,
kryjaca si¢ w tle tragedii greckich za jej bohaterami Klitaimestra, Dejanira czy
Fedra. Rzuca ona na nie cien, poniewaz z ukrycia steruje ich losami 1 wyznacza
role w dramacie ofiarnicznym''”. W jej przekonaniu na ,menadyczny”, a wiec
zwiazany z Dionizosem, model ofiarniczy wskazuje fakt zabicia przez bohatera

z tragedii swojego wspolmalzonka lub swoich dzieci'”.

Szalenstwo jako rezultat spotkania z sacrum

Odwolujac si¢ do definicji religii podanej przez Joachima Wacha, wedlug
ktoérego istoty religii jest ., doswiadczenie sacrum™ ', w autorskim rozumieniu
boskie szalenstwo jest to , specyficzne doswiadczenie sacrum™. Jest ono specy-
ficzne'” w tym sensie, ze wykracza poza aprobowana przez spoleczny kontekst
codziennos¢, poniewaz odwoluje si¢ do przezycia pierwotnego 1 niezrdéznicowa-
nego bdstwa, laczacego w sobie wszelkie przeciwnosci z dobrem/zlem oraz sa-
crum/profanum wlacznie. Dotknigta nim osobg uznaje si¢ za czlowieka z innego
$wiata, reprezentanta sacrum'®, za wyrdznionego przez ten kontakt wybran-

R. Girarda, stygmat na czole Kaina ustanawia system zréznicowan, zapobiegajacy wybuchowi przemocy
(Rzeczy ukryte od zatozenia swiata, s. 126—127).

"'H, Maccoby, Sacred Executioner, s. 186. Jego zdaniem, w przypadku chrzescijanstwa zostaje ono
wtedy ponownie uzewnetrznione i wyprojektowane na postacie Szatana, Zydéw, Antychrysta itp.

U2 R. Schlesier, Mixtures of Masks: Maenads as Tragic Models, w: T.A. Carpenter, C.A. Fara-
one (red.), Masks of Dionysus, Columbia University Press, Comnell University Press, Ithaca 1993,
s. 103-114.

"* Tamze, s. 102. Dlatego Eurypides okreslit Hekabe, po dokonanej przez nia zbrodni, mianem ‘me-
nady Hadesu’ (Hekabe 1077); Eurypides nazwal Antygone ‘bachantka zmarlych’ lub, wedlug Schlesier,
‘menada $mierci’, po tym, jak zgingli jej matka i bracia (Fenicjanki, 1489). Natomiast Medee, ktora
z rozmyslem zabila swoje dzieci, teksty nie nazywaja menada. Tamze, s. 102-103.

4 J. Wach, Socjologia religii, s. 44.

3 Stowo ,,specyficzne” nawiazuje do czesto cytowanej definicji religii C. Geertza, w ktérej poja-
wia si¢ stowo uniquely (ttumaczone jako ,,wyjatkowe” lub ,,osobliwe”) (Religia jako system kulturowy,
w: Socjologia religii: Antologia tekstow, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow 1998, s. 42). Do-
$wiadczenie sacrum jest w takim stopniu ,,specyficzne”, w jakim do$wiadczenie religijne — dla ludzi
z zewnatrz bedace czyms pospolitym i nieistotnym — jest ,,osobliwie rzeczywiste”.

6 p. Kowalski, Leksykon, znaki swiata: Omen, przesqd, znaczenie, PWN, Warszawa 1998, s. 540.
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ca bogéw lub Boga'”. Jego glupote nickiedy uwaza si¢ za madro$¢ nie z tego
$wiata'™®.

,,Boskie szalenstwo” jest w praktyce trudne do odréznienia od zwyklego
szalenstwa oraz od $wigtosci nie noszacej znamion szalenstwa. Jednak w opinii
autora roznica migdzy zwyklym a , $wigtym” szalenstwem jest fatwa do wytycze-
nia. Sa nig zachowania nietolerancyjne. Brak tolerancji w pogladach i stowach
niebezpiecznie prowadzi do granicy, poza ktorg sa juz tylko przemoc i szalen-
stwo. Natomiast ,,szalona” madros¢, przekraczajac ograniczenia nalozone przez
rytualy socjalizujace danegj kultury, transcenduje tym samym podzialy istnicjace
pomigdzy jezykami, rasami, narodami czy religiami i odwoluje si¢ do wspdl-
nych, szamanskich zrodel religii. ,,Szaleni” mistycy, cho¢ czgsto zachowuja si¢
w sposdb ekscentryczny, nigdy nie zalecaja przemocy jako metody rozwiazywa-
nia konfliktow migdzyludzkich. Ich ,szalenstwa” sa gra i metafora autentyczne-
go szalenstwa swiata, w ktérym przemoc stanowi nicodlaczny element. Roznica
migdzy inicjowanym w jakas tradycj¢ plemienng a ,,boskim szalencem™ czy eks-
centrycznym mistrzem c¢z’an albo tantry polega na tym, ze ¢i drudzy nicustannie
zyja w sacrofanum, $wiecie niezroznicowanym, bedacym stanem permanentnej
liminalnosci, poniewaz przekroczyli ,,prog mi¢dzy idiotyzmem a $wigtoscia™' ™.
Ich zycie to realizacja idealu ,,szalonej” madrosci jako odpowiedzi na nietrwalos$¢
kondycji ludzkiej, podkreslajacej iluzoryczny charakter wszystkich podzialow
spolecznych wobec jedynej pewnej perspektywy czlowieka, jaka jest $mierc.

Przed Burkertem i Girardem takze Durkheim i Freud, dwaj inni klasycy no-
woczesnego podejscia do religii, akcentowali zwiazki zachodzace migdzy religia

a szalefistwem. Durkheim wywodzil genezg religii ze zbiorowej ekscytacji'™,

oraz ,patologicznej nerwowosci” . Pisal, ze $wigtosci najpelniej do$wiadcza-
no w stanie szalenstwa'> i zbiorowego entuzjazmu: ,,Sacrum jest w najwyzszym
stopniu zarazliwe™>, za$ ,religia to (...) efekt pewnego szalenstwa”, rezultat
,.psychicznej egzaltacji”, lecz ,,szalenstwo to (...) jest w petni uzasadnione. Skla-
dajace si¢ nan wizje to nie czyste zludzenia (...). Te wizje maja swe odpowiedniki
w rzeczywistosci”**. Nieco pozniej fakt zbiorowej ekstazy spoleczenstw i grup
spolecznych P.L. Berger przypisal sytuacjom kryzysowym'>.

Z kolei Freud postawil znak réwnosci pomigdzy religia a choroba psychiczng.

W artykule Czynnosci natretne a prakiyki religijne (1907) okreslil religic mia-

W R, Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2000, s. 206.

18 P Kowalski, Leksykon, znaki swiata, s. 540.

" G. Feuerstein, Holy Madhness: The Shock Tactics and Radical Teachings of Crazy—Wise Adepts, Holy
Fools, and Rascal Gurus, Arkana Books, London 1992, s. 6.

2 Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, s. 208-212.

2! Tamze, s. 218.

12 Tamze, s. 211.

12 Tamze, s. 214.

' Tamze, s. 218, podkr. ED.

123 p1L.. Berger, Swiety baldachim: Elementy socjologicznej teorii religii, Zaklad Wydawniczy ,,No-
mos”, Krakéw 1997, s. 79-80.
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Bruegel, Szalona Greta (fragment), 15...
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nem ‘zbiorowej nerwicy’'*°. W pracy Przyszlosé pewnego zludzenia (1927) nazwal
ja .,wspdlna wszystkim ludziom nerwicg natrectw™”’, a w eseju Kultura jako zrod-
lo cierpien (1930) utozsamil ja z ‘masowym obledem’'*. Dogmaty religijne uznal
za ‘neurotyczne relikty™”. W jego przekonaniu: ,,Religia wywiera wplyw na t¢ gre
wyboru 1 przystosowania w ten sposob, ze wszystkim narzuca t¢ sama drogg do
zdobycia szczgscia 1 ochrony przed cierpieniem. Jej technika polega na tym, ze
obniza wartos¢ zycia 1 oblednie znicksztalca obraz realnego $wiata — przeslanka
do tego jest zastraszenie inteligenciji. Za t¢ ceng — za ceng potgznego utrwalenia
infantylizmu psychicznego i1 popadnig¢cia w masowe szaleristwo — udaje sig reli-
gii oszczedzi¢ wielu ludziom przezywania indywidualnej nerwicy™™.

Podobnie jak Freud, Burkert konstatuje: ,,Chociaz religijng obsesj¢ mozna na-
zwac forma paranoi, daje ona [ludziom religiinym — J.S.] szans¢ przetrwania
w skrajnych i beznadziejnych sytuacjach™*'. Z kolei Girard stwierdzil: , Nasza
kultura jest (...) dostownie schizofreniczna w swojej odmowie rozciagniecia na
cala klasyczng mitologig tej interpretacyjnej procedury, ktdrej zastosowanie by-
loby tu calkiem na migjscu. Staramy si¢ chroni¢ mit zachodniego humanizmu,
wymyslony przez Rousseau mit o naturalnej, prymitywnej dobroci czlowieka™ .
Nazwanie przez Girarda kultury ,,schizofreniczna™ nie jest czczym wymyslem:
hominizacja (jako utrata dwoch chromosomow w genie) wiazala si¢ bowiem
prawdopodobnie z doswiadczeniem szalenstwa, ktore odtad jest powielane
w cyklu pokolen'”. Mitologia kozla ofiarnego znajduje odzwierciedlenie w sta-
rozytnej koncepeji niezrdéznicowanego bostwa jako przejawu niezréznicowanego
sacrum. Pdzniej w lonie samego bostwa teolodzy dokonali podzialu na dobrego
Boga i zlego Demona, na tego ostatniego zrzucajac odpowiedzialnos¢ za zlo.

Szalenistwo 1 sacrum tworza wraz z przemoca nierozdzielna triadg. Obled
prowadzi do przemocy, ona do zbrodni, ta za$ stwarza sacrum. Przezywanie sa-
crum wiaze z soba szalenstwo 1 przemoc. Girardowi ,,bachanalia jawig si¢ jako
czyste szalefstwo, orgia przemocy” . Jednak do$wiadczenie , boskiego szalen-
stwa” bylo tez udzialem uczestnikow starozytnych Saturnaliéw, sredniowiecz-
nych $wiat glupcow, renesansowego karmawalu, oraz ekstatyczno—transowych

%S, Freud, Czynnosci natretne a praktyki religijne, w: tenze, Charakter a erotyka, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1996, s. 14.

127 8. Freud, Przysziosé¢ pewnego zludeenia, w: tenze, Kultura jako zrédlo cierpien, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1995, s. 139.

18 S, Freud, Kultura jako Zrédio cierpier, w: tenze, Kultura jako zrédio cierpien, s. 27.

1 S, Freud, Przyszlosé pewnego zludzenia, s. 141.

'S, Freud, Kultura jako #védlo cierpien, s. 31, podkr. J.S.

W, Burkert, Creation of the Sacred, s. 16.

B2 R. Girard, Koziof ofiarny, s. 299. Z. pogladem o schizofrenicznym charakterze kultury zachodniej
zgadza si¢ tez Luc de Heusch (Ewangelia wedlug sw. Girarda, ,Literatura na Swiecie”, 1983, nr 12,
s. 320).

13 Zob. J. Sieradzan, Szaleristwo w religiach swiata, s. 181-183.

" R. Girard, Sacrum i przemoc, t. 1, s. 189. Ideg triady szalenstwo—sacrum—przemoc wzmiankuje
tezwt. 2,nas. 171.
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religii plemiennych (jak wudu, candomble, santeria). Doswiadczali go kaplani
Ba’ala, prorocy zydowscy, mesjasze i1 chasydzi, greccy korybanci i1 kureci, wy-
znawcy Magna Mater, oraz szamani, asceci, mistycy, ekstatycy i1 entuzjasci reli-
gijni wszystkich czasow 1 tradycji duchowych, bizantyjscy saloici, oraz rosyjscy
jurodiwi, kotnicy, klikusze, chlysci 1 strannicy, chrzescijanscy biczownicy, ka-
misardzi, metodysci, anabaptysci, konwulsjonisci, kwakrzy, ranterzy, tarantysci,
szakerzy, polnocnocuropejscy kaznodzieje transowi, hinduscy sadhu, aghori,
awadhuci, kapalikowie, pasupatowie, saiwa-siddhantowie, wisznuici, krisznai-
ci, alwarowie, baulowie, kartabhadzowie, ekscentryczni mistrzowie ¢z’an, dzen,
son 1 tantry, oraz muzulmanscy derwisze, fakirzy, madzzubowie, rind, diwane,
malamati i mastowie'”".

Tym, co wiaze szalenstwo z sacrum, jest tez charyzmatyczna postaé swicte-
go. O wzglednosci pojgc swigtosci 1 szalenstwa swiadczy chocby to, ze skladanie
ofiar bogom ($wigtos¢ dla Grekéw 1 Rzymian), chrzescijanski Kodeks Teodozju-
sza (XVI 10.2) uznal za , szalenstwo” (insania)' . Z drugiej strony, dla niektérych
przedstawicieli religii greckiej 1 rzymskiej chrzescijanstwo bylo nie czym innym,
jak wlasnie szalenstwem'’. Klopoty z odroznieniem $wictego od szalenca ma
nie tylko tradycja ludowa'™, ale takze psychiatrzy, etnografowie i filozofowie.
Zdaniem Lwa Szestowa: ,$wieci to wielcy szalency, swigtos¢ to wielkie szalen-
stwo™"*. Wspélczesnie, z jednej strony, wskazuje si¢ na trudnosci w odrdznieniu
swigtosci od oblgdu, czego przejawem moze by¢ np. powinowactwo zachodzace
miedzy sacrum a autyzmem'®. Z drugiej strony, podkresla si¢ zwiazki zacho-
dzace migdzy zdrowiem 1 $wigtoscia. Wskazuje na to juz wspolne pochodzenie
angielskich stow heal (,leczy¢”), whole (. pelnia”, ,caly™) 1 holy (,,$wigty”). Wy-

3 Wszystkich dokladnie omawiam w swojej ksiazce Szaleristwo w religiach $wiata.

3¢ C. Pharr (%), The Theodosian Code and Novels and the Sirmondian Constitutions, Princeton
University Press, Princeton 1952, s. 472.

7 Zob. J. Sieradzan, Szaleristwo w religiach swiata, s. 301-309.

8 W Turcji réznica miedzy $wietym (veli) a oblakanym (deli) jest trudna do ustalenia. Powiedzenie
glosi: ,,Niektorzy mowia, ze jest deli, inni, ze jest veli”. O.M. Oztiitk, Folk Treatment of Mental Illness in
Turkey, w: A. Kiev (red.), Magic, Faith and Healing: Studies in Primitive Psychiatry Today, Free Press,
New York 1964, s. 349.

¥ 1., Szestow, Sola fide — Tylko przez wiare, PNN, Warszawa 1995, s. 11.

1 Autyzm do schizofrenii zaliczyt J. Silverman. Shamans and Acute Schizophrenia, ,,American An-
thropologist”, 69 (1967), s. 22. Pod pojgciem autyzmu zazwyczaj rozumie si¢ niemozno$¢ nawigzania kon-
taktu zludzmi, powstalg wskutek ekstremizmu i1 obcosei tresci myslowych, co prowadzi do samotno$ci
intelektualne] (J. Sowa, Kulturowe zalozenia pojecia normalnosci w psychiatrii, PWNN, Warszawa 1984,
s. 273-275). Niezwykla urode, nadzwyczajne zdolnosci, umiejetnosé przezycia w ekstremalnych wa-
runkach, przeplatanie si¢ okreséw oderwania 1 milczenia z niezwykly zywotnosceig i gadatliwoseia, ktore
niegdy$ uwazano za cechy wybrania przez bogdw i obecnosci sacrum w czlowieku, obecnie uznaje si¢
za przejaw autyzmu (A. Pankalla, Psychologia mitu: Kultury tradycyjne a wspolczesnosé, Wydawnictwo
Psychologii i Kultury ENETEIA, Warszawa 2000, s. 118-122). Z kolei S. Larsen zaznaczyl réznice migdzy
egoistyczng, indywidualng 1, w pewnym sensie, autystycznag wyobraznig zwyklego czlowieka, a odzwier-
ciedlajaca wspolna, archetypows geografie 1 mitologie plemienia — wyobraznig szamana (The Shaman's
Doorway: Opening Imagination to Power and Myth, Station Hill Press, Barrytown 1988, s. 79-80).
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leczenie w tym kontekscie oznacza ,,stanie sie caloscia” (fo make whole)'™, czyli,
w kategoriach chrzescijanskich, stanie si¢ $wigtym, a w rozumieniu buddyjskim
stanie si¢ budda.

Paradoks sacrum polega na tym, Ze ono nikogo nie pozostawia oboj¢tnym.
Juz u Homera bogowie wpgdzaja w szalenstwo madrych, a oblakanych czynia
madrymi'”. Wedlug Platona, ludzie sa tylko zabawkami w rekach bogow'*. Bo-
gowie niszczg kogo chcea, zsylajac szalenstwo na tego, kogo chca zgubic¢. Jednak
czlowiek religijny traktuje je jak blogoslawienstwo, dostrzegajac w tym znak
widomej obecnosci bostwa. Dotyczy to zardowno ludzi zyjacych zyciem $wie-
ckim, czyli poza sacrum, jak ich przeciwienstwa, ludzi religijnych, ktorzy patrza
na innych jak na istoty niepelnowartosciowe, animalne, a wigc nie—ludzi, czyli
potencjalne ofiary, ktére mozna bezkarnie zabi¢. Poszukujac zrodel szalenstwa
u starozytnych Grekow, Ruth Padel nazwala ich $wiat wyobrazen teatrem szalo-
nych bogéw™*. Z jednej strony, szalenstwo wypacza percepcje rzeczywistosci:
dobro jawi sie jako zIo'*, a osoby najblizsze jako $miertelni wrogowie'*. Znie-
ksztalceniu ulega tez widzenie $wiata'”’. Wedlug Padel: ,,Szalefistwo przesuwa:
spolecznie, geograficznie, wewngtrznie™*. Z drugiej strony, otwiera ono czlo-
wicka na wymiar, ktoérego dotychczas nie postrzegal: ,,Szaleniec moze na pewien
czas postrzegaé, wyrazniej niz zazwyczaj, $wiat nawiedzany przez boga (...). Ore-
stes 1 Kasandra w swoim szalenstwie widza Erynie, poniewaz one rzeczywiscie
istniejq”'*. Przyczyna, dla ktorych bog wpedza czlowieka w szalenstwo, moze
nie byé znana, ani oczywista'’. Szalefistwo bylo karg nakladang przez bogéw
na tych, ktérych, dla jakich§ powoddw, cheieli ukara¢. Poniewaz przeznaczenia
nie sposob bylo uniknaé, dlatego jedyne, co pozostawalo czlowiekowi, to znies¢
go bez trwogi. ,,Probuj po mesku znie$¢ szalenstwa Losu”, radzil Menander'™.
,.Niszczycielskie emocje sa zsylane przez bogdw, ucielesniane przez nich. Czlo-
wiek musi je zwalczy¢. Jednak, ostatecznie, walka z bogami jest niemozliwa.
Teomachia jest zarazem zgubna i bledna. Istnicja sprzeczne imperatywy. Musi

M. Winkelman, Altered States of Consciousness and Religious Behaviour, w: S.D. Glazier (red.),
Anthropology of Religion: A Handbook, Greenwood Press, Westport 1997, s. 421.

"2 Homer, Odyseja XXIII 12-14, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1981, s. 415.

3 Platon, Prawa 803C, PWN, Warszawa 1960, s. 300.

" R. Padel, Whom Gods Destroy: Elements of Greek and Tragic Madness, Princeton University
Press, Princeton 1995, s. 8.

" U Sofoklesa: ,,Mienia dobrymi ci nieprawe czyny, ktérym Bég zmieszal rozumy!” (Antygona
621-623, Tragedie, PIW, Warszawa 1969, s. 126).

1S R. Padel, Whom Gods Desiroy, s. 75. Por. np. Eurypides, Orestes 264-265 (Tragedie, t. 2, s. 394)
1 Oszalaly Herakles 970-971 (tamze, s. 253).

" Por. np. dwa stonca, ktére widzi Penteusz u Eurypidesa (Bachantki 918, w: Tragedie, t. 3, PIW,
Warszawa, s. 458).

18 R Padel, Whom Gods Destroy, s. 117.

" Tamze, s. 96, podkr. autorki.

1% Tamze, s. 159.

! Menander, Wybor komedii i fragmentéw, Wydawnictwo Zakladu Narodowego im. Ossolinskich,
Wroctaw 1982, s. 279, fragm. 632.
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si¢ walczy¢ z wlasnymi najglebszymi uczuciami, a jednak nie mozesz, nie wolno ci
tego uczynié. Jesli mimo wszystko si¢ na to zdecydujesz, skonczy sig to nieszczgs-
ciem. A jesli tego nie uczynisz, oni i tak ci¢ zniszcza”, konkluduje Padel' .

Sacrofanum wspolczesnosci: nothing sacred, czyli ,,wszystko jest Swiete”

Akceptacja sacrum byla dla E. Durkheima'* i N. Séderbloma wystarczajaca
cecha dystynktywna religii. Wedlug Durkheima granica migdzy sacrum a pro-
fanum byla granica migdzy duchem i materia, brakiem egoizmu i egoizmem'™*,
oraz cialem i dusza'>. Za Durkheimem'*® Séderblom zauwazyl, ze ,,$wietosé (...)
jest nawet bardzigj istotnym pojgciem od pojecia Boga. Prawdziwa religia moze
istnie¢ bez okreslonej koncepcji boskosci, natomiast nie ma prawdziwej religii
bez odréznienia sacrum od profanum'’. W tym znaczeniu sacrum i profanum
sa dwoma odrebnymi od siebie $wiatami'™. Profanum staje sie swego rodzaju
antisacrum. O ile sacrum jest ,.$wicte, czyste, przyjazne, bezpieczne, pozytywne
1 dobre”, to antisacrum jest ., demoniczne, nieczyste, wrogie, niebezpieczne, ne-
gatywne, zle”'”.

Na tej, dzi$ juz nieco anachronicznej plaszczyznie, podkreslajace) catkowita
odrebnos¢ obu pojgc, sytuuja si¢ tez rozwazania L. Kolakowskiego. Wedlug nie-
go w $wiecie wspolczesnym istnigje tendencja do zaniku fundamentalnych réznic
i rozmywania sie przeciwienstw'®, ktora nie ominela tez chrzescijanstwa: , Zdjete
strachem przed perspektywa zepchnigcia do pozycji sekty, chrzescijanstwo zdaje

2 R. Padel, Whom Gods Destroy, s. 218.

15 £ Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, s. 32. W zwiazku z tym uznal on buddyzm
za religie.

54 Tamze, s. 305.

55 Tamze, s. 253.

136 Tamze, s. 175,

TN. Séderblom, Holiness, s. 731. W ostatnich latach podwazono zasadno$é ustalen szkoty Durkheima.
N. Luhmann podat liste dziewigciu tekstow, opublikowanych w latach 1960-1974, ktére kwestionuja
teze Durkheima o integrujacej funkeji religii (Funkcja religii, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakoéw
1998, s. 13, przyp. 3). Zdaniem J. Skorupskiego: ,.Durkheimowskie poglady sa kombinacjg pozytywizmu
1 antropocentryczne) koncepeji religii implicite uformowanej na podstawie charakterystyki zachodniego
chrzescijanstwa”. Symbol and Theory: A Philosophical Study Theories of Religion in Social Anthropology,
Cambridge University Press, London 1976, cyt. w: J.—P. Olivier de Sardun, Okultyzm i etnograficzne ,, ja”
(Magia, czyli uegzotyczniona nadzwyczajnos¢ od Durkheima po antropologie postmodernistyczng),
za M. Buchowski (red.), Amerykaniska antropologia postmodernistyczna, Instytut Kultury, Warszawa
1999, s. 264. Z kolei J.—P. Olivier de Sardun podkreslil, ze ,,Durkheim stale przypisywat ‘tubylcom’
wyobrazenia (o §wiecie, o rzeczach $wigtych, religii, naturze itd.), ktére stanowily po prostu projekcje
jego whasnych przesadzen i nie posiadaly podstaw empirycznych” (tamze). A. Piette zauwazyl, ze choé
jednym z ,,podstawowych elementow religii” jest lansowana przez Durkheima opozycja sacrum/profa-
num, to jednak ma ona zastosowanie gléwnie do chrzescijanstwa (Les religions séculieres, 1993, cyt.
w: D. Hervieu—Léger, Religia jako pamiec, s. 78).

% Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, s. 33-35.

% M. Buchowski, Magia i rytual, s. 83.

1. Kotakowski, Odwet sacrum w kulturze swieckiej (1973), w: tenze, Cywilizacja na lawie oskar-
zonych, Res Publica, Warszawa 1990, s. 148-149.
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si¢ podejmowac ryzykowny wysilek mimikry — reakcji z pozoru defensywnej,
a w rzeczywistosci samoniszczycielskie] — by si¢ nie daé pozre¢ wrogom; zdaje
si¢ przybiera¢ barwy otoczenia w nadziei, Ze si¢ w ten sposob ocali; naprawde
za$ traci w ten sposdb tozsamos$¢ wlasna, ktora wspiera si¢ na odrdznieniu sa-
crum 1 profanum 1 na wyznaniu mozliwego, a czg¢sto nieuchronnego migdzy nimi
konfliktu™®'. Jest przekonany, ze zachowanie ciaglosci i przetrwanie kultury za-
leza od zywotnosci sacrum, ktdre w sposob wyrazny pozostaje oddzielone od
profanum: ,Powiedzie¢, ze wszystko jest sakralne, to tyle, co powiedzie¢, ze nic
nie jest sakralne™®. Jego zdaniem sila sacrum w kulturze zachodniej polegala
w przeszlosci na naznaczeniu nim wszystkich dziedzin Zycia: narodzin i $§mierci,
malzenstwa, wojny, pracy, sztuki, zbrodni i kary'®. Usuniecie elementu sacrum
z kultury oznacza dla niego negacj¢ sensu zarowno jej samej, jak i czlowieka,
prowadzi do szalenstwa, rozpaczy i wybuchu przemocy'®. Kolakowski oparl si¢
tutaj na stowach klasyka kapitalistycznej kultury mieszczanskiej D. Bella, ktory
ostrzegal, ze jesli te dwa obszary [sacrum 1 profanum — J.S.] nie sa od siebie
oddzielone, a sacrum ulega zniszczeniu, wowczas pozostaja nam nasze zadze
i interesy niszczace sfere moralnosci, w ktérej zyje ludzkosé™®.

Tutaj za Eliadem warto przypomnieé, ze slowo sacrum nie musi wigzaé si¢
z potocznie rozumiang religijnoscia, ani z boskoscia: , Sacrum nie implikuje wia-
ry w Boga, w bogdw, czy w duchy. Sacrum to (...), doswiadczenie tego, co re-
alne, do$wiadczenie zrodla $wiadomosci istnienia w $wiecie™ . Wedlug niego
,.prawdziwym problemem (...) jest odszyfrowanie obecnosci sacrum w zdesakra-
lizowanym $wiecie™® . Moze ono wigc oznaczaé ‘$wieckie sacrum’ Grotowskie-
go, o ktorym wspomnial Victor Turner'®. Poniewaz czlowiek wspélczesny zyje
w sacrofanum, sakralizacja 1 sekularyzacja wzajemnie si¢ przenikaja, stanowiac
dwa aspekty jednej rzeczywistosci. Zdaniem Bouillarda: , sacrum jest elementem
profanum™®. Zycie 1 $wiat maja charakter dynamiczny, a nie statyczny, dlatego
réwniez cecha sacrum jest nicustanna wedrowka jego elementdéw skladowych:

1! Tamyze, s. 145-146.

182 Tamze, s. 144,

18 Tamze, s. 146-147. Sredniowieczne chrzescijanstwo mialo wiee charakter totalny. Kolakowski,
przeciwnik wszelkich wspoélezesnych totalizmow, ukazuje si¢ jako jego zwolennik: ,,Porzadek sakralny
(...) utwierdzal i stabilizowal (...) strukture spoleczenstwa (...) a wige z koniecznosei takze jego niespra-
wiedliwoscel, jego przywileje, jego utrwalone narzedzia opresji” (tamze, s. 147).

% Tamze, 5. 151-153. Z krytyka Kolakowskiego nie zgadza si¢ R. Rorty. Jego zdaniem Kolakowski
wprawdzie pisze, ze utrata religijnych korzeni kultury europejskiej prowadzi do destrukeji wartosei,
,ale nie pokazuje tego” (Filozofia pasozytuje na wyobrazni poetyckiej: Rozmowa z Richardem Rortym,
w: B. Wildstein, Profile wieku, Politeja, Warszawa 2000, s. 155).

% D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994,
s.207.

16 M. Eliade, Préba labiryntu: Rozmowy z Claude—Henri Roquetem, Sen, Warszawa 1992, s. 166.

17 Tamze, s. 149.

'8 V. Tumner, Teatr w codziennosci, codziennosé w teatrze, ,Dialog”, 1988,nr 9, s. 111.

1% H. Bouillard, Le categorie de sacré dans la science des religions, Paris 1974, cyt. w: Buchowski,
Magia i rytual, s. 81.
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LNiektore przedmioty, wezesniej swigte, dostaja si¢ do sfery profanum, nato-
miast rzeczy wezesniej $wieckie zostaja uswiecone™ . Grzegorz Kubinski méwi
o ,,odwrocongj sakralizacji”, stwierdza, Z¢ ,,sacrum nig istnigje juz obicktywnie”,
poniewaz czlowiek zaczal sakralizowa¢ 1 nadawaé moc swoim wlasnym wytwo-
rom'”. Juz Durkheim zauwazyl, ze ,sakralno$é jest w pewnym stopniu przej-
$ciowa”™ *, poniewaz jej korzenie tkwia w emocjonalizmie'”. W starozytnos$ci
i $redniowieczu ludzie wyrywali sobie z rak relikwie'™; wspolczesnie za repozy-
torium mana i nosicieli sacrum uwaza si¢ towary konsumpceyjne'”. Zwykli ludzie
wynigsieni na szczyty przez wydarzenia historyczne staja sig¢ elementem sacrum,
zas gwaltowne wydarzenia (takie jak rewolucje) sprowadzaja symbole religijne
do poziomu profanum. Zrédlo tego tkwi w sakralnosci wladzy i panstwa, ale tak-
ze narodu'’®. Skoro — jak glosi W. Pawluczuk — sacrum, transcendencji i religii
doswiadcza sie w codziennosci' "', oznaczato, ze , ,sacrum moze manifestowacé sie
wszedzie 1 w kazdym™ . Kafkowskie sacrum moze sie ujawnié ,,za okienkami
Kas, w labiryntach Biur, w Zakazach i1 miejscach, gdzie wstep jest wzbroniony
(...). Wierzymy, ze te elementy naszego srodowiska sa przejrzyste: one jednak sa
matowe, ich Materia jest Sacrum™".

Zdaniem Petera Bergera, przeciwstawieniem sacrum nie jest profanum, lecz
chaos. Czlowiek utrzymuje zwiazki z religia i jej swietym kosmosem dlatego,
iz przeraza go widmo pochloniecia przez chaos'’, tozsame z popadnieciem

17 J. Audinet, Religia, miejsce pojawienia si¢ odmiennosci, w: F. Lenoir, Y. Tardan-Masquelier
(red.), Encyklopedia religii swiata, Wydawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 2002, t. 2,
s. 2055.

I G. Kubinski, Nadprzyrodzone, w: E. Przybyt (red.), Nadprzyrodzone, Zaktad Wydawniczy ,,No-
mos”, Krakéw 2004, s. 41.

" 2 Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, s. 306.

17 Sakralnosé (...) to w rzeczywistosci szczegolny rodzaj emocji” (tamze, s. 311).

" Wierzyli bowiem — jak pisal éw. Grzegorz z Nazjanzu — ze w ciele meczennika, nawet po jego
$mierci, znajduje si¢ cudowna moc, ,,sita $wigtosei”, ktéra moze przej$¢ na innych (J. Keller, Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne w chrzescijanstwie, w: Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, Iskry, Warsza-
wa 1978, s. 412). Por. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, s. 285.

' Podczas wyprzedazy ogloszonej przez sieé sklepow ,,Media—Markt” 9 I 2004 roku w kilku pol-
skich miastach ludzie wyrywali sobie z rak towary i demolowali wyposazenie sklepéw. Dochodzito tez
do grabiezy. Aby zaprowadzi¢ porzadek, wezwano policj¢. To samo zjawisko, nazwane (w ,,Panoramie”
w TVP 2 0 16.00) ,,istnym szalenstwem”, powtorzylo si¢ 30 111 2004 roku w jednym z nowo otwartych
w Warszawie hipermarketéw. Tym razem obylo si¢ bez rannych.

7% G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, s. 205-206.

" W. Pawluczuk, Sposcb bycia jako rodzaj wiary, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 1990, s. 121.
Por. J. Sieradzan, Mistyka w twérczosci Wlodzimierza Pawluczuka, w: 1. Borowik, H. Hoffmann (red.),
Swiatopoglad: miedzy transcendencjq a codziennosciq, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2004,
s. 71-78.

178 H. Romanowska-t.akomy, Fenomenologia ludzkiej $wietosci: O sakralnych mozliwosciach czlowie-
ka, Wydawnictwo Psychologii i Kultury ENETEIA, Warszawa 2003, s. 152.

% A. Moles, E. Rohmer, Labyrinthes du vécu. L'espace: matiere d actions, Méridiens, Paris 1982,
s. 32, eyt. w: 1. Pawlik, Sacrum ponowoczesnosci, w: 7. Kunicki (red.), Czy sacrum jest jeszcze swiete?
(Przedmiot— interpretacje — deformacje), Wydawnictwo Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii
Warmifiskiej ,,Hosianum”, Olsztyn 2000, s. 81.

19 p1,. Berger, Swiety baldachim, s. 58-59.
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w szalenstwo'™'. Jednak zdaniem Jamesa Joyce’a nie zyjemy juz w kosmosie,
ale w ,,chaosmosie™**. Niklas Luhmann pisze o sacrum jako ,rezultacie procesu
szyfrowania, dzigki ktdéremu to, co nicokreslone, zostaje przeksztalcone w to, co
okreslone, badz w to, co okreslane™®’. Wspdlprzezywanie tego systemu szyfrow,
nie bedacych symbolami, znakami, alegoriami ani pojeciami — to religia'®*.

D. Hervieu-Léger nazywa sacrum ,nowoczesnym’, , rozproszonym’, nie-
formalnym™*, albo — za V. Turnerem — ‘$wieckim™'*. Jej zdaniem sacrum,
niegdy$ monopolizowane przez religie, ktore nazywa historycznymi'®’, wykro-
czylo nawet poza nowe ruchy religijne i obecnie ,.0dsyla do specyficznej rze-
czywistoscl, nie wyczerpujacej si¢ w zadnej ze spolecznych form, jakie mogla
przybra¢™™®. Jak sie wydaje, religia jest dla niej nieodlacznie zwigzana z insty-
tucja; przy jej braku za$ mowi wylacznie o sacrum'. Jej sprzeciw budzi to, ze
sacrum stalo si¢ tatwe do nabycia. Jest teraz jednym z wielu towardw dostepnych
w magazynie symboli kultury, poniewaz ,nie wymaga (...) posrednictwa zadnej
instytucji, religijnej czy publicznej™”. Dlatego oddziela ona sacrum od religii,
a sakralno$é od religijnosci'”. Czyni to poprzez odwolanie si¢ do pogladow
R. Fenna, ktory podkreslil, ze sprawa definicji poje¢ religii 1 sacrum jest kon-
sekwencja walki o legitymizacje struktur wladzy'®*. Autorka, ktéra niechetnie
uznala zasadnos$¢ rozwazan L. Voyé, podsumowanych stwierdzeniem, iz sac-
rum ni¢ laczy si¢ z definicjami, jakie podaja religie historyczne, a szczegolnie
katolicyzm™?, tym niemniej stwierdzila, ze ,,doswiadczenie sacrum moze pod
pewnymi warunkami $wiadczy¢ nie tyle o ‘powrocie’'™, ile o koncu religii”, po-
niewaz ,sacrum i religia odsylaja do dwéch réznych typéw doswiadczenia™ .

8 Tamze, s. 73.

18], Joyce, Finnegans Wake, Faber & Faber, London 1939, s. 118.

'8 N. Luhmann, Funkcja religii, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow 1998, s. 35.

' Tamze, s. 35-36.

8D, Hervieu-Léger, Religia jako pamie¢, s. 73.

18 Tamze, s. 79.

¥ Religie historyczne wiaza si¢ z przynaleznoscia do okreslonej ,linii wyznaniowej” (tamze,
s. 119), co, w jej przekonaniu, oznacza wierno$é wierze ojcow (s. 118). Tylko te religie uznaje za reli-
gie sensu stricto, poniewaz jedynie one sg zwigzane z pamigcig (s. 66). Na temat judaizmu jako religii
historycznej zob. np. PL. Berger, Swiety baldachim, s. 163-164.

8 1), Hervieu-Léger, Religia jako pamiec¢, s. 74.

' Tamze, s. 96. Powolala sic m.in. na poglady P. Bourdieu, dla ktérego granica miedzy sacrum
a profanum przebiega migdzy klerem a laikami (Genése et structure du champ religieux, 1971, cyt.
za D. Hervieu—Léger, Religia jako pamiec, s. 155).

1% Tamze, s. 61.

% Tamze, s. 75.

2> R. Fenn, Toward a Theory of Secularization, cyt. w: D. Hervieu-Léger, Religia jako pamieé, s. 75.

3 1. Voyé, L Incontournable Facteur religieux, ou du sacré originaire, 1991, cyt. tamze, s. 76.

¥ Wedlug Daniela Bella (1977) powrdt sacrum przejawia sig na trzech plaszezyznach: religii mo-
ralizatorskiej typu fundamentalistycznego, religii jako u$éwiadomienia sobie transcendencji, oraz religij-
no$ei mityczno—mistycznej (Powrdt sacrum, ,,Aneks”, 1983, nr 29/30, s. 63-65; przedruk w: ,,Znak”,
nr 346, wrzesien 1983, s. 1387-1389). Zdaniem Kizysztofa Dorosza o powrocie sacrum $wiadezy ,, Trwa-
losé $wieckich mitologii” (Ziemia jatowa i poszukiwanie Graala, ,,Aneks”, 1983, nr 29/30, s. 130).

5 D, Hervieu-Léger, Religia jako pamie¢, s. 93.
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Sacrum za$ mozna przezywac na sposob $wiecki, co ma migjsce zawsze wtedy,
kiedy ,.wiaze si¢ z do$wiadczeniem przewyzszajacej istoty/mocy” . Jak pisze:
,,w nowoczesnych spoleczenstwach indywidualne i zbiorowe doswiadczenie,
okreslane jako ‘doswiadczenie sacrum’, moze powstawac poza wszelka ‘religia’.
Mozna by — w zamian — rozwina¢ mysl, zgodnie z ktéra ta ‘autonomizacja’
doswiadczenia sacrum w stosunku do sfery religii stala si¢ mozliwa jedynie dla-
tego, ze religie historyczne — wlaczone na Zachodzie w proces rozwoju racjona-
lizacji — same stopniowo odlaczyly si¢ od ‘Swigtych kosmizacji’, z ktorymi reli-
gia utozsamiala sie we wszech$wiecie tradycyjnym™”. Z kolei Luc Ferry uwaza,
ze postep naukowy nie tyle unicestwil, ile wzmocnil poczucie sacrum: ,,Swigtosé
zostala przemieszczona do wngtrza czlowicka, nicjako wcielona w jednostke
ludzka™*®. J. Krasnowolski uznal nawet, ze .tylko ona (= nauka) moze zapeié
przestrzen opuszczong przez sacrum i mit”, chociaz, jak sam zauwazyl, na prze-
szkodzie temu staje jej ekskluzywizm i ezoteryzm'™”.

Majac powyzsze na wzglgdzie, nic nie stoi na przeszkodzie, by wspolczesnie
Bog (badz inny przedstawiciel sacrum), ktory kiedys pojawial si¢ w naturze —
blysku piorunéow, na szczycie gory, na pustyni, w jaskini, w lesie, w palacym si¢
krzewie itp. — teraz objawil si¢®” np. w telewizji i powolal widza na zalozyciela
nowej religii™”. O wiazacych sie z tym niebezpieczenstwach pisal — powolujac
sie na analize N. Postmana®” — M. Mrozowski: , Telewizyjny obraz desakralizu-
je bowiem przestrzen i aktorow religijnej ceremonii, przeksztalcajac ja w wido-
wisko rozrywkowe”. W telewizji ,aktorem pierwszoplanowym jest Kaptan (per-
sona), aktorem drugoplanowym jest klaszczacy, skandujacy 1 spiewajacy thum
(chor), a Bog jest dopiero aktorem trzecioplanowym, o ile w ogole jest jeszcze
dla Niego miejsce w tym spektaklu. Dominacja obrazu nad slowem sprawia, ze
widowiskowos¢ zabija tu wszelka transcendentnosé, a ekscytacja wyklucza me-
dytacje™”.

1% Tamze, s. 149.

Y7 Tamze, s. 151.

8 L. Ferry, Czlowiek-Bog czyli o sensie zycia, PIW, Warszawa 1998, s. 123.

¥ J. Krasnowolski, Sport wspolczesny a proces desakralizacji, w: 7. Krawczyk (red.), Sport
w spoleczenstwie wspolczesnym, PWN, Warszawa 1973, s. 93.

** Zdaniem W. Burkerta: ,boga nie mozna skonstruowaé w celu wypelnienia luki; musi sie go
poznaé, on musi si¢ objawi¢” (Greek Religion, s. 218). To samo dotyczy rytuahu: ,,Rytualu nie mozna
wytworzy¢ w sposéb sztuczny; tym bardziej dotyczy to jego transcendentalnej orientacji, ktorej dluzej
nie spowijajg przesady 1 tajemnice” (Homo Necans, s. 297). Sztucznie nie da si¢ wykreowad takze prze-
konania o istnieniu pokolenia, co pokazaly nieudane proby stworzenia dla celéw merkantylnych ,,gene-
ration X czy ‘pokolenia frugoweow’ (B. Fatyga, Dzicy z naszej ulicy: Antropologia kultury mlodziezo-
wej, Instytut Stosowanych Nauk Spolecznych, Uniwersytet Warszawski, Warszawa 1999, s. 130).

2 Jak np. w amerykanskiej komedii ,,Pogon za milionami”, kilkakrotnie emitowanej w listopadzie
2003 w TV ,,Puls” i w pazdziemniku 2004 w TV4. W filmie Bég wyglada jak model reklamujacy nowa
rakiete tenisowa. Pojawia si¢ w stroju do gry w tenisa i méwi do telewidza, swego proroka: ,,Objawie-
nia w plongeym krzewie wyszly z mody. Muszg walezy¢ o ogladalnosé”.

22 Por. N. Postman, Zabawi¢ si¢ na smieré: Dyskurs publiczny w epoce show—businessu, Warszaw-
skie Wydawnictwo Literackie ,,Muza SA”, Warszawa 2002, s. 170-176.

2% M. Mrozowski, Wstep do wydania polskiego, w: N. Postman, Zabawié sie na $mieré, s. 1314,
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W zwigzku ze zmianami, jakie zaszly w ostatnich latach w ludzkiej $wia-
domosci, rozmaici badacze™ odnajduja sacrum: w laickich rytualach maso-
wych, takich jak religie polityczne (od kultu Rozumu rewolucji francuskiej do
wzbudzajacych entuzjazm mas ,religiach” nazizmu i stalinizmu), w sporcie®”,
w reklamie, w fotografii, w zjawisku UFQO, w telewizyjnych serialach 1 operach
mydlanych, w filmie, w helisie DNA, w ¢wiczeniach cielesnych (bodybuildin-
gu aerobiku), w rock’and’rollu, w tancu dyskotekowym, w rave—parties, w in-
ternetowej cyberprzestrzeni, w fabularnych grach komputerowych, w striptizie,
ogolnie: w technologii 1 we wspolczesnym $wiecie zachodnim, a zwlaszcza
w sieciach handlowych. Sacrum nieustannie zmienia swoje oblicze, gdyz — jak
wszystko w swiecie — jest nietrwale.

Jacek Sieradzan

SACRUM AND PROFANUM OR SACROFANUM? CHANGES IN THE
UNDERSTANDING OF SACRUM IN THE MODERN WORLD

(Summary)

The article analyses the problems of sacrum as discussed by a few modern scholars
— Walter Burkert, René Girard and Hyam Maccoby, who link the reflection on religions
(mainly Old Greek, Judaism and Christianity) to the data from anthropological and etho-
logical studies. The text also relates on the discussion of the interrelation between sacrum
and profanum as analysed by classical scholars, and promotes the concept of sacrofanum,
which is the modern reference to the questions discussed in the article. When looking for
the sources of the concept of sacrum the author makes references to the study on primacy.
The text also touches upon the relations between the experience of sacrum and madness.
In the modern world the border between sacrum and profanum is liminal, while man lives
in sacrofanum where everything is (or can be) a sacral element.

> W tym miejscu pomijam Zrodla, ktére uwzglednie w osobnym artykule na ten temat.
5 Por. J. Sieradzan, Sport miedzy sacrum a szalerisiwem, w: Z.. Dziubinski (red.), Edukacja poprzez
sport, Salezjanska Organizacja Sportowa, Warszawa 2004, s. 112-142.



