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UTOPIINA IDEA SEOWIANSKIEJ JEDNOSCI
W SWIETLE PODZIALOW
W LONIE KATOLICYZMU I PRAWOSLAWIA ORAZ
KONFLIKTOW MIEDZY ,,SIOSTRZANYMI KOSCIOLAMI”

(PRZYKLAD SLOWIAN WSCHODNICH 1 ZACHODNICH)*

Wedhug niektorych badaczy, przyjecie Ewangelii bylo fundamentem jedno-
§ci 1 wspolnoty stowianskiej, a takze podstawa zycia duchowego Europy Srod-
kowej i Wschodniej (patrz np. Gajek 1997, s. 10-11). Historia Slowian (moze
poza najwczeSniejszym okresem ich dziejow) dowodzi jednak, iz jednosé,
wspolnota kulturowa, powszechne poczucie identyfikacji ze Slowianszczyzna,
dzialanie dla dobra wszystkich narod6éw slowianskich, to tylko mity, utopijne
idee, ktore nigdy nie miaty si¢ spetnic?.

Duzi§ wystarczy przyjrzeC si¢ politycznej mapie Europy — bylej Jugostawii,
dawnym republikom radzieckim: Rosji, Ukrainie i Bialorusi, a takze Czechom
i Stowacji, by zrozumie¢, jak wielka przepasé dzieli ide¢ stowianskiej wspdl-
noty od jej realizacji. Przepas¢ ta nie powstala na naszych oczach, w wyniku
jakiego$ jednorazowego aktu, lecz tworzyla si¢ przez wieki jako rezultat pro-
cesOw historycznych, nie rozwiazanych konfliktow. Do jej poglebienia przy-
czynily si¢ rowniez utrwalane przez lata stereotypy etniczne. Wspomne tu
tylko dla przykladu o stereotypowym, zdecydowanie negatywnym, a nawet
wrogim wizerunku Polakéw w oczach Rosjan (szerzej patrz: Giza 1993) lub
o sposobie widzenia Bialorusinéw przez Polakéw. W ich obrazie rowniez
dominuja cechy ujemne, a przez dtugie lata nasi najblizsi sasiedzi funkcjono-
wali niejako poza §wiadomoscia mieszkancow Polski (na ten temat patrz:
Kabzinska 1999). W wieku XIX dia wielu Rosjan Polacy, ale tez — choé
w mniejszym stopniu — Stowacy, Chorwaci i Stowency, byli ,,Judaszami Slo-
wianszczyzny’’, wyznawali bowiem katolicyzm, obcy — w rosyjskim mniema-
niu — Slowianszczyznie, gloszacy tresci nieuznawane przez prawoslawie.

* Skrocona i znacznie zmieniona wersja tego tekstu zostata przedstawiona podczas konferen-
cji ,,Stowianie 1 Slowianiszczyzna — pojecia i rzeczywisto§é dawniej i dzis”, zorganizowanej przez
Instytut Stowianoznawstwa PAN w listopadzie 2000 r. w Warszawie.

1 O utopijnosci idei stowianiskiej jednoéci patrz np. Bobrownicka 1995; ,,Slavjanskij foktor”
1995; Kabziniska-Stawarz 1996; Mylnikov 1996.
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Polakéw i Rosjan dzielila nie tylko religia, odmienny alfabet, rywalizacja
o pierwszenstwo wsrod Stowian, czy walka o terytoria bialoruskie, ukrainiskie
i litewskie, rozne byly takze preferowane przez nich systemy rzadzenia: demokra-
¢ja i umitowanie zlotej wolnosci przeciwstawiane samowladztwu (tamze, s. 11).
Dziewigtnastowieczni slowianofile i panslawisci zdecydowanie podkresiali te
roznice, zwlaszcza konfesyjne, nie widzac innej mozliwosci ich usuniecia, jak
poprzez nawrdcenie marnotrawnych synow na lono Stowianszczyzny. Niszczenie
przez Rosje kultury i religii narodow slowianskich, ktore znalazty si¢ w zasiggu
jej bezposredniego oddziatlywania odczytywano jako realizacje zamiarow Stworcy
(szerzej patrz: Andrusiewicz 1995; Giza 1993, s. 9-39; Kotlarski 1999, s. 185-210).
Jeden z przywodcow ruchu stowianofilskiego, Iwan Aksakow, gloszac prze-
wodnictwo i dominacje Rosji nad innymi narodami stowianskimi i uznajac
prawostawie za jedyna prawdziwa wiarg, okreslil Polske jako ,,wroga Stowian
i narodu rosyjskiego” (Aksakov 1886, s. 27).

Na poczatku pierwszej wojny $wiatowe] wielu Polakow stuzyto w regular-
nej armii carskiej. Wiaczono do niej takze polskie druzyny pospolitego rusze-
nia. Ksigza katoliccy pracujacy na terenie zaboru rosyjskiego nawolywali
w tym czasie do walki z germanskim wrogiem, glosili hasta jednosci sto-
wianskiej, mowili ,,0 nowej erze w stosunkach polsko-rosyjskich, o braterskim
zblizeniu Rosjan z Polakami” (Latypowa 1999, s. 83—84). Dalsze wydarzenia
(rewolucja lutowa i pazdziernikowa, walki miedzy Armia Czerwona i polskimi
zolierzami) pokazaly jednak, jak bardzo roznily si¢ interesy obydwu naro-
dow. Mimo to, we wrzesniu 1918 r., z inicjatywy Polskiego Zwiazku Wojsko-
wego, zorganizowano w Orenburgu ,,Dni Jednoéci Stowianskiej” (szerzej na
ten temat patrz: Latypowa 1999, s. 93-94).

Jedna z przyczyn podzialdw wystepujacych w $wiecie stowianskim, unie-
mozliwiajacych stworzenie wspolnoty, byly (i sa nadal) napiecia w stosunkach
miedzy Cerkwia Prawostawna i Kosciotlem Rzymskokatolickim.

Nie ma tu miejsca na dokladniejsze omowienie historii trwajacego do dzis
rozbicia chrzescijanstwa na Kosciol Rzymskokatolicki i Prawostawny, ani tez
na rozwazanie daleko idacych konsekwencji decyzji podjete] w 1054 roku,
kiedy to doszlo do ostatecznego wyodrebnienia si¢ prawoslawia (na ten temat
patrz np. Keller 1982; Katolicyzm w Rosji... 1997). Zdaniem Normana Davisa,
schizma migdzy Wschodem i Zachodem byla ,,najwigkszym skandalem w dzie-
jach $wiata chrzescijanskiego [...] Po roku 1054 istnialy nie tylko dwa rzekomo
powszechne cesarstwa chrze$cijanskie; istnialy rowniez dwa rzekomo pow-
szechne i ortodoksyjne chrzescijanskie Koscioly. Trzysta lat wczeéniej glowna
linia podziaki Europy oddzielala chrzescijanskie kraje Potudnia od poganskich
krajow Polnocy. Od tej chwili miala ona dzieli¢ kraje Zachodu od prawostaw-
nych krajow Wschodu™ (Davis 1998, s. 367).

Chcialabym zwroci¢ uwage na fakt, iz wspomniana schizma nie byla jedynym
podziatlem, jaki dokonal si¢ w tonie ,siostrzanych Kosciotow”. Wystarczy
wspomniec o tzw. raskole (roztamie) w Cerkwi Prawostawnej, jak tez o powsta-
niu Kosciota unickiego, od poczatku przesladowanego przez Cerkiew.
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W 1652r. patriarcha moskiewskim 1 glowa Kosciola prawoslawnego
w Rosji zostat Nikon. Gtlosit on konieczno$§¢ przeprowadzenia reform, ktérych
celem bylo zblizenie liturgii i obrzedow rosyjskiego prawostawia do wzorca
grecko-bizantyjskiego. Ksiegi religijne uzywane w Cerkwi Prawostawnej zo-
staly poddane korekcie i dostosowane do greckiego pierwowzoru. Reformy
Nikona spotkaly si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem czgsci wyznawcow prawo-
stawia, zwlaszcza ludnosci chlopskiej, ale tez kupcow, bojarow i wojska.
Sprzeciwila si¢ im takze czes¢ kleru, na czele z Awwakumem. W sporze migdzy
Nikonem i jego opozycjonistami istotne znaczenie mialy m.in. réznice pogla-
dow na miejsce Moskwy i Konstantynopola w §wiecie prawoslawia. Wedlug
Nikona, Konstantynopol pozostal centrum prawostawia, z tego wzgledu ko-
nieczne stalo si¢ dostosowanie praktyk liturgicznych do tradycji bizantyjskie;j.
Jego przeciwnicy uwazali, ze Rosja moskiewska — jako niepodlegle panstwo
prawostawne — jest szczegdlnie predystynowana do otoczenia opieka wyznaw-
cOw tej wiary. W Moskwie tez, w przeciwienstwie do Konstantynopola, moze
sie rozwija¢ bez przeszkod starochrzescijanska obrzgdowos$c koscielna. Prze-
ciwnikow reform, ktorzy opowiedzieli si¢ za zachowaniem dotychczasowych
form liturgii i ksiag, jako prawdziwych i natchnionych przez Ducha Swigtego,
nazwano ,raskolnikami”. Oni sami okres$lali si¢ mianem staroobrzgdowcow
(szerzej na temat staroobrzgdowcow patrz: Grek-Pabisowa 1999; Grebecka
2001; Iwaniec 1977; Kremleva 1997).

Roztam w Cerkwi nie mial jedynie religijnego charakteru. Stosunek do
reform Nikona stal si¢ bowiem pretekstem do wyrazenia generalnego sprzeci-
wu wobec cudzoziemskich nowinek, naruszenia nietykalnosci i czystosci wiary
prawoslawnej, jak tez — wobec wladzy aprobujacej posunigcia uderzajace w ro-
dzime tradycje i obyczaje (Kremleva 1997, s. 701-703). Przeciwnicy reform
uznani zostali za wrogow ,,gosudarstwa”. Chcac zachowac wiare, a jednoczes-
nie unikna¢ kary (tortur, $mierci, konfiskaty majatku) musieli emigrowac.
Skryli si¢ w lasach, osiedlili na stepach, wielu udalo si¢ do guberni archan-
gielskiej, na tereny zawolzanskie, na Ukraing (Ziemia Czernichowska) lub
Syberig. Czgs¢ staroobrzgdowcdw osiadta w Inflantach, w Wielkim Ksiestwie
Litewskim, a pod koniec XVII w. ich grupy dotarly na ziemie polskie. Emi-
gracja nasilita si¢ w 1 polowie XIX w. (DolZenko 1998; Ponomarev 1998;
Skupiska staroobrzedowcow... b.r.w.). Przesladowania ustaly w okresie pa-
nowania carycy Katarzyny II. W 1762 r. senat zezwolit staroobrzedowcom,
ktérzy opuscili Rosje na powrdt do kraju. W poczatku XIX w. pozwolono
im na druk ksiag religijnych i zaprzestano niszczenia ich doméw modlitwy
(Kremleva 1997, s. 705). W okresie powstania listopadowego i styczniowego
wielu staroobrzedowcow mieszkajacych na ziemiach polskich uczestniczylo
w walkach przeciwko powstancom, za co zostali nagrodzeni przez wladze
carskie. Korzystano tez z ich ustug jako szpiegow podczas wojen z Rzecza-
pospolita i z armia napoleonska (Rakowski 2000, s. 83, 90). Fakty te mozna
uzna¢ za jedno z wielu $wiadectw wskazujacych na to, Ze stowianska jednosé
byla (i jest) mitem.
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,,Raskol” nie byl konicem podzialéw. U schylku XVII w. powstaly bowiem
wsrdd staroobrzedowcow dwie grupy: popowcow i bezpopowcOw. Pierwsi,
zachowujac stare obrzedy i liturgie, korzystali z poshugi prawoslawnych po-
péw, przyjmujac ich do swoich wspolnot. Drudzy nie godzili si¢ na tego
typu wspolprace. Nie uznawali tez wielu zewnetrznych form obrzedowych.
W tej grupie, nie posiadajacej wlasnej hierarchii duchowienstwa i ujednoli-
conych przepiséw, nastapily kolejne podzialy. Powstaly rézne ugrupowania
(np. pomorianskie, fiedosiejewskie i filiponskie). Wedtug I.A. Kremlewej, r6z-
nice miedzy nimi nie mialy jednak zasadniczego znaczenia dogmatycznego
(Kremleva 1997, s. 705-707).

Podobnie jak w wielu innych Kosciotach, w Cerkwi Prawostawnej wystapito
zjawisko okreslane jako sekciarstwo lub herezja. Nalezy jednak podkresli¢, ze nie
mialo ono nigdy masowego charakteru (Inikova 1997, s. 723; Pavlenko 1994,
s. 119-125). W XTIV w. wérdd nizszego duchowienstwa, glownie w Nowogrodzie
i Pskowie, narodzila si¢ sekta tzw. strigolnikow (cyrulikow). Jej czlonkowie
wystepowali przeciwko hierarchii cerkiewnej, krytykowali obraz Zycia ducho-
wienstwa, propagowali ascetyzm, poddawali w watpliwo$¢ niektore dogmaty. We
wczesnym panstwie moskiewskim powstaly tez dwa ugrupowania wywodzace si¢
z doktryny Sergiusza z Radoneza. Pierwsze z nich, tzw. nie posiadajacych lub
starcow zawoltzanskich, reprezentowane bylo przez Nila z Sorska. Wystgpowalo
ono m.in. przeciwko zbyt silnym zwiazkom Cerkwi z panstwem. Uwazano
rowniez, ze Cerkiew powinna zrezygnowac z wlasnosci ziemskiej i zwolnié
ludnos¢ wiejska z obowiazku panszcezyzny. Reprezentantem drugiej grupy, tzw.
jozefindw, byt Jozef z Wolocka. Grupa ta zajela przeciwne stanowisko, opowia-
dajac si¢ za powiazaniem Cerkwi z panstwem, ktére miato obowiazek opiekowac
sie nia. Cerkiew mogla tez posiada¢ wlasnos¢ ziemska. Biskupi byli mianowani
przez synod kierowany przez carskiego prokuratora. Oni z kolei decydowali
o obsadzaniu stanowisk przez poszczegélnych duchownych. Tak odmienne
poglady byly przyczyna wielu konfliktow, ktore doprowadzity do likwidacji
odlamu ,,nie posiadajacych”. Uzalezniona od panstwa Cerkiew rosyjska stala sie
jednym z elementow jego systemu administracyjnego. Jak twierdzi Jozef Keller
(1982, s. 184-190), duchowienstwo skoncentrowalo si¢ na stronie obrzedowej, na
dalszy plan zeszly glebsze studia teologiczne. Zahamowanie rozwoju teologii przy
polozeniu nacisku na emocjonalna strone wiary zadecydowato o stabosci Cerkwi
i bylo czynnikiem sprzyjajacym powstawaniu sekt.

Do najbardziej znanych sekt rosyjskich naleza: chlystowie, duchoborzy
i molokanie. W latach sze§cdziesiatych XVIII w. z chlystow wyodrebnilo sie tzw.
skopczestwo (skopcy). Wymienione tu nazwy zostaly nadane czlonkom sekt
przez wyznawcOw prawoslawia. Oni sami nazywali si¢ ,,ludzmi Bozymi”,
,,duchowymi bra¢mi”, ,,synami Boga” itp. (Inikova 1997, s. 725-726). Rosyjskie
sekty dziela sie na mistyczne i racjonalistyczne. Do pierwszej grupy naleza m.in.
chlystowie i skopcy oraz tzw. Nowy Izrael. Ich wyznawcy uznaja mozliwosé
bezposredniego obcowania czlowieka z Bogiem i wcielenia si¢ Boga w czlowieka.
,,Chlystowie’ glosza, 7e sa we wladzy Ducha Swigtego, nie moga wiec grzeszy¢
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i popetniac¢ bledow. Zatozyciel skopcow, Seliwanow, zalecal natomiast kastracje
jako droge do szczescia i zbawienia (Keller 1982, s. 189). Racjonalisci (molokanie
i duchoborzy) odrzucaja autorytet Cerkwi Prawostawnej, probujac objasniac
Pismo Swigte z pozycji rozumowych (Inikova 1997, s. 725-726).

Czlonkowie sekt, z obawy przed przeSladowaniami, starali sie ukrywaé
przynalezno$¢ do poszczegdlnych ugrupowan i bardzo czesto zewnetrznie nie
zrywali z Cerkwia. Wielu z nich nie unikn¢to jednak kary, przede wszystkim
— zestania. W XIX w., m.in. na Kaukazie 1 na Syberii, powstaly cale osady
skopcoOw. Wielu molokan, i wyodrgbnionych z nich tzw. subbotnikéw, osied-
lito sie we wschodniej Armenii. Przybyli oni gtéwnie z guberni Tambowskiej,
Saratowskiej i Orenburskiej. Wedhig I.W. Dolzenko (1998, s. 173) 80% przy-
byszy zdecydowalo si¢ na osiedlenie dobrowolnie, 20% natomiast stanowili
zestancy. Pierwsze osady tzw. sekciarzy na terenach wschodniej Armenii po-
wstaly w 1830 r. Najbardziej aktywne procesy osadnicze mialy jednak miejsce
w latach 1840-1850. Zgodnie ze spisem z 1886r., na obszarach wyodreb-
nionych wedtug wspolczesnych granic panstwa, znajdowaty sie 23 osady rosyj-
skie zamieszkale przez 11283 osoby, w tej liczbie bylo 6 osad prawostawnych
zamieszkatych przez 2736 wyznawcow (tj. 24,4%) i 17 osad zamieszkatych
przez ,sekciarzy”, z 8 547 osobami (75,6%). Najwieksza grupa byli motoka-
nie. Do dzi$, jak podaje Dolzenko, rdzenni mieszkafcy Armenii utozsamiaja
z nimi Rosjan urodzonych w tym panstwie.

Liczni przedstawiciele sekt religijnych zostali zeslani na tereny Gruzji.
W XIX w. najwigksza grupe stanowili duchoborzy. Wielu bylo takze molokan
i skopcoéw. Z danych spisu rolnego, jaki przeprowadzono na Kaukazie w po-
towie lat osiemdziesiatych, wynika, ze ,,czlonkow sekty duchoboréw osiedlono
w trzech kaukaskich jednostkach administracyjnych: guberniach tyfliskiej,
jelizawietpolskiej i obwodzie karskim. Wszystkie siedziby duchoboréw znaj-
dowaly sie wigc na Zakaukaziu [...]”" (Furier 2000, s. 49). Liczebnos¢ tej grupy
wynosila ok. 20 tysigcy (tamze). ,,Analiza danych spisu rolnego przekonala
badajacego ten problem Aleksandra Klibanowa, ze duchoborzy wyrdzniali sie
poziomem zamozno$ci na wsi kaukaskiej”’ (Furier 2000, s. 49).

W 1887 r. nastapit roztam wsrod duchoboréw. Wielu z nich opowiedziato
si¢ za nowym przywodca, P.W. Wereginem, cze$¢ opuscita Kaukaz i osiedlita
si¢ m.in. w obwodzie rostowskim (Inikova 1997, s. 732). Takze molokanie nie
unikneli wewnetrznych podzialéw. Réznice w rozumieniu Starego i Nowego
Testamentu byly przyczyna wyodrebnienia si¢ tzw. subbotniczestwa. Czlon-
kowie tej grupy, zalozonej przez Sundukowa, zanegowali bostwo Chrystusa,
§wigtowali sobot¢ i uznali prawo mojzeszowe, stad tez zwano ich popularnie
,,zidostwujuszczimi”. Od 1825 r., aby zapobiec odchodzeniu wyznawcoéw pra-
wostawia do sekt, zaczeto przesiedla¢ subbotnikow na Kaukaz, gdzie tez
zalozyli swoje wioski (Inikova 1997, s. 734).

W polowie XIX w. sposréd motokan wyodrebnifa sie grupa zwana pryguna-
mi. Jej zalozyciel, L. Sokotow, uznat si¢ za Chrystusa, ktory przyszedl, by sadzi¢
$wiat 1 wezwal swoich wyznawcow do zebrania sig na Kaukazie. W latach
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trzydziestych XIX w. z molokan wyodrebnila si¢ ,,wspolnota wspolnot”, zalozona
przez A. Popowa. Na poczatku XX wieku molokanie bezskutecznie podejmo-
wali proby zjednoczenia. Wedhig danych rosyjskich, 1 stycznia 1912 r. w Rosji
oficjalnie mieszkalto 133 935 osob nalezacych do sekty motokan, 4 844 prygunow,
4423 subbotnikow. Obecnie molokanie mieszkaja przede wszystkim na Kaukazie.
W ostatnich latach wielu cztonk 6w tej grupy wyjechato do Rosji. Na poczatku
XX w. duza grupa motokan wyemigrowala do USA (Inikova 1997, s. 736-737).

Sekty, ktore powstaty w Rosji w XVIII-XIX w. przyciagaty gtownie tudnosé
wiejska. Jak pisze S. A. Inikowa, czlonkowie sekt odnosili sie wrogo do Cerkwi
Prawoslawnej i nie chcieli identyfikowaé sie z Rosjanami. Duchoborzy i moloka-
nie np. uwazali si¢ wrecz za odrebny nardd. Nie uznawali Swigtosci wladzy
carskiej, a pojecie ,,otiecziestwa” laczyli z miejscem pobytu swoich przywddcow
(Inikova 1997, s. 737; por. Dolzenko 1998, s. 179; Ponomarev 1998, s. 122-132).
Dazono tez do zachowania endogamii, unikajac matzenstw z przedstawicielami
innych religii i narodowosci. Ztamanie endogamii nastapito w latach trzydziestych
~ czterdziestych XX w. (wowczas tez wiele wiosek zamieszkalych przez cztonkow
sekt utracito monoetnicznosé). ,,Sekciarze” starali si¢ zachowaé czystos¢ jezyka,
ktory nosit wiele cech charakterystycznych dla XVII-wiecznego rosyjskiego. Dla
staroobrzedowcow jezyk nie byl wylacznie Srodkiem komunikacji, lecz przede
wszystkim stuzyl zachowaniu tozsamosci etnicznej. Glosili oni, iz utrata jezyka
prowadzi do zaglady calej grupy (Ponomarev 1998, s. 122-123).

Mimo dystansowania si¢ do Rosjan, czlonkowie sekt byli zwiazani z nimi
jezykiem, pamigcia historyczna oraz wieloma obyczajami i tradycjami. Ducho-~
borzy np. zachowali wiele piesni ludowych stawiacych historyczne osiagniecia
Rosjan. Jednoczesnie kazda sekta stworzyla wlasne pieni religijne, psalmy,
a takze specyficzna obrz¢gdowos¢ doroczna i rodzinna. Brakowalo tu jednak
wielu form zachowan nie zwiazanych z religia (m.in. réznych typoéw zabaw,
rozrywek) jak tez ludowych praktyk magicznych (Inikova 1998, s. 737,
739-~741; Ponomarev 1998, s. 122-123; Dolzenko 1998, s. 178-179).

Kolejne podzialy stowianskiego swiata (przede wszystkim interesujacego nas
tu wschodniego i zachodniego) nastapily w wyniku powstania K osciola unickie-
go, ustanowionego oficjalnie na synodzie brzeskim, 9 pazdziernika 1596 roku.
Fakt ten poglebit dlugotrwaly konflikt miedzy Cerkwia Prawostawna i Koscio-
fem Rzymskokatolickim (Dylagowa 1992, 1996; Marozava 1996).

Wyznawcy Kosciota unickiego na wschodnich terenach I Rzeczypospolitej
odlaczyli si¢ od patriarchy moskiewskiego i uznali wladze papieza. Przyjeli tez
dogmaty religii katolickiej, zachowujac obrzadek wschodni, staro-cerkiewno-
stowianski jezyk modlitwy i kalendarz obowiazujacy w Cerkwi Prawostawne;j.
Chociaz tworzenie Unii na wschodnich terenach Rzeczypospolitej odbywato
sie w spos6b pokojowy, Cerkiew i carowie rosyjscy uznali unitow za ,,braci
sila odlaczonych od prawdziwe] wiary”. Unia byla postrzegana przez Rosje
jako ,,kamien obrazy”. Kosciol unicki stal si¢ obiektem przeSladowan, widzia-
no w nim bowiem ,,narzedzie ekspansji kultury lacinskiej” (a wiec i polskiej)
na tereny rosyjskie (Dylagova 1996, s. 159).
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Po zajeciu ziem polskich przez Rosj¢ rozpoczglo si¢ nawracanie unitow na
lono prawoslawia. Mialo to powstrzymac polonizacje, w rzeczywistosci jednak
sprzyjalo rusyfikacji wiernych. Inicjatorka wspomnianej akcji byla Katarzyna
I1, ktéra doprowadzila do niemal catkowitej likwidacji Unii na Ukrainie. Jej
wnuk, Mikolaj I, dokonczyt tego dziela na ziemiach ukrainskich i na Bialo-
rusi, Aleksander II za$§ wlaczyl do Cerkwi Prawostawnej unitow z Krolestwa
Polskiego. Ztagodzenie polityki antyunickiej nastapilo w latach 1796-1825, za
czasow Pawla I i jego nastepcy Aleksandra 1. W pozostalych okresach wielu
unitbw osadzono w wigzieniach lub zestano w glab Rosji. Wielu zgingeto od
kul zolnierzy carskich (ws§réd nich byli np. mieszkancy podlaskiego Drelowa
i Pratulina, wyniesieni na oltarze przez papieza Jana Pawla II).

W 1839 r., na synodzie biskupow prawostawnych w Polocku, podjeto decyzje
o likwidacji Kosciola unickiego na wschodnich terenach Polski przedrozbiorowej
wlaczonych do Imperium Rosyjskiego. Dopiero po tzw. ukazie tolerancyjnym,
wydanym przez cara Mikotaja II (17/30 kwietnia 1905 r.) rozpoczeta si¢ masowa
ucieczka dawnych unitéow z Cerkwi Prawostawnej. Likwidacja Unii na terenach
zaboru rosyjskiego sprawila, ze nie mogli oni powrdci¢ na tono swego Kosciola,
stawali sie wiec wyznawcami Kosciola Rzymskokatolickiego. Kosciol unicki
przetrwal natomiast w zaborze austriackim. W 1774 r. cesarzowa Maria Teresa
okreslita go mianem ,,grekokatolickiego™, a obrzadek unicki zostal zrobwnany
z rzymskim (Dylagowa 1996, s. 159-160).

Jednym z widocznych efektéw dziatan zmierzajacych do likwidacji Unii na
ziemiach polskich wlaczonych do Rosji w wyniku rozbior6w byta przebudowa
$wiatyn unickich, majaca na celu upodobnienie ich do cerkwi (dzialania te
nasilily si¢ po 1839 roku). Najwazniejszym zewne¢trznym wyrézniKiem $wia-
tyn prawostawnych jest tzw. piatiglawie, tj. zespol pieciu cebulastych kopul,
z ktorych srodkowa ma wigksze rozmiary od czterech pozostatych, usytuowa-
nych symetrycznie w rogach dachu. Dobudowywano wigc wieze z kopulami
do unickich kosSciolow. Czasem zamiast pigciu stawiano jedna duza wieze
zakonczona kopula i umieszczano w rogach nawy male krzyzyki, majace
symbolizowaé prawoslawne ,,piatiglawie”. Nakrywano tez $wiatynie nowym
dachem, np. oSmioplatowym, z cebulasta kopula. Do §cian dawnych $wigtyn
unickich dostawiano ponadto rozmaite pomieszczenia, by przyblizy¢ plan, na
ktorym zostaly zbudowane do krzyza greckiego, charakterystycznego dla bu-
dowli prawostawnych. Dzialania te doprowadzily do niemal calkowitego zani-
ku koSciotow unickich na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej. Do dzi§ tez
w stanie pierwotnym zachowaly si¢ tylko pojedyncze obiekty tego typu (naleza
do nich np. koscioly unickie zwane ,siedleckimi™). Cze$¢ §wiatyn unickich
stala sie koSciotami rzymskokatolickimi i unikngta zamiany na cerkwie (szerzej
patrz: Pokropek 1996, s. 79-88).

Zmianie ulegly nie tylko zewnetrzne ksztalty budowli. Przeprowadzono
takze liczne przerobki wnetrza $wiatyn, by zatrzeé widoczne tu wplywy rzym-
skokatolickiej architektury koscielnej i ,,przywroci¢é obrzadek do pierwotnej
czystosci”. Stawiano wigc np. tzw. carskie wrota, usuwano oltarze boczne,
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konfesjonaly, organy, obrazy katolickich swigtych i zakonnikéw. Dodawano
tez do krzyzy ukosne ramiona, tzw. pierieczotki (Paszkiewicz 1999, s. 86-87,
93). Na cerkwie zamieniono takze wiele Swiatyn katolickich, by zatrzec slady
obecnosci katolicyzmu na ziemiach polskich wiaczonych do Rosji. Ich wyrdz-
nikiem staly si¢ cebulaste kopuly, czesto malowane na niebiesko i zdo-
bione ztotymi gwiazdami. I tak np. warszawski kosciol ojcow pijaréw przy
ul. Dhugiej zostat przebudowany na sobor Swietej Trojcy. Podobnie postapio-
no m.in. z kosciolem benedyktynskim w Radomiu, z ko$ciotem ojcow fran-
ciszkanow w Piotrkowie i z wieloma innymi $§wiatyniami na terenie Krolestwa
Polskiego oraz na dawnych ziemiach wschodnich I Rzeczypospolitej, np.
z kosciotlami franciszkanskimi i jezuickimi w Mohylewie, Witebsku, Nowo-
grodku (Paszkiewicz 1999, s. 80, 83). Podloze polityczne i wyraznie antypolska
wymowe miala przebudowa kosciola znajdujacego si¢ na szancach Woli
(w miejscu walk polsko-rosyjskich, jakie toczyly si¢ podczas powstania lis-
topadowego, a zarazem miejscu $mierci generala Jozefa Sowinskiego) na cer-
kiew Matki Bozej Wlodzimierskiej (Paszkiewicz 1999, s. 83). Wznoszono tez
cerkwie w najbardziej widocznych, strategicznych punktach miast, np. na
placu Saskim w Warszawie, by w ten sposob zaznaczy¢ obecnos¢ i panowanie
Rosji. Piotr Paszkiewicz podkresla, ze budowa cerkwi w miejscach obecnosci
Rosjan byla praktykowana zaréwno na terenach podbitych przez Rosje i wia-
czonych do Imperium, jak réowniez w Europie Zachodniej, Azji i Ameryce,
wszedzie tam, gdzie znajdowaly si¢ grupy ludnosci rosyjskiej, prawostawne;j.
Prawoslawni misjonarze mieli za zadanie nie tylko krzewienie idei religijnych,
lecz takZe zaznaczanie obecnosci Rosji w $wiecie (Paszkiewicz 1999, s. 267).

Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske rozpoczela si¢ akcja tzw. ,,od-
moskwiania”, tj. usuwania materialnych §ladéw obecnosci Rosji i prawosta-
wia przez burzenie wzniesionych przez nia cerkwi lub zamiang ich na koscioly
katolickie (szerzej patrz: Papierzynska-Turek 1989; Paszkiewicz 1998; Prawo-
stawie w Polsce... 2000). Jak wida¢, zasada: Cuius regio, eius religio jest ponad-
czasowa, niezalezna od panstw i systemow.

Wroce jeszcze do Kosciola unickiego. Los jego wyznawcdw stal sie tema-
tem wielu utwordéw literackich. Pisal o nim np. Stefan Zeromski w Urodzie
zycia, Do swego Boga, Poganinie, Ananke 1 Mogile, pisala Maria Rodziewi-
czowna w Byli i bedq oraz w Janie Boruckim, a Helena Mniszek w Ziemi
fez i krwi. Unitom poSwiecone byly takze utwory Z ziemi chelmskiej, Przysie-
ga, Matka i Osqdzona, Wladyslawa Reymonta oraz prace mniej znanych
pisarzy, np. Z.Kowerskiej, S. Maciejowskiego, ks. M. Stefanowskiego i ks.
W. Smoczynskiego (Wrzosek 1996)2. ,,Motyw unicki” pojawil si¢ w Betlejem
Polskim, Lucjana Rydla, w Panu Balcerze w Brazylii, Marii Konopnickiej oraz
w wielu innych utworach i listach tej autorki. Stefan Wrzosek podkresla, iz
tematyka unicka wystgpowala najczescie] w krotkich formach epickich. Ich

2 7a zwrbcenie uwagi na te pozycje serdecznie dzigkuje dr Ewie Tierling-Sledz z Uniwersytetu
Szczecinskiego.
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bohaterem byl przede wszystkim unita podlaski, walczacy o swa tozsamo$¢
religijno-narodowa (Wrzosek 1996, s. 55). Losy unitow ukazywano jako ele-
ment walki migdzy Wschodem i Zachodem, mi¢dzy dwoma kregami cywiliza-
cyjnymi. Zajmowali oni miejsce ,,na przedtuzeniu mitu Polski — przedmurza
chrzescijanstwa” (tamze, s. 59). Nie wahano si¢ przed wpisaniem tragedii wy-
znawcow Kosciola unickiego w walke sit boskich i diabelskich. Uczynit tak
np. ks. Marian Stefanowski w Bohaterach wiary (tamze, s. 60-61).

Przesladowanie unitoéw, ich przymusowe ,,nawracanie” na prawosltawie,
stalo si¢ tez tematem utworow ludowych. Ich przykladem moze by¢ ,,Bialo-
ruska ballada w jezyku prostym z okresu nawracania Unitdw przez Carat
na prawoslawie”, zapisana w pamigtniku Jana Jankowskiego (ur. w 1882r.
w Nowikach koto Grodna, zm. 15 stycznia 1963 r. w podgrodzienskich Ada-
mowiczach) i zachowana w dokumentach rodzinnych?:

Kalisci jak u nas kazaki stajali,
Iszou ja z Ginawicz da Bahatyrou,
Jeny mienie spatkali.
Skazau ja pachwalony, jeny smiejucca
Adzin sztozci spiewaje,
Druhi w dudku dmie,
A treci skipieusia i pytaje kto ty? da kto ty?
Ktoz ja: swoj czetowiek, jaz tutejszy,
Syn backi majeho, a aciec maich dzieciej,
Ja tut radziusia, wun maja chatka,
Eto moj wyhan, tam moj brat harec,
‘Wun maja sestra zniec.
A jon kipi¢ do i u twar szturchaje,
Kto ty, da kto ty? ruski czy nie!
Ja wam skazau kto ja
A barady ja nie naszu.
Jak skipieusia hety saldat
Jak sciebenie mienie nahajkaju
Asz mnie czerwono w aczach zrabila sia
Nie uspieu ja kryknu¢, tolko padumau
Zaszto ty mienie biosz praklaty.
Heto minutosia, ujechali ad nas kazaki,
Zawu¢ nas na schod.
Kazu¢ pryjechau
Wielki naczalnik.
Sam Kniaz Chawanski
Choc §wiato bylo, treba bylo josci.
Wyszou hety Kniaz i skazau:
Nasz Car laskawy, swaju wieru wam daje
I usie blaha, no i ziemle mnoho.
A ciepier wypiem pa czaru i zakusim
Tylko tut padpiszcie, sztob katalickiej wiery nie wiedac i nie znac.

3 Z rekopisem tego pamigtnika moglam si¢ zapoznaé dzigki uprzejmosci p. Mieczystawa
Juszkiewicza, potomka J. Jankowskiego, za co Mu ogromnie dzigkujg.
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A ty pisar piszy!

Jak usie panoczku tak i ja

Ale wun Maciej staje.

Jak jon skaze pieriewiernucca

To usie wioski na jeho zdaducca.
Zawuc mienie da hetaho Kniazia,

A jon pasadziu minie kale sebie,
Czastuje i uhawarywae i obecaje
Zemle mnaho i hroszej niemato.

Tolki aby ja padpisausia

A ja ni tudy, ni sindy,

Nareszcie spytau mienie hordo,

Nu sztoz ty nadumausia!
Nadumausia sztob z mienie sto szkur dzierli!
Sztob mienie piekli na ahnie
Ja swajej wiery nie zmieniu!

Oh jak zarou hety Kniaz!

Jak wyhupiu oczy i kryknuu!

Hej kazak, dawaj rozak sto!
Uchapili mienia kazaki,

Patazyli na stot, bju¢ — siekuc.
Nizczuju szto balic.

Tolko mnie za serce biere,

Za szto jon na mienie skuru dziere.

Hej kryknuu ja, bijcie macniej!

Macniejszy ad waszej wiery Maciej!

Tak nas tutejszych hnali ad Unitow do prawostawia*.

W dokumentach rodzinnych Jan Jankowski figuruje jako autor ,,Ballady™.
Jej bohater — Maciej — to prawdopodobnie, wedlug M. Juszkiewicza, ojciec
autora. Jankowski wyjasnia, Ze ,,unjaci to byt nar6d napot Polski, u niego byli
cerkwi zamiast koéciotow, a jednak nalezace pod Rzym, tak zwane grekokatoliki.
Gdy car wymordowal powstancow polskich, rozpoczot niszczy¢ to, co polskie,
staral si¢ wyrwac z piersi Polakoéw nie tylko serce, ale i zatru¢ mysl o Polsce™5,

Po 1918 r., w II Rzeczypospolitej podjeto proby wskrzeszenia Kosciota
unickiego m.in. na Podlasiu i Wolyniu — tzw. neounia (Pokropek 1996, s. 69-70).
Po IT wojnie $wiatowej wiele parafii unickich znajdujacych si¢ wczeéniej na terenie
Polski znalazlo si¢ w granicach ZSRR, gdzie zostaly zlikwidowane przez wladze.
Na Ukrainie od 1946 do 1988 roku Cerkiew Grekokatolicka dziatala w podzie-
miu. Obecnie najwigcej nalezacych do niej wspolnot znajduje sie na Ukrainie
Srodkowej i Wschodniej. W 1998 r. ich liczba wynosita 3243 i przekroczyla liczbe
parafii istniejacych przed 11 wojna §wiatowa — 3237 (Stockyj 2000, s. 133)°.

4 Pamigtnik J. Jankowskiego, rgkopis. Pisownia zgodna z oryginalem.

5 Tamze.

¢ Praca tego autora zawiera m.in. wiele cennych danych dotyczacych dzialalnosci Kosciotow
roznych wyznan (glownie chrzescijanskich) na Ukrainie, ich historii, zajmowanych terytoriow,
liczby wspélnot 1 organizacji religijnych, uczelni duchownych, misji, monasterdéw i klasztoréw,
wiernych praktykujacych i in.
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Na poczatku ostatniej dekady XX wieku reaktywowanie Kosciola unic-
kiego stato si¢ jednym z celow opozycji bialoruskiej, ktora chciata uczynié
wyznanie unickie narodowa religia bialoruska (o Unii jako narodowej konfes;ji
Bialorusindéw szerzej pisze Marozawa 1996). W 1995r. na Biatorusi dziatato
9 parafii unickich. Nabozenstwa odbywaly si¢ we wiasnych $wiatyniach
(np. w Minsku, Polocku i Lidzie), w kosciolach katolickich (w Homlu i Mo-
hylewie) lub w domach prywatnych (ah 1995).

Duzieje Kosciola unickiego i jego wyznawcéw bardzo wyraznie $wiadcza
o braku jednosci Stowian, wystepujacych wsrod nich konfliktach politycznych,
religijnych, etnicznych, narodowych. Sa one takze przykltadem walk o domina-
cje Rosji, a potem ZSRR, na wschodnich i centralnych obszarach Europy.
Prze$ladowania Kosciola unickiego nie skonczyly sie bowiem wraz z upad-
kiem caratu. Jeszcze w polowie XX wieku w ZSRR w okrutny sposéb zamor-
dowano unickiego duchownego, ks. Senkiwskiego (wrzucajac go do kotla
z wrzatkiem), biskup Romza zostal otruty w szpitalu, ksiedza Baranyka pod-
dano torturom i zamordowano, wyrywszy mu nozem znak krzyza na pier-
siach. Wielu wyznawcow Kos$ciota grekokatolickiego, wraz z wiernymi innych
Kosciotéw, zestano do lagrow, wigzien, obozow pracy, pozbawiono mienia,
a nierzadko i zycia (Szostkiewicz 2001b, s. 38).

Dzi$, mimo sygnaléw gotowosci do dialogu i ekumenizmu, wysylanych przez
przedstawicieli réznych Kosciotow, mimo zachety — ze strony papieza, Jana
Pawla II — do otwarcia si¢ na tradycje duchowa chrzescijanskiego Wschodu,
wydaje sie, iz brak wyrazniejszych oznak istnienia duchowej wspolnoty (nie tylko
stowianskiej). Dialog ekumeniczny zostal jednak rozpoczgety, a — wedlug
ks. Michata Czajkowskiego — jego wyniki (mimo oporu niektorych Kosciotow
i przedluzajacego si¢ oczekiwania na ustalenie zasad prawoslawne] ekumenii
przez Synod Wszechprawostawny) ,,sa imponujace” (Czajkowski 1997, s. 68).

Dialogowi i pojednaniu zdecydowanie przeciwstawia si¢ czeS¢ hierarchii
Cerkwi Prawoslawnej. 21 czerwca 1997 r. mialo si¢ odbyé w Wiedniu histo-
ryczne spotkanie papieza Jana Pawla Il z patriarcha Moskwy i Wszechrusi,
Aleksym II. Nie doszto jednak do niego. W komunikacie Swietego Synodu
podano, iz nie zostalo ono odpowiednio przygotowane. Nie rozwigzano tez
— zdaniem Synodu — wielu istotnych problemow, zaré6wno dawnych, jak
i wspolczesnych. Pod adresem Kosciola Rzymskokatolickiego padly takze
oskarzenia o prozelityzm i dziatalno$¢ polityczna (Czajkowski 1997, s. 69).

Przez wielu Rosjan prawostawie traktowane jest jako ideologia narodowa,
.przeciwstawiajaca — zdaniem o. Gieorgija Czistiakowa — narod rosyjski
wszystkim pozostalym narodom S§wiata”. Stoi to, wedlug niego, w jaskrawej
sprzecznosci z otwartym ekumenizmem Jana Pawla II, ,,goraco mitujacego
Rosje i jej chrzescijanstwo™ (cyt. za: Bezwinski 1999, s. 172). Warto tez
przypomniec jedna z zasadniczych réznic migdzy mesjanizmem polskim i ro-
syjskim. Ten pierwszy ,,stawial sobie za cel odrodzenie, ocalenie i zespolenie
narodow woko6? chrystianistycznych wartosci — byt chrystocentryczny”. Drugi
natomiast ,;miat wladcze i imperialne ambicje” (Kotlarski 1999, s.202).
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Wielu przeciwnikow ekumenizmu w dzisiejszej Rosji liczy na powr6t ,,zelaznej
kurtyny”, ktéra oddzielitaby od siebie §wiat katolicki i prawostawny. Swieccy
,.historiozofowie” rosyjscy, do ktorych nalezy np. Aleksander Dugin, wspiera-
ni przez duchowienstwo, nawoluja ,,do stworzenia swoistej, ponadnarodowej
wspolnoty slowiansko-turkijskiej do walki z anglosaskim $wiatem, judaiz-
mem”, ukazujac Rosjan jako ,,jednos¢ mistyczna”, ,,naréd Ducha Swigtego™,
,,80l Ziemi”, ,,jedyny nar6d na $wiecie wybrany przez Boga do wypelnienia
misji zbawienia swiata” (Lazari 1997, s. 337). Wiaczeslaw Potosin glosi nato-
miast, Zze ,,Rosji wyznaczona zostala przez Opatrzno$¢ szczegélna misja
historyczna — potaczenia Wschodu i Zachodu i zjednoczenia §wiata. {...] Rosja
byla i znowu musi staé si¢ liderem duchowym ludzkosci [...]” (tamze).

Narazie nie wida¢ zwiastunoéw zjednoczenia. Rosyjscy przeciwnicy dialogu
miedzy Kosciotem Rzymskokatolickim i Cerkwia Prawoslawna protesto-
wali np. (m.in. w Moskwie) przeciwko wizycie Jana Pawta II na Ukrainie,
w czerwcu br.” Z blizej niesprecyzowanych powodow naciskano na przeloZenie
wizyty na wrzesien (KAB, PAP 2001). W Kijowie, przed wizyta Ojca Swie-
tego, urzadzano antypapieskie demonstracje, podczas ktorych niesiono wize-
runki Papieza przypominajacego wilka lub szatana. Uczestnicy demonstra-
¢ji krzyczeli: ,,On wam zabierze dusze!” (Wilczak 2001, s. 40). Mowito si¢
,,0 spisku watykansko-polskim, wymierzonym w suwerenno$¢ Ukrainy” (tamze).
Autorka podkresta, ze czgs¢ mieszkancoéw Ukrainy postrzegala wspomniane
zachowania jako ,,probe ingerencji Rosji w wewnetrzne sprawy swego kraju”
(tamze; por. Stockyj 2000, s. 145). Odbywaly sie ponadto modlitwy ,,0 ocalenie
swigte] wiary prawostawnej 1 Ukrainy” (Szostkiewicz 2001a, s. 15). Zastanawiano
sig, czy to przypadek, ze papiez przyjezdza na Ukraine dzien po 22 czerwca,
tj. niemal w rocznicg napasci Niemiec na ZSRR, postrzegajac go jako ,,nowe
weielenie imperialnego Zachodu, lidera politycznego w przebraniu duchownego,
ktéry ma czelno$é swigtowaé zwycigstwo nad komunizmem na gruzach systemu
sowieckiego” (Szostkiewicz 2001a, s. 15).

Ukrainska Cerkiew Prawostawna ,,werbalnie” podtrzymuje dialog ekume-
niczny, w rzeczywistosci jednak — jak twierdzi J. Stockyj (2000, s. 121) — od-
nosi si¢ negatywnie do procesdw ekumenicznych. Znamienne i nie wymagaja-
ce, jak sadzg, komentarza sa takze stowa patriarchy Moskwy i Wszechrusi,
Aleksego II, wypowiedziane podczas jego pobytu na Bialorusi w czerwcu
2001 r. Stwierdzit on, Ze ,,wizyta papieza na Ukrainie moze ostatecznie popsué
stosunki miedzy katolikami a prawostawnymi”. Dodat tez: ,,Biatoru$ i Rosja
zrobily zdecydowane kroki w kierunku ponownego zjednoczenia. Mam na-
dziej¢, ze wielka bratnia Ukraina uzmystowi sobie bezsporne dobro jednosci.

7 Protesty wyznawcOw prawoslawia towarzyszyly tez pielgrzymce Papieza do Grecji, w maju
2001 r. Podczas tej pielgrzymki Jan Pawel 11 stwierdzit, ze mimo upadku muréw politycznych,
pozostaly inne mury — religijnych uprzedzen i wiele jest jeszcze do zrobienia, by Kosciot za-
czgl oddycha¢ dwoma plucami. Jednym z nich jest Kos$cidt Wschodni, drugim ~ Zachodni
(Szostkiewicz 2001; WK 1 in. 2001).
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Prébuje si¢ nas skiocic i poroznic, ale daj Bog, abysmy szli r¢ka w reke”
(,, Tydzien na S§wiecie”’, Polityka, nr 26, 30.06.2001). Wizyte papieza, jako
panstwowa, zaakceptowal natomiast w specjalnym o$wiadczeniu patriarcha
kijowski, Filaret. Wywotalo to krytyke Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu
Moskiewskiego®, Jej przedstawiciele nie wzieli takze udzialu w spotkaniu przy-
wodecow Kosciotow i wspélnot religijnych dzialajacych na Ukrainie z Ojcem
Swietym, ktore odbylo sie 24 czerwca 2001 w Kijowie.

Z sondazy przeprowadzonych przez O$rodek Badan Socjologicznych na dwa
miesiace przed planowana wizyta Ojca Swictego w Kijowie i we Lwowie
wynikalo, ze ma ona poparcie 60% ludnosci. 34% ankietowanych stwierdzilo, ze
jest ,,im wszystko jedno czy Jan Pawel 11 przyjedzie do ich kraju, czy tez nie lub
wrecz nie wiedzialo, kim jest papiez”. Nastapit natomiast zdecydowany wzrost
aprobaty dla papieskiej wizyty w stosunku do lutego 2001 r., kiedy to tylko 23%
mieszkancow kraju odniosto si¢ z zadowoleniem do tych planéw (PAP, 2001).

Duzisiejsza Ukraina jest terenem walki toczacej si¢ miedzy wyznawcami
prawoslawia, nalezacymi do kilku Cerkwi o odrgbnej hierarchii i strukturze.
Najwazniejsze z nich to: Ukrainska Cerkiew Prawoslawna Patriarchatu Mo-
skiewskiego, Ukrainska Cerkiew Prawostawna Patriarchatu Kijowskiego,
dziatajaca od 1992 r., oraz Ukrainska Autokefaliczna Cerkiew Prawostawna,
powstala w 1919 r. Zmuszona sila przez wtadze panstwowe do samorozwiaza-
nia sie w 1932 r., odrodzila si¢ na krotko w latach 1942-1944, a po 1944 r.
dzialala na emigracji. Na Ukraing powrocita w roku 1988 (Droga do §wiaty-
ni... 2001; Stockyj 2000, s. 125-126). Na Ukrainie dzialaja ponadto: Rosyjska
Cerkiew Prawostawna, Rosyjska Wolna Cerkiew Prawostawna, Niezalezna
Wspoélnota Prawostawna oraz Greckie Wspoélnoty Ukrainskiej Cerkwi Prawo-
stawnej (Stockyj 2000, s. 111-112). Mowiac o sytuacji na Ukrainie, arcybiskup
Ihor Isiczenka podkreslit, jak wielkie znaczenie ma Cerkiew Autokefaliczna
dla ksztaltowania tozsamo$ci narodowej Ukraincow, ich odrebnosci od Ro-
sjan: ,,Skoro narod wrocil do normalnego Zycia, trzeba si¢ poczué normalnymi
Ukraincami, a nie czg$cia narodu sowieckiego, czy jedna z trzech czesci tego,
co Rosjanie nazywaja trojjedinyj russkij narod” (Droga do §wiatyni... 2001,
s. 138). W Cerkwi Autokefalicznej — zdaniem 1. Isiczenki — ,,wszystko jest
inne: 1 maniera §piewu, i szaty liturgiczne — greckiego, a nie moskiewskiego
kroju, i modlitwa wiernych i nawet samo rozplanowanie obrzedu we wne-
trzu Swiatyni. Nie mowiac juz o wymowie tekstow, ktore znalem ze staro-
cerkiewno-stowianskiego, a ktore teraz uslyszalem w jezyku rodzimym™ (Dro-
ga do Swiatyni... 2001, s. 132). Arcybiskup Isiczenka przypomnial, Zze caryca
Katarzyna II zabronila odprawiania nabozenstw w jezyku staro-cerkiewno-
-stowianskim z wymowa ukrainska. Car Pawell natomiast w 1800 r. wydat

8 W lutym 1997 r. patriarcha Filaret zostal obtozony klatwa przez Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna. Uznal on ten akt za ,,wiracanie si¢ Cerkwi Moskiewskiej w sprawy niezaleznej Ukrain-
skiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Kijowskiego™. Anatema utrudnia jednak Filaretowi pro-
wadzenie dziatan na rzecz dialogu ekumenicznego (Stockyj 2000, s. 122).
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zakaz budowy $wigtyn w stylu ukrainiskim. ,,Na kilka pokolen zamarlo ukra-
inskie odczuwanie cerkwi jako $wiatyni rodzimej — nawet teksty liturgiczne
musiano czytac z rosyjska wymowa” (tamze).

Oproécz podziatow przebiegajacych przez Cerkiew Prawostawna, na Ukra-
inie wystepuja konflikty miedzy katolikami i prawostawnymi, a takze miedzy
Kosciolem Rzymskokatolickim, Cerkwia Prawostawna i Kosciolem Greko-
katolickim. Powodem napigC jest m.in. przejmowanie §wiatyn prawostawnych
i rzymskokatolickich przez unitow (Stocky; 2000, s. 138-139, 148). Jak pisze
ks. Czajkowski, Ukrainiska Prawostawna Cerkiew Patriarchatu Moskiewskie-
go utracila np. wigkszos¢ parafii w obwodzie lwowskim i iwanofrankowskim
(Czajkowski 1997, s. 69). J. Stockyj informuje natomiast o stratach Ukrain-
skiej Cerkwi Prawoslawnej Patriarchatu Kijowskiego (na rzecz Ukrainskiej
Cerkwi Prawoslawnej Patriarchatu Moskiewskiego) w obwodzie iwanofran-
kowskim, tarnopolskim, Iwowskim i chmielnickim (Stockyj 2000, s. 145).
Wiasnoscia grekokatolikéw staly sie koscioly w Tarnopolu, w Brodach i Ko-
marowie. Unici nie wyrazaja zgody na udostepnianie tych §wiatyn katolikom.
W czerwcu 1995 r. ksiadz Marian Buczek, kanclerz kurii metropolitainej we
Lwowie, stwierdzil, iz konflikt miedzy katolikami obrzadku lacinskiego i gre-
kokatolikami jest szczegOlnie przykry, ,,w czasach komunistycznych [bowiem]
prymas Wyszynski zobowiazal si¢ do opieki takze nad grekokatolikami, za$
w polskich seminariach ksztalcili si¢ i dalej ksztalca klerycy grekokatoliccy”
(tk 1995). Z tego samego zrodla wynika, ze na Ukrainie mieszka okoto milio-
na katolikow obrzadku lacinskiego. Prawie potowe stanowia Polacy. Pozostala
cze$¢ to Ukraincy, Rosjanie, Czesi, Slowacy, Rumuni i Wegrzy. W 1995r.
liczba grekokatolikow siggata 3,5 miliona. Mieszkali oni glownie w zachodniej
czesci kraju (tk 1995)°. Inne dane przytacza J. Stockyj. Wedhlug sporzadzonych
przez niego szacunkow, w I kwartale 1998 r. liczba wyznawcow religii rzymsko-
katolickiej wynosita 395250, czlonkoéw Cerkwi Grekokatolickiej natomiast
— 2506210 (Stockyj 2000, s. 170)1°. W czasie pielgrzymki Papieza na Ukraing
polska telewizja (audycja ,,Fakty”, TVN) informowala kilkakrotnie o 6 milio-
nach grekokatolikow mieszkajacych w tym panstwie. Jak widag, liczba ta byla
zdecydowanie zawyzona. To ona jednak, a nie rzetelne dane naukowe zostala
podana do publicznej wiadomosci 1 zapadla w pamiec.

Czy mozliwe jest zjednoczenie ukrainiskich Koscioléw, przede wszystkim
prawostawnych? W chwili obecnej nic na to nie wskazuje. Gdyby jednak tak
si¢ stalo, wowczas — jak pisze Stockyj — przed Cerkwia ,,rysuja si¢ wspaniale
perspektywy’’. Liczba parafii prawostawnych wynosilaby prawie 11 tysiecy
,»1 wten sposéb ukrainskie prawoslawie zajeloby pierwsze miejsce w §wiecie

¢ Odmienne informacje podaje Stockyj (2000, s. 133; patrz s. 108 tego artykutu).

10 Ukrainska Cerkiew Prawoslawna liczyla 5944 950 wiernych, Cerkiew Patriarchatu Kijowskiego
—~ 1567352, Cerkiew Autokefaliczna — 778 150. Na Ukrainie mieszkalo ponadto 827150 pro-
testantéw, 183650 muzulmanéw, 2700 Zydow, 21150 wyznaweoéw innych religii (Stockyj
2000, s. 170).
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prawostawnym z punktu widzenia liczby parafii. Dla przykladu: Rosyjska
Cerkiew Prawostawna Patriarchatu Moskiewskiego na terytorium Rosyjskiej
Federacji posiada okolo 7 tysiecy parafii. Jak to si¢ mowi, jest o czym po-
mysle¢”” (Stockyj 2000, s. 176-177). Wedlug mnie, wazniejszy od liczby parafii
i skupionych w nich wiernych jest stopien ich zaangazowania religijnego,
a takze ich postawa wobec dialogu i ekumenizmu.

W ostatnich latach na terenach dawnego Zwiazku Radzieckiego Kosciol
Rzymskokatolicki stal sie¢ miejscem konfliktow o jezyk liturgii. Uzywana od
wickow w wielu miejscach polszczyznge zaczgeto zastepowal jezykiem grupy
rzadzacej, dominujacej, np. bialoruskim, ukrainskim litewskim lub rosyjskim.
Wprawdzie oficjalnie wprowadzenie innego jezyka modlitwy uzalezniono od
potrzeb zgloszonych przez wiernych, w rzeczywisto$ci jednak bardzo czesto
zmiana nastgpowala wbrew ich Zyczeniom i sprzeciwom wobec zrOwnania
statusu innych jezykow ze statusem jezyka polskiego w Kosciele (Kabzinska
1999a, s. 202). Konflikt o jezyk w Kosciele Rzymskokatolickim, podobnie jak
trudna sytuacja polskiego duchowienstwa, oskarzanego o prozelityzm, dziatal-
nos¢ polityczna, polonizacjg i in., to — wedlug mnie — przejawy utrzymujacego
si¢ w panstwach dawnego Zwiazku Radzieckiego niechetnego stosunku do
katolicyzmu, postrzeganego — jak przed wiekami - jako wyznanie obce, wrogie.

Podzialom religijnym wystepujacym w $wiecie stowianskim towarzysza po-
dzialy polityczne, bedace efektem tworzonych w ostatnich latach ukladow
obejmujacych (podobnie jak w czasach stowianofilow i panslawistow) tylko
niektore narody stowianskie, zjednoczone pod przewodnictwem Rosji. Przy-
ktadem moze by¢ powstanie Zwiazku Bialorusi i Rosji. Wedlug prezydenta
Aleksandra Yukaszenki, bylo ono konieczno$cia wynikajaca z istnienia wspol-
nego kodu narodowego i kulturowego, jakim jest stowianskos¢ (Foligowski
1999, s. 199, por. s. 196, 200). Mozna zada¢ pytanie, jakie sa owe kody,
a takze — jakie kody maja inne narody slowianskie, pozostajace poza Zwigz-
kiem? Prezydent Yukaszenka stwierdzil takze, ze prawoslawie jest ideologia
i religia panstwowa (MS, Reuter 1996). Uprzywilejowanie jednej konfesji
z pewnoscia nie sprzyja normalizacji stosunkow miedzy poszczegblnymi Kos-
ciotami i ich wyznawcami.

Zdaniem A.D. Bogaturowa, §wiat stowianski jest dzi§ podzielony bardziej
niz kiedykolwiek, a dla wielu narodéw identyfikacja stowianska nie ma wiek-
szego znaczenia (Bogaturov 1999, s. 52). Badania terenowe, jakie w latach
19921998 przeprowadzitam wsrod Polakoéw mieszkajacych na Bialorusi nie
tylko dowiodly, iz w badanej zbiorowosci brak jest identyfikacji stowianskiej,
lecz takze wykazaly, ze wielu osobom, przede wszystkim reprezentujacym
starsze pokolenie, pojecie ,,Stowianie”” w ogéle nie jest znane (szerzej na ten
temat patrz: Kabzinska-Stawarz 1996).

Historia ludow stowianskich dowodzi, ze kwestia wiary, a takze identyfika-
cja religijna, miata dla nich bardzo wazne znaczenie. Na fundamencie religij-
nym tworzyly si¢ liczne wspélnoty, w tym rowniez o charakterze sekt. Nie
udalo si¢ natomiast zbudowacé wspolnoty opartej na idei stowianskiej jednosci.
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Idea ta nie wyszla w rzeczywistoSci poza elity polityczne, czy kulturalne.
Pozbawiona byla mocy oddzialywania na wigksze grupy, dla ktorych tozsamos¢
stowianska (poczucie przynaleznosci do ktoregos z narodow stowianskich i/lub do
grupy Stowian) nigdy nie byla tak istotnym kryterium identyfikacji jak religia.
Pytanie o przyczyny tego zjawiska moze stac si¢ przedmiotem glebokiej refleksji.
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THE UTOPIAN IDEA OF THE SLAVONIC UNITY IN THE LIGHT
OF THE RELIGIOUS DIVISIONS WITHIN ROMAN CATHOLICISM
AND RUSSIAN ORTHODOX CHURCH AND THE CONFLICT OF “SISTER CHURCHES”
(THE CASE OF THE EASTERN AND WESTERN SLAVS)

Svmmary

The idea of the Slavonic unity, common Slavonic culture based on community of langnage,
popularized in the nineteenth century by the Slavophils and Pan-Slavists was, as a matter of fact,
a kind of myth. Russia used to exploit it for its political purposes. It is enough to investigate
mutual relationships of the three Churches: Roman Catholic, Uniate Church, and Russian
Orthodox to realize how deep the roots of the divisions are, existing till now and running across
Slavonic nations. It is not dificult to notice numerous prejudices, wrongs, sterotypes and conflicts.

Another evidence of the lack of Slavonic unity is the number of fractions of the Russian
Orthodox Church which are defined as sects by the main church and opposed to for the sake of
unity. Most difficult is the sitvation of the Ukraine where there are three competing Orthodox
Churches — the Russian Orthodox Church of the Moscow Patriarchate, the Orthodox Church of
the Kiev Patriarchate and the Autocephalous (Ukrainian) Church. The cicrumstances of the visit
of Pope John Paul II in Ukraine in June 2001 and the protests of the Moscow Church against
it have shown how deep the fissions are between “‘sister Churches” of Western and Eastern
Christianity. Norman Davies named the schism between East and West “the greatest scandal in
the history of the Christian world”. The consequences of the schism influence till now the
relationships of groups belonging to particular churches, many of them representing Slavonic
nations. Religious divisions have determined differences in culture, mentality, attitudes to history.
They also influence ethnic and national identity of particular groups of confessors.

The authoress points out that religious identification has always been very important for
Slavonic nations, it originated many communities some of them had the character of sects,
whereas the attempts at constructing Pan-Slavonic unity have never been successful. The idea was
limited to intellectual and political elites. It had no attracting power for societies, for whom
the Slavonic community (i.e. the sense of belonging to a Slavonic nation and/or to the Slavs) has
never been a factor of identification so relevant as religion. Trying to find the grounds of
this phenomenon can lead us to deeper reflection.



