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Wprowadzenie

Urianchajowie sg jedng z najliczniejszych grup ojrackich® zyjacych na terenie
ajmaku’ Chowd* w Mongolii Zachodniej. Wspétczesnie ich liczbe szacuje si¢ na
okoto 26 tys. osob. Urianchajowie od pokolen prowadza koczowniczy tryb zycia.
Jako nomadzi, hodujacy krowy, owce, kozy oraz jaki, kazdego roku niestrudze-
nie przemieszczaja si¢ z miejsca na miejsce w poszukiwaniu wody i strawy dla
swoich zwierzat. Latem wybieraja koczowiska potozone w najwyzszych partiach
gor, natomiast jesienia, gdy robi si¢ chlodno, a dzieci ida do szkoty — schodza
w doliny. Tylko nieliczni nomadzi zim¢ sp¢dzaja w niewielkich murowanych
siedzibach; wigkszos¢ przez caty rok mieszka w jurtach.

W trakcie corocznych wedréwek przemierzaja dziesigtki, a czasem nawet
setki kilometrow. Trasy ich przekoczowan nie sg jednak zupetnie przypadkowe,
Urianchajowie zawsze bowiem poruszaja si¢ dobrze znanymi szlakami. Wedro-
wanie w obrgbie ,,pasterskiego krajobrazu” powinno wszakze odbywac si¢ we-
dtug okreslonych regut (por. Humphrey, Sneath 1999; Mréz 1977; Mroz, Oledzki

' Artykut powstal w ramach grantu MNiSW , Krajobraz jako zrodto tozsamosci mieszkaficow Mon-
golii” (kier. £. Smyrski), nr umowy 0941/B/H03/2010/38.

% Ojraci (mong. Ojrad) stanowig jedng z grup Mongotéw Zachodnich. Uwaza si¢, ze wywodzg si¢
z okolic gor Altaju. Wsrod Ojratow wyroznia si¢ wiele pomniejszych grup etnicznych, m.in. Bajatow,
Choszutow, Czorosow, Derbetow, Eletow, Kalmykow, Mjangatow, Torgutéw i wlasnie — Urianchajow.
Obecnie grupy ojrackie zamieszkujg m.in. tereny Mongolii, Rosji oraz Chin (zob. Birtalan 2003; Szmi-
gielska 2012).

* Ajmak — jednostka podziatu administracyjnego w Mongolii, odpowiednik polskiego wojewddztwa.

* Chowd (w literaturze polskojezycznej znany takze jako Kobdo) — peryferyjny ajmak, bedacy nie-
gdys obszarem $cierania si¢ wptywow rosyjsko-mandzurskich; handlowe, urzednicze i administracyjne
centrum Mongolii Zachodniej. Dzi$ ajmak ten znany jest ze swego zroznicowania kulturowego, etnicz-
nego i religijnego.
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1980; Sneath 2007). Cho¢ jako koczownicy Urianchajowie nie sg $cisle przypisa-
ni do konkretnego terytorium, to jednak ich domem sa niewatpliwie géry Altaju.
Gory, z ktoérymi laczy ich co$ wigcej niz tylko styl zycia czy sentyment. Kazda
kolejna podroz jest tutaj postrzegana jako wielkie wydarzenie, ktérego znaczenie
dalece wykracza poza zwykly rytm codziennych obowigzkéw. Moment przeko-
czowania musi zosta¢ wczesniej skrupulatnie okreslony. Zazwyczaj juz kilkana-
$cie dni przed wyjazdem, wieczorem, wszyscy domownicy, skupieni wokot gal
golomt® (piecyk w centrum jurty), starannie konsultujg informacje i wskazéwki
zawarte w ,tradycyjnym” pasterskim kalendarzu. Jedni zaznaczaja, ze nie chca
przekoczowywaé w dniu psa®, inni upewniajg si¢, czy oby na pewno nastepny
dzien owcy nie wypada we wtorek. Urianchajowie zgodnie jednak podkreslaja,
ze w tym szczegbdlnym dniu nalezy zatozy¢ najlepsze, odswietne ubrania. Mo-
ment przekoczowania jest wszakze wyjatkowy — Attaj ,,przyglada si¢” wowczas
ludziom ze szczegdlna uwaga.

Wydaje mi si¢, ze to wlasnie owa niezwykla relacja z Attajem sprawila, ze
za kazdym razem, gdy w trakcie trzech miesiecznych wyjazdéw badawczych
(pomiedzy lipcem 2009 r. i wrzesniem 2011 r.) odwiedzalam pasterzy zyjacych
w najwyzszych partiach gor (w regionach Duut i Monchchajrchan), miatam wra-
zenie, ze czas si¢ dla nich zatrzymat. Gdyby nie wszechobecne baterie stoneczne,
koreanskie kosmetyki i talerze satelitarne, dzigki ktorym pasterze wieczorami
ogladaja stynne mongolskie choszin szog (kabarety) oraz rosyjskie seriale krymi-
nalne, mogtabym uznaé, ze Urianchajowie zyja w ,,bezczasowosci”, nie niepoko-
jeni przez transformacje ustrojowe czy konsekwencje przemian ekonomicznych,
z ktorymi wspolczesnie boryka sie Mongolia. I to wlasnie specyficzna wiez tej
grupy z gérami stata si¢ gldwnym przedmiotem mojego zainteresowania.

W niniejszym artykule analizuje urianchajskie praktyki przestrzenne, a takze
charakter relacji, jakie tacza pasterzy z Altajem. Szczegdlng uwage przywiazuje
do urianchajskich koncepcji krajobrazu i przyrody oraz wptywu, jaki koncepcje
te wywierajg nie tylko na konstruowanie indywidualnych oraz zbiorowych toz-
samosci, ale takze na wytworzenie specyficznego poczucia jednos$ci, wspdlnoto-
wosci 1 wspotodpowiedzialnosci wsrdd pasterzy, a takze pomigdzy nimi a inny-
mi bytami ,,zamieszkujacymi” attajski krajobraz. W celu nakreslenia charakteru

>W artykule stosuje zasady transliteracji wspdtczesnego jezyka mongolskiego opracowane przez
Jana Rogalg — mongoliste z Zaktadu Turkologii i Azji Srodkowej Uniwersytetu Warszawskiego (Rogala
2007).

¢, Tradycyjny” mongolski kalendarz jest oparty na dwunastoletnim cyklu zwierzecym, w ktérym
kolejnym latom zostali przypisani ,,zwierzgcy opiekunowie”. Poszczegolne lata kalendarzowe nosza na-
zwy zwierzat. Mamy zatem: rok zajaca, smoka, weza, konia, owcy, malpy, kury, psa, $wini, myszy, byka
i tygrysa. Do nazw zwierzat dolacza si¢ zazwyczaj nazwy pigciu elementow (drzewo, ogien, ziemia,
zelazo, woda), pieciu barw (niebieska, czerwona, zo6lta, biata, czarna) lub pigciu kierunkow (wschod,
potudnie, $rodek, zachdd, pdétnoc). W analogicznym cyklu nastgpuja po sobie dni (dwunastodniowy
cykl roczny) oraz godziny w ciagu doby. Kalendarz ten, ktéry Mongotowie przejeli od Chinczykéw i za-
adaptowali w XIII w., zostal w 1941 r. oficjalnie zastapiony kalendarzem gregorianskim. Nadal pozosta-
je jednak niezwykle istotnym elementem codziennego zycia Mongotéw (Bawden 1994; Berzin 1996).
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owych zaleznos$ci oraz odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob przyroda moze stac
si¢ zrodlem tworzenia identyfikacji, analizuj¢ najpierw samo zjawisko koczowa-
nia — ruchu, ktory z perspektywy urianchajskich pasterzy mogtby zosta¢ okreslo-
ny mianem ,,bezruchu”.

Ruch, ktéry jest bezruchem

O uroczystym charakterze przekoczowania pisal migdzy innymi Stawoj Szyn-
kiewicz (1986). Ujat to nastepujaco:

W dniu wyjazdu mtodzi mezczyzni urzadzajg zawody — rywalizujg ze soba, po-
pisujac si¢ umieje¢tnosciami jezdzieckimi, $miatoscig 1 walecznoscia. Kiedy tylko
kto$ zauwazy taka przemieszczajaca si¢ karawang, szybko biegnie do jurty, aby
przygotowac herbatg. Wynosi jg na zewnatrz i cz¢stuje podroznych. Oto i dowod
goscinnosci. Ci, ktorzy sa w drodze, staja si¢ gos¢mi kazdego, kto mieszka w ste-
pie. Mozna powiedzie¢, ze rytuat ten jest negacja fundamentalnej zasady koczow-
niczego trybu zycia — jest zaprzeczeniem zmiany. Rytual wyraza ciggtos¢, wyide-
alizowang stato$¢ i trwalo$¢ miejsca zajmowanego w przestrzeni (Szynkiewicz
1986: 19).

Wprawdzie niniejszy cytat wskazuje na szczego6lny charakter momentu prze-
koczowania, niemniej znacznie bardziej istotne wydaje mi si¢ to, co moéwi nam
on o charakterze samego ruchu. Szynkiewicz pisze bowiem, ze zwyczaj doty-
czacy czestowania karawany herbata jest w istocie swego rodzaju zaprzecze-
niem zmiany — wyraza ,,trwato$¢ miejsca zajmowanego w przestrzeni”. Caroline
Humphrey (1995: 142-144) w jednym ze swych artykutow takze powoluje si¢
na powyzszy fragment, zaczerpniety z pracy polskiego badacza. Analizujac go,
uznaje, ze mamy tutaj do czynienia ze zrytualizowana podrdza, ktéra sama w so-
bie jest czym$ w rodzaju przestrzennej fazy liminalnej. Cho¢ bowiem pasterze
opuscili juz znane sobie miejsce (pastwiska, na ktorych przebywali do tej pory),
to nie wkroczyli do ,,innosci”. Badaczka zaznacza, ze aby lepiej to zrozumiec,
powinnismy przyjrzec si¢ egocentrycznej wizji $wiata, ktérg sama uznaje za cha-
rakterystyczna dla ,,wladczego krajobrazu” (ang. chiefly landscape). Istotng rolg
odgrywa tutaj niebo (mong. tenger, staromong. tenggri) — zrodto swiatla, ciepta,
deszczu, ale takze pomyslnosci oraz przeznaczenia (mong. zaja)’. O tym, jak

"W literaturze mongolskiej mozna znalezé wiele przyktadéw poswiadczajacych, ze chanowie mon-
golscy czgsto prosili fenger o pomoc i btogostawienstwo. O. Purev oraz O. Purvee Gurbadaryn pisza,
ze kazde powodzenie Czyngis-chana bylo przypisywane wstawiennictwu, jakie wladca 6w otrzymat od
tenger (Purev, Purvee Gurbadaryn 2008: 157-158). W okresie panowania dynastii Czyngisydow wiara
w niebo stala si¢ jakoby podstawowym elementem mongolskich wierzen. W Tajnej Historii Mongotow
(2005: 29-32) czytamy, ze narodziny Czingis-chana byly aktem woli Nieba. Zgodnie z kronika, Czyngis
narodzit si¢ z polecenia i woli Niebios. Wielu mongolskich arystokratow wierzyto, ze takze maja boskie
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wielkie znaczenie przydaje si¢ mu w kulturze mongolskiej, pisatam juz w innym
miejscu (Szmigielska 2012). Mongotowie do tej pory w chwilach podniostych
okreslajg siebie mianem fengerlig ard tiimen, co oznacza ,,niebianski lud”. Samo
tenger jest potezng sita sprawcza. Co najwazniejsze jednak — jest wieczne (mong.
mdnch, staromong. mdnke), a jako takie pozostaje symbolem statosci i niezmien-
nosci. Zwigzek z niebem byl zawsze dla Mongoléw — przynajmniej tych zy-
jacych w stepie — niezwykle istotny (Bira 2004, 2006; Czinbat 2009). Oyunge-
rel Tangad zauwaza, ze pasterze czgsto mowia o sobie, iZ sa deeszee charctaj
chiimiis — ,,Judzmi ze wzrokiem skierowanym do gory” (Tangad 2013: 82). Kaz-
dy kolejny przystanek podczas koczowania — jak pisze Humphrey — rozpoczyna
si¢ zatem od ponownego ustanowienia relacji pomi¢dzy nomadami a niebem.
Egocentryczna wizja §wiata charakteryzujaca to, co badaczka okreslita mianem
»wladczego krajobrazu”, miataby zatem opiera¢ si¢ na przekonaniu, ze dla danej
rodziny pasterskiej ,,srodek” przestrzeni/swiata bedzie znajdowat si¢ zawsze tam,
gdzie jej jurta/domostwo. Badaczka stwierdza: ,,kazde gospodarstwo, jako ulo-
kowane w centrum kosmosu, staje si¢ axis mundi” (Humphrey 1995: 143). Jego
tacznos¢ z niebem ma symbolizowaé pionowa strézka dymu unoszaca si¢ z gal
golomt oraz drewniane zerdzie (mong. bagana) podtrzymujace konstrukcje jurty.
Tak rozumiane ,,centrum” nie odnosi si¢ zatem do konkretnego punktu na hory-
zoncie — chodzi tutaj raczej o centralno$¢ wyznaczang przez pojecie pionowosci,
dla ktérego samo polozenie na ziemi nie ma wigkszego znaczenia. Relacja z ten-
ger — bez wzgledu na to, gdzie dana rodzina aktualnie przebywa — jest zawsze
ustanawiana tak samo. Mozna wiec powiedzie¢, ze jurta i jej domownicy sa w tej
perspektywie ruchomym ,,$rodkiem” — ruchomym axis mundi (Humphrey 1995:
142). Jakie konsekwencje ma takie ujgcie dla postrzegania krajobrazu?

Wydaje si¢, ze Szynkiewicz, piszac, iz zwyczaj czgstowania podrdznych her-
bata ,,wyraza ciggtos¢, wyidealizowang statos¢ i trwalos¢ miejsca zajmowanego
w przestrzeni”, wskazuje na to, ze koczowanie w Mongolii to taki rodzaj podro-
zowania, ktore tak naprawde podrézowaniem nie jest. Humphrey, dla wytluma-
czenia owego zjawiska, nakreslita niezwykle ciekawa koncepcje srodkowosci,
ktorej podstawa ma by¢ relacja taczaca ludzi z fenger. Chciatabym jednak za-
znaczy¢, ze nie wszedzie w Mongolii tenger odgrywa tak istotng role. W trakcie
rozméw, ktore przeprowadzitam z Urianchajami, ,,niebo” pojawiato si¢ raczej
sporadycznie, mimochodem, i bylo wspominane wtasciwie jedynie przez tych
pasterzy, ktorzy koczujg w nizszych partiach gor — w bliskim sgsiedztwie Chat-
chaséw, Mjangatow oraz obszarow stepowych. Nomadzi zyjacy blizej o$niezo-
nych szczytdw, pytani o to, komu ofiarowuja deed? (ofiarg z pierwszej herbaty
zaparzonej tuz po przybyciu na nowe pastwiska), czesciej wygtaszali tego rodza-
ju opinie:

pochodzenie — sa synami Nieba, Niebianskimi Postannikami. Koncepcja ta miata wielkie znaczenie dla
tworzenia poczucia jednosci Mongotéw (Purev, Purvee Gurbadaryn 2008: 98).
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Po urianchajsku (...) to méwimy tak: ,,Altaj Delchij, Altaj Delchij sawdag, minij
Altaj Delchij ba tiinij sawdag [O Altaj Delchif®, o sadwagu (duchu opiekuficzy) Al-
taj Delchij, o méj Altaj Delchij i jego sawdagu], zwrdécie na nas uwage, otoczcie
nas opieka, ochroncie nas! My od zawsze was szanujemy i zawsze oddajemy wam
czes¢”. A tacy pol-Urianchajowie to jeszcze prosza tenger. Kazachowie z kolei
méwia Kudaj — Kudaj Sachtaj Dziuwsan [?7]. Kazachowie obowigzkowo wlaczaja
niebo, u nich obowiagzkowo musi by¢ wlaczone niebo — niebo, ziemia i sawdag — te
trzy pojecia tacza w jedno jako cato$é. Nazywaja to Kudaj. A dla nas, prawdziwych
Urianchajow, najwazniejsza jest ziemia i gory — Altaj (m¢zczyzna, ok. 50 L.).

Stowa te wypowiedzial me¢zczyzna, ktory przez bardzo diugi czas mieszkat
wéréd Kazachéw w ajmaku Bajan-Olgij. Z jego wypowiedzi wynika, ze za praw-
dziwych Urianchajow uznaje on jedynie tych, ktorzy oddajg czes¢ Altajowi i jego
sawdagowi (tzn. duchowi opiekunowi, patrz: Szmigielska 2011). To wlasnie od
nich nalezy bowiem ,,wyprosi¢” ziemi¢ po przybyciu na nowe koczowiska, i to
tylko oni mogg udzieli¢ pozwolenia na jej uzytkowanie. Ci nomadzi, ktdrzy po
postawieniu jurty i przygotowaniu §wiezej mlecznej herbaty kropig jg takze dla
tenger, sa przez mojego rozmowce okreslani mianem pot-Urianchajow. Ciekawe
wydaje si¢ takze to, ze gdy wspominal on o ,.kropieniu dla” nie miat raczej na
mysli kierunku, bowiem sam akt ofiarowania zawsze — bez wzgledu na to, czy
ma on miejsce u Urianchajow, Darchatow czy Chatchasow — wyglada podobnie:
kobieta nabrawszy herbaty na cacal (dziewigciootworowa drewniang tyzke), za-
maszyscie pryska nig przed siebie, kierujac rgke lekko ku gorze. Obserwatoro-
wi moze wydawac si¢, ze ofiara ta jest zawsze kierowana do nieba. Z rozmow
przeprowadzonych z Urianchajami wynika jednak, ze tak nie jest. Pierwszefistwo
przydaja oni bowiem Altajowi.

Humphrey, piszac o ,,wtadczym krajobrazie”, zaznaczyla, ze taka wizja §wiata
jest—jej zdaniem — charakterystyczna przede wszystkim dla obszarow stepowych
— terenow rozlegltych, przestrzennych i réwninnych. Dotyczy ona zatem takich
miejsc, w ktorych cztowiek staje oko w oko z bezkresem, a niebo rozciaga si¢ az
po horyzont. Moi rozmdwcy natomiast mieszkaja w bardzo wysokich partiach
Attaju — potezne czterotysigczniki, gory z wiecznym $niegiem, strome przetgcze,
zbocza oraz pagorki stanowig nieodtgczny element tamtejszego krajobrazu. Do-
swiadczenie wynikajace z koczowania po terenie gorskim istotnie wplyneto na
sposob, w jaki Urianchajowie postrzegaja swoje relacje z bajgal (natura/przyro-
da) oraz zamieszkujacymi ja istotami (w tym takze ,,duchami”).

W obregbie ,,wladczej wizji krajobrazu” wiele miejsc, jakie nomadzi napo-
tykaja na swej drodze, jest traktowanych jako podobne i niezrdznicowane ja-
kosciowo. Wydaje si¢, ze nie ma wigkszej rdznicy, czy karawana zatrzyma si¢
w punkcie ,,x”, czy moze raczej siedem kilometrow dalej. Centralnos¢, a co za

¥ Pojecie to wyjasniam w dalszej czesci artykutu. Wszystkie dopiski w cytatach umieszczone w na-
wiasach kwadratowych pochodzg ode mnie.
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tym idzie waga i znaczenie migjsca, ktore ludzie wybiora na postawienie jurty, sa
bowiem ustanawiane poprzez ich relacj¢ z fenger. Natomiast w krajobrazie za-
mieszkiwanym przez Urianchajéow dominujg potezne szczyty; petno jest jednak
tutaj takze szczelin, przetgczy, skat, urwisk, zrédet czy strumykow. Nie brakuje
réwniez dolin, w ktérych pojawiaja si¢ jaskinie, jeziora oraz wodospady. He-
terogeniczno$¢ owych miejsc (i zamieszkujacych je istot) sprawia, ze altajscy
pasterze kazde z nich traktuja jako jakosciowe inne. Swiadczy o tym chociazby
bogactwo nazw, jakich tamtejsi nomadzi uzywaja dla okreslenia poszczegdlnych
czesei dolin (doliny maja swoje usta, oczy, uszy, tokcie, plecy, drzwi etc.) Cho¢
wspomniane dwa srodowiska znacznie si¢ od siebie r6znig, moim zdaniem jest
jednak cos, co taczy opisang przez Humphrey ,,wladcza wizj¢ krajobrazu” oraz
praktyki przestrzenne Urianchajow. Mam na mysli podejscie do koczowania jako
do ruchu (przemieszczania), ktory jednak wiasciwie jest bezruchem.

Altajscy nomadzi w ciagu roku co najmniej kilkakrotnie zmieniajg miejsce
swego pobytu. Nie przemieszczaja si¢ jednak w obrebie nijakiej, beztadnej prze-
strzeni. Nie do konca moge zatem zgodzi¢ si¢ z tezg Humphrey, ze koczowanie
moze by¢ okreslone mianem przestrzennej fazy liminalnej. Z pastwisk, ktore od-
wiedzaja Urianchajowie, dawnymi czasy korzystali takze ich rodzice i dziadko-
wie. To wlasnie w ich towarzystwie moi rozmdéwcy poznawali gory, to od nich
uczyli si¢ ujarzmia¢ konie oraz wypasac stada, i w koncu — to wlasnie przodkowie
przekazywali im wiedz¢ o poszczegolnych miejscach w Duut i Monchchajrchan.
Urianchajowie znajg niemalze kazdy kamien i kazda przetgcz w obregbie owych
somonow (odpowiednik powiatow). I cho¢ koczownikéw zwyklo sie niekiedy
postrzegac jako tych, ktorzy nie maja swego miejsca w $wiecie, ktorych dom jest
w ciaglej drodze — moi rozméwcy do takich na pewno nie naleza. Ich domem
jest Attaj, ktory postrzegajg jako wielkie miejsce obdarzone moca. Z tego tez po-
wodu — jak sadze — dla okreslenia sposobu, w jaki Urianchajowie przemieszczaja
si¢ w obrebie krajobrazu, mozna postuzy¢ si¢ pojeciem ukutym przez Edwarda
S. Caseya (1996) — ,,poruszanie si¢ w miejscu” (ang. moving within the place).
Co to jednak znaczy, ze Attaj jest ,,miejscem”?

Nutag — mala ojczyzna lokalna

Urianchajowie, wsrdd ktorych prowadzitam badania, zamieszkuja dwa somo-
ny w ajmaku chowdowskim: Duut i Monchchajrchan. Warto jednak zauwazy¢, ze
cho¢ wigkszo$¢ pasterzy koczuje w obrebie wspomnianych jednostek administra-
cyjnych, to z codziennych z nimi rozméw wynika raczej, ze ich ,,mata ojczyzna
lokalna” nie zamyka si¢ w granicach somonéw. Zreszta przebieg tych ostatnich
granic dla wielu pasterzy wcale nie jest tak oczywisty, jak mogloby si¢ wyda-
wac. Pytani o to, gdzie zaczyna si¢ i gdzie konczy na przyktad Monchchajrchan,
zwykle nakreslajg obszar, ktory znacznie wykracza poza sztywne ustalenia admi-
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nistracyjne. Podczas pierwszego wyjazdu w gory Attaju wypowiedzi tego typu
zupelie mnie nie dziwity. Uznawatam je za zrozumiate — w koncu trudno wyma-
ga¢ od o0sdb, ktorych doswiadczenie krajobrazu ma przede wszystkim charakter
praktyczny, aby na pamig¢¢ znaty podziat administracyjny swego ajmaku. Kiedy
jednak po raz drugi przyjechatam do Mongolii, dostrzegltam szerszy kontekst
tego zjawiska. Spedziwszy diugie godziny w ksiggarniach w Utan Batorze do-
strzegtam, ze na tamtejszych pétkach dominuja pozycje z dwoch dziedzin: pierw-
sza byta historia, drugg — literatura dotyczaca poszczegolnych nutagow (matych
ojczyzn lokalnych). Zaskoczyta mnie wielka liczba ksigzek zatytutowanych na
przyktad: Aaw, eedz nutag (,,Nutag rodzicéw”), Minij sajchan nutag (,,M0j cu-
downy nutag”), Gow -Altaj nutag (,,Nutag gobi-attajski”), Nutgijn energi (,,Ener-
gia nutagu”), Minij nutgijn chamgijn czuchal uul (,,Najwazniejsze gory mojego
nutagu’). Wertujac poszczegolne ksigzki nie moglam oprzeé si¢ wrazeniu, ze
nutag jest dla Mongotéw czyms niezwykle istotnym. Na jego temat powstawa-
ly bowiem nie tylko opracowania historyczne czy przyrodnicze, ale takze prace
naukowe, filozoficzne rozprawy pisane przez wysokich ranga lamow, poradniki
zdrowotne, eseje w czasopismach popularnonaukowych czy tomiki poezji. Cho¢
juz wczesniej znatam to stowo, ktore przeciez wielokrotnie pojawialo si¢ w trak-
cie moich rozmow z Urianchajami, dopiero wspomniana kwerenda uzmystowita
mi, jak szeroki moze by¢ zakres uzycia owego terminu. Czutam, ze podczas po-
przedniego wyjazdu cos mi umkneto. Nie mylitam sig.

Nutag, w duzym uproszczeniu, mozna nazwac ,,malg ojczyzng lokalng”.
Nie pokrywa si¢ ona jednak z zasi¢giem somonu, w obrgbie ktorego dana oso-
ba koczuje. Wydaje si¢ bowiem czyms$ znacznie rozleglejszym — czyms, czego
nie sposdb zamkna¢ w ustalonych przez mongolski Wielki Churatl (parlament)
granicach administracyjnych. Mozna zresztag powiedzie¢, ze sam nutag nie ma
granic — ,,rozwija si¢” i ,,rosnie” wraz z konkretnym cztowiekiem i jego doswiad-
czeniami. Nie oznacza to jednak, ze w pewnym momencie owego ,,rozwoju”
swym zasiggiem mogltby on objac caty kraj lub kontynent. Cho¢ niektorzy paste-
rze zwykli méwic, ze z perspektywy Utan Batoru ich nutagiem byloby Chowd,
a z perspektywy calej Azji — Mongolia, wydaje sie, Ze tutejsze pojgcie matej oj-
czyzny opiera si¢ na tak osobistej 1 giebokiej wigzi, jakg mozna nawigzac jedynie
z konkretnym — choé¢ nie wydzielonym granicami — miejscem. Swiadczy¢ mogg
o tym takze wypowiedzi tych osdb, ktore wyjechaty z Chowd jeszcze w czasach
socjalistycznych. Bardzo czesto mozna od nich bowiem ustyszec¢: ,,Opuscitem
swoj nutag ponad trzynascie lat temu, mysle o nim jednak codziennie” (mgzczy-
zna, ok. 70 1.) lub: ,,Dawno juz nie bylam w swoim nutagu, bardzo chciatabym
w tym roku tam pojecha¢” (kobieta, 67 1.). Tesknota za owa matg ojczyzna jest
tematem, ktory bardzo czg¢sto pojawia si¢ w tego typu narracjach. Warto jednak
zwrdcic tutaj uwage na jeszcze jedng kwestie.

Za kazdym razem, gdy pytatam Urianchajow o ich nutag, czynili rozréznienie
pomigdzy térson nutag a unasan nutag. Pierwsze pojgcie odnosi si¢ do miejsca
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urodzenia czy — jak powiadaja pasterze — ,,miejsca, w ktorym cztowiek upadt
na ziemi¢ / miejsca, w ktorym upadia jego pepowina”. Drugie z kolei oznacza
okolice, w ktérej dana osoba si¢ wychowata. Unasan nutag to dostownie ,,zie-
mia, ktorej wody pilem”. Obszar ten pokrywa si¢ zwykle z pastwiskami, ktore
koczownicy odwiedzaja podczas corocznej wedrowki. Rozroznienie to wydaje
mi si¢ niezwykle wazne. Wynika z niego bowiem, ze tak zdefiniowany nutag
bylby czyms na wskro$ osobistym, indywidualnym. Tak jest w istocie. Niemniej,
z drugiej strony, koncepcja nutagu opiera si¢ takze na pewnego rodzaju poczuciu
wspolnotowosci. Cho¢ Urianchajowie powiadaja niekiedy, ze ,,mata ojczyzna”
rodzicow nie pokrywa si¢ z ,,mala ojczyzng” ich dzieci (nie jest to wszakze regu-
13), to jednak dosy¢ czeste jest wsrdd nich przekonanie, ze ludzie mogg podzielac
ten sam nutag. Nazywa si¢ ich wowczas nutgijn chiimiis — ,,Judzmi jednego nu-
tagu”. O tym, jak wielkie znaczenie przydaje si¢ temu w nawigzywaniu relacji,
$wiadczy chocby fakt, ze pierwszym pytaniem, jakie Mongolowie, po zwyczajo-
wej wymianie pozdrowien, zadaja nowo poznanej osobie, jest: ,,Skad przyjecha-
1e$?7/,,Skad jestes?” (mong. Czi chaanaas irsen be?). Migjsce odgrywa tutaj klu-
czowa rolg. Kilkakrotnie bytam swiadkiem tego, jak dwie osoby, dowiedziawszy
si¢ o tym, ze sg dla siebie nutgijn chiimiis, padaty sobie w ramiona. Spotkawszy
si¢ w Ulan Batorze, tacy ludzie zwykle trzymaja si¢ razem, nie szcz¢dzg sobie
serdecznos$ci, pomagaja i zwracaja si¢ do siebie: minij ach (starszy bracie), minij
egcz (starsza siostro) badz minij diiti (mtodszy bracie/mtodsza siostro).

Mozna zatem powiedzie¢, ze nutgijn chiimiis taczy pewnego rodzaju bliskosc,
podobienstwo. Wielokrotnie zastanawiatam si¢ nad charakterem owej relacji.
Gdy pytatam o nig moich rozmowcow, zwykle styszatam, ze jest to po prostu
rodzaj wigzi wynikajacej z zamieszkiwania tego samego nutagu. Wigkszos¢ pa-
sterzy w ogole nie miata na ten temat przemyslen — odpowiadata odruchowo.
Bywaly jednak wyjatki. Z pewnoscia nalezata do nich pochodzaca z Chowd sza-
manka Dulam. Kiedy podczas rozmowy, powodowana checig blizszego zrozu-
mienia relacji pomig¢dzy nutgijn chiimiis, zapytalam ja, czy istnieje jakis zwigzek
pomigdzy czlowiekiem a jego nutagiem, odpowiedziala:

Trzeba pamietac, ze kiedy cztowiek si¢ rodzi, to nie jest tylko sprawa potaczenia
kosci i migsa. Cztowiek powstaje wowczas, kiedy jakas$ siins [dusza], ktora trwata
wcezesniej w jakim$ porzadku, w jakiej$ przestrzeni, wchodzi do ciala czlowieka
(...). Dusza, ktora przez caly czas czeka wilasnie na ten jeden moment — odzywia
si¢ zapachem, smakiem, oddechem bajgal, powietrzem. Tym wlasnie si¢ zywi, ra-
duje si¢ tym. Owa dusza, ktéra czeka wlasnie na poczgcie, ktora jest pochtonigta
w przyrodzie, w powietrzu — kiedy ona wchodzi w cialo czlowieka, zawiera juz
w sobie sposob, w jaki potem ten cztowiek bedzie si¢ kontaktowat ze wiatem ze-
wnetrznym. Bo ona nie zywi si¢ byle jakim zapachem czy smakiem! To jest zapach
z nutagu przodkdw! Rozumiesz? 1 wlasnie tego rodzaju tacznos¢ jest warunkiem
pbézniejszego zwigzku cztowieka z przyroda. Te relacje nazywamy chiijn cholboo
— ,,zwigzek przez pepowing” (kobieta, ok. 50 1.).
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Wypowiedz ta jest bardzo ciekawa z kilku wzgledow. Po pierwsze, jej autorka
daje do zrozumienia, ze zanim dusza ,,0drodzi si¢” w ciele konkretnego czlo-
wieka, pozostaje niejako roztopiona w przyrodzie. Siins odzywia si¢ wowczas
powietrzem — smakiem i zapachem bajgal. Wydaje sig, ze na tym etapie dusza
i przyroda sg jednym. Nie ma mi¢dzy nimi jasnej réznicy. Mongotowie bardzo
czesto postuguja si¢ jezykiem, ktdrego blizsza analiza wskazuje, iz oni sami nie
postrzegaja siebie jako wydzielonych z bajgal (Szmigielska 2012). Cztowiek
jest traktowany jako immanentna czg¢$¢ przyrody. Moze podstawy takiego my-
$lenia nalezy upatrywaé wlasnie w zaprezentowanej powyzej koncepcji duszy?
Po drugie — cho¢ siins zostala przez szamanke okre$lona mianem ,,pochtonigtej
w przyrodzie”, nie oznacza to jednak, ze powinna by¢ ona rozumiana jako swego
rodzaju metaforyczna energia czy sita. Z dalszej rozmowy z udgan (szamanka)
wynika bowiem, ze siins — cho¢ zespolona z bajgal — jest jednak obdarzona swo-
istg $wiadomoscig. Dzieci rodzace si¢ w danej rodzinie ,,otrzymujg” dusze z nu-
tagow swych przodkow. Siins przed pojawieniem si¢ ciala, w ktdrym przyjdzie
jej si¢ odrodzi¢, zywi si¢ powietrzem, smakiem i zapachem ziemi, stanowiacej
»mata ojczyzne” jej rodzicow, dziadkdw czy krewnych. A zatem mozna powie-
dzie¢, ze pomigdzy niitgijn chiimiis istnieje takze swego rodzaju ,,wi¢z psycho-
fizyczna” — ,,duchowa taczno$¢” wynikajaca z tego, ze ich siins byly niegdys
,roztopione” w bajgal tego samego nutagu. 1 w koncu — pisalam juz o tym, ze
bardzo trudno bytoby wyznaczy¢ granice czyjejs ,,matej ojczyzny”, gdyz ta ostat-
nia wydaje si¢ bardzo elastyczna i zmienna w czasie. Nie wspomniatam jednak
o tym, ze cho¢ nutag jest do pewnego stopnia ,,bezkresny”, ma mimo wszystko
swoj srodek, swoje centrum. Dla jednych bedzie nim miejsce, w ktérym si¢ uro-
dzili, dla innych — to, w ktorym zakopano ich pepowing (w przypadku wielu oséb
jest to jedno 1 to samo miejsce).

Wsrod Urianchajow znany jest zwyczaj nakazujacy, aby w trzy dni po na-
rodzinach noworodka wybra¢ punkt, w ktérym ,,ziemia zostanie zerwana”. Po
przeproszeniu lokalnych sawdagéw (duchow opiekunczych) za naruszenie ich
spokoju, ojciec dziecka kopie w ziemi jamke o gitebokosci okoto 40-50 cm, a na-
stepnie okadza ja dymem z jalowca (mong. arc). Do jamki tej wktada pdzniej
tak zwanych dziewig¢¢ drogocennosci (do ktérych Mongotowie zaliczaja m.in.
srebro, ztoto, koral, turkus lub ich zamienniki — np. nitke ztotego koloru) oraz pe-
powing zawini¢ta w bialy materiat. Catos¢ jest delikatnie zasypywana ziemia. Na
powierzchni nie zostawia si¢ jednak — przynajmniej na tyle, na ile mi wiadomo —
zadnych znakéw. Sg one niepotrzebne. Miejsce to juz samo w sobie jest szczegol-
ne. Urianchajowie powiadaja bowiem, ze w ten oto sposob cztowiek pozostaje
chiijn cholbootoj (,,zwigzany przez pgpowing”) z nutagiem i Attajem. Dla wielu
bedzie to oznaczato, ze ich pepowing zakopano na terenie nutagu, natomiast dla
innych, iz po prostu zostata tam odci¢ta — ,,upadta na ziemig¢”. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze okreslenie ,,zwigzany przez pgpowing” nie odnosi si¢ po prostu do
samego zwyczaju, poniewaz nie mamy tutaj do czynienia z metaforyczng wig-
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zig, symbolizowang poprzez wspomniang powyzej czynnos¢ ,,zrywania ziemi”.
Zwigzek, o ktorym mowa jest na wskros fizyczny. Mozna powiedzie¢, ze w ten
sposob cztowiek i jego nutag staja si¢ jednym. To, co dzieje si¢ z nutagiem, ma
wplyw na zdrowie i samopoczucie cztowieka. To, co dzieje si¢ z czlowiekiem,
odbija si¢ na kondycji konkretnego nutagu.

Urianchajowie (i Mongotowie w ogdle) bardzo czgsto podkreslaja, ze zawsze
wowczas, gdy cztowiekowi jest zle, gdy choruje, napotyka w zyciu na trudnosci,
ogarnia go lgk — powinien pojecha¢ w miejsce swego urodzenia, do t6rsén nutag.
Wydaje sig, ze takie opinie dominujg przede wszystkim wsrdd tych, ktérzy na
state opuscili swa ,,mala ojczyzne”. Oto wypowiedz pewnej urodzonej w Chowd
kobiety, ktora juz od kilkunastu lat mieszka w Utan Batorze:

Jest taki sposob leczenia poprzez odwiedzanie swego torson nutag. (...) jakis czas
temu bardzo mocno chorowatam. Bylam w szpitalu, robili mi rézne badania, ale
niczego nie mogli zdiagnozowac. Nikt nie wiedzial, co mi jest. Posztam wigc do
lamy, a on powiedzial, ze musz¢ jechaé w moje miejsce urodzenia. Bardzo cigzko
byto mi jechaé tak daleko, bo bytam strasznie chora, ale po trzech wizytach w #5r-
son nutag moja choroba ustapita! Juz nie ma po niej sladu. Moja siostra z kolei
w ogole nie choruje, ale to dlatego, ze ona tam mieszka na state. Caly czas jest
bardzo blisko swego t6rson nutag (kobieta, ok. 70 1.).

W podobnym tonie wypowiadal si¢ takze, pochodzacy z Chowd, pracownik
jednego z utanbatorskich uniwersytetow:

Co roku jezdz¢ w miejsce swojego urodzenia (...). Rozbieram si¢ tam do naga (...)
i turlam si¢ po ziemi (...) Wymyslilem nawet takie przywitanie ,,7anyg medrech,
charsandaa bi bajarladz bajn, minij chajrchan” [O, mdj drogi! Jakze si¢ cieszg, ze
ci¢ widze i ze mogg ci¢ poczuc]. Kiedy juz tam jestem, od razu znajduje to miejsce,
gdzie stala jurta, kiedy si¢ rodzitem... no i... turlam si¢. Co roku. Dzigki temu,
mimo ze mam ponad 70 lat, nie choruje, jestem zdrowy! (m¢zczyzna, ok. 72 1.).

Tego typu wypowiedzi powtarzaty si¢ bardzo czgsto. Wynika z nich, ze od-
wiedzanie miejsca urodzenia jest zalecane zardwno przez buddyjskich mnichow,
jak 1 szamanow. Urianchajowie, przyjechawszy do tdrson nutag, zwykle modla
si¢, pala jatowiec, turlaja si¢ po ziemi, sktadajg ofiary z wodki, mlecznych pro-
duktow, cukierkow, a niekiedy po prostu siedzg i rozmyslajg. Kiedy ,,matg ojczy-
zng” odwiedza mnich, zazwyczaj dodatkowo ,,0oczyszcza” on dane miejsce po-
przez rytuat san tawich — czyta sutry i pali kadzidta. Szamani z kolei kamtaja oraz
robig tachilga (specjalny rodzaj ofiary) z baraniego migsa. Nie ma tutaj zatem
jednego ,,odpowiedniego” wzorca zachowan. Relacja z tdrson nutag ma bowiem
bardzo indywidualny charakter. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze oczywiscie nie
kazdy ,,chory”, ustyszawszy od lamy, wrozbity czy szamana radg, aby odwiedzi¢
miejsce swego urodzenia, moze nagle, z dnia na dzien, ruszy¢ w podréz do miej-
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scowosci oddalonej o dziesiatki, setki, a czasem nawet tysigce kilometréw. Moi
rozméwcy zgodnie jednak twierdza, ze w trudnych chwilach wystarczy niekiedy
po prostu pomysle¢ intensywnie o t6rsén nutag, a wowczas otrzyma sie ,,wspar-
cie” (jeden z Urianchajow okreslit je mianem ,,energii, ktora — cho¢ niewidzial-
na — dziata”). Autorami najbardziej sentymentalnych opowiesci o nutagu byli
zazwyczaj ci, ktorzy z niego wyjechali na stale. Mozna by zatem przypuszczac,
ze powodowata nimi tgsknota za miejscem, w ktorym spedzili swoje dziecin-
stwo i mtodos¢. Chcialabym jednak podkresli¢, ze nie wystarczy powiedziec,
ze poszczegdlne osoby, opusciwszy ,,mala ojczyzne”, tesknig za nig. Ona sama
i zamieszkujace jg istoty roOwniez moga pragnac spotkania z konkretnymi ludzmi
oraz ich bliskosci. Przede wszystkim jednak sa w stanie wplywac na nich na od-
legtos¢. Wielokrotnie styszalam o tym, ze sawdagowie danej okolicy przywotuja
swych nutgijn chiimiis. Oto jedna z opowiesci:

Urodzitam si¢ w somonie Manchan, tam, gdzie teraz mieszkaja Zachczynowie.
Moja matka byta Zachczynka, a tata Urianchajem (...). W mojej rodzinie (...) ro-
dzili si¢ sami synowie, kiedy tylko urodzita si¢ dziewczynka — zaraz umierata.
I w koncu urodzitam si¢ ja — corka. Przez dwa miesiace po narodzinach ciagle pta-
katam, ptakatam i chorowatam. Moi rodzice juz nie wiedzieli, co maja robi¢. Tak
bardzo chcieli mie¢ cho¢ jedng cérke. Moja babka kazata im i$¢ do lamy. Ja mam
na imi¢ Galtdmor [Ogniste zelazo] [$miech], a Galtomor to imie, jakie zwykle daje
si¢ chlopcom. Pewien mergen [madry] lama poradzil im [rodzicom], aby zmienili
miejsce i dali cdérce, czyli mi, meskie imig. I wlasnie dlatego oni przeniesli si¢ do
somonu Duut. Oni przeniesli si¢ do Duut, bo mnie wotal(y) Manaj Duutyn Urian-
chaj sawdag [sawdag(owie) Urianchajéw mieszkajacych w Duut]. A zatem wow-
czas, gdy miatam dwa miesigce, wzywali mnie urianchajscy sawdagowie z Duut,
dlatego wlasnie tak plakatam, tgsknitam do nich. A one do mnie. Stad byta moja
dusza, z Urianchaj nutag (kobieta, 60 L.).

Opowies¢ Galtomor jest niezwykle ciekawa przede wszystkim dlatego, ze
sama autorka wskazuje, iz w jej przypadku jednak nie samo t0rson nutag (miej-
sce znajdujace si¢ w obrebie somonu Manchan) odgrywa glowng rolg. Kobieta
uznaje bowiem, ze jako dwumiesi¢czna dziewczynka nie mogta zazna¢ spoko-
ju, gdyz ,tesknita” za urianchajskimi sawdagami. Mimo tego, iz przebywata
wowczas w okolicy miejsca swego urodzenia (ziemie zamieszkiwane przez Za-
chczyndw), nie czuta si¢ tam w pelni szczesliwa — ,,pragneta” bowiem powrdcié
w okolice, z ktorej ,,pochodzi” jej dusza — do Duut. Jej przodkowie ze strony
ojca byli Urianchajami, ona sama czuta i czuje si¢ Urianchajka, jej siins w oczy-
wisty sposéb pozostaje zatem zwigzana z urianchajskim nutagiem. Choé za-
tem f0rson nutag jest dla pasterzy czyms niezwykle istotnym, niekiedy — tak
jak w przypadku mojej rozmdéwczyni — wazniejsze pozostaje ,,miejsce pocho-
dzenia duszy”. Wydaje si¢, ze podobne zdanie na ten temat ma takze szamanka
Dulam:
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Mongotowie wyjezdzaja, emigruja do bardzo réznych miejsc na swiecie. (...) dla
takiego dziecka, ktore narodzi si¢ w Nowym Jorku, dla ktérego szpital w Nowym
Jorku bedzie t6rson nutag, nie oznacza wcale, ze jego dusza pochodzi z tej nowo-
jorskiej bajgal. Tak nie jest! Kazdy z nas zachowuje swoje udam [przodkdw, ko-
rzenie, tradycj¢] — geny swoich przodkéw. Mowi sie, ze nutagiem duszy jest nutag
rodzicdw. Dlatego wspominajac o nutagu uzywamy stéw: udam [przodkowie, ko-
rzenie, tradycja], ugsaa [pokolenie, pochodzenie, korzenie], garal [pochodzenie].
Na przyktad, jesli ktos urodzit si¢ w Utan Batorze, a ojciec pochodzi z Chowd,
to piszac swoja genealogie, jak napisze? Ze jest z Chowd! Ze jego nutagiem jest
Chowd! Uwaza si¢ wigc, ze dusza zachowuje energi¢ przodkéw ojca, zachowuje
energi¢ nutagu ojca, am’ [sitg zyciowa] z tamtej bajgal. (...) Tak wigc nie jest tak,
ze dusza siedzi na kamieniu i czeka na odrodzenie. Chodzi za swoimi potomkami,
opiekuje si¢ nimi, pilnuje ich (kobieta, ok. 50 L.).

Tutaj pojawia si¢ jeszcze jedno zagadnienie, ktore nalezy rozwing¢. Galtomor,
thumaczac przyczyny, dla ktérych jej rodzice musieli przeprowadzi¢ si¢ do Duut,
wspomniala, ze jej dusza ,,pochodzi” z urianchajskiego nutagu. Czyzby zatem
istniato co$ takiego, jak nutag wspdlny dla wszystkich Urianchajéw? Oni sami,
pytani o t¢ kwestie, zwykle po prostu zaczynaja mowic¢ o Attaju.

Altaj Delchij — Swiat w jednym miejscu czy jedno
miejsce w Swiecie?

Wspomniatam juz o tym, ze gospodyni jurty codziennie rano po przebudze-
niu parzy swiezg mleczng herbate, a nastgpnie przy pomocy tyzki o dziewieciu
otworach (cacal) kropi nig na cztery strony swiata. Pytana o to, komu ofiarowuje
te deedz (ofiar¢ z pierwszych kropel), najczesciej odpowiada, Zze sktada ja dla
lokalnych sawdagow albo po prostu dla Altaj Delchij (Swiata Altaju). Ten ostat-
ni moze by¢ rozpatrywany na dwoch réznych poziomach. Z jednej strony Altaj
Delchij to pasmo Attaju — wysokie, majestatyczne gory o wiecznie osniezonych
szczytach. Z drugiej jednak, to co$ znacznie wigcej. Z wypowiedzi moich roz-
mowcow wynika bowiem, ze Altaj Delchij powinien by¢ takze rozumiany jako
pewnego rodzaju pote¢zna sita czy byt o charakterze ,,duchowym” (por. Halemba
2006). Problemem (dla badacza) nie jest to, ze Urianchajowie mysla o Attaju albo
jako o pasmie gorskim albo jako o swoistym bycie, ale fakt, iz Altaj Delchij jest
dla nich zaréwno jednym, jak i drugim. A zatem — pasterze w réznych momen-
tach i kontekstach, niekiedy nawet jednoczesnie odwotujg si¢ do dwoch wspo-
mnianych ,,wymiardw” Altaj Delchij. Warto przy tym zaznaczy¢, ze oni sami
nie wprowadzaja tego typu rozroznien. Wydaje sig, ze cho¢ Attaj jest dla nich
i jednym i drugim, w istocie pozostaje jednoscig. Owa jednos¢ z kolei nie moze
,»Zzosta¢ zaznaczona otowkiem na mapie”, Altaj Delchij nie jest bowiem tozsamy
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z gorami. Mimo Ze je obejmuje, to znacznie wykracza poza granice tego, co geo-
grafowie zwykli nazywaé Attajem Mongolskim’ .

Moi rozmoéwcy, pytani o to, co wchodzi w sktad Altaj Delchij, najczescie]
odpowiadali, Ze sa to: ziemia, gory, zwierzeta, ludzie, wszelkie rzeki, jeziora,
strumienie oraz tak zwanych trzynascie Altajow. Te ostatnie sa zwykle rozumia-
ne jako trzynascie najwickszych attajskich szczytow. Czes$¢ pasterzy wymienia
wsrod owej trzynastki najblizsze, okoliczne gory (na terenie Duut i Monchchajr-
chan), inni natomiast wskazujg, ze chodzi tutaj takze o te chajrachany™, ktore
,,0d zawsze” opiekowaty si¢ Urianchajami, a ktére obecnie znajduja na terenach
zamieszkiwanych przez Kazachéw (m.in. Bajan Olgij), Mjangatéw czy Chat-
chaséw (m.in. inne somony w Chowd). Jeszcze inni wsrdd trzynastu szczytow
wymieniajg nawet te, ktore obecnie znajdujg si¢ na terenie Chin; sa i tacy, ktorzy
dodatkowo wspominaja o Bielusze — najwyzszej gérze Republiki Attaju''. Moz-
na zatem uznac, ze cho¢ kazdy z moich rozmowcdéw ma swoja wilasng ,,mata
ojczyzne”, to jednak trzynascie Altajow wyznacza cos, co moglibysmy nazwaé
wielkim nutagiem wszystkich Urianchajow. Sadzg, ze jest on postrzegany jako
pewna transcendentna cato$é, ktorg kazdy, w zaleznos$ci od potrzeby, okoliczno-
sci 1 wlasnych doswiadczen, definiuje nieco inaczej. Trzynascie Attajow — jak
mi si¢ wydaje — to tak naprawde kolejna odstona Altaj Delchij. A ten ostatni jest
rozpatrywany nie tylko w kategoriach geograficznych, ale przede wszystkim du-
chowych, nie moze mie¢ zatem $cisle wyznaczonych granic.

Temat granic byt juz nieraz poruszany przez badaczy zajmujacych si¢ noma-
dyzmem. I tak na przyktad Morten Axel Pedersen (2003) w jednym ze swych
artykuléw, opierajgc sie na materiale zebranym wsrod Caatanéw'’, pisze, ze
koczownicy, ktorych zycie w znacznej mierze warunkuje wymaog nieustannego
przemieszczania si¢, postrzegaja swodj krajobraz jako sie¢ znaczacych miejsc:
swigtych gor, kopcow owoo, zrodetek, czczonych drzew, jaskin, rzek etc. Uznaje
przy tym, ze przestrzen oddzielajaca te miejsca jest ,,pusta” i ,nijaka” — sama
w sobie ,,pozbawiona znaczenia”; stanowi jedynie cos na ksztatt platformy, w ob-
rebie ktorej zachodzi ruch. Co wigcej, autor zauwaza, ze Caatanowie nie maja
Zwyczaju wyznaczania granic przestrzennych, z czego wyprowadza wniosek,
ze jedna z gldwnych cech ,,nomadycznego pejzazu” jest jego bezkres (Pedersen
2003: 245-246). Cho¢ artykut Pedersena jest godny uwagi, takze dlatego, ze za-
rysowane w nim rozroznienie pomi¢dzy sposobami widzenia krajobrazu wsrod
spotecznosci osiadtych i koczowniczych moze postuzy¢ jako uzyteczne narzedzie

? Podobne obserwacje poczynit T. Huber (1999) w trakcie swoich badan wsrod Tybetanczykow.

' Honoryfikatywny sposéb méwienia o gorach.

' Autonomiczna republika wchodzaca w sktad Federacji Rosyjskiej.

' Caatanowie, czyli ,,ludzie renifera”, liczacy ok. 280 os6b, mieszkaja w péocnej Mongolii — na
obrzezach Kotliny Darchackiej. Trudnig si¢ hodowla reniferéw i koni, i w przeciwienistwie do Urian-
chajow nie mieszkajg w jurtach, lecz w namiotach-szatasach (mong. orc). Uwaza sig, ze Caatanowie sg
grupa niemongolskiego pochodzenia. Postuguja si¢ wlasnym jezykiem, nalezacym do grupy jezykow
tureckich, ktory obecnie powoli ulega zapomnieniu (por. Wasilewski, red., 2008).
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analityczne, uznaj¢ jednak, ze badacz ten pomingt pewna istotng kwesti¢. Kreslac
dos¢ ogdlna teori¢ nomadyzmu, nie wziagt pod uwage tego, ze pasterze mongol-
scy zwykle nie postrzegajg siebie jako wyodrgbnionych z bajgal. Obserwacja ta
moze si¢ wyda¢ malo znaczaca, szczegolnie czytelnikom zaznajomionym z pra-
cami Brunona Latoura (2009, 2011) i Philippe’a Descoli (2013) — badaczy zgod-
nych co do faktu, ze uzyteczne niegdys$ pod wzglgdem analitycznym dychotomie:
natura — kultura, cialo — umyst, cztowiek — srodowisko, nie tylko przestaty petni¢
swa funkcje teoretyczna, ale jako jalowe poznawczo nie uwzgledniaty wielosci
aktoréw oraz heterogenicznosci relacji, dzigki ktorym tworzg si¢ ,,$wiaty spo-
teczne”. Pomini¢cie tej kwestii w istotny sposob wplywa jednak na koncepcje
,homadycznego krajobrazu”.

Nie tylko Urianchajowie, ale w ogole Mongotowie podkreslaja, ze kazdy
element otoczenia (budynki, przedmioty, technologie) oraz kazdy sktadnik baj-
gal posiada swoj wlasny potencjal (mong. czadal), sitle¢ (mong. am’) 1 majestat
(mong. sur). Niektore z nich moga dodatkowo stac si¢ siedzibg dla istot, ktore,
w wielkim uproszczeniu, mozna nazwa¢ duchami. Istoty te majg nie tylko realny
wplyw na ludzkie zycie, ale niekiedy pozostaja w tak silnym i ztozonym zwigzku
Z poszczegdlnymi osobami, iz trudno precyzyjnie wydzieli¢ ich autonomiczne
pola sprawczosci (Szmigielska 2012; por. Balogh 2010; Diemberger 1996, 1997).
Co wigcej, Urianchajowie pozostaja fizycznie polaczeni z miejscem swojego uro-
dzenia i zamieszkujacymi je bytami, a charakter tej wi¢zi w znaczacy sposob
wplywa na to, jak nomadzi postrzegaja krajobraz, relacje przestrzenne, a takze
sam ruch.

Twierdzenie Pedersena, ze przestrzen, w obrgbie ktorej poruszaja si¢ koczow-
nicy, moze by¢ traktowana jako — oczekujaca na uformowanie i nazwanie — ni-
jaka, beztadna i bezkresna materia, nie sprawdza si¢ w przypadku Urianchajow.
Tym bardziej, ze zwykle koczuja oni w obrgbie swoich nutagow, ktérych nie
postrzegaja jako pozbawionych granic. Altaj Delchij nie jest dla nich jedynie
siecig miejsc rozdzielonych nijaka przestrzenia. Altaj Delchij sam jest miejscem,
nutagiem i sitg zarazem.

Urianchajowie bardzo czgsto, moéwigc o Altaju, postuguja si¢ jezykiem wska-
zujacym na to, ze traktuja go jako zywa istote. I tak na przyktad, z ich wypo-
wiedzi wynika, ze Altaj obserwuje poszczegdlnych ludzi i stucha ich rozmow.
Wigcej nawet — moze wnikng¢ w ich serca, poznajac tym samym ich prawdziwe
mysli i intencje wobec innych ludzi, zwierzat, roslin i roznorakich innych bytow
zamieszkujacych krajobraz. Altaj ma takze swoje zyly oraz specjalne miejsca,
z ktérych wydobywa si¢ jego oddech. Tymi pierwszymi sg zazwyczaj podziemne
rzeki i strumienie, uznawane przez moich rozmoéwcow za potgzne zrodla sity
(mong. am’n bulag). Zachowanie w takich miejscach jest Scisle okreslone, a ci
pasterze, ktorym przypadkowo udato si¢ je odkry¢, uznaja siebie za wielkich
szczesliweow. ,,Zyty” bowiem ukazujg si¢ jedynie nielicznym, ale jezeli ci nie
potrafig o nie zadbac — zasklepiaja si¢. Poza tym, w okolicy niektérych wielkich,
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czczonych gor ukryte sg specjalne ,,lustra”®, ktére — jak twierdzit jeden z moich
rozmowcow — stanowig co§ w rodzaju zrenicy Altaju. Powiada si¢, ze ten, ktory
W nie zajrzy — a nie kazdy moze to uczyni¢ — pozna przysztos¢. Zazwyczaj wy-
brancami sg ludzie ordostoj (dostownie: ,,ci, ktérzy maja zmyst”), posiadajacy
wyjatkowy instynkt, ktdry sprzyja kontaktowaniu si¢ z istotami zamieszkujacymi
bajgal. Nalezy takze wspomnie¢ o tym, ze Altaj Delchij, gdy ,.jest mu dobrze”
— rosnie, jesli jednak co$ dzieje si¢ nie po jego mysli — okrywa si¢ chmurami,
a w okolicy pojawiajg si¢ burze i $niezyce. Styszatam rowniez opowiesci o tym,
ze sam Altaj moze ,,przemawia¢” — radzi¢ ludziom, jak maja postgpi¢ lub infor-
mowac¢ ich o konsekwencjach, jakie bedzie miato takie czy inne zachowanie.
Stuchajac tego rodzaju wypowiedzi nie mogltam oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Altaj
Delchij to co$ wiecej niz tylko gory i pewnego rodzaju niewidzialna sita. Jak
wyjasnito si¢, ma on takze swego gospodarza, opiekuna, ktory pojawia si¢ wsrod
ludzi migdzy innymi wéwczas, gdy ci ,,zapraszaja” go na $piewanie eposu:

Kazdy epos urianchajski musi si¢ rozpoczaé od inwokacji do Attaju. To jest tutaj
najwazniejsze — koniecznie trzeba zaczaé od stow skierowanych do gor, ziemi — do
Altaj Delchij, do Attaju (...). O $piewaniu eposu mowi si¢ tuul’ chailach [,,rozta-
piaé” poprzez $piewanie eposu]. Dlaczego $piewak musi zaczaé spiewac epos od
Attaju? Bo Altaj ma swego gospodarza, ma swego edzena [gospodarza, opiekuna]
— jest nim sawdag. Jak chwalisz edzena Altaju, to edzen przychodzi do twej jurty
i sie cieszy. Z tego tez powodu tuul’cz [$piewak, bard] powinien rozpoczaé $pie-
wanie eposu od zwrotu skierowanego do sawdaga, bo wlasciwie to dla niego jest
to $piewanie, do niego zanosimy prosby. Koniecznie podczas wychwalania Altaju
trzeba takze kropi¢ mlekiem. To chwalenie nazywa si¢ magtach [chwali¢, kom-
plementowa¢, wywyzszac] (...). Raz zaczgtego eposu nie mozna jednak przerwac.
Znam ludzi, ktérzy zaczynali §piewac epos, ale z jakiegos powodu go nie konczyli.
Tak nie mozna, to calkowicie zabronione!!! To tak jakby zaproszonego sawdaga
wygnaé w potowie przyjecia! (...) Kiedy tuul’cz zaczyna $piewac epos, przychodzi
edzen Altaju i siada obok zgromadzonych. Jesli go nie dokonczysz — on si¢ obrazi.
Jak dokonczysz — trawa bedzie bogata, zielona, soczysta, zwierzegta beda grube,
polowy udane (me¢zczyzna, ok. 55 1.).

Tradycja spiewania eposu jest bardzo stara. Oczywiscie nie kazdy moze zostaé
Spiewakiem fuul’cz. Takich wybrancéw ,,naznacza” zwykle sama natura, musza
by¢ to bowiem takie osoby, ktore potrafia nawigzac szczegdlng relacje z Altaj
Delchij i jego sawdagiem. Jak wspomnial mdj cytowany wyzej rozmdwca, wy-
konywanie eposu jest przez Urianchajéw okreslane mianem ftuul’ chailach, co
oznacza ,,roztapianie poprzez Spiew”’. Wielokrotnie styszatam, ze tuul’ (eposu)
si¢ nie Spiewa (mong. duulach), a wlasnie ,,roztapia”. Tuul’cz, zaintonowawszy

" Warto wspomnieé, ze lustro bardzo czesto pojawia sie takze w wyobrazeniach szamanistycznych
(Wasilewski 1985: 132).



246 Karolina Szmigielska

piesn, zatraca si¢ w niej, tak jakby nagle przestawat by¢ cztowiekiem. Od tego,
jak ja wykona, zalezy przychylnos¢ Altaj Delchij i jego sawdaga. Warto zauwa-
zy¢, ze choé obecnos¢ tuul’cza w dolinie stanowi niewatpliwg atrakcje, osoby te
sg zazwyczaj wzywane wowczas, gdy miejscowi borykaja si¢ z jakimis$ trudno-
$ciami, zmartwieniami czy chorobami. Na przyktad, spiewaka zapraszaja rodzi-
ny bezdzietne, gospodarze, ktérych stada w zesztym roku ucierpialty w wyniku
bardzo srogiej zimy, a takze ci ludzie, ktérzy maja powazne problemy zdrowotne.
Uznaje si¢ bowiem, ze Altaj potrafi pomoc w takich sytuacjach. Odpowiednio
przyjety — wychwalony, utaskawiony, ,,poczgstowany” cukierkami, ciastkami
i produktami mlecznymi — bedzie bardziej przychylny i zapewne nie zostawi
swych nutgijn chiimiis w potrzebie. Mozna jednak zada¢ pytanie: do kogo wia-
Sciwie zwracaja si¢ Urianchajowie — do samego Attaju, czy moze raczej do jego
gospodarza, edzena? Kim jest 0w edzen?

Mongolskie stowo edzen znaczy tyle, co ,,gospodarz”, ,,pan”, ,wlasciciel”,
»opiekun”. Jest uzywane w roznorodnych kontekstach i sytuacjach, funkcjonuje
na réznych poziomach. Mozna je zastosowac na przyktad do nazwania ,,wladcy”
— ksigcia, krola badz cesarza panujacego na danym terytorium, a takze konkret-
nych wiascicieli jurt czy koczowisk. Niedawno pojawit si¢ jeszcze jeden kon-
tekst uzycia owego terminu. Na przetomie XX i XXI wieku, kiedy w Mongolii
rozpoczeto proces prywatyzacji gospodarki, wprowadzono prawo umozliwiajace
obywatelom nabycie ziemi na wlasno$¢* . Osoby, ktére skorzystaty z owej spo-
sobnosci, zaczeto wowczas nazywaé mianem gadzarijn edzen — ,,pan/wlasciciel
ziemi”. Jest to o tyle ciekawe, ze do tej pory termin ten byt zarezerwowany jedy-
nie dla duchéw opiekunow danego miejsca, od ktorych pasterze musieli weze-
$niej uzyskac¢ pozwolenie na korzystanie z ziemi, wod i pastwisk znajdujacych
sie w okolicy. Edzenowie®, ktorzy — jak powiadaja Urianchajowie — sg gospoda-
rzami poszczegolnych gor, rzek, strumieni, zrédel, drzew czy jaskin, dysponu-
ja pewnego rodzaju sita. Cho¢ dla wigkszos$ci pasterzy pozostaja niewidzialni,
moga W znaczacy sposob wplywac na ich zycie. Moi rozmoéwcy wielokrotnie
powtarzali, ze dobre relacje z lokalnymi edzenami zapewniajg im powodzenie,
zdrowie, dobra pogode, ptodnos¢ zwierzat i szczescie rodzinne. Z drugiej jednak
strony — kazdy kto rozgniewa (w szczegolnosci umyslnie) owe genius loci, na-
raza si¢ na ich gniew. Jego konsekwencje moga by¢ doprawdy tragiczne (Szmi-
gielska 2011).

Urianchajowie znajg wiele opowiesci o wygladzie edzenow, ich cechach cha-
rakterologicznych, ulubionych potrawach czy miejscach, w ktérych najczesciej
mozna je spotka¢. Z zacytowanej powyzej wypowiedzi na temat eposu wynika,
ze sam Altaj takze ma swego edzena, sawdaga. Jedni opisuja go na podobienstwo

'* Sam proces jest bardzo skomplikowany i do dzi§ wywoluje rézne, nieraz skrajne opinie.
"> Mongolska forma liczby mnogiej od stowa edzen to edzed, niemniej dla wygody czytelnika postu-
guje si¢ formg utworzong zgodnie z zasadami jezyka polskiego — edzenowie.
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cztowieka, uznajac, ze wyglada jak dostojny, dlugowtosy pasterz dosiadajacy
gniadego konia albo jak mtoda, pigkna kobieta odziana w zielony deel (chatat),
lub tez jak starzec z dtuga, siwg broda. Inni z kolei méwia, ze edzen moze niekie-
dy ukazywac si¢ w postaci dzikiego zwierzgcia: ptaka, kozicy, sarny lub wilka.
Chociaz Urianchajowie przytaczaja takie przyktady, przyznajac jednoczesnie, ze
nieraz na wlasne uszy styszeli barwne opowiesci o tych, ktérym byto dane spo-
tka¢ edzenow, sadzg, ze traktuja ich raczej jak pewnego rodzaju sil¢ sprawcza,
ktora rzadko przyjmuje konkretng postaé. Altajin edzen (,,gospodarz”, ,,pan” Al-
taju) zdaje si¢ by¢ manifestacja Altaj Delchij.

Zakonczenie

W koncepcji Altaj Delchij taczy si¢ niemal wszystko to, czego — jak mo-
globy sie wydawaé — polaczy¢ nie sposéb: jednos¢ i wielos¢, ruch i bezruch,
indywidualnos¢ i zbiorowos¢, stalos¢ i zmiennos$¢, materialno$¢ i duchowosc.
Altaj Delchij — jako duch opiekunczy, potgzne miejsce obdarzone moca oraz nu-
tag wszystkich Urianchajow — pozostaje catoscig, ktorej granice zmieniaja si¢
i ,,wedruja” wraz z poszczegdlnymi nutgijn chiimiis. Badacz, ktory chciatby je
wyznaczy¢, musiatby zatem podazaé¢ za meandrami ludzkiego doswiadczenia.
Kazdy Urianchaj ,,nosi” bowiem czastke Altaj Delchij w sobie. Nalezy jednak
podkresli¢, ze zwiazek taczacy poszczegdlnych pasterzy z nutagiem opiera si¢ na
czyms wiecej niz tylko wiez emocjonalna czy duchowa. Jest to silna relacja chiijn
cholbootoj — ,,zwiazek przez pepowine”, ktory generuje jedyne w swoim rodzaju
poczucie wspdlnotowosci 1 wspotzaleznosci migdzy ludzmi, miejscem (Attajem)
oraz roznymi bytami zamieszkujgcymi attajski krajobraz (zwierzgtami, duchami
przodkow, duchami opiekunczymi). Zrozumienie charakteru tej relacji wydaje
si¢ kluczowe dla uchwycenia tego, co moi rozmowcy rozumieja pod pojgciem
,urianchajskiej tozsamosci”, bowiem to przede wszystkim ,,zwigzek przez pgpo-
wing” definiuje Urianchajow jako ludzi gor — pasterzy z Attaju.

Urianchajskie praktyki przestrzenne oraz charakter wiezi, jaka taczy pasterzy
z gérami Altaju, nakreslaja niezwykle ciekawa koncepcje krajobrazu i przyrody.
Nie wystarczy jednak powiedzie¢, ze w koncepcji tej brak jasnego rozrdéznienia
pomiedzy naturg i kulturg oraz cztowiekiem i srodowiskiem (por. Descola 2013;
Ingold 2000, 2011; Latour 2011; Tilley 1994). Nalezy podkresli¢, ze wypracowa-
ne w spolecznosci urianchajskiej poczucie wspolnotowosci i wspotodpowiedzial-
nosci migdzy ré6znymi osobami i bytami zamieszkujgcymi krajobraz wskazuje,
ze Urianchajowie maja niezwykle inkluzywna koncepcj¢ ,,Swiata spotecznego”,
w ktorym sprawczos$cia zostaja obdarzone nie tylko poszczegolne rzeki, gory i je-
ziora, ale cale doliny, pasma gorskie, a nawet regiony (por. Humphrey, Mongush,
Telengid 1993). Co wigcej, poszczegdlne elementy bajgal oraz zamieszkujace ja
istoty majg mozliwo$¢ realnego i intencjonalnego oddziatywania na ludzi. Jest
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to mozliwe, migdzy innymi, dzigki niezwyktej, fizycznej wigzi taczacej pasterzy
z gorami Altaju. Stata si¢ ona dla Urianchajow nie tylko zrédtem tworzenia in-
dywidualnych i grupowych identyfikacji, ale wrecz platforma do budowania po-
czucia regionalnej jednosci 1 solidarnosci, obejmujacej zaréwno ludzi, jak i inne
byty obdarzone sprawczosciag. Uwazam, ze ukazanie przyktadu spotecznosci
urianchajskiej moze stac si¢ cennym w glosem w rozwazaniach na temat wptywu
przyrody/srodowiska na procesy tozsamosciowotworcze.

Stowa kluczowe: Mongolia, nomadyzm, koczownicy, krajobraz, tozsamos¢, Uriancha-
jowie, antropologia krajobrazu
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Karolina Szmigielska

URIANKHAI — NOMADS “TIED TO THE ALTAI MONTAINS
BY AN UMBILICAL CORD’. LANDSCAPE AS A SOURCE OF IDENTITY
OF THE MONGOLIAN NOMADS

(Summary)

Nomads are often perceived as people who do not have their own place in the world
and who would nowhere feel at home because their home is in constant movement. Howe-
ver, starting from the analysis of the spatial practices within ‘the shepherd’s landscape’, in
this article I point out that for Uriankhai people — nomads living in the Mongolian Altai
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— moving is such a kind of travelling that de facto is not travelling. Here, we are dealing
with movement, which actually could be called ‘lack of movement’ because it is based on
a constant circulation within one space that is called A/taj Delchij (the World of the Altai).

From the statements given by Uriankhai people, Altaj Delchij could be analysed on
two levels: as a mountain range (high, majestic mountains with snow-capped peaks) and
as a powerful ‘force’ or a ‘spiritual entity’. What is crucial is the fact that the relationship
between nomads and Altaj Delchij becomes a source of what I characterise as ‘Uriankhai
identity’. It should be emphasised that Uriankhai people remain bound to Altai ‘by an
umbilical cord’. This unusual relationship generates a unique sense of community and
interdependence between people, place, and various entities and beings that inhabit ‘the
Altai landscape’.

Key words: Mongolia, nomadism, nomads, landscape, identity, Uriankhai people, an-
thropology of landscape

Karolina Szmigielska

Institute of Ethnology and Cultural Anthropology
University of Warsaw

4 Zurawia Street

00-503 Warszawa, Poland
karolina.szmigielska@student.uw.edu.pl



