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Przedmiotem mego zainteresowania jest symbolika niewerbalnego przekazu
zawartego w réznych formach zachowan zrytualizowanych, a wiec to, co o kultu-
rze i cztowieku mowi ruch jego ciala, oraz sytuacje kulturowe, w ktorych dw
Jezyk™ znajduje zastosowanie (Kowalska, 1991; 1995). Do popularyzacji tych
zagadnien przyczynily si¢ zwlaszcza prace Desmonda Morrisa przyblizone sze-
rokiej publicznosci w serialu BBC Zwierze zwane czliowiekiem i w cyklu publi-
kacji (1974, 1997a, 1997b, 1997¢). Mnigj znane, poza srodowiskiem nauko-
wym, sg badania poswigcone komunikowaniu niewerbalnemu, prowadzone od
ponad trzydziestu lat w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych, jak réwniez
stanowiace przedmiot nieco pdZniej wyodrebnionych subdyscyplin antropologii
— antropologii tanca i ciata. Nie migjsce tu na ich szersze oméwienie, zaintere-
sowanych odsylam do informacji zawartych w moich wczesniejszych pracach
(Kowalska, 1995, 5. 26-36: 1999).

W pierwszej z nich, poswigconej calosciom ruchowo-symbolicznym w mi-
tach i obrzedach. wykorzystatam m. in. unikatowe materialty W. Lloyda Warbe-
ra (1937) dotyczace ludu Murngin z Ziemi Arnhema. Podstawa wierzen Murn-
gin jest mit sidstr Wawilak. Najwazniejszymi sa obrzedy wywodzace si¢ z tego
mitu Djungguan, Gunabibi. Ulmark i Marindella stuzace inicjacji mlodziezy
meskiej 1 nabywaniu przez mezezyzn uprawnien do kolejnych stopni prestizu.
Wspolzaleznosé mitu siostr Wawilak i czterech zwigzanych z nim obrzedow
Warner okresla mianem _konstelacji mitu Wawilak™. Zaznacza przy tym, ze tre-
sci mitu stanowiq stalg wartos¢ obecna w swiadomosci Murngin w kazdej sytu-
acji, normujacq nie tylko ich obrzedy, ale i zycie codzienne.

We wspomniane) pracy zawartam analizg przekladu tresci mitu na jezyk ob-
rzedu jedynie w odniesieniu do Gunabibi. Miato to uzasadnienie; w logice pro-
wadzonego w niej wykladu, pozostawito jednak niedosyt towarzyszacy zwykle
swiadomosci, iz frapujaca nas skonczong kompozycje mieliSmy moznosé
przedstawi¢ jedysie we fragmencie. W obecnym artykule zostana uwzglednione
wszystkie elementy konstelacji”.

Historia siostr Wawilak

Mit siostr Wawilak skiada sie z trzech epizoddw: przybycia dwédch kobiet
..z glebi poludnia™ nieSwiadomej profanacji przez jedna z nich swigtego rozle-
wiska Pytona. a w nastgpstwie zaglady ich obu, oraz zdobycia przez ludzi se-
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kretnej wiedzy na temat rytuatow, ktorych celebrowanie miato zapewnié bez-
pieczna i syta egzystencje. A oto tresé mitu':

Zdarzylo sie to w czasic Bamun®, gdy zyli tu ludzie Wongar®, a ludzie
wspolczesni jeszcze sie nie pojawili. Wszystko bylo odmienne (niz obecnie).
Zwierzeta byly jak ludzie! Dwie siostry Wawilak przybyly z daleka. Wedro-
waly z glebi poludnia nad Morze Arafura. Przybyly z krainy Kardao Kardao,
ktora jest klanowym terytorium polowy dua’. Przybyly z ziemi ludzi Wawilak,
bowiem Kardao Kardao nalezy do nich. Wirkul’ byla brzemienna. Gungmun®
niosta swe dziecko w kotysce z tyka. Byl to chiopiec.

Kobiety niosly ze sobg wlocznie o kamiennych grotach, puch sokota i dzika
bawetng. Po drodze upolowaty iguang, oposa i bandicota, by mie¢ sie czym
pozywic. Zebraly takze nieco dzikiego jamu. Zabijajac zwierzeta nadawaly im
imiona, ktére nosza do dzis; podobnie stalo si¢ z zebranym przez nie jamem.
Zebraly wszystkie zwierzgta i rosliny, jakie mamy obecnie w kraju Murngin.
Do kazdego stworzenia, ktére zabijaly, i rosliny., ktdra zbieraly, mowily:
«W przyszlosci bedziesz maraiin’». Kobiety rozpoczynajac podrdéz mowily
w jezyku djuan, pézniej rainbarango, djinba, wawilak, na koficu zas liaalaomir.
Nadawaly nazwy krainom, ktére przemierzaly. W kraju Wawilak wspolzyty
z megzezyznami Wongar Wawilak. Mezczyzni ci nalezeli do polowy dua. po-
dobnie jak kobiety, i to, ze ze soba wspdlzyli, bylo bardzo zte™ (Warner, 1937,
s. 250-251).

Siostry zatrzymaly si¢ w swej podrozy. Milodsza z nich, brzemienna, powita
dziecko. Starsza zebrata wigcej zywnosci | wyruszyly w dalsza droge w kierun-
ku morza. Dopoki przemierzaty terytoria Wawilak, zatrzymywaly si¢ w wielu
miejscach i nadawaly im nazwy. PézZniej, gdy wyszly poza obrgb ziem Wawi-
lak, szly juz bez spoczynku, az dotarly do wodnej jamy, wielkiej Mirrirminy,
w kraju klanu Liaalaomir. Znajdowala si¢ ona u podnoza zrédla glebokich pod-
ziemnych wéd, w ktérych zyl Yurlunggur, wielki miedziany pyton®. Starsza

" Warner relacjonuje tresé tego mitu obszernie i bardzo szezegdlowo (1937, s. 250-259). Po-
nizsza jego pi‘czentacja stanowi wersje nie tyle skrocona. co skondensowana. jednakze poczatko-
wy fragment przytaczam fn extenso pragnac przyblizy¢ czytelnikowi (klimat”™ rzeczywistosci.
w ktérej na krotko — tak On jak i ja — bedziemy goseili.

? Bamun — mityczny okres. w ktérym wedle wierzeis Murngin duchy totemoéw i przodkow lu-
dzi zamieszkiwali na ziemi (Tamze. 5. 566).

? Wongar — generalnie jest to nazwa nadawana przez Murngin istotom totemicznym. Ludzie
i zwierzeta Wongar sa — odpowiednio — totemicznymi prrodkami ludzi lub totemicznymi zwie-
rzgtami (Tamze. s. 568).

4 polowa — grupa krewniacza. w ktérej pochodzenie dziedziczone bylo w linii meskicj. Mal-
zonek musial pochodzi¢ z drugiej polowy. Wszystkic klany dziclity si¢ na polowy dua i viritja.

* Wirkul - mioda kobieta. ktora jeszeze nic miala dziecl (Famze. s, 368),

© Gungmun — kobieta. ktora urodzila dziecko. Nazwa ta thumaczona jest takze jako .dawczy-
m"” (Tamze, 5. 567).

" Maraiin - $wiety. duchowy. pelen mocy. tabu. Nickiedy termin ten uzywany jest jako syno-
nim totemu (Tamze. 5. 567}

¥ Yurlunggur — pyton-totem. Starszy brat siostr Wawilak. Inne nazwy: Muit. Gunabibi. Bapa
Indi i Wiclki Ojciec (Tamze, s. 567).
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z kobiet rozpalila ogien i zabrala si¢ do przygotowania positku ze zgromadzo-
nych podczas podrézy produktéw. Umoscita tez postanie dla miodszej i jej no-
wonarodzonego dziecka. Rzekla: W przysztodei powinny$my obrzezaé na-
szych syndw™. Zapamigtajmy to stwierdzenie.

W czasie gdy Gungmun krzatala sig, zwierzeta i rosliny, ktore piekla, wy-
skoczyly z ognia. Pierwszy uczynit to krab, za nim poszly pozostale. Bulwy
jamu umknety przybierajac ludzka postac; podobnie iguany, jaszezurki, darpa,
weze ovarku, skalny pyton, mewy, orly morskie i krokodyle. Uciekajac, zwie-
rzeta i rosliny kierowaty si¢ do jamy wodnej Mirrirminy, wskakiwaty do niej,
.tego zrédla Djungguan i Gunabibi”, po czym pograzaly si¢ w otchlaniach
Wewyczerpanych Zrodel klanow™.

Starsza siostra, zbierajac korg i Iyko na postanie dla mlodszej, splamifa wodg
Zrédia krwig menstruacyjng. ktora sptynela do dna, gdzie zyt Yurlunggur. Pyton
uniosh sig 1 weszac za odorem krwi wysunat glowe nad powierzchnig jamy
wodnej. Wyplul w powietrze wodg, ktora miat w paszczy, 1 z wody tej powstata
chmura. Yurlunggur dzwignat sie, a w miare, jak si¢ podnosil, wzbieraty wody
Mirrirminy. Pyton dostrzeglszy kobiety 1 ich dzieci zasyczal 1 wezwal deszez.
Nad obozowisko sidstr Wawilak nadciagneta chmura. Kobiety nie wiedzialy,
skad si¢ wzigla, poniewaz nie dostrzegly Pytona. Szybko wybudowaly szatas,
by schroni¢ si¢ przed deszczem. 1 zasnely, ale obudzila je narastajaca ulewa.
Starsza siostra domyslila sig, ze to Yurlunggur zbliza sig, by je pozreé. Probo-
wala powstrzymaé go uderzajac w ziemi¢ kopaczka do jamu i $piewajac: ,,Yu-
rlunggurze, nie przychodz by nas pozre¢. Jestesmy dobre i czyste™. Tanczyla
przy tym wokdl szatasu, a mlodsza siostra, ktora pozostala ukryta w jego wne-
trzu, Spiewala razem 7 nia.

Pyton wezwal wszystkie weze, te za$ przybyly i — niewidoczne dla kobiet
w panujacych dookola ciemnosciach — otoczyly je. Siostry Wawilak $piewaly
poczatkowo Swigte piesni Gunabibi, pozniej Djungguan — wszystko na prézno,
deszcz padal niepowstrzymanie. Zdesperowane zaspiewaly piesni o wielkiej
swigtosci 1 mocy nalezace do mezezyzn, a wowezas Pyton pozart kobiety i ich
syndw, po czym polozyt sig 1 czekal na wschdd slonica. O s$wicie odpelzi
od zrodha, uniodst sie i stangl na ogonie. Gdy przyjal pozycje pionowa wezbraly
wody podziemne 1 zalaly powierzchnie ziemi tak, ze nie bylo wida¢ najwyz-
szych drzew poniewaz Yurlunggur w swym ogromie przewyzszal je. Trwajac
w tej pozycji wyspiewal piesni nalezace do ceremonii Marindella, Djungguan,
Gunabibi i Ulmark. Odbyl nastgpnie rozmowe z wezami nalezacymi do klanu
dua., ustanawiajac ich totemy i emblematy. Powial monsun z poludniowego
wschodu, Yurlunggur zaryczal i osunal si¢ na ziemi¢ calym swym ogromnym
cigzarem, tworzac plac do ceremonii Djungguan. Opadly wody pokrywajace
ziemie. a Pyton lezal i rozmyslal. Byl przekonany, ze kobiety i dzieci uwigzione
w jego wnetrzu zmarly, wyplul je wiee. Waz z wyspy Wessel byt bardzo wzbu-
rzony, gdy przekonat sig, ze Pyton pozarl swe siostry i ich potomstwo. Powie-
dzial: .. Zrobite$ straszna rzecz”.
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Yurlunggur wrécit do swej wodnej jamy, ale glowe trzymal na powierzchni
wody, by moc sledzi¢, co dzieje sig dookota. Z glebi Zzrodia wyplyneta czuringa
i utozyta si¢ przed nim. Grata sama, choé nikt jej nie dotykal. DZwiek jej dotart
do kobiet i dzieci, lecz mimo to nadal lezaly nieporuszone, dopiero ukaszenia
zielonych mrowek sprawily, ze siostry poderwaly sig z ziemi. Pyton ujrzawszy
to, i wezwéwszy wszystkie weze, ogluszyt swe ofiary, po czym je pozart i po-
nownie przyjal pozycje pionowa. ,,Co zjadtes?” — zapytat go waz z klanu Man-
delpui. ,,Bandicota™ — sktamat Pyton. ,,To nie moze by¢ prawda™ — zareplikowat
Mandelpui. -,.Zjadlem dwie kobiety z polowy dua i dwoch chlopeow z polowy
viritja” — wyznal Pyton i po raz drugi osunal si¢ na ziemig, tworzac tym razem
place taneczne do ceremonii Gunabibi 1 Ulmark. Wpelzl nastgpnie do zrédia
i powedrowal podziemnymi wodami do krainy Wawilak, poniewaz chciat za-
nies¢ kobiety i dzieci w ich ojezyste strony. Na miejscu jednak wyplut jedynie
kobiety; zmienif je w kamienie i pozostawil tam na wieczne czasy. Chlopeow
zatrzymal w swym wnetrzu, bowiem oni byli z polowy viritja. a on z polowy
dua.

Podczas gdy opisane wydarzenia rozgrywaly si¢ w kraju Liaalaomir, dwaj
mezczyzni Wongar Wawilak ustyszeli straszliwy diwigk wezowego glosu, uj-
rzeli blyskawice i poczuli wilgo¢ deszczu. Poszli sladem kobiet, zabralo im to
wiele dni i nocy, az na koniec trafili na slad weza. Byli pewni. ze kobietom
przydarzylo sie co$ zlego. Dotarli do Mirrirminy i na jej brzegu znalezli mné-
stwo mrowek. Odkryli takze slady weza, a poniewaz w 7zrédle woda blyszezala
jak tecza, doszli do przekonania, ze tu wlasnie waz ukryl si¢. Weszli glebiej
w zaro$la i ujrzeli place do tanca, powstate, gdy Yurlunggur dwakro¢ osuwal si¢
na ziemig. Rozejrzawszy si¢ ostroznie, znalezli krew kobiet i dzieci. Zebrali ja.
po czym wrocili na teren placoéw tanca. Zbudowali tam szatas wyobrazajacy
ogon weza, zebrali pidra sokola, dzika bawelne i skonstruowali czuringg. Tym-
czasem zapadta noc 1 mezezyzni udali si¢ na spoczynek. Przysnily sie im dwie
kobiety Wawilak $piewajace 1 tanczace, jak to czynily, kiedy usilowaly po-
wstrzymaé Pytona. Siostry przybyly do $piacych jako duchy, nauczyly ich pie-
$ni, tancdw i sposobu celebrowania ceremonii Djungguan, Gunabibi, Ulmark
i Marindella. Rzekty do mezezyzn: |, Ofiarowujemy wam ten sen (...). Nie wolno
wam go zapomnie¢ (...). Musicie tanczy¢ to wszystko, co widzialysSmy i na-
zwaly$my w czasie podrézy i co umknglo nam do Zrédia™ (Warner, 1937,
s. 259). Mezczyzni wykonali po raz pierwszy wszystkie tafce i ceremonie
w miejscu noclegu, po czym wroécili do swego kraju.

Obrzedy konstelacji mitu Wawilak

W micie zostato ludziom nakazane, by w obrzedach nalezacych do . konste-
lacji mitu Wawilak™ powtarzali histori¢ wedrowki i przezy¢ dwoch siostr. Kaz-
dy z tych obrzedow, wywodzac si¢ z mitu, odwolywal si¢ do nieco innych jego
aspektow. Djungguan, ustanowiony przez Yurlunggura jako pierwszy, byt mig-
dzyklanowa uroczystoscia, w czasie ktorej dokonywano obrzezania starszych
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chlopcow. Gunabibi @ Ulmark wy$piewane 1 ukonstytuowane pdzniej niz Djun-
gguan, byly — odpowiednio — pierwszym i ostatnim etapem inicjacji. Marindel-
la. stanowigcy krotszg wersje Djungguan, byl celebrowany jedynie wéwczas,
¢dy zdaniem starszyzny nie mozna bylo zwleka¢ z obrzezaniem chlopcdw
do nadejscia kolejnej pory suchej, zwyczajowego czasu wszelkich obrzedow
z uwagi na dostatek zywnosci i — po wypaleniu traw — mnigjsza uciazliwosé
podrozy.

Na czas trwania obrzedow przestrzen byla $cisle waloryzowana. Zakiadano
obozowisko kobiet. w ktorym mogli przebywac wszyscy uczestnicy uroczysto-
sci oraz oboz mgzezyzn stanowiacy ekskluzywny obszar wtajemniczen, niedo-
stepny dla kobiet i nieinicjowanych chtopcodw. Pierwsze z nich kwalifikowano
jako .zewnetrzny” $wiat codziennesci. Wedle poje¢ Murngin ,zewnetrzny”
znaczy takze “glebszy, bardziej tajemniczy, pehniejszy’. Miejsce drugie klasyfi-
Kowano jako ..wewnetrzny™ obszar totemu.

Gunubibi’

Obrzed ten trwal od dwéch do kitku miesiecy, ale mogt przeciagnaé sie na-
wet do dwdceh lat. Organizowat go zawsze klan Liaalaomir, czyli ten na ktérego
riemiach miata znajdowad si¢ mityczna siedziba Pytona. Rolg mistrza ceremo-
nii petnit mlodszy brat wodza klanu'’. Poza fazami, ktore wymagaly wspolnego
dzialania, grupy kobiet i mgzezyzn byly odseparowane.

Poczatek Gunabibi (akt 1) wyznaczato wskazanie przez mistrza ceremonii
grupy chlopcow, ktorzy mieli by¢ poddani inicjacji 1 przygotowanie czuring.
W obozie kobiet $piewano klanowe piesni garma'' i tanczono przy ich wtérze
przez wiele wieczordw, do czasu az zgromadzili si¢ wszyscy spodziewani
uczestnicy. Gdy to nastapito (akt II), na znak mistrza ceremonii, mezczyzni,
kobiety i dzieci taczyli si¢ w jedng grupe intonujac piesn gunabibi (jest to jeden
z przydomkow Pytona, por. przypis 8). Mezczyini z polowy dua ukryci w po-
bliskich zaroslach obracali czuringi wydobywajac specyficzny, basowy dzwigk
identyfikowany jako glos Pytona. Uwazano, Ze to Yurlunggur wota chiopcow,
ktorzy maja by¢ inicjowani. Odpowiedzia byly okrzyki, najpierw mezczyzny
kierujgcego obozem, a po nim chéru kobiet. Ow szczegolny duet kobiet i czu-
ring, ilekro¢ wystepowatl w obrzedzie, symbolizowat reakcje przestraszonych

? Na temat Gunabibi zob.: Tamze.

"W systemie pokrewicnstwa Murngin braémi sy dla siebie mezezyzni bedacy dzieémi jedne-
20 malzeastwa. synami jednego mezezyzny t dwoch roznych kobiet. majgey wspélng matke
réznveh ojedw. ktdrzy sa bradmi. bedacy synami dwoch mezezyzn, ktérzy sa braémi i dwéch
<obiet. ktére sa siostrami, naleza do jednego klanu 1 tego samego plemienia, naleza do bliskiego
<lanu. sg czlonkami mnigj bliskich klanow i plemion (Tamze, s. 60).

" Totemy fudu Murngin dziclone s na dwie kiasy, wyZsza i nizsza. Nalezace do klasy wyz-
szej. bardzie) Swigte. okreslance sq jako ranga. nalezace do kategorii nizszej nosza nazwg garma.
\nalogicznie klasyfikowane sa emblematy, piesai. tance a nawet watki mitologiczne. Picdni
tance nalezace do kategorii garma wykonywano we wspélnym obozie 1 mogly w tym uczestni-
:zv ¢ kobiety. poderzas gdy ranga. przynalezne ceremonialnemu obozowi mezezyzn, byly dla nich
riedozwolone (Warner, 1937, s. 567).
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bohaterek mitu, pragnacych powstrzymad Pytona przed ich pozarciem. Kiedy
»~dyskurs” dobiegal konica, dwaj innt mezczyzni z polowy viritja, zwani wezami
yiritia, petniacy funkcje postancow wszystkich zebranych oraz instruktoréw
i straznikow inicjowanych, zabierali swych podopiccznych do wewnetrznego”™
obozu mezczyzn. Od tego momentu chlopcow obowiazywal zakaz wszelkich
kontaktéw z kobietami.

Rankiem mezczyzni odchodzili ze wspolnego obozowiska do miejsca, gdzie
odbywaly si¢ ich ekskluzywne rytualy, podczas ktorych chlopey pozostawali
biernymi widzami. Nastepowal trzeci akt obrzedu, okreSlony przez Warnera
~sercem ceremonii Gunabibi”. Skladaly si¢ nan: piesni, tance, w ktorych pod-
czas kolejnych dni wyobrazano zwierzeta, rosliny i istoly mityczne wystgpujace
w micie, ..dialog™ dZwieku czuringi i okrzvkow kobiet (pozostajacych w swoim
obozie), taniec walczacych wojownikow, a wreszcie piesn, w ktore) wyliczano
nazwy zwierzat, istot mitycznych i okreslenie pary ludzi taczone refrenem:
Lsamiec, samica, jajka”. PéZnym wieczorem i noca wykonywano jeszceze taniec
oposa, charakteryzujacy sie silnymi akcentami erotycznymi. Te calosé kine-
tyczno-dzwickowg powtarzano w identycznej formie rano i wieczorem, w ciagu
kolejinych dni obrzegdu. Koniec trzeciego aktu ceremonii musial przypadaé
w porze nowiu ksigzyca. Wykonywany byl wowcezas taniec Muita — czyli mi-
tycznego Pytona Yurfunggura.

W przekonaniu ludu Murngin tafce tej czesci ceremonii stanowily _relacje™
o podrozy sidstr Wawilak na potnoc kraju oraz nadawaniu przez nie nazw zwie-
rzgtom i roslinom. Mowi¢ tez mialy o ,winie” kobiet, ktére wspolzyjac z mez-
czyznami z tej samej co one polowy i kalajac Swiete rozlewisko Pytona spowo-
dowaly. ze wszystkie istoty Zyjace zyskaly plec.

W akcie czwartym mezczyzni, zaopatrzywszy sie w pochodnie, wyruszahi
tainczge w kierunku wspolnego obozowiska. Od strony przeciwnej nadchodzity
kobiety pod przewodnictwem starca i w polowie drogi zasiadaly w zwartej gru-
pie o ksztalkcie kofa. przykrywajac si¢ matami. Dwie stare kobiety krazyly wo-
kot pozostatych, uderzajac w ziemig¢ kopaczkami do jamu i udzielajgec pouczen
na temat tabu pokarmowych, a wraz z nadejéciem mezezyzn zawodzae:
~Przyjdz i zatrzymaj si¢ tam!/ Zatrzymaj si¢ tam. Nie pozeraj [nas]. / Uwolnij
nas od choroby. Od choroby krwi. / Bedziemy dobrze zyly. Bedziemy zdrowe™.
Mezcezyzni, wraz z ktorymi przybywali dwaj .weze viritja™ — apiekunowie
i straznicy incjowanych — wznosilili okrzyk (kobiety odpowiadaty nan jak na
dzwigk czuringi), tanczyli wokot kobiet, po czym otrzymawszy poedarki, odcho-
dzili.

W tym przypadku interpretacja wiasnych dziatan przez wykonawcow byla
nastepujaca. Poczatkowo ,weze viritju™ sa siostrami Wawilak, pozniej, jak
wszyscy mezczyzni, symbolizuja weze. Stare kobiety to dwie siostry starajace
si¢ wyptoszy¢ Pytona. Nadejscie mezezyzn i ich taniec wokol grupy kobiet
wyobrazaé mial przybycie wezy na wezwanie Yurlunggura.

W kolejnej, piatej tazie obrzedu, trwajacej okolo miesiaca, dwie grupy po-
stow wyruszaly kolejno z obozu mezezyzn z misja zaproszenia pozostatych




139

klanéw do udzialu w Gunabibi. W oczekiwaniu na powrot postow i przybycie
godci powtarzano tafce trzeciej 1 czwartej czesci ceremonii. Tancom trzecie),
w ktorych wyobrazano zwierzgta i rosliny upolowane i zebrane przez siostry
Wawilak podczas ich podrozy nad Morze Arafura, towarzyszylo dzialanie pa-
ratancczne. Przedstawiano w nim ucieczke zwierzat 1 rodlin z ogniska i ich skok
w odmety Mirrirminy.

Po nadej$ciu gosci (akt V1), z nastaniem nowiu ksigzyca, na terenie obozu
mezezyzn wykopywano polkolisty réw nazywany kartdjur. Byt on ,sceng”
tanca, gdzie .weze viritja”, a nastgpnie dwaj inni m¢zezyzni grajacy role mez-
czyzny i kobiety. wyobrazali poszukiwanie si¢ 1 zespolenie partnerdéw. Przyla-
czali st¢ do nich zaproszeni na Gunabibi goscie, tanczacy jednak nie w obrebie,
lecz wokol rowu. Pojawienie sig solisty — .blekitnej jaszczurki™, ktéry wpelzat
do kartdjur, koficzylo t¢ czgsé ceremonii. Murngin asocjowali opisane dzialania
z mitycznym epizodem snu siostr Wawilak, zanim zostaly pozarte przez Pytona.

W tym samym czasie (akt VII) mezezyzni z polowy yiritja, w miejscu wy-
dzielonym na terenie obozu ,,wewnetrznego” wykonywali yermerlindi. Byly to
pale dlugosct czterech i pot metra, pokryte korg oraz ornamentem z krwi ludz-
kiej 1 ptasiego puchu lub dzikiej bawelny. Uwazano je za inkarnacje Pytona.
Méwiono: O, tak! To prawdziwi Wongar™.

Poznym wieczorem inicjowanych sytuowano w miejscu znajdujacym si¢
wewnatrz fuku, jaki tworzyl karidjur. Weze viritjia™ 1 przywodey polowy dua
.namaszczali™ swym potem powieki inicjowanych. Nastepowal po tym taniec
pary trefnisi 1 na plac wkraczata duza grupa mezczyzn wyobrazajgcych oposy.
Tanczyli oni poruszajac si¢ wokdl kartdjur, zasypujac go czgsciowo, a nastgp-
nie wzdluz prostopadle don peolozonego rowu. Za .oposami” podazali dwaj
tancerze wyobrazajacy siostry Wawilak, za$ jako ostatnia pojawiata sie ,,blekit-
na jaszczurka™, ktéra ponownie wpelzala do kartdjur. Mistrz ceremonii wznosil
okrzyk: ..Gunabibi, Gunabibi!™ po czym row byl niemal catkowicie zasypywa-
ny. Intonowano piesi vermerlindi i rozpalano ogien. Mistrz ceremonii z potowy
dua wzywal inicjowanych polecajac im: ..Patrzcie! Baczcie, co widzicie! Bapa
indi (jeden z przydomkow Pytona, por. przypis 7) wynurza sie z wody”. Wno-
szono vermerlindi, inicjowani za$ byli pouczani przez starego mezezyzng, ze sg
to prawdziwe pytony, poniewaz jest w nich duch Muit i sg bardzo grozne. Za-
kazywano inicjowanym zdradzenia czegokolwiek z tego, co widzieli, kobietom
i chlopcom przed inicjacja. Nastgpowalo dziatanie zrytualizowane polegajace
na kilkakrotnym wznoszeniu do pozycji pionowej i upadkach wyobrazen Pyto-
na. Powtarzano je do momentu, gdy ze szczytéw pali zostala zerwana dekoracja
z pidr. Wowczas vermerlindi ukladano w kartdjur, mezczyini zas malowali swe
ciala krwia i thuszezem kangura.

Kolejny akt Gunabibi (VII1) stanowila ceremonialna wymiana kobiet, ktora
w praktyce byla wymiana partnerow, poniewaz prawo wyboru mieli przedsta-
wiciele obu plci. Odbywala si¢ ona noca, a miejscem akeji byto w tym przypad-
Ku wspdlne . zewnetrzne™ obozowisko. Wymiang poprzedzat taniec kobiet wyko-
nvwany przed grupa siedzacych w potkolu mezezyzn. W mysl wierzeft Murngin
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udzial w tym rytuale byt obowiazkowy dla wszystkich uczestnikdw ceremonii,
pod grozba choroby wspdhmalzonka 1 wiasnej. Uwazano go za formg oczysz-
czenia, powiadano: ,, To oczyszeza wszystkich. To sprawia, Ze ciala wszystkich
bedg dobre [4. zdrowe] do nastgpnej pory suchej™.

Kolejnego ranka (akt 1X), w polowie drogi pomiedzy obozami, wznoszono
konstrukcje skladajaca si¢ z dwoch rozwidlonych galezi wbitych pionowo
w ziemig, na ktorych umieszczano trzecia, obwieszona siggajacymi ziemi,
drobniejszymi gatazkami. W rozwidleniu pionowych galezi siadali dwaj ,,weze
viritja”. Od $witu rozpoczynal si¢ .. dyskurs” pomigdzy czuringami a kobietami.
Celebranci przyprowadzali inicjowanych do szalasu. po czym ustawiali ich
w szeregu, nakazujac chwycié rekami poprzeczng gataz.

Kilku starszych mezezyzn udawalo sie do gléwnego obozowiska, by przy-
prowadzié kobiety i dzieci w nowe miejsce ceremonii. Jak w akcie 1V, tak i tu.
dwie niewiasty w podeszlym wieku podczas calej drogi uderzaly kopaczkami
jamu o ziemieg i wykrzykiwaly tekst-zaklecie skierowany do Yurlunggura. Kie-
dy zgromadzili sig¢ wszyscy uczestnicy tej fazy ceremonii, mezczyZni, porusza-
jac si¢ w szeregu, wykonywali taniec wokot inicjowanych chlopcdw, ich opie-
kundw oraz kobiet i dzieci, po czym z powrotem rozdzielano sig, jednakze mgz-
czyzni nie wracali do swego obozu, tylko pozostawali ..na granicy”. Zasiadali
w linii réwnoleglej do diuzszego boku szalasu. inicjowanych umieszczajac za
soba, wyciagali do przodu lewe rgce, a chlopey przepetzali pod nimi. po czym
otrzymywali od jednego z ,.wezy viritja” nieco pozywienia; zwykle byl to
orzech kokosowy. Noca powtarzano .. duet” kobiet i czuring. Wédz gromadzit
wowcezas inicjowanych na skraju meskiego ohozowiska i powtarzany byl taniec
mezezyzn wokol chlopedw. Nastepnie mezezyzni 1 ich podopieczni wkraczali
razem, tanczac w szeregu, na teren obozu mezczyzn, czyli . wewnetrzny™ obszar
totemu.

Interpretacja tej czesci ceremonii przez jej uczestnikow przedstawia sie na-
stepujaco. Mezezyzni tanczacy wokdt inicjowanych, _wezy viritju”. kobiet
i dzieci, jak w akecie IV wyobrazali weze zgromadzone wokol szalasu sidstr
Wawilak, na wezwanie Yurlunggura. Dokonywany po ich taficu podziat grupy —
na oddalajace si¢ do glownego obozu kobiety i pozostajacych na miejscu mez-
¢zyzn, symbolizowac¢ miatl zréZznicowanie istot na ludzi stanowiacych pozywie-
nie wezy 1 weze. Dzialanie polegajace na przepelzaniu chlopcdéw pod wycia-
gnietymi lewymi rekami meZezyzn stanowilo przetworzenie koncowego epizo-
du mitu, gdzie powiedziane jest, ze Yurlunggur zatrzymal w swym wnetrzu
syndw siostr Wawilak. W Gunabibi inicjowani zyskiwali status siostrzencow
Pytona bowiem: ,,Sa oni miodymi wezami bioracymi swe zycie z wiclkiego™

Ceremoni¢ konczyly zabiegi puryfikacyjne (akt X). polegajace na co naj-
mniej dwukrotnym malowaniu cial jej uczestnikow czerwona ochra i thiszczem
kangura oraz okadzaniu. Ze szczegdlng starannoscia stosowano je wobec osob.
ktore braly udzial w Gunabibi po raz pierwszy. Oczyszczenie uwazano za za-
bieg konieczny, gwarantujacy zachowanie zdrowia i uniknigcic zranienia przez
ktores ze zwierzat wystepujacych w ceremonii. Murngin zywili przekonanie, Ze:
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.Po nastgpnym deszczu cztowiek zobaczy wiele emu, kangurow i zwierzat
wszelkich gatunkow. Powie: «Stowo dajg, dobrze $piewalismy podczas Guna-
bibi!»™. Przyjrzyjmy sig¢ teraz kolejnej fazie transformacji ,,mtodych wezy”.

Djungguan =

Prezentujac tresci mitu sidstr Wawilak podkreslitam zdanie wypowiedziane
przez starsza z nich: W przyszlosci powinnysmy obrzezaé¢ naszych synow”,
Jak pamigtamy, kobiety nie zdotaty wprowadzi¢ w zycie swego zamiaru, bo-
wiem Yurlunggur rozdzielit je z dzie¢mi. Zanim to jednak uczynit mityczny
Pyton — brat kobiet Wawilak i wuj chlopcow — ustanowit ceremoni¢ obrzezania,
stanowiaca realizacj¢ zamystu starszej z sidstr. Akcja Djungguan nie zawiera
relacji tresci mitu, jak Gunabibi, ale odwoluje sie do niego jako do normy. Tre-
sciami konstytutywnymi sa oddzielenie kobiet od ich meskiego potomstwa
i zawtadnigcie przez Pytona chiopcami, ktorzy staja sie jego wlasnoscia. Warner
wyroznial osiem aktow ceremonii.

Na wstepie (akt 1) konstruowano drewniany instrument dety, rodzaj traby,
uwazany za inkarnacj¢ Pytona. Pierwszy jego dzwigk dawal sygnat rozpoczecia
obrzedu. Zazwyczaj inicjowano jednoczesnie dwoch chlopcow. Ojcowie dzieci
proszeni o pozwolenie zwracali si¢ do mistrza ceremonii: ,,Ofiaruje ci wldcznie
1 moja opask¢ z symbolem klanu. jesli zmienisz mego synka w miodziefica
(vaoerin)™.

Chtopcom mowiono: ,Wielki Ojciec Waz zweszyl twdj napletek; chee go
dosta¢”. Dzieci przerazone uciekaly do matek, a te placzac i lamentujac przez
pewien czas nie checialy wydac¢ ich mezezyznom. Ostatecznie jednak chiopcy
byli odbierani kobietom i wysytani w podroz pod opieka meskich powinowa-
tvch. Przed wyruszeniem otrzymywali elementy stroju (biale opaski na ramiona
i nakrycia glowy), a takze byli w specjalny sposob malowani. Dotychczas cho-
dzili nadzy, jak wszyscy nieobrzezani. Podroz trwala od miesiaca do dwoch.
Przygotowywani do inicjacji odwiedzali krewnych i ¢czionkdéw bliskich klanow,
zapraszajac ich do wzigcia udziatu w uroczystosci.

Pod nieobecnose chfopcow i ich opiekunéw trwaly przygotowania do uro-
czystosci. Djungguan celebrowano w pieciu migjscach. Poza dwoma obozami:
glownym t meskim, wyznaczanych we wszystkich obrzedach ludu Murngin,
na terenie tego drugiego wyodrebniano takze obdz starych mezezyzn usytuowa-
ny za zlokalizowanym tu domem totemu, zrodto totemu i ”ziemie weza do tan-
ca”. Oboz me¢zezyzn nazywano m. in. Maraiin Wonga, co mozna przettumaczy¢
jak .miejsce $wigte”. Nie wolno bylo w nim przebywaé kobietom i nieinicjo-
wanym chlopcom. Oboz starych mezezyzn okreslano jako Wongar Dal — tj.
.miejsce najswigtsze™. Plac do tanca miat ksztalt trojkata (zob. ryc. 1), ziemia
bvia tu starannie oczyszczona i pokryta lisemi. Linie A i C symbolizowaly boki
weza | dwie polowy. na ktore podzielona byla spotecznosé Murngin: dua (A) i
viritja (C), punkt B symbolizowat odbyt weza, D jego glowe, krag E byt siedzi-

' Na temat Djungguan zob.: Tamze.
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ba Yurlunggura. W glownym A

obozie przygotowywano plac do

tanca nazywany wakinu Wonga, D B @
tj. ,.obozowisko tych, ktérzy nie

naleza [do wtajemniczonych]”. C

W centralnym punkcie placu
wznoszono  warn-gai-tjia, dwa
pale zwiazane razem, symboli-
zujgce inicjowanych.

Akt drugi rozgrywat sie po powrocie chlopcdw z podrézy | przybyciu zapro-
szonych gosci. Kiedy stonce zblizalo sie ku zachodowi, matki 1 pozostate krew-
ne inicjowanych podnosily lament, ze oto traca na zawsze swych syndw (braci.
wnukow), rzeczywiscie przechodzacych catkowicie we wladanic mezezyen. Po
lamencie kobiety wykonywaly taniec wokot warn-gui-tia. Spiewaly: . Mez-
czyzni, tym tancem oddajemy wam nasze dzieci”. Mezezyzni za$ brali na plecy
chiopcow. ktérzy przyjmowali taka pozycje, jak male dzieci noszone przez ro-
dzicéw, i oddalali sie z nimi do swego obozu. W ten sam sposéh neofici prze-
bywali droge pomiedzy ..miejscem swietym™ i _obozowiskiem tych, ktorzy nie
naleza [do wtajemniczonych|” w ciagu wszystkich nastgpnych dni obrzedu.
W obozie mezczyzn rozpalano ognisko, mezezyZzni siadali w kole a chlopey
w jego wnetrzu, po czym wykonywana byta sekwencja piesni poswieconych
zwierzgtom totemicznym.

Trzecia cz¢$¢ ceremonii, rozgrywajaca sie noca. poswigcona byla przywota-
niv Yurlunggura. Dokonywali tego starzy me¢zezyzni wyspiewujac jego imig
i nazwe zrodta totemdw. Przynoszono trabe. symbol i inkarnacje Pytona, po
czym deto w nia nad chlopcami. Ci ostatni kladli sie twarzg do ziemi, a starcy
przykrywali im glowy kobiecymi plecionkami. Podobne zachowanie obowia-
zywalo mtodych mezezyzn obrzezanych i oczekujacych przejscia do wyzszej
grupy wieku i statusu.

Rozniecano ogien i mezezyzni wykonywali tance wyobrazajace zwierzeta
totemiczne (akt [V). Tancerze z polowy viritja wyobrazali szare kangury, dua —
wallaby, a wszyscy skaczac przemieszczali si¢ od punktu B w kierunku ogni-
ska. wspdlnie tanczyli wokot niego po czym padali na ziemi¢ tworzac pierdcien
cial. Na tym konczyty si¢ dzialania obrzgdowe rozgrywane noca. Przez cah
czas ich trwania inicjowani, wyposazeni w meskie akcesoria (koszyk i wlocz-
nig), stali na linit D symbolizujacej glowe weza i wysluchiwali objasnien i in-
strukeji udzielanych im przez starszych mezezyzn. Trzecia i czwarta czesé
Djungguan powtarzane byly codziennie przez dwa tygodnie od chwili powrotu
inicjowanych chlopcow z drogi.

Na dzieni przed obrzezaniem miafa miejsce ceremonia utaczania krwi (akt
V). Udzial w niej stanowil jedng z mozliwoséci zdobvwania przez mezczyzn
wyzszego statusu. Krew t¢ wykorzystywano péznie; jako substancje kiejaca
podczas wykonywania na cialach uczestnikow obrzedu ornamentow z puchu
i bawehy.

Rye. 1. Djungguan. Plac tanca w obozic mezezyzn
{Warner, 1937, 5. 265).




143

Noca, po ceremonii ofiarowania krwi, w megskim obozie nie wykonywano
opisanych wyzej tancéw. natomiast w obozie ogélnym starsze wiekiem kobiety
tanczyly wokol pali warn-gai-tju. Przybywali mezezyZni niosacy okrytych ga-
tazkami i 1is¢mi inicjowanych. Chiopedw umieszezano u stop pali, mezezyzni
otaczali ich, wyrywali pale z ziemi, chwytali chlopcow i umykali z nimi do
swego obozu.

Nastepny (V1) akt rozpoczynalo malowanie krwia i dekorowanie puchem
i bawetng cial mezezyzn. Podobnie przygotowywani byli inicjowani, tyle ze
w ich przypadku ornament przyklejano za pomoca soku z kiaczy orchidei, po-
niewaz uwazano, ze¢ . krew jest dla nich za mocna”. Smarowano im tez powieki
potem starszego mezezyzny, by wzmocnic” im oczy. Mezezyzni dzielili sig na
potowy dua 1 yiritja, po czym kazda z grup wykonywala swe tance. Chlopcy
stali w zwyklym miejscu (Itnia D) instruowani, pouczani i dozorowani przez
mezczyzn. Po ostatnich taficach, w ktorych wyobrazano szare kangury 1 walla-
bv. chlopcdw umieszezano w zaroslach pomigdzy obozami mezezyzn i kobiet.

Podczas ich nicobecnosei przystepowano do kolejnego etapu wiajemniczenia
mtodych mezezyzn obrzezanych podezas poprzedniego Djungguan. Mieli oni
po raz pierwszy zobaczy¢ totem. Zanim to nastapilo, wymykali si¢ z placu tan-
ca, ale starsi mezezyzni chwytali ich i sprowadzali z powrotem. Miodziency
stali z opuszezonymi glowami, podczas gdy usuwano galezie zakrywajace Zro-
dio klanow (E). Wszyscy mezezyzni lezeli w jego poblizu, na piersiach mieli
wymalowane wizerunki iguany, a w poprzek ich cial spoczywala traba — inkar-
nacja Pytona. MezZezyZni po kolei czotgali si¢ od zrodia na plac tanca, podezas
edy trebacz nieprzerwanic dal w instrument. Nastepnie, w identyczny sposob
docierali do inicjowanych miodziencow. Traba umieszczana byla u ich stdp
i kazdy z nich zachgcany byl by sprébowal wydoby¢ z niej dZzwigk — glos Pyto-
na. Gdy dokonali tego, byli pouczani przez starszych mezczyzn, by szanowali
swych ojcow 1 matki, nigdy nie kiamali, nie uganiali si¢ za kobietami (sic!), ktore
do nich nie naleza i nic wyjawiali zadnego z powierzonych sobie sekretow ko-
bietom, mezezyznom o nizszej pozycji ani chlopcom. Obowiazywato ich po tym
przez pewien czas powstrzymywanie si¢ od pokarmow migsnych i milczenie.

Ostatni dzien Djungguan (akt VII) rozpoczynato malowanie grotéw widczni
ludzka krwig. Nastepnie, miodziency, ktérzy po raz pierwszy ujrzeli totem,
i dojrzali meZezyzni, kroczac razem w szeregu, udawali sie do gléwnego obo-
zowiska. Po drodze zabicrali ze soba chlopcéw ukrytych dotychczas w zaro-
$lach, niezmiennic niosac ich tak, jak noszono male dzieci. W tym czasie ko-
bietv malowaly si¢ i ozdabialy, po czym tanczyly wokol miejsca. gdzie mialo
by¢ dokonane obrzezanie. Migjsce to musialo by¢ pokryte trawa, by krew nie
upadta na ziemig, poniewaz ~ jak wierzono — dziecko mogloby wowcezas zacho-
rowac. Dwaj mezezyzni kladli si¢ na plecach, na nich ukladano chlopcow tak,
ze kazdy mezczyzna obeymowal 1 unieruchamial jednego z inicjowanych. Pod-
czas obrzezania chlopey krzyczeli, mezezyzni odpowiadali im wysokim trylem,
Ktory identyfikowano z glosem Pytona. Po dokonanym zabiegu mezezyzni po-
rywali chiopcow 1 biegli z nimi do swego obozu. Tam opatrywano inicjowanych
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a nastepnie mistrz ceremonii scieral z ciat celebrantow ornament z krwi i puchu.
Bylo to znakiem zakonczenia Djungguan i dzialaniem zabezpieczajacym
uczestnikéw obrzedu przed choroba. Chlopcow obowiazywal zakaz picia przez
nastepny dziefi pod rygorem wywotlania powodzi, oraz ograniczenia pokarmo-
we do czasu ,.az wyrosia §wieza trawa”, tj. poczatku pory deszczowe;.

W dzien po obrzezaniu (akt VIII) inicjowani poddawani byli zabiegowi
oczyszcezenia, ktory mial czyni¢ ich silnymi 1 sprawiaé, by nigdy nie zaznali
glodu ani pragnienia. Umieszczano ich na rusztowaniu nad ogniskami, w ktére
wrzucano wilgotne galezie i pedy wodnych roslin. Jeden ze starszych mezezyzn
ogrzawszy dlonie nad ogniem oczyszczat usta i pepki chlopcow recytujac przy
tym reguly obowigzujacego ich kodeksu. Nastepnie inicjowani otrzymywali
pozywienie, po odrobinie kazdego rodzaju. Nauczani byli przy tym totemicz-
nych nazw poszczegdluych roslin i zwierzat., opanowujac tajny jezyk znany
jedynie mezezyznom.

Na koniec zacierano $lady instalacji na placu tanca i mezczyZni wraz z ob-
rzezanymi chlopcami i mlodziencami, ktdrzy po raz pierwszy ujrzeli totem,
powracali do ogélnego obozowiska. Ci pierwsi, do momentu zagojenia si¢ ran
i odzyskania pelnej sprawnoscei, pozostawali pod kontrolg i opieka mezczyzn.
Gdy mijat stosowny, czas zdejmowano z nich stro} 1 ozdoby przystugujace ini-
cjowanym, ktore palono lub zakopywano, a przyodziewano ich w nowe, sym-
bolizujace przynaleznosé do wyzszej grupy wieku i statusu.

Ulmark"

Obrzed ten sytuowat ostatecznie miodzienca w grupie me¢zezyzn, ale nie byt
obowiazkowy dia wszystkich. Mozliwe bylo osiagnigcie pozycji wlasciwej dia
wieku i stosownego miejsca w spolecznodei bez wrajemniczenia w ezoteryczne
ryty Ulmark.

Szes¢ pilerwszych aktéw obrzedu, z dwudziestu jeden wyrdznionych przez
Warnera, poswigconych bylo przygotowaniom. Mogly one stanowi¢ odrebng
calo$¢ celebrowana podcezas jednej pory suchej. gdy pozostale odbywaly sig
w nastepnej. Z reguly jednak wszystkie ryty Ulmark celebrowano w calosci.

Akcje Ulmark rozpoczynata ucieczka mezezyzn przed Kobietami z miejsca
granicznego do miejsca wtajemniczen. Tam pozbywali si¢ wszelkiego odzienia
i strzygli wlosy. Neofici nie tanczyli, nie wolno im tez bylo opusci¢ obozu
przed dopelnieniem wszystkich rytuatdéw wchodzacych w sklad obrzedu. Prze-
strzent obozu byla organizowana tak, jak w Djunnguan, tj. wyznaczano trojkatny
plac do tanca, obdz starych mezczyzn z polozonym na jego terenie domem to-
temu oraz zrodto totemu. Tym razem symbolem i inkarnacja Pytona byl bgben
uvar, w Gunabibi funkcje te spetnialy yermerlindi a w Djungguan traba.

W czasie wstepnych aktow obrzedu wykonywano tance wyobrazajace istoty
totemiczne. Kinetyka taficow wykonywanych na trojkatnej ,.ziemi weza do tan-
ca” stanowila szczegding odmiang krazenia. Tancerze przemieszczali si¢ w nich

" Na temat Ulmark zob.: Tamze.
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poczynajac od linti D w kierunku punktu B, zawracali do linii D, tam zatrzy-
mywali sig. przez chwile dreptali i chwiali si¢ w miejscu, po czym ponownie
kierowal sig¢ do punktu B. W akcie piatym tej czesci obrzedu celebranci,
). mezezyzni majacy za sobg wszystkie etapy inicjacji, wykonywali taniec ka-
miennego grotu, ktorego neofici nie mogli ogladad.

Przed przystapieniem do zasadnicze] fazy Ulmark, w meskim obozie
oczyszezano powierzehnig L.ziemi weza do tanca”, niwelujac grunt na glebokosé
réwna grubosci meskiego ramienia. Do jednego z bokdéw trojkatnego placu
prowadzila wykonana podobnie sciezka. W ogdlnym obozowisku takze przy-
gotowywano plac do tanca, a w czasie gdy mezczyzni byli zajeci, kobiety wy-
kopywaly wokol ich terytorium diuga, wijaca sig Sciezke wygladajacy jak $lad
zostawiony przez weza. Ofiarowywaly nastepnie stroje i ozdoby mezczyznom,
Ktorzy przybywali do ich siedziby tanczac przy wtérze grzechotek.

Wysylano postancow. by powiadomili bliskie klany o spodziewanych uro-
czystosciach 1 zaprosili wszystkich do wzigcia w nich udzialu. Po powrocie
postow 1 przybyeiu gosci mialo miejsce szczegolne dzialanie obrzedowe.
Wszcezynano kiotnie prowadzona w jezyku bedacym miejscowa odmiang pid-
gin. Byla to pora i okazja do zakonczenia wszystkich spordéw. Kiotnie wyciszat
po pewnym czasie wystep ..klauna”, zachowujacego sie na odwrét niz to bylo
przyjete. Wykonywano po tym jeden z taficow wstepnej czgsci obrzedu, pod-
czas ktorego inicjowani lezeli na ztemi w dwdch szeregach. Po czterech nastep-
nych tafncach {na ogniu, jaszczurek falistych. latajgcego lisa i weza) mezezyzni
wybiegali poza teren obozowiska i przemierzali otaczajaca je Sciezke o ksztalcie
sladu weza. Z kolei nastgpowaly tance wezy 1 kangurow, w czasie ktérych ini-
cjowanym pokazywane po raz pierwszy ,.ziemig weza do tanca” i Sciezke wy-
Kopana przez kobiety. Przekazywano im zarazem wiedzg na temat pewnych
watkow mitu siostr Wawilak.

Zakonczenie Ulmark stanowita sekwencja dziatan i tainicéw nawiazujacych
do mitycznego epizodu ucicczki z ogniska i skoku w odmety Mirrirminy zwie-
rzat upolowanych przez siostry Wawilak. Kobiety rozkladaly ogien na sciezce
otaczajace] obdz mezezyzn po czym oddalaly sie do swego, by przyozdobié sie
i pomalowad siebie i wszystko, co posiadaly, czerwong ochra. MezczyZni row-
niez malowali siebie | swe ruchomosci a ponadto strzygli sie 1 golili. Czynili to,
by .nada¢ sobie nowy wyglad”. Mezczyzni przekraczali pierécien plomieni,
tanczge wedrowali w kierunku zbiornika wody, wspdlnie z kobietami dokony-
wali rytualnej ablucji, po czym obie plci wracaly do swych obozéw. Tam ma-
lowano swieze ornamenty na skorze, zakladano nowe ozdoby i stroje. Inicjowa-
ni poddawani byvli jeszcrze oczyszezeniu, podobnie jak chlopcy po obrzezaniu,
w Djungguan.

Mit i obrzed

Kinetyka przedstawionych wyze] obrzedow pelnifa zblizone funkcje w Gu-
nabibi i Ulmark, gdzie ruch i taniec stuzyly przede wszystkim zrelacjonowaniu
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(powtdrzeniuy 1 skomentowaniu wydarzen praczasu. Natomiast w Djungguan
najwazniejsze jest dokonanie tego, co w micie bylo jedynie zamystem starszej
siostry.

Sledzac przebieg Gunabibi, stajemy sie — podobnie jak inicjowani — $wiad-
kami wedrowki sidstr Wawilak i nadawania przez nie nazw zwierzgtom i roshi-
nom, oddanej w tafcach aktu trzeciego (,.sercu ceremonii™), a powtarzanych
w akcie piatym. Potem nastepuje relacja o ucieczce roshn i zwierzat z ogniska
w odmety Mirrirminy, w wyniku czego przeksztalcily si¢ one w totemy. Tresé
te zawieraja dziatania parataneczne pojawiajace sie w piatej czesci Gunabibi
i ostatnim akcie Ulmark. W obydwu przypadkach znajduje ona wyraz w $rod-
kach najprostszych — biegu, ucieczce, skoku (Gunabibi), przekroczeniu pier-
$cienia ognia plonacego na sciezce weza i wedréwcee do zbiornika wody (Ul-
mark) — stanowigcych swoista ,,imitacje” wydarzen czasu Bamun.

Przedstawione epizody mityczne i ich kinetyczne odpowiedniki w obrzedzie
zawierajg Zarazem przekaz o porzadkujacej dzialalnosci sidstr kreatorek. Prze-
mierzyly one $wiat, nadajac nazwy poszczegélnym jego obszarom, upolowa-
nym zwierz¢tom i zebranym roslinom. Nadawanie nazw, zwlaszcza imion wia-
snych, ma znaczenie szczegdlne ~ jest pobudzaniem do zycia, przeksztatcaniem
bytu nieokre$lonego w okreslony (van der Leeuw, 1978, s. 188-201, 243-246).

Porzadkujaca dziatalnos¢ siostr Wawilak zaktocona zostata przez nie same —
po raz pierwszy, gdy wspdtzyly z mezezyznami Wongar Wawilak, nalezacymi
do tej samej polowy co one, i ponownie w wyniku skalania wod Mirrirminy
krwia menstruacyjng starszej z siostr. Zachwianie porzadku .. zawinione™ przez
kobiety znalazto wyraz w dziataniach trzeciego, czwartego i szostego aktu Gu-
nabibi.

Zgodnie z logika mitow, w ktérych wystepuje kryzys istnienia Swiata, de-
strukcja porzadku nie jest trwala, lad jest przywracany, zarazem jednak rzeczy-
wistos¢ ulega transformacji. W micie sidstr Wawilak objawem chaosu jest ule-
wa, dotykajaca najbolesniej same jej sprawczynie. Rozpaczliwa proba ratunku
podjeta przez siostry Wawilak przyniosta skutek odwrotny do upragnionego —
zaglade. Gdy bowiem zaspiewaly stowa o najwigkszej mocy, Yurlunggur po-
chionat je i ich dzieci. Z chwila, gdy si¢ to dokonalo, deszcz ustal, a kiedy
o $wicie Pyton dzwignal sie i przyjat pozycje pionowa. wezbralty wody Mirrir-
miny i pokryly wszystko dookola. W tym krajobrazie — Swiata zatopionego
wodami $wietego Zrodia klandw (mozna powiedzie: oczyszczonego) — Yur-
lunggur wy$piewat piesni nalezace do czterech ceremonii: Djungguan, Gunabi-
bi, Marindella 1 Ulmark. Pochional kobiety. sprawczynie kryzysu, i ustanowit
obrzedy przywracajace tad. Waz z wyspy Wessel ocenit jego czyn jako strasz-
ny, poniewaz Pyton i siostry Wawilak byli rodzenstwem — nalezeli do tej samej
polowy dua. Zdarzenia te znajdujg swoj obrzedowy ekwiwalent w dzialaniach
i taficach szostej i siodmej czgsci ceremonii.

Na tym konczy sig w Gunabibi opowiesé o historii kobiet przybylych .z gle-
bi poludnia”, a zaczynaja komentarze taneczne i rozwinigcia pewnych moty-
wow mitologicznych, ktére wypelniaja najwazniejsze — w opinii ludu Murngin
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— c¢zesci ceremonit. To szezegolne glosarium skoncentrowane jest wokol pod-
stawowej kwestii, skutkow wydarzen czaséw Bamun dla .,wspdiczesnych lu-
dzi”. Najbardziej doniostym wérdd nich bylo stworzenie warunkow, w ktérych
mozliwa stala si¢ egzystencija ludzkiej spotecznoscei 1 ustalone zostaly zasady jej
funkcjonowania. Pierwsza faza tych dzialan nalezala do sidstr. Nadajac nazwy
przemierzanym podczas wedrowki obszarom, dokonaty relatywizacji przestrze-
ni na ,.swojg” i ,.,obca”, co w obrzedzie znalazio wyraz w podziale przestrzeni
na oboz ogdiny (kobiet) i ceremonialny (mezczyzn). Z kolei, stworzyly biolo-
giczne podstawy egzystencji. W micie powiedziane zostalo wprost: ,.Zebraty
wszystkie zwierzeta i rosliny, ktére mamy obecnie w kraju Murngin®™ (Warner,
1937, 5. 251). Na koniec wreszcie, ustanowily totemy. Staly sie nimi te z zebra-
nych przez kobiety roslin i upolowanych zwierzat, ktore umknely z ogniska
i pograzyty sie w . Zrodle klanow™, czyli w Mirrirminie.

Podczas trwania ,serca” ceremonii Gunabibi, jej czesci trzeciej, rankiem
i wieczorem kazdego dnia wykonywano byla sekwencja taficow, w ktorych
wyobrazano wszystkie rosliny i zwierzeta uznane za totemy. Noca natomiast
wykonywano taniec oposa, zwierzgeia lubieznego. Przedstawiona wyzej inter-
pretacja tych tancow przez Murngin nie pozostawia watpliwosci co do ich pod-
stawowego znaczenia 1 narratywnej funkcji. Wyobrazano w nich istoty tote-
miczne, po czym glosem czuringi odzywat sig Pyton. Glos ten ,,przechwytywa-
1" 1 powtarzali w swej piesni mezezyzni. Po chwili, kilku z nich wykonywato
taniec przedstawiajacy walczacych wojownikow. Warner nie podaje ani miej-
scowych, ani wlasnych interpretacji tego tanca. Przypuszczam, ze w osobach
jego wykonawcoéw wyobrazano dwoch mezczyzn Wongar Wawilak, ktorych
kobiety spotkaty podczas swej wedrowki, a ktdrzy zaniepokojeni glosem Pytona
i innymi niezwyklymi zjawiskami, podazyli sladem siostr, stwierdzili ich zagla-
de i otrzymali od nich we snie instrukcje dotyczgce ceremonii. Piesn nastepuja-
ca po tym tafcu. wymieniajaca wszystkie zwierzeta i rosliny, ktdre staly sig
totemami, zamykata te opowiesé snutq w jezykach dzwieku i ruchu. Zawiera
ona jednak takze sens glebiej ukryty.

Wskazowka jest w tym przypadku pozornie niespdjny z reszta dziatan taniec
oposa. Jesli jednak skojarzymy jego erotyczng tre$¢ z mitycznym motywem
przekroczenia przez siostry tabu seksualnego, tj. ich wspdlzyciem z mezczy-
znami Wongar Wawilak z potowy dua, ktorego dopuscily si¢ w czasie podrézy,
przyczyny obecnosci tanca oposa w tej czesci Gunabibi, a nastepnie w jej akcie
siddmym, stajq si¢ klarowne. Droga prezentacji negatywnego wzoru bowiem,
ustanawiane jest tabu seksualne. Ztamanie go mialo natomiast swoje skutki
w czasie poczatku i trwale odeisnelo sie na zyciu ludzi.

W pierwszym przypadku przyniosto zakiécenie ladu $wiata, ale zarazem
otworzylo ..drzwi™ na sceng wydarzen mitycznych przed Pytonem, ktory przy-
wrocit zachwiany porzadek i ustanowit obrzedy konstelacji mitu Wawilak.
W tym swietle czyn siostr okazuje si¢ blogostawiona wina, ktora umozliwila
przewartosciowanie, ucywilizowanie, $wiata, jakkolwiek same bohaterki mitu
zaphacily za to najwyzszg stawke. W zyciu ludzi ,wina” siéstr stala si¢ przyczy-
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na dwuplciowosci wszelkich istot i ich podzialu na _samce, samice i jajka™.
Taniec oposa, stanowiacy kontrapunkt ,.serca ceremonti Gunabibi™, byl w moim
przekonaniu symbolem nieodzownego pekniecia w spdjnej strukturze swiata.
Warner bardzo dobitnie akcentuje koncentracje Gunabibi na istnieniu i zacho-
waniu gatunku. Stwierdza: . Mozna przyjac. ze Konstytutywna czes$¢ Gunabibi
jest symbolicznym wyobrazeniem nieustannego rekreowania zycia” (Warner,
1937, s. 397). Rzeczywiscie, tance szostej i siddmej czgdci wykonywane w ob-
rebie kartdjur, powtarzany taniec oposa, oraz nastegpujaca po nich ceremonialna
wymiana partnerow, nie pozwalaja watpic¢ o stusznoscel tej opinii.

Ostatnim dzialaniem siostr Wawilak, ktore doprowadzilo do stworzenia wa-
runkow ludzkiej egzystencji, bylo ustanowienie instytucji inicjacji mtodziezy
meskiej. Zgodnie z mitem, starsza siostra przygotowawszy poslanie dla miodej
matki stwierdzita: W przysziosci powinny$my obrzezaé naszych synow”
(Warner, 1937, s. 252). W dalszej czgdci historit kobiet Wawilak powiedziane
jest, ze wprawdzie Pyton uniemozliwit im spelnienie tego zamiaru, rozdzielajac
je z dzie¢mi, to jednak Murngin, Kierujac si¢ zamiarem siostr jako dyrektywa.
dokonuja tego zabiegu. Znalazl on swoj rytualny wyraz w Djungguan.

Druga faza porzadkowania rzeczywistosci nalezala w micie do Pytona. Po
usunieciu ,,winnych™ kryzysu kobiet i ich potomstwa spowodowat on wezbranie
woOd Mirrirminy 1 wyspiewal wszystkie piesni nalezace do czterech ceremonii.
a padajac na ziemig¢ utworzyl place do tanca trzech 7 nich: za picrwszym razem
Djungguan, a nastepnie Gunabibi i Ulmark. Dzialalnos¢ Yurlunggura prowa-
dzaca do zazegnania kryzysu istnienia, czyli pozarcie kobiet. stanowila element
przedstawionych tu wyzej motywdw mitologicznych oraz kinetycznych catosci
obrzedowych. Drugim czynem Pytona stalo si¢ ukonstytuowanie mechanizmow
obrzgdowych zapewniajacych utrwalenie stanu ladu. W Gunabibi wyrazane to
byto w dziataniu zrytualizowanym wchodzacym w sklad cz¢éei siodmej. Skia-
daly sie nan: wniesienie wyobrazen Pytona (yermerfindi) do obozowiska mez-
czyzn, prezentowanie ich inicjowanym chlopcom i pouczanie o zawartej w nich
rzeczywistej mocy Wielkiego Ojca, a nastepnic seria upadkéw 1 podnoszen
yermerlindi, prowadzaca w rezultacie do zerwania z wicerzchotkdéw ozdéb z pior.

Ostatnim dzialaniem Yurlunggura w micie bylo okreslenie przezen swych
stosunkow z ludzmi. W relacji tej ukryte sg korzenie nicktorych regul systemu
pokrewiefistwa Murngin. W przedstawionych danych najdobitniej zaznacza sig
antagonizm Pytona i kobiet, prowadzacy do drastycznych form separacji tych
ostatnich. W micie usmierconych i pozostawionych na wicczne czasy w kraju
Wawilak, w ceremonii odsunigtych od najwazniejszych jej czesci pod pretek-
stem ,,winy”, jakkolwick to kobiety wiasnie przekazaly me¢zezyznom Wongar
Wawilak wiedze o ceremoniach ustanowionych przez Yurlunggura.

W spotecznosci Murngin starszy brat, a Pyton byl nim dla kobiet, miat Scisle
okreslone obowigzki i uprawnienia wobec siostry 1 jej potomstwa. Przede
wszystkim, wyjawszy okres dziecinstwa, obowigzywal go zakaz kontaktéw
z siostra. Jednak w przypadku, gdy kobieta dopusceila si¢ zdrady matlzenskie).
brat byt tym, kto mial prawo ukarac ja chlosta lub nawet Smiercia. Zarazem byt
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on zobowiazany do sprawowania opieki nad kobieta oraz obdarowywania jej
i jej rodziny. W stosunku do synow siostry byl ich potencjalnym tesciem, po-
niewaz najbardzie] pozadane bylo malzenstwo z corka brata matki (Warner,
1937, s. 65-67. 93-96; na temat malzeastw krewniaczych tego rodzaju zob.:
Szynkiewicz, 1992, s. 21, 31, 34). Trzeba przyzna¢, ze Yurlunggur w peni sko-
rzystal ze swych braterskich uprawnien, karzac wystepne siostry, ale tez spelnit
swe obowiazki wrgledem siostrzencéw. Wyrazony w micie szezegolny stosu-
nek wihasnosei Pytona wobee chlopcow skrytych w jego wnetrzu, mial swdj
odpowiednik w dzialaniu zrytualizowanym dziewiatej czesci Gunabibi, polega-
jacym na przepelzaniu chlopeow pod wyciagnigtymi rekami mezezyzn. Inicjo-
wani otrzymywali nastgpnic pokarm, a wieczorem tego samego dnia celebranci
tanczyli wokdél nich. po czym wszyscy razem, poruszajac si¢ w jednej linii,
wkraczali taficzae do ceremonialnego obozu mezezyzn. Sens tej sekwenciji ki-
netyeznej jest klarowny, zwlaszeza ze rozgrywala si¢ ona w finale obrzedu
przejscia. Pelzanic i wszelkie formy ruchu sygnalizujace niezdolnos¢ do korzy-
stania ze zwyklych mozliwosci motorycznych (zwlaszeza spowodowane uszko-
dzeniem nog) stanowig w tym kontekscie symbol dokonujacej sie transformaciji
bohatera obrzedu 1 (lub) jego rytualnych narodzin (Sachs, 1965, s. 129-130;
Kowalska, 1991, s. 127-128, 141, 168). Interpretacja taka w pelni zgadza si¢
z przedstawionymi wyze) ustaleniami na temat tresci mitu, wyrazanych w tym
akcie ceremonit. Z kolel taniec celebrantow wokot inicjowanych, bez watpienia
symbolizuje branic w posiadanie, wlaczanie do wspolnoty; te same tresci znaj-
duja dale] wyraz we wspolnym tancu mezezyzn i inicjowanych chlopcow,
wkraczajacych razem na teren obozu Gunabibi.

Przekar zawarty w ruchu

Jak przekonalismy sig¢, podezas Gunabib, inicjowani byli biernymi widzami
tanczonej relacyi o wydarzeniach czasu prapoczatku, badz przedmiotem dziatan
celebrantow. Zabrani z obozu kobiet do obozu mezezyzn, czyli przeniesieni
w swigty obszar totemu, pouczani, instruowani, dozorowani dopiero w ostatniej
fazie wykazywali pewng aktywnosC. Pierwszym jej objawem bylo przepelzanie
pod rekami mezezyzn, drugim — 1 {inalnym ~ wspdlny taniec z mezezyznami.
Bezruch, biernosc 1 przedmiotowos¢ sa to typowe formy zachowania ludzi
oczekujgeych inicjacji i znajdujacych si¢ w jej fazie liminalnej. Sygnalizuja oni
w ten sposob swa niedoskonalosé, niezdolnos¢ do normalne) egzystencji. Cele-
branci — pouczajacy. kierujacy ich ruchami. dyrygujacy nimi jak kukietkami —
pracuja'nad ich uczlowicczeniem, w sensie symbolicznym tworza ich. ,Tchnie-
niem zycia” byl w Gunabibi, w moim przekonaniu, zabieg polegajacy na poma-
zaniu powick chlopecoéw potem mezezyzn. Mial on miejsce podczas siddmego
aktu obrzedu, kiedy inicjowani stykali si¢ z yermerlindi, tj. inkarnacjami Pyto-
na. W akcie dziewiatym chlopey pelzajac ..rodzili si¢™ do nowego zycia, a na-
stepnie dokumentowali swoj nowy stan 1 przynaleznos¢ do nowej grupy, tan-
czae wspdlnie z meZezyznami,
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W Djungguan zwracaja naszg uwage trzy formy zachowan inicjowanych.
We wstepttej czesci obrzedu, po. odlaczeniu od kobiet udawali si¢ oni w drogg,
podczas ktérej — jak utrzymywali starsi — zdobywali wiedze na temat kontaktow
z innymi ludZzmi. Rzecz znamienna, ze w obrzedach przejscia doswiadczenie
stajace si¢ udziatem inicjowanych bardzo czgsto oddawane jest w symbolu dro-
gi, wedréwki, bladzenia (por.: Rose-Evans, 1994). W Djungguan, jak 1 gdzie
indziej, podroz byla konstytutywnym elementem inicjacji; co wiecej, byla to
podréz do innych ale bliskich klandéw i do krewnych, a wige wyprowadzata
inicjowanego na sceng zycia wspoinoty.

Po powrocie do obozowiska inicjowani przyjmowali, jak w Gunabibi, po-
stawe bierno-przedmiotowa, z ta jednak réznicg, ze tym razem bardzo dobitnie
zaznaczane byly ich wiek i status. Kobiety mowily o nich jako o dzicciach,
a mezczyzni nosili ich na plecach jak male dzieci — ilekro¢ wymagala tego dra-
maturgia obrzedu — pomigdzy obozami zewnetrznym 1 wewnetrznym. Jest to
jedyna forma ruchu inicjowanych poza obrebem migjsca Swigtego. Tance.
$piew 1 wszelkie dziatania obrzedowe byly domena mgzezyzn, podezas gdy
inicjowani stali nieporuszenie, obserwujac rozgrywajace si¢ przed ich oczami
wydarzenia i wystuchujac pouczen swych opiekundéw. Warner stwierdza nawet,
ze chlopcy obowiazani byli zachowa¢ kamienny wyraz twarzy. Biernie, choc
w strachu i z placzem, przyjmowali samo obrzezanie, po czym zabierani przez
mezZezyzn biegli wraz z nimi do obozu wtajemniczonych., gdzie poddawano ich
rytualowi oczyszczenia i uczono tajnego, swigtego jezyka. Najogolniej rzecz
ujmujac, zachowania inicjowanych w Djungguan zamykaja si¢ w sekwencji
ruch-bezruch-ruch.

W czasie kolejnej pory suchej, podczas ceremonii Djungguan poswigcone]
nastgpnej parze chfopcow, wprowadzeni — juz jako mbodzi obrzezani mezezyzni
— brali udzial w tancach 1 dzialaniach obrzgdowych mezczyzn jako ich peho-
prawni wykonawcy. Oznacza to, ze formy ruchu sprzed inicjacji zostaly zasta-
pione przez nowe, do ktorych mieli prawo wylacznie wtajemniczeni. Faza po-
srednia, w obrzedach przejscia okreslana jako liminalna, byla fazg bezruchu
i biernosci giownych bohaterdéw obrzedu. Sygnalem zmiany jest zatem w Djun-
gguan sekwencja: ruch-bezruch-ruch (inny jakosciowo) oraz nabycie przez mi-
cjowanych prawa do udzialu w dziataniach dojrzatych me¢zezyzn.

Formy ruchu inicjowanych w Ulmark byly jeszcze bardziej oszczedne niz
w Gunabibi i Djungguan. Po ucieczce przed kobietami z miejsca ,.na granicy
$wiatow” i dotarciu do meskiego obozu, zmieniali oni niejako skore, zrzucajac
odzienie i ozdoby oraz strzygac wiosy i zarost. Do tego momentu wszyscy megz-
czyzni dzialali jako jednolita grupa. Pozniej jednakZze wprowadzeni zamierali
w bezruchu az do ostatnich tancow ,wezy” i kangurow”, podczas ktdrych
oprowadzano ich 1 pokazywano im po raz pierwszy .ziemi¢ weza do tafca”
oraz wezowg Sciezke wokot obozowiska. Oprowadzaniu i pokazowi elementow
rzeczywisto$ci mitycznej towarzyszyl przekaz wiedzy na temat odpowiednich
watkow mitu — obecnosci | czyndéw Pytona na ziemi. a nic w otchfaniach pod-
ziemnych wod, ktore byty jego zywiolem i siedzibg.
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O symbolice bezruchu mowitam wcezesniej (por.: Turner, 1964). Dziatanie
polegajgce na oprowadzaniu inicjowanego przez celebrantdw, pojawiajace si¢
bezposrednio po transformacji, symbolizuje wejscie neofity w nowa role. Lacza
sie w nim demonstrowanie nowej istoty ludzkiej pozostalym wtajemniczonym,
badz catej spolecznosci, 1 demonstrowanie inicjowanemu rzeczywistosci,
w ktorg wkroczyt z chwila dokonania si¢ przemiany. Po dopetnieniu rytuatu
oprowadzania wszyscy megzezyzni dzialali ponownie jako jednolita grupa.
Uosabiajac zwierzeta upolowane przez siostry Wawilak podczas ich wedrowki
z glebi poludnia, powtarzali akt ucieczki z ogniska i skoku w ton Mirrirminy,
Swietego rozlewiska Pytona. W micie zwierzeta 1 rosliny przeksztaleily sig¢
w ten sposob w totemy. W obrzedzie, mezezyzni posiadajacy prawo do powto-
rzenia tego epizodu z czasu Bamun, stawali si¢ depozytariuszami najglebszej
wiedzy ludu Murngin, a wigc tez — zgodnie z jego kategoriami myslenia — wie-
dzy najswigtszej.

Sprobujmy teraz zebra¢ wszystkie informacje na temat form ruchu inicjowa-
nych w opisanych tu obrzedach', zestawiajac je z odpowiednimi fazami trans-
tormacji, jaka jest udzialem chtopcdw, mtodziencow t mlodych mezczyzn.

Przed transformacja: w Gunabibi wystgpuje zwyczajny ruch inicjowanych
i wedréwka ich reprezentantow; w Djungguan — w przypadku chlopcow — po-
nownie zwyczajny ruch inicjowanych a nastepnie wedrowka, jaka odbywali pod
opieka powinowatych, natomiast w przypadku miodzieficow udzial w tancach
mezczyzn, w Ulmark — pobyt na granicy, po ktérym miata miejsce ucieczka
przed kobietami, bieg wszystkich mezezyzn wspélnie do miejsca wtajemniczen.

W fazie transformacji w Gunabibi inicjowani chlopcy trwaja w bezruchu, sa
bierni, poddawani dzialaniom celebrantow, od ktérych pobieraja nauki. Dojrzali
mezezyZzni natomiast, tanczac snuja opowies¢ o wydarzeniach czasu Bamun
i ich skutkach. W Djungguan chtopcy, analogicznie jak w Gunabibi, zachowuja
bezruch, sg bierni, stojac nieruchomo i zachowujac kamienny wyraz twarzy
pobieraja nauki, a w przypadku gdy zachodzi koniecznos$¢ opuszezenia obozu
mezezyzn sg noszeni przez celebrantdw jak dzieci. Na czas zas, gdy ma miejsce
wtajemniczenie mlodziencodw, sa wrecz usuwani z obozu mezezyzn, ale nie
wracaja do obozu kobiet, tylko sa umieszczani poza granicami obydwu z nich.
Miodziency, z kolei, kiedy nadchodzila pora pierwszego ich kontaktu z tote-
mem, uciekali z placu tanica, byli chwytani przez mezezyzn, sprowadzani z po-
wrotem, po czym stojac nieruchomo, ze spuszczonymi glowami oczekiwali
odstoniecia zrodia klanow. Caly cigzar dziatan spoczywal w tym momencie
na dojrzatych. wtajemniczonych mezczyznach. Zwréémy jednak uwage,
ze wobec kontaktu ze Swigtoscia takze ich formy ruchu byly odmienne niz zwy-
kle, bowiem dystans pomiedzy zrodiem klanéw 1 placem tafica oraz wtajemni-
czanymi pokonywali petzajgc. W Ulmark neofici, podobnie jak chlopcy w Gu-
nabibi, oraz chlopcy 1| miodzieficy w Djungguan, przyjmowali postawe bierno-

" pominglam ostatni 7 nich. Marindella, poniewaz — jak wyjasnilam na wstgpie — stanowi on
skrocong wersje Djungguan.
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przedmiotows. Stawali si¢ swojego rodzaju ..zaktadnikami™ miejsca $wigtego,
nie mogac go opusci¢ do czasu dopetniemia wszystkich niezbgdnych rytow.
a zarazem nie wolno im bylo nie tylko bra¢ udzialu w tancu kamiennego grotu
(podobnie jak we wszystkich innych taficach), ani w wedrowee mezezyzn po
LSciezce weza”, ale nawet ich ogladac. Dojrzali mezezyZni natomiast, majacy za
soba wszystkie etapy inicjacji, byli aktywnymi aktorami tgj fazy Ulmark. Do-
piero w czasie tancdw wezy 1 kanguréw pokazywano inicjowanym zardwno
wziemie weza do tanca”, jak i ..$ciezke weza”, udzielajac im zarazem stosownej
wiedzy.

Podezas fazy, ktora miala miejsce po dokonaniu si¢ transformacji: w Guna-
bibi chiopcy przepelzali pod wyciagnigtymi rekami siedzacych w szeregu mez-
czyzn. W Djungguan, po obrzezaniu dokonywanym we wspolnym, ,zewngtrz-
nym’™ obozie, celebranci zabierali ich 1 biegli z nimi do obozu mezezyzn, mio-
dziency zas wydobywszy z traby ,.glos pytona™ dzialali tu juz wspolnie z mez-
czyznami. W Ulmark, podczas wspomnianych wyzej tancow wezy 1 kangurow
neofici byli oprowadzani 1 nauczani.

Nowy stan inicjowanych znalazt swoj kinetyczny wyraz w przypadku Guna-
bibi we wspdlnym taficu chlopcdw 1 mezczyzn, wkraczajacych razem do ze-
wngtrznego, ogolnego obozu. W Djungguan, obrzezani chiopey po oczyszeze-
niu i opanowaniu tajnego jezyka, wspdlnie z mezczyznami udawali si¢ do obo-
zu zewngtrznego, czemu towarzyszylo akcentowanie przez celebrantow prawa
wihasnosci wobec swych podopiecznych. Inicjowani milodziency natomiast.
od konca aktu szostego (zadgcia w trabg = wydobyciu ..glosu pytona™), nalezeli
do grona mezezyzn. Podobnie rzecz miala si¢ z neofitami w Ulmark po oczysz-
czeniu | ponownym — juz razem z mezezyznami — ozdobieniu cial oraz przyw-
dzianiu strojow i 0zdob.

Przedstawione tu zestawienie prowadzi do zaskakujgcego wniosku. Przeko-
nujemy sie bowiem, ze w obrzedach konstelacji mitu Wawilak tres¢ . transfor-
macja inicjowanych™ znalazia najpelniejszy wyraz w symbolu kinetycznym
a rebours — bezruchu. Inne ruchowe desygnaty tej tresci to ruch per procura —
chlopcow noszonych przez mezezyzn, jak ma to miejsce w Djungguan, ruch
kaleki — tj. petzanie chlopcéw pod rekami mezezyzn w Gunabibi oraz ruch ka-
leki per procura — mezezyzn przemierzajacych w ten sposéb przestrzen pomig-
dzy zrédiem klanow, placem tanca oraz wiajemniczanymi, a dzialajacych w tvm
akcie Djungguan w imieniu inicjowanych miodziencow.
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Jolanta Kowalska

MOTION DESIGNATIONS OF TRANSFORMATION OF A PERSON DURING THE RITES
OF PASSAGE IN THE MURNGIN PEOPLES FROM THE ARNIEM LAND

{Summary)

The article presents an analysis of a rite of passage of male yvouth and young men from the
Murngin peoples from the Arnhem Land. It focuses on the motion designates of passage trans-
formations.

The bediefs of the Murngin peoples are based on a myth of Vavilac sisters: the major rites of
the myth are Djungguan, Gunabibi. Ulmarc, and Marindella. In the myth people are told to copy
the history of life and journcy of two sisters coming from the “depth of the South™ by going
through the rite of passage Lach of the rites of the myth referred to s different aspect: vet they all
led to the initiation of the male youth and helped them to win subsequent levels of prestige. Gu-
nabibi was the first stage on the way to initiation. During Djungguan. an interclan cercmony,
older boys were circumeised. while the boys circumcised & vear before were further initiated so as
o finally oblain the status of adult males. Ulmare ultimately positioned a youth in the echelon of
men. yet it was not obligatory with reference to all vouth. It was still possible 1o reach a status
appropriate to one’s age and an appropriate position in a socicty without being initiated in the
esoleric stages of this rite. Marindella, a shorter version of Dungguan. was observed only when -
according to the elders - it was upadvisable o delay the ceremony of circumcising boys Gl the
subsequent dry scason. which was the customary time for all the rituals of the Murngin people to
take place.

The analysis of this ritual leads to a slightly surprising conclusion. namely that in the rituals
connected with the Vavilac myth. ifs content. Le. “transformation of the mitiated.” was best ex-
pressed i a kinetic symbo! o rebowrs — ininertia, In the iminal phase of cach of these rites, all
the men. with no exception. turs sull, or assume & passive. objeet-fike attitude. and they either are
subjeet to actions perlermed bromen or only observe the actions, or in some of the phases 4l
the moment of initiation - they cannot even see amy of the actions. Other motion indicators of the
SUME COMENE COmPrise a movement por procura, 1. ¢ boys carried by men. as in the case of

Diungguan: a eripple movenwent ve. crawlimg of boyvs under the arnis of men. as in Gunabibi, and
a cripple movenwn! gor prccns nertormed by men whoo aciing on behall of thie vouth initiated
in Djungguan, in the smee fashior cover the distance between ihe source of clans, the dancing
square and those being ninated, The new status of the intdated vouth iy Kinetically manifested
through juint actions of the neophyies and their masters. which take place in the Jast phase of cach

of'the rites.




