MICHAL KLINGER

Rola liturgii

w prawoslawiu.
Uwagi hermeneutyczne
i z doswiadczenia

Nieco historii

Kosciot na Wschodzie od 2000 lat rozwijat calg pel-
nie form zycia wspolnotowego, doktryny wiary i postaw
moralnych, relacji do zjawisk poza chrzeécijafistwem
oraz liturgii, tj. wspoélnotowych form dramatycznych
i rytualnych. Jednak na Wschodzie na plan pierwszy
coraz bardziej wysuwata sie liturgia, wchlaniajac jed-
nocze$nie wszystkie wyzej wymienione inne formy
wyrazu chrzeécijanstwa. Uwaza sig, ze to VII Sobor
Powszechny (787 r., tzw. II. Nicejski), ktory w opinii
prawostawnych zamyka okres formutowania doktryny
chrzescijanskiej (dogmatu), swymi decyzjami ozywit
rozwoj tworczosci liturgicznej opartej na bezpo$rednim
doswiadczeniu tajemnic wiary.!

Oczywiscie liturgia byla centrum zycia chrzesci-
jan od samych poczatkéw. Liczne hymny liturgiczne
odnajdujemy juz w Nowym Testamencie i pierwszych
pismach chrzescijaniskich z koica I w. AD. Wszystkie
wykopaliska z nawet najwcze$niejszej epoki chrzesci-
janskiej $wiadcza o istnieniu bogatych rytuatéw i roz-
woju ikonografii. Sam fakt widocznego z archeologii
transformowania miejsc kultow i misteriéw poganiskich
na sanktuaria chrzedcijanskie $wiadczy o sile i roli li-
turgii w Kosciele od jego zarania. Nieprzypadkowo tez
w terminologii greckiej wszystkie podstawowe formy li-
turgiczne, tj. stanowigce rytualy sakramentow, okresla
sie mianem mysteria, z misterium eucharystii na czele.
Niemniej, VII Sobér uprawomocnit owo doswiadcze-
nie ,prawdy artystycznej”, jako ,,prawde psychologicz-
na”? wzbogacajaca prawde rozumu, ktéra sama wobec
paradoksalnych treéci dogmatu moze jedynie uzyé
symboli albo raczej zatrzymac si¢ na via negativa.

Decyzje VII Soboru Powszechnego o prawowierno-
éci kultu ikony byly przyjete réwniez przez Rzym. Jest
jednak charakterystyczne, ze Cesarstwo Zachodnie za
sprawa samego Karola Wielkiego ich dtugo nie przyj-
mowalo’. Teologowie karolifiscy (m.in. na synodzie we
Frankfurcie, 794) nadal przeciwstawiali sie adoracji
obrazéw, jako yidolatrii”, dopuszczajac je jedynie jako
»dekoracje” §wigtyn.* Byt to jeszcze wowczas spor do-
razny, wynikajgcy nie tyle z teologii, co z politycznych

ambicji Karola i zlokalizowany jedynie w jego mo-
narchii, a Papiez staral sie go zatuszowa¢®. Niemniej,
pozniejszy rozwoj Kosciola zachowuje na cate wieki te
réznice: gdy na Zachodzie rozwija sie teologia speku-
latywna, na Wschodzie rozwija sie liturgia, a ciekawe
jest, ze oba te nurty sg dzielem klasztorow. Warto tez
zaznaczyé, ze ostateczne zwyciestwo kultu obrazow,
czyli artystycznej drogi rozwoju §wiadomosci chrzesci-
janskiej, jakkolwiek dokonalo sie z inspiracji mnichéw
na Wschodzie, to bylo ostatecznie dzietem dwodch
kobiet — cesarzowych regentek (w imieniu swych ma-
loletnich synéw), Ireny (787) i Teodory (843 r. tzw.
Swieto Tryumfu Prawostawia).

Decyzje VII Soboru dotyczyly w zasadzie jednej
dziedziny wyrazu artystycznego — ikony, tj. malarskiej
formy zdolnej wyrazi¢ niewyrazalne rozumowo tajem-
nice wiary. Odtad jednak na Wschodzie coraz potez-
niejszy byt peten strumien liturgii w jej wielu nurtach:
ikonografii, poezji muzycznej, tj. hymnografii, rytualow
powigzanych z cyklami dnia — nocy, p6r roku i natury,
w $wietych kregach czaséw i godzin liturgicznych.

Hermeneutyka liturgii

Liturgia na Wschodzie ma pewng trudng w percep-
cji ceche: nie tyle ewoluuje, co nawarstwia sie w czasie.
Jest ,archaiczna” przez swe warstwy tekstow naprawde
starozytnych, ktérych nowsze teksty nie zastepujg, lecz
je komentuja i uzupelniaja. Nie pozbywa sie wiec ,,nie-
zrozumiatego”, lecz je tylko wzbogaca, a w praktyce
czasem zaciemnia i komplikuje. Stosuje w ten sposob
spontanicznie hermeneutyczng zasade lectio difficilior,
uznajac, iz ,,trudniejszy sens” jest najbardziej obiecuja-
cy dla przezycia tajemnicy. Jest wiec liturgia wschodnia
przez to anachroniczna, a tez trudna poznawczo i pe-
dagogicznie. Przede wszystkim trudno do niej ,wejéé
z zewnatrz”. Jest ona jakim§ szczegdlnym darem, ale
w praktyce jedynie, jesli ,,od dziecifistwa”, bardzo trud-
nym, a jednoczeénie bardzo aktywnym. Liturgia prawo-
stawna jest takg szkola, ktora uczy ,bardziej szalefistwa
niz rozumu”. Dziala w niej piekno, a nie zobowigzanie
i nauka.

Pozniejsze, a nam blizsze czasowo wieki o§wiecefr
i racjonalizméw zahamowaly ten proces nawarstwiania
i w konsekwencji otrzymujemy wspolczesnie liturgicz-
ny textus receptus, ze wszystkimi konsekwencjami tego
zjawiska. Liturgia prawostawna stabo obecnie przystaje
do ,normalnego” $wiata, ale ciagle odstania bezposred-
nio sacrum. Sacrum, ktére umiera — w tak opisanym
zderzeniu z czasem. Umiera w $wiecie pewnym siebie
i pewnie za ten $wiat. I dlatego liturgia jest dla wielu
taka drogocenna i fascynujaca.

Nie jest wiec liturgia katechizmem prawd wiary,
lecz bardziej wtajemniczeniem. I to szczegdlnie, jesli
jest podana w prostej formie ,bez upiekszen”, w jakiej$
malej parafii. Wtedy dociera bardziej bezpo$rednio
i jest blizsza. Tam cala cerkiew $piewa prosty, starozyt-
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Za: Jerzy Nowosielski. Pascha ikony, Galeria Stowianiska, Orthdruk 1998.

ny kanon, niezaciemniony estetyzujacymi i sentymen-
talnymi wtoérnymi ozdobnikami, na ktore sta¢ wspot-
czesne metropolie.

A wiec wizja, muzyka i teksty, ktorych sie poczat-
kowo nie ,rozumie”, ale ktére pewnie wlasnie dlate-
go s3 tym Stowem pisanym duza litera, objawieniem.

Swiete Pismo, ktérego na poczatku tez sie ,prywatnie”
nie czyta, jest wszedzie ukryte w tych tekstach, a samo
jest recytowane gromkim, $piewnym glosem — nie dla
rozumu, lecz do wchtaniania w calych perykopach.
Na przyklad, jezeli styszy sie jaki§ szalony $piew

typu ,,Nieprochodimajaaa wrata...” — ,O wrota nie do
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przejscia, tajemnie zapieczetowane Bogurodzico Dziewi-
co...” — w poteznym choéralnym $piewie starych chio-
péw, chlopek, to ja wtedy przez takie hymny jakos
doswiadczylem tajemnicy Bogurodzicy. Jesli sie taka
droga wchodzi do tajemnicy, to nie ma wiecej pytan...
Zadnych tematéw dogmatycznych, zadnych tematéw
intelektualnych przy tym sie nie rozstrzyga i Boguro-
dzica od razu jawi sie jako mysterion. Pamietam, ze gdy
pozniej przechodzilem przez jakie§ tadne wrota, na
przyklad do jakiego$ klasztoru, jak w Jabtecznej, albo
do jakiej$ $wiatyni, albo nawet do jakiego$ starego sadu
— do jakiegos miejsca, do ktorego trzeba byto ,,przejs¢”
przez jakie§ wrota — to zawsze slysze ten tekst. Moze
dlatego tez takie przejscie traktuje jako wtajemnicze-
nie, ze ten tekst kiedy§ mnie dotknat. Tajemnica Bo-
gurodzicy jest wlasnie ta, ze jej cielesne wrota Chrystus
przeszedl, a jednocze$nie ich nie naruszyl, ze jest Ona
bramg, a jednoczesnie jest tajemnie zapieczetowana.

To sq metafory, ktére mozna odrzuci¢ lub przyjaé,
w ktore mozna wierzyé albo uwazaé je za nonsens, ale
te dylematy znikaja, jezeli sie do tego tematu wcho-
dzi poprzez liturgie. Wszelkie pytania stajg z kolei pod
sankcjg innego hymnu: ,,Da-a-a molczyt...”

,Niech zamilknie wszelkie cialo czlowiecze i nic
w sobie nie myéli, bo oto Krél krélujacych i Pan pa-
nujgcych wchodzi, aby daé sie zaktué i daé¢ w pokarm
wiernym...”

— to jest z hymnu Wielkiej Soboty. Tak to jako$
jest: pod zlozonym wplywem rytuatu nie bardzo sie my-
§li, a jednoczes$nie mysli bardzo, poniewaz te teksty sg
niebanalne.

Wskazana wyzej zasada ,lekcji trudniejszej” spra-
wia, ze zbanalizowanie tekstow w Prawostawiu jest co
prawda obecne (wiele poznych dodatkéw), ale jedynie
marginalne. Jest to cecha prawdziwej tradycji, jezeli
jest ona odporna na banalizacje. Domniemany ,,for-
malizm” liturgiczny Prawoslawia jest w rzeczywistosci
bardzo otwarty na uzupelnienia. Kazdy klasztor mogl,
szczegblnie w tekstach tak zwanych nocnych czuwan,
dodawaé kolejne wersety do ich dtugich tancuchow.
Ale pézniej to bylo wyczyszczane w powszechnym od-
biorze, jezeli bylo to jako$ nieudane — czyli jezeli miato
jakiekolwiek cechy banalizacji albo jakiejs za daleko
idacej poetycznosci, czy sentymentalizmu — bylo wy-
rzucane. Tak tworzyt sie kanon liturgii.

Dla uzmystowienia istoty i do§wiadczenia ,kano-
nu” postawmy sobie takie pytanie: Czy dla rozwoju
$wiadomosci trzeba ,jak najwiecej” - czytad, poszerzaé
wiedze itp.? Czy tez raczej trzeba dosta¢ jakis$ ,znak”,
jakies ,Stowo”, i§¢ raczej ,waska droga”? Co znaczy
na tym polu ta jedna Ksiega, Litera, owa ,Jota”, ktora
nie przeminie, w ktorej jest jak gdyby wszystko? A pro-
pos tego pytania — przytocze rosyjska opowiesé o ka-
torzniku, ktory mial na zestaniu tylko jakis skrawek
strony urwanej z jakiego§ modlitewnika. Nie byto tam
zadnego calego zdania, ale kazda litera, kazde dwa,
trzy stowa razem - przez cale lata katorgi byly dla nie-
go ,wszystkim” i dawaly mu wskazanie. Takie Slowa
to jest kanon. I nie musze przypomina¢ innych
wielkich zjawisk kultury (zresztg pokrewnych liturgii),
w ktoérych réwniez najmniejsza cze$é zawiera catosé.
Tylko oczywiscie trzeba ja przezywaé, to znaczy - inter-
pretowaé. Liturgia ma w sobie takg koniecznos¢ inter-
pretacji. Tak jak Pismo. Jezeli sie oczywiScie ma ,,0czy
i uszy otwarte” —bo mozna i Liturgie, i Pismo potrakto-
wac tak, ze zamykajg one czlowieka, ze czlowiek sie od
wszystkiego odwraca i wszystko osadza, a wtedy z Pi-
sma nic nie rozumie, z Liturgii nic nie rozumie, jezeli
ciggle myéli i serca nie otwiera.

Powstaje teraz inne pytanie: liturgia bez formy?
A moze modlitwa bez formy?

Prawostawni sobie nie wyobrazaja Kosciota bez li-
turgii, a liturgii bez formy. Maja taka ,wade psycho-
logiczng” (wobec psychiki wspolczesnego czlowieka).
Liturgie Ko$ciotéw wywodzacych sie z Reformacji, ale
rowniez dzisiejsi katolicy, majg sklonno$¢, by tamag,
a nawet unika¢ formy, czasem szukajg wspolnej im-
prowizacji tekstu. Kto§ wypowiada ,swoimi stowami”
osobistg intencje lub sentencje, na ogét intelektualna.
Nawet gdyby te stowa byly najstuszniejsze — prawo-
stawny poczuje sie zazenowany, najchetniej by uciekt
z tego $wigtobliwego zgromadzenia, jest to dla niego
nieliturgiczne, tres¢ odarta jest bolesnie z formy, to co
jest intymne — modlitwa osobista w ewangelicznej ,,iz-
debce za zamknietymi drzwiami” — jest ujawniane.

Do ,kanonicznej” liturgii nic nie wchodzi bez for-
my, ktora nadaje przezyciom znaczenie uniwersalne.
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W cerkwi kazde czytanie ,,ma forme” — musi by¢ w reci-
tativo melodycznym, tak jak byto jeszcze w starej tacin-
skiej liturgii, czy tak jak tradycyjni Zydzi czytaja. Musi
by¢ pewien rytm i melodyka stéw i zdan. Oznacza to,
ze nie czytamy intelektualnie, lecz jakby ,napetniamy
si¢” tymi stowami. Jak powiedzial jeden moj znajomy:
»Wiesz, nic nie rozumialem w tej waszej cerkwi, ale
wyszedlem taki pomodlony”. Z punktu widzenia wspot-
czesnego intelektualizmu wszystkie tradycyjne liturgie
jakby ,marnujg” tekst, bo go trudno zrozumieé. Za-
pewne, gdy kantor, a jeszcze bardziej gdy chor $piewa,
nie da sie tego odebra¢ wprost, bez trudnego czasem
poznania formy tekstu. Czyli tekstu jakby ,bezposred-
nio” nie ma. Tymczasem tekst jest i dziata - poczatko-
wo poprzez swa forme, takg jak to sie slyszy. Stopnio-
wo, jaki§ kawalek z niego zostaje odstoniety, rodzi sie
wewnetrzna percepcja i tekst z czasem jakos ,druku-
je sie” na czlowieku. Proces interpretacji si¢ posuwa
i $miem watpié, by od jedynie intelektualnego odbioru
tekstu mozna go bylo ,zrozumie¢”. Forma liturgiczna
tekstu rzeczywidcie jest wielkq szkolg interpretacji.

Warto zaznaczy¢ ciekawe zjawisko obecne w litur-
gii bizantyjskiej: wlasciwie nigdy nie ma w niej ciszy,
nawet ,medytacji” w ciszy. Naplywajace kolejne fazy
liturgii, szczegdlnie nocnych, tzw. wlasnie czuwan,
moga pograzac sie chwilami prawie w mroku, przy
niklym stabo styszalnym murmurando jedynego psal-
misty. Wielu mnichow w stallach zakatkow cerkwi
spokojnie przysypia... Lecz strumyczek liturgicznego
,czuwania” nieustannie cieknie, by po kolejnych kwa-
dransach ozywi¢ sie wzmocnieniem $wiatel i mocniej-
szym §piewem lub litanig w responsoriach. Swa piekng
forma liturgia nieustannie oddziatuje, bardziej przeciez
na pod$wiadomos¢ niz na $wiadomosé. Cisze, milcze-
nie uwaza sie za wielka cnote, ale praktykuje sie w od-
osobnieniu, ,w pustyni”.

W obrebie coraz bogatszych form i rytuatow liturgii
Prawostawia odnajdujemy az do dzi§ zachowane naj-
wazniejsze watki egzystencji czlowieka, takie ,miste-
ria”, jak tajemnica ciala, tajemnica zbawienia, tajem-
nica $mierci i zmartwychwstania.

Cielesnos¢ liturgii
Liturgia nie jest mozliwa bez ciala. Liturgia, jak
kazdy obrzed, rytuat polega na zaangazowaniu ciele-
snym. Oto stynny hymn wieczorny Fos hilaron:

,O $wiatlosci szczesliwa (cicha) $wietej stawy. ..
Ktorzy przyszlismy (do §wigtyni) o zachodzie ston-
ca,

Widzimy $wiatlo wieczorne,

Spiewamy Ojcu, Synowi i Duchowi Sw. Bogu:
Dostojen jeste§ w kazdym czasie byé wy$piewywany
glosami przewspaniatymi,

Synu Bozy, ktéry dajesz zycie i przez to $wiat Cie
stawi”

W tym wieczornym momencie do ,zorientowane;j”
cerkwi, na absyde i zwroconego w niej ku zachodowi
biskupa przez odrzwia wpadaja ostatnie promienie za-
chodzacego stonca. Natura i kosmos ze swym obrotem
ciat niebieskich uczestnicza w liturgii wraz ze $piewa-
kami wyspiewujacymi z moca hymn; Ich ,przewspa-
niate glosy”, wydostaja sie z ciemnych krtani i zywio-
nych krwig ptuc. Prosze przyjrze¢ sie prawostawnym
chorzystom. To specjalna grupa chrzescijan. Nie s3 oni
zbyt sentymentalni. Wykonuja ciezka ,robote Panu ze
strachem i radujg sie Mu z drzeniem”. Musza caly czas
$piewad, i to precyzyjnie, bardzo skomplikowane tek-
sty. Aich ,Boza stuzba” — liturgia — dokonuje sie gdzies
w ich w gardle. Jak choraly Bacha dziejg sie w drga-
niach rur organ6w, tak liturgia prawostawna spetnia
sie w trzewiach chorzystow. Liturgia to nasze ciato —
w jego gestach, w percepcji zmystowej, w zapachach,
w namaszczeniach, w dotyku, calowaniu, w rytmie,
w przezyciu $wiatla i ciemnosci. Ilez jest liturgii zwia-
zanych z woda, z ogniem, z nagarem plongcych $wiec
i dzie¢mi zachwyconymi $wiecami. (Dzieci uwielbiaja
te elementy liturgii, jedyny moment, kiedy moga bawi¢
sie ogniem). Prosze, na przyklad pomysleé, o liturgii
Jordanu. Jakie to wszystko jest bardzo cielesne!®

A ikona ijej teologia! Ikona to nie biblia paupe-
rum, jak chcieli teologowie karolifiscy. Ikona jest prze-
zyciem ludzkiego ciala w tajemnicy Boskiego wciele-
nia. To jest przezycie malarskie wizji twarzy Chrystusa
i Swietych. Nie tylko zreszta twarzy. Mamy réwniez iko-
ny przedstawiajace calg cielesno$¢. Na przyktad w Pol-
sce czcimy ikone $wietego Onufrego, przedstawiajaca
catkiem nagiego anachorete. Jego ikona w Jablecznej
ukazuje cielesnos¢ w petnym jej dramatycznym blasku.
Malarz ikon przezywa tajemnice mozliwo$ci wcielenia,
odnajdujac w ciele to, czego nie da sie wyrazi¢ sto-
wem. Bo gdyby to sie dato wypowiedzie¢, to nie bytoby
po co malowa¢. Tkona ujawnia do$wiadczenie $wiatta
w cielesnosci. Niech nikt nie da sie zwie$¢ platoriskim
interpretacjom ikony, ze poprzez oczyszczone cialo
mozemy widzie¢ absolut. Nie na tym polega tajemnica
wcielenia, tylko na czyms$ wlasnie odwrotnym. Na tym
mianowicie, ze Bog przyszedt do nas cielesnych grzesz-
nikéw, a nie do jakich$ platoniskich powlok, ktore
majg przemingé. I nie do aniotéw. I to oni, aniotowie,
wedlug pewnej tradycji zazdroszczg nam szansy, cho¢
i dramatycznej, cielesnosci.

Sw. Serafin z Sarowa, wielki rosyjski $wiety z pierw-
szej potowy XIX wieku, przedstawil w tym kontekscie
niezwykle przenikliwg interpretacje przypowiesci o synu
marnotrawnym. Sw. Serafin nie zostawit zadnych pism,
wiec ta interpretacja byla przekazywana z ust do ust.
Przypowie$¢ o synu marnotrawnym od zawsze sprawia
trudno$¢ moralistom, glownie z uwagi na tego drugiego
yhiemarnotrawnego” syna. Jest on sprawiedliwy, a zo-
stal niesprawiedliwie potraktowany przez ojca. Niby
nigdy nie zgrzeszyl, ale mamy nieodparte wrazenie, ze

131




Michat Klinger * ROLA LITURGII W PRAWOSLAWIU

nie przy nim jest sympatia Narratora. Jesli nie ma on
by¢ niesprawiedliwy, to jaka jest intencja perykopy?
Otoéz $w. Serafin powiada, ze owym synem niemarno-
trawnym sa aniolowie, ktérzy czegos nam, ludziom, za-
zdroszczg. Czego? Tego, czego im brakuje — cielesnoscil!
Cielesnosci, ktora nosi ,,obraz i podobienistwo” Boga,
jest przedmiotem Jego szczegdlnej troski i zapowiada
Jego wcielenie dla jej zbawienia.

Jak wiemy, filozofia uczy, ze ,cielesnos¢”, jako kon-
cept przestaje by¢ prawdziwie cielesna. ,Cialo” — gr.
soma, tac. corpus — nawet jesli dodamy ,materialne” (hy-
likon), nie pozbedzie sie rozumowej ,formy”, nie stanie
sie sarks, carnum, to znaczy cialem ludzkiego doswiad-
czenia. W tym sensie nasza zmyslowa cielesnosé (sarks)
jest poza logosem, poza rozumem. Jej ekspresja moze
wspiera¢ empirie, poprzez ikone i liturgie. Wstrzasajace
hymny pogrzebowe prawostawia odnosza sie wiasnie li
tylko do ciata zmystowego (sarks) cate jego piekno, kto-
rego przemijalno$¢ i kruchoéé wota o ratunek i zbawie-
nie. Nad otwartg trumng — $piewy: Priiditie, posliednieje
catowanije...

wPrzyjdicie, ostatni pocatunek umartemu dajmy
bracia, dziekujac Bogu.

O, ten teraz ostabt, odlgcza sie od swoich bliskich
i do grobu spieszy.

A przeciez nie dla tego troszczyt sie, jak o marnosé,
o namietne cialo (sarks)...

Ucalujmy bedacego przed chwilg z nami;

Oddaje sie bowiem grobowi, kamieniem zamyka,
zamieszkuje ciemno$¢...

Wielki ptacz i szlochanie, wielkie westchnienia...
hades i zatrata...”

,Obrazem jestem niewypowiedzianej Twojej sta-

WYy,
Cho¢ i rany nosze grzechéw...”

sPlacze i szlocham, gdy wmyslam sie w §mier¢

i widze nasze piekno (gr. plastheisa) stworzone na
obraz Bozy,

a teraz lezace w grobie, bez formy, chwaly i blasku!
O cudzie! O, céz za tajemnica, ze oddajemy sie roz-
ktadowi —

Zaiste — z nakazu Boga, ktory daje tez nam wieczny
odpoczynek (anapausis)”.

Ten ,wieczny odpoczynek” — anapausis — to trwa-
jaca jedynie przez ten ,eon”, tzn. jakby tylko chwile
— ,pauza” w oczekiwaniu eschatonu. A ten jest ,juz
ijeszcze nie”...

[ pojawia sie watek raju:
»Chor $wietych odnalazt zrodlo zycia i drzwi raju;
niech i ja odnajde droge...

Zgubiong owca i ja jestem; zawotaj mnie, Zbawco,
i zbaw mnie...”

Tajemnica tbawienia w liturgii
prawostawnej.

Sa o niej podstawowe misteria liturgiczne. Prawo-
stawie jest wlasciwie gléwnie o tym, o tajemnicy $wia-
ta w stosunku do Boga, czyli o grzechu i zbawieniu.
Chrzescijanistwo przeciez jest o grzechu i o zbawieniu
grzesznika. Znaczy, ze podstawowym zadaniem Ko-
$ciota jest uczestniczyé w dziele zbawienia i z radoécig
chwali¢ za nie Boga. Ale czy cieszymy sie ze zbawienia
grzesznika? Jako$ tak trudno nam jest go spotkaé, za-
wsze wolimy zostaé ze sprawiedliwymi w swoim kregu.
Sprawiedliwi, jesli nie maja tej radoéci, to maja pro-
blem, jaki miat ,,syn niemarnotrawny”.

W rytmie roku liturgicznego Prawostawia okres
Wielkiego Postu to ,,wiosna Kosciola”. Czytany jest
wtedy stawny Kanon pokutny $wietego Andrzeja z Kre-
ty. Jest to fascynujacy tekst, straszny i niezwykly. Au-
tor — grzesznik, ktorego historia jest bardzo zlozona,
a potem pustelnik; za$ tekst — czytany dtugimi, nocny-
mi sekwencjami, ujmuje tajemnice grzechu i skruchy.
Zaczyna sie takg pie$nig:

»Pomoszcznik i pokrowitiel byst” mnie wo spasieni-
je...” — ,Pomocnikiem i opiekunem byle§ mi w zbawie-
niu, Ten moj Bog i wystawie Go, Bog ojca mego, okryt
sie chwalg...”

Oto kilka dalszych fragmentéw Kanonu:

»,Odkad zaczne oplakiwaé opetanego mego zycia
uczynki, jaki potoze poczatek Chryste, tej rozpaczy, ale
jako ze$ hojny — daj mi grzechéw odpuszczenie”.

A wszyscy, w prawie ciemnej cerkwi bijg poklony
i odpowiadajg $piewem: Pomiluj mia Boze, pomiluj mia.

»Wystepkowi praojca Adama pozazdrosciwszy, po-
znalem siebie jako ogotoconego z Boga i pozbawionego
wiecznego Krolestwa.”

wPomituj mia Boze, pomituj mia”. ..

,Gorze mi, opetana duszo, ktora sie upodobnitas do
pierwszej Ewy, bo widzialas Zle i gorzko sie spetatas,
i dotknetas drzewa, i skosztowatas zuchwale oszalatego
pokarmu”.

»Pomiluj mia Boge, pomituj mia”. ..

»Zamiast Ewy uczué byta mi dana Ewa mygli, w cie-
le zamiar zadzy, pokazujacy stodycz i kosztujacy ciagle
gorzki napdj”...

»Pomituj mia Boze...”

Zwraca uwage, jak bardzo nisko tutaj jest ustawio-
na ,,my$l”.
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wPrzewyzszylem zbrodnie Kaina i zgodzilem sie by¢
zabojcg sumienia duszy.
Ozywilem cialo i bilem sie z nim wykretnymi moimi
uczynkami.
Zaiste do Abla nie stalem sie podobny”.

»Pomituj mia Boze...”

,2Ladlem miedzy zbdjcow moimi myslami i teraz
caly jestem zwigzany i poraniony,
ale sam Chryste przyjdz do mnie i ulecz.”

»Pomituj mia Boze...”
»Bogactwo duszy roztrwonitlem przez grzech i je-
stem pusty,
bez daréw szlachetnych, gtodujacy wotam: Dajacy
miloé¢ Panie zbaw!”

»Pomituj mia Boze...”

»Duszo moja, duszo moja — powstan, czemu $pisz?!
Koniec przybliza sie i masz by¢ zmacona.

Poderwij sie wiec, aby oszczedzit cie Chrystus Bog
twoj,

Ktory jest wszedzie i wszystko wypelnia”.

Tekst przedstawia tesknote i nadzieje zbawienia
w paradygmacie nie tyle moralnym, co w paradyg-
macie cudu skruchy, zawsze ,mojej”, w radykalnym
schemacie, ze oto ,wszyscy sie zbawiajg tylko ja jeden
gine”. To jest zasada, ktora wyznaczyt $wiety Antoni
Wielki — ,,oto wszyscy sg zbawieni, tylko ja jeden ide
na potepienie”.

Watek i opis skruchy pojawia sie we wszystkich tek-
stach w Wielkim Poscie i przed Wielkanoca. W Nie-
dziele Palmowg czyta sie nie co innego, jak — szokujaca
nawet apostoléw — ewangelie 0 namaszczeniu Jezusa
w Betanii przez Marie (Magdalene) drogocennym
olejkiem nardowym z alabastrowego naczynia i o mi-
sterium jej wlosow. Ten akt antycypuje misterium
aromatéw przyniesionych przez kobiety do pustego juz
Grobu. Syntetyzuje to misterium stynna i niezwykle
czczona w calym prawostawiu ikona Paraskewy — Piat-
nicy (od Wielkiego Pigtku), kobiety myrofory przed-
stawianej z tym naczyniem.

Liturgia pierwszych dni Wielkiego Tygodnia gtebo-
ko rozwija ten watek. Taki oto hymn $piewa sie uro-
czyScie w Wielka Srode:

,Ciebie, Syna Dziewicy, jawnogrzesznica rozpozna-
ta jako Boga.

Moéwi w ptaczu modlac sie, gdyz uczynki jej godne
tez:

Odpusé¢ dtug — jak ja (rozpuszczam) wlosy,
ukochaj kochajacg i sprawiedliwie znienawidzo-

”»

na...

Jest tez inny, niezwykle $mialy tekst o tej jawno-
grzesznicy:

»O Panie! Kobieta, ktora w liczne grzechy wpadta,

Twoja odczuta boskosé.

Biorac na sie trud namaszczenia na $mieré, ze szlo-
chem wonny olejek przynosi Ci przed pogrzebem.

«O gorze mi! — wola — gdyz noc jest mi zarem sza-
lenstwa nieokielznanego i mroczng bezdenng zadza
grzechu.

Przyjmij me tzy, Ty, ktory z oblokéw wywodzisz

wody morskie.

Nachyl sie ku mym westchnieniom serdecznym,

ktorys nachylit nieboskton.

W niewypowiedzianym Twoim wyniszczeniu -
niech ucatuje Twe przeczyste nogi i otre je znéw wlo-
sami mej glowy. Wlosami, ktérymi Ewa niegdys okryla
sie w raju ze strachu, gdy po potudniu do uszu jej do-
tarl szum Twych krokow.

Grzechéw mych mnéstwo i wyrokow Twych bez-

deni kto wybadal...

Nie pogardz mna, Twa stuga — Ty, ktory masz bez-

mierng mito$é»".

Uderza w tym tekécie odwaga niezwyklych zesta-
wieni! Na przyklad zestawienie Boga i jawnogrzesznicy:
w jej prostym gescie rozpuszczenia wloséw hymn prze-
czuwa analogie do Boskiego aktu ostatecznego odpusz-
czenia grzechow!?

Gdy zbliza sie Wielki Piatek i Noc Paschalna, tak
bardzo uroczysta, to liturgia Wielkiej Srody jest wla-
énie o niej i o tym, co uczynita. Teksty przed Paschg
tak nas prowadza, ze coraz bardziej widzimy, ze nie mo-
zemy inaczej i$¢ za Chrystusem idgcym na Golgote. Bo
gdy juz wszyscy go opuscili, to przy Nim zostaje ona,
a jako pierwszy wyznaje Go lotr. Stynna piesn Paschy
Pigtkowej stawia go nam za niedoScigly wzor:

»Zbojce, ktory dobrze zrozumial, w jednej chwili
uczynite§ godnym Raju;
[ mnie przez drzewo Krzyza oswiec i zbaw”.

Hermeneutyka ymartwychwstania
w liturgii

Zaangazowanie uczestnikow kregu liturgicznego
kulminuje w liturgii tajemnicy Zmartwychwstania. Pi-
smo buduje sekwencje wiary: zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa — a nastepnie nasze zmartwychwstanie, zwa-
ne juz w najwczeéniejszej tradycji Kosciota od czasow
apostolskich, jako ,ciala zmartwychwstanie” (anasta-
seis ton sarkon - carnis ressurectio). Tajemnic tych nie
mozna rozdzielaé, a §w. Pawel, zgodnie ze swg tradycja
zydowska, pierwszg tajemnice nazywa ,pierwocina-
mi” (ap-arche) drugiej. W swym Pierwszym Liscie do
Koryntian, méwi o greckiej ,madrosci tego §wiata”
o ,szalefistwie przepowiadania” (mania kerygmatos)
zmartwychwstania, wywolujacym scandalon. Uwazam,
ze kazdy z nas — a przynajmniej Europejczyk — powi-
nien cho¢ na chwile, chociaz raz, stangé myslowo na
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archaicznym klepisku areny Areopagu na stoku Akro-
polu w Atenach i poczué, jak medrcy ateniscy wzgar-
dzili owym ,szalenstwem” krzyza i zmartwychwstania
gloszonym im przez Pawta. Jest tam na skale tablica
z odnosnym tekstem z Dziejow Apostolskich. Wtedy
rozpekly sie dzieje — na rozum i ,szalefstwo” — i tak
roztamane pozostajg do dzi§, pomimo pozornego sca-
lenia: zwyciestwa dziejowego Kosciota i pojednania
chrzeicijahstwa z rozumem.8

Natomiast Kosciol wschodni przekazuje nam wies¢
o zmartwychwstaniu poprzez misteryjne przezycie litur-
giczne, absolutnie centralne w prawostawiu. Jest ono
w ramach liturgii tak glebokie i radykalne, ze aby moc
zetkng¢ sie z ta tajemnicg i uszanowad jg, trzeba nieja-
ko ,liturgicznie rozluzni¢” swéj intelekt. Czyz nie tego
uczyl nas $w. Pawel?! W doswiadczeniu prawostawnych
tajemnica zmartwychwstania jest naprawde dostepna
tylko w ,szalefistwie” ich liturgii. I nie sadze, by byta ona
dostepna inaczej. Mysle, ze racjonalny, ,nowoczesny”
Koécidt nie moze nie mieé z ta tajemnicg wiary trudno-
§ci, gdyz nie lokalizuje tego kerygmatu wylgcznie w litur-
gii, lecz domaga sie dlan akceptaciji racjonalnej. Dzisiaj
chyba za malo zdajemy sobie sprawe z tego ,,skandalu”,
jaki nam grozi, jezeli tak naprawde chcemy zblizy¢ sie
do tajemnicy zmartwychwstania cial — i to ,cial zmy-
stowych” — ton sarkon. Wielu co prawda si¢ wydaje, ze
mozna z tego ,szalenstwa” wymkna¢ sie w jaka$ filozo-
fie, nauke, i jeszcze zostaé chrze$cijanami.

Jakze wiec mozna opisa¢ misterium Triduum pas-
chalnego w cerkwi?! Jego moc nie lezy przeciez w zna-
czeniu konkretnych tekstow, jakze wspanialych, lecz
w calosci, jej szaleficzym, narastajacym rytmie, calej
feerii $wiatel i ich gry z ciemnoscia, ciaglej repetycji
aklamacji, cho¢by tej najbardziej znanej: Christos wo-
skriesie! — woistinu woskriesie! dzialajacej jak ,hasto
i odzew” w jakiej$ radosnej i waznej konspiracji. A byla
noc. Liturgia Triduum zaczyna sie ,w wieczor dnia
przygotowania — pigtek Passze” (paraskeui tou Pascha
- Jn 19,14); Jutrznia rezurekcyjna i nastepujaca po niej
bezposrednio msza odbywaja sie w nocy po , Wielkim
Dniu tej Soboty” (Jn 19,31), ,,0 ciemnym brzasku”
(proi skotias - Jn 20,1). Jest wiec noc...

Mamy do czynienia jakby z wielowymiarowa cza-
soprzestrzenig liturgiczng. Uczestnik tego rytualtu
jest nieustannie przerzucany w hymny ze Starego
Testamentu (urywki Psalmow) w Nowy i na odwrot
(tzw. ,typologia”). Zaden akt i moment nie jest jed-
norazowy; powstaja liczne powtorzenia i nakladania
sie watkow, aklamacji i hymnow. Jest jakby wielo§¢
,wejsé do systemu”. Konkretne elementy tego ,syste-
mu” - dos§wiadczenia, teksty i hymny sg nieustannie
powtarzane. Wielokrotnie stycha¢ wezwanie: ,,znéw,
i znoéw do Pana modlmy sie!”. W tym rytmie, tej nocy
i w czasie catego okresu Paschy, dostownie co dwie,
trzy minuty slyszymy tzw. troparion Swieta: ,,Chrystus
wstal z martwych, §miercig $mieré pobil i tym, co

w grobach, zywot darowal” — im szybciej sie to §piewa,
tym bardziej jest to kanoniczne®. Tq metoda hymny
i caly rytuat sie ,ozywia”. Greckie stowo exegesis na
okreslenie interpretacji, ,egzegezy”, oznacza wlaénie
,ozywienie”. Ten tekst musi we mnie ozyé, zapali¢
mnie. Wyzwanie intelektualne i egzystencjalne zosta-
je podjete...

No wiec, poniewaz gast juz ,piatek Passze” i na-
stawal Wielki Szabat — ,blagoobraznyj losif z driewa
sniem prieczistoje tielo Twoje, plaszczaniceju czistoju ob-
wiw...”

yozlachetny Jozef z drzewa zdjal przeczyste ciato

Twoje,

calunem czystym je owingt

i w grobie nowym, woniami pokrywszy, potozyl”

Ten hymn melodycznie jeszcze jest powolny
i ,smutny”, jakby liryczna kotysanka $piewana wokot
ikony — calunu dla Tego, ktory

,Cialem (sarki) zasnal, jako martwy...
Adama wydzwignat z prochu
I zniweczyl $mieré...”

W nastajacej nocy Wielkiego Szabatu zaraz jednak
juz pojawiajg sie i wznosza skoczne piesni wizji ,,typolo-
gicznych” otchtani

»Fala morska pokryles onegdaj
Scigajacego przesladowce...”

,Ciebie, ktorys na wodach powiesit calg ziemie nie-
ogarniong

Stworzenie, widzac wiszacego na Miejscu Czaszki
Przerazeniem wielkim zadrzalo...”

»Schwytany byl, ale nie zatrzymany

W piersiach wieloryba Jonasz;

Twoj przecz obraz nosit — cierpigcego i poddajace-
go sie pogrzebowi.

Jak z patacu — ze zwierza wyszedt.

A stawiajacy straze chronili na prézno i falszy-

”»

wie...

Potyskuje wysokimi glosami skoczna ,fala”, cer-
kiew wypelnia sie calym bestiarium kosmicznym; dia-
koni napetniaja powietrze wonnoséciami, dzwonigc ka-
dzidtami. Baryton wyspiewuje przejmujace proroctwo
Ezechiela:

,Byla na mnie reka Pana... i postawil mnie na
srodku pola, a byto tam petno kosci ludzkich... A byly
suche bardzo...

[ powiedz im, Synu czlowieczy: koéci suche, stysz-
cie stowo Paniskie! «Dam na was zyly i odbuduje na
was cialo i pociagne skora i dam ducha mego w was. ..
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[ potaczyly sie kos¢ z koscia... A duch niech przyjdzie
od czterech wiatréw... aby ozyli...». Synu czlowieczy:
te kosci to jest caly dom Izraela...

Tak oto méwi Adonaj Pan: Oto ja otworze groby
wasze, ludzie moi...”

Przestrzeni cerkwi, jej wrota i okolnik przyjmuja
spontanicznie i dynamicznie zmienne funkcje sym-
boliczne: jest ona oto otchlanig hadesu, pograzona
w ciemnosci, gdy procesja nocna opasuje jej mury
trzykrotnie z pie$nig, po czym ze $wiatlami wytamuje
odrzwia (,,miedziane wrota szeolu”) i z psalmami wply-
wa do §rodka z wieécig ,,Chrystus zmartwychwstat!”;
Jest Nowg Jeruzalem —

,Swie¢ sie i jasniej Nowa Jerozolimo, bo chwata
Paniska na tobie zajasniala, radyj sie i wesel Syjonie..”

Jest rajem i patacem i tronem — a swa wieloznacz-
noé¢ i $wigtynia i symbol zawdzieczaja eksplodujace;
sile wieéci o zbawieniu oraz natychmiastowej jego re-
alizacji:

»W grobie cialem, w hadesie za$ z dusza, jako Bog;
W raju znowu ze zbojca i na tronie bytes, Chryste,
wszystko napelniajgc nieopisanie!”

Rytual — zgeszczony i zmieszany z wielu nakta-
dajacych sie watkow, odniesiert i cytatéw — z obu
Testamentéw, z psalmoéw, proroctw, ewangelii, licz-
nych poetyckich hymnéw tematycznych Swieta nie
jest bynajmniej jakim$ transem czy ,szalem” z utrata
kontroli i $wiadomoéci. Dzigki koncentracji energii
i tempa jest raczej ,iluminacjg” w znaczeniu wyostrze-
nia §wiadomoéci oraz ,zrozumienia” w sensie wzmozo-
nej interpretacji:

,Oczyéémy zmysly (aisteseis) i zobaczmy w ostatecz-
nym $wietle zmartwychwstania

Chrystusa jaéniejacegoi «radujcie sie» nas pozdra-
wiajacego — jasno ustyszmy!”

Aspekt ,zrozumienia”, bardziej zmystowego niz ro-
zumnego (,,zobaczmy, jasno ustyszmy”) buduje w ob-
rebie rytuatu Swieta jego hermeneutyke nie tylko we-
wnetrzna, ale i wychodzacg na zewnatrz w poszukiwa-
niu komunikacji. Spotykamy to w pewnym ciekawym
szczegble rytuatu. Oto w trakcie mszy porezurekcyj-
nej (o $wicie w Niedziele) zawsze czyta sie Ewange-
lie szczegdlng: akurat nie jeden z — wielu przeciez —
tekstow ilustrujacych Wydarzenie, lecz stynny prolog
Ewangelii §w. Jana — hymn o Logosie. Juz w pewnej
wyjatkowej, jak na styl Ewangelii, ,filozoficznoéci”
tego tekstu — oto Boski ,Logos stat sie cialem (sarks)”
— dopatrzeé sie mozna intencji uniwersalizacji Swie-
ta. Chodzi jednak o inny szczeg6l: Ewangelie te czyta

Jerzy Nowosielski

sie w jak najwiekszej liczbie jezykéw! Nie musze do-
dawag, ile trudu moze to stwarza¢ np. w matej pro-
wincjonalnej parafii, gdzie o poliglotéw trudno. Moge
jednak zapewni¢, iz pomimo ze nie jest to bynajmniej
nakaz kanoniczny (mozina czytaé w jednym jezyku),
wystepuje jakie$ radosne, by nie rzec ludyczne, dg-
zenie kleru, by temu obyczajowi sprosta¢. Widaé tez
wyraznie, ze nie chodzi tylko o zadziwienie wiernych,
ale o co$ wiecej — o pod$wiadomie dziatajaca moc ry-
tuatu! Jakiego? Otéz innego niz paschalny, bo o ana-
chronicznie uobecniony duch innego §wieta, miano-
wicie Piec¢dziesigtnicy — z jej ,moéwieniem jezykami”.
Nalezy doda¢, iz w nastepujace po 50 dniach $wieto
Zestania Ducha nie ma juz zwyczaju czytan w wielu
jezykach (byloby to zbyt ilustratywne, wiec sprzeczne
z istotg symbolu w liturgii). Jak w calym niniejszym
studium, nie zajme sie historycznym wyjasnieniem
ciekawego skadinad zjawiska ,,Pieé¢dziesiatnicy przezy-
wanej juz na Pasche” w prawostawiu!®. Nasza meto-
da jest fenomenologiczna, a jej cel hermeneutyczny,
podobnie jak samego omawianego aktu liturgicznego:
Pascha ma znaczenie uniwersalizujace i obiektywizu-
jace doswiadczenie zmartwychwstania. Jak wowczas
w Jerozolimie w dniu Pieédziesigtnicy, tak teraz w na-
szej, czesto malej, cerkiewce uobecniajg sie wszystkie
70 narodoéw ,okregu ziemi”, juz rado$nie pojednane
po konflikcie pod wiezg Babel. Zgeszcza sie Kosmos,
natura i ludzkosé, a takze czas swiety w jednym akcie
Swieta, budujac prawdziwy liturgiczny symbol (w sen-
sie eliadowskim).
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Wyostrzenie $wiadomosci, realnosci ,tu i teraz”,
a nie jaka$ mistyczng ucieczke ,,w inny wymiar”, ,w za-
$wiaty” dobitnie wida¢ w ciekawym watku moralnym,
wprowadzanym do liturgii Rezurekgji przez stynne ka-
zanie $w. Jana Chryzostoma zawsze czytane ,na Swieto
Paschy”:

LJesli kto szlachetny i kocha Boga, niech nasyci sie
stodyczg tego dobrego i jasnego swieta.

Jesli kto$ byt rozumnym stuga, niech wejdzie do ra-
dosci Pana swego.

Jesli kto$ potrudzil sie poszczac, niech przyjmie dzi-
siaj denara.

Jesli ktos od pierwszej godziny pracowal, niech
przyjmie dzi§ sprawiedliwg zaptate.

Jesli kto$ i po trzeciej godzinie przyszedt, dziekujac
niech $wietuje.

Jesli ktos po szostej godzinie dobiegt, niech o ni-
czym nie watpi, bo niczego sie nie pozbawia.

Jesli kto$ nie zdazyt i na dziewigta godzine, niech
przystapi niczego sie nie bojac.

Jesli kto§ nawet o jedenastej godzinie dobiegnie,
niech nie ma zadnego leku z powodu swej zwloki.

Gdyz Pan jest dobry i przyjmuje ostatniego jak
i pierwszego.

Daje odpocznienie i temu, ktory o jedenastej godzi-
nie przyszedl, jak i temu, ktéry pracowat od pierwsze;
godziny.

[ ostatniego miluje, i pierwszemu dogadza.

[ temu daje, i tamtemu daruje.

[ uczynki przyjmuje, i zamiary chwali.

[ dziatanie uznaje, i dobre checi wita.

A wiec wejdzcie wszyscy do radosci Pana swego.

[ pierwsi, i drudzy przyjmijcie nagrode.

Bogaci i ubodzy, jedni z drugimi cieszcie sie.

Asceci i leniwi, uczcijcie dzien.

[ ci, co poscili, i co nie poscili, radujcie sie.

Uczta przygotowana. Nasyémy sie wszyscy...

Niech nikt nie ptacze z powodu grzechéw, bo wy-
baczenie od grobu zajaéniato.

Niech nikt nie boi sie $mierci, gdyz wyzwolita nas
$mier¢ Zbawiciela...”

Trudno o piekniejszy przyklad moralnego zakwe-
stionowania moralnosci!

By jednak wnie$¢ jeszcze wiecej realizmu do wznio-
stosci liturgii i zilustrowaé problem wtérnego funk-
cjonowania tego, co okreslitem wyzej, jako jej textus
receptus, na koniec przytocze anegdote. Oto, pewnego
razu, gdy kaplan gromkim glosem czytat wlasnie stowa:
1 ci, co poscili, i co nie poécili, radujcie sie” — nagle
w rogu cerkwi dal sie slysze¢ zjadliwy glos: ,A ty, ku-
mie poscites?!”

Gtlowa Chrystusa, Kreta, ok. 1600, deska,
tempera © Muzeum Benaki, Ateny.

Przypisy

I . Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa, 1985, s. 160n.
J. Nowosielski Uwagi o roli malarstwa w Kosciele
Wschodnim, ,Znak” nr 68:1959, s. 1315.

Por. np. E Dvornik, Histoire de conciles de Nicee a Vatican
I, Paris 1962, s. 46n.

* Quattuor libri Carolini; por. Sz. Wtodarski, Siedem Soboréw,
Warszawa 1969, s. 221.

Dvornik, op. cit.

O liturgii ,,Jordanu” por. M. Klinger Symbol w teologii;
Znaczenie analizy symboli religimych Eliadego dla wspdlczesnej
teologii, ,Polska Sztuka Ludowa” nr 3:1988, s. 155-159.
Wskazat to Borys Pasternak w Doktorze Ziwago. Wnikliwy
teolog rosyjski, Mikotaj Zernow pokazal mi niegdys
w rozmowie, iz cata powies¢ Pasternaka jest zbudowana
»pod fabula zewnetrzna” na ukrytych aluzjach do tych
hymnoéw i tego watku Ewangelii.

Na ten temat por. L. Szestow Sola fide — Tol’ko wieroju,
Paris, 1966

Oto pewne wskazanie przodkéw: pewnego roku moja
Babka skrytykowala liturgie rezurekcyjna, méwiac mi:
»Bylo sennie, a przeciez w noc Paschy ksiadz powinien
biega¢, lata¢ po cerkwi, jak Aniot Bozy” (z pozdrowie-
niem Christos woskriesie!).

Wskazywatbym wtedy na wplyw tradycji Janowej w pra-
wostawiu  z charakterystyczng dla IV Ewangelii
4Pieédziesigtnica Janowg” — ,zestaniem” Ducha $w. na
apostolow przez Chrystusa podczas Jego zjawienia sie
uczniom w niedziele Zmartwychwstania (Jn 20, 22-23).
Ten akt daru Ducha opisany przez Jana, z jednej strony —
nie wystepuje u Synoptykow, z drugiej strony — nie ma
u Jana cechy charakterystycznej dla teologii Lukasza, tj.
odwrocenia ,przeklenstwa wiezy Babel” i odbudowy uni-
wersalistycznej harmonii narodéw Ziemi. Na tle tych
roznic w NT, ciekawy, cho¢ nieco sprzeczny w sobie ter-
min ,,Pieédziesigtnica Janowa” ukut rosyjski prawostawny
teolog z Paryza, Archimandryta Kasjan (Besobrasoff); Por.
jego La Petecote Johannique, Valence-sur-Rhone, 1939.
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