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wLogika my$lenia mitycznego wydaje sie nam roéw-
nie wymagajagca co ta, na Kktoérej opiera sie mySlenie
pozytywne, i w istocie mato od niej réina. Albowiem
roznica bierze sie nie tyle z jako$ci operacji umysto-
wych, ile z charakteru rzeczy, ktéorych dotycza te ope-
racje” . Innymi slowy: w mysleniu mitycznym 1 pozy-
tywnym dziala, przy réznicy przestanek, ta sama za-
sada dobierania dla nich nastepstw, czyli wnioskowa-
nia. Wychodzgc z takiego zalozenia?® mozna, przy bu-
dowie modeli najogélniejszych struktur mysglenia mity-
cznego !, odwolywaé¢ sie niejednokrotnie’® do klasycz-
nego rachunku zdan. Analiza strukturalna upodabnia
sie wowczas do rzedu przewaznie stosunkowo prostych
zdan logicznych. Jest to jednak finalny jej etap, na
ktorym funkcje zdaniowe mogg juz byé prawdziwo-
Sciowe. Inaczej przedstawia sie sytuacja na poziomie
badania konkretnych zbioréw znak6éw. Nie byloby ono
oczywiscie zgola mozliwe bez znajomosci powszech-
nych zasad przejawiania sie przeciwstawien binarnych
w systemie kultury (ktére, w najwiekszym uproszczeniu,
sprowadzi¢ mozna do zdan: jesli A i Bi .. n, to —A
i —B i .. —n, oraz: jesli A lub B lub .. n, to —A Iub
-—B lub .. —n, gdzie — oznacza¢ bedzie opozycje lub
inwersje), zasadnicze znaczenie ma w nim jednak tres¢
zdan skladowych. Poszczegdlne wyrazenia nie mogg by
tu wiec dowolnie wymieniane bez wplywu na prawdzi-
wos¢ wynikéw. Wyrazenia stanowig za$ na tym pozio-
mie analizy sui generis idee, ktérych desygnaty dane
s§ w materiale empirycznym.

Wydaje sie, iz dla uprzystepnienia tego nieco przy-
ciezkiego wyvwodu warto juz teraz odwotaé sie do przy-
kladu. Oto np. podczas badan na Roztoczu Tomaszo-
wskim, we wrzesniu 1976 r., zanotowane zostalo wierze-

nie, iz ,ciezarna Kktéra poczuje pierwsze poruszenie
sie ptodu z prawej strony brzucha lub patrzy przy
tym na poludnie albo wschod, bhedzie miata syna”.

Mamy tu do czynienia z najprostszym szeregiem bez-
posrednich asocjacji:

prawa strona brzucha -
(wsch6d) — mezczyzna
Poréwnujac go z szerszym zbiorem rozloczanskich wie-
rzen stwierdzimy bez trudu', ze ,prawa strona brzu-
cha” zastepowana w nich bywa czesto przez np. uslty-
szerie z prawa odglosu lub pojawienie sie jakiegos
obiektu, chwycenie prawg rekg okreslonego przedmiotu
etc. Jest wiec ona desygnatem ogélniejszej idei pra-

spojrzenie na potudnie

Ziemia sie Kkreci,

moéwi uczen,

Nie, ziemia sie kreci,
moéwi nauezyciel.

Gory sie zielenis,

moéwi uczen,

Nie, gbry sie zielenis,
moéwi nauczyciel.

Dwa razy dwa jest cztery.
moéwi uczen

Dwa razy dwa jest cztery,
poprawia go nauczyciel
Poniewa? nauczyciel wie lepiej.

Miroslav Holub !

wej strony. Podobnie spojrzenia na potudnie lub wschad
sg desygnatami symbolicznych kierunkéw: poludniowe-
go i wschodniego. ,,Oczyszczamy” wiec nasz szereg do
serii wyrazen:
prawa strona —
— meskie
Poniewaz opozycjami tych wyrazen sa w kulturze lu-
dowej 7 odpowiednio:
lewa strona -

kierunek potudniowy (wschodni)

kierunek poéinocny (zachodni) --

zenskie
mozemy z pewnoscig stwierdzié, ze poruszenie plodu
z lewej strony lona, czy -- wymiennie — poslyszenie

przez ciezarng kwilenia niemowlecia od zachodu etc.
zwiastowaé bedg na Roztoczu coérke. Wierzenia zorga-
nizowane przez te regule nie ograniczajg sie przy tym
do dziedziny odgadywania plci potomstwa, lecz moga
wystepowaé w najrézniejszych formach i kontekstach.
Ich odnalezienie w terenie jest za$ tylko funkcja sta-
rannosci i gruntownos$ci badan .

Tyle wynika z ogélnych zasad przejawiania sie opo-
zycji binarnych. Tyle i tylko tyle. Nie mamy wigc
prawa, bez wyczerpujagcego uzasadnienia takiej opera-
cji materialem empirycznym, wymienié ktéregokolwiek
z wystepujgcych w szeregu wyrazen na inne., Nie wol-
no nam réwniez uniwersalizowaé¢ wyodrebnionych sze-
regdw  asocjacyjnych. Modele ogbdlne sg wszakze pra-
wdziwosciowe -— ich prawdziwo$é¢ lub falszywosé za-
lezy wylgcznie od prawdziwodei lub falszywo$ci zdan
skladowych, nie zalezy natomiast od ich treéci. Nie
mogg wiec one uzasadniaé, i nie uzasadniajg prawdzi-

wosci jakiegokolwiek zgrupowania konkretnych wyra-
zen. Szeregi: prawa — wschéd — poludnie — meskie
i odpowiadajgcy mu: lewa — zachéd — pblnoc — zen-

skie sg wiec roéwnie uprawnione, jak kazda inna, za-
chowujgca dyscypline przeciwstawien, konfiguracja tych

wyrazen. 1 tak np. przy grupowaniu wyrazen: prawa
- lewa, meskie — zenskie, wsch6éd — zachéd, mamy
cztery teoretyczne mozliwosci:

1. prawa — zenhskie — zachd6d i lewa — meskie
- wschod

2. prawa — zenskie — wschéd i lewa — meskie
— zachéd

3. prawa -— meskie — zachdéd i lewa — Zenskie
-~ wschoéd

4, prawa — meskie — wschdéd i lewa — zenskie
— zachéd
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Istnieje wszelkie prawdopodobienstwo, iz kazda z tych
mozliwoséci ulegla spolecznej obiektywizacji w kultu-
rze jakiej§ grupy etnicznej, stajgc si¢ dla niej ohowia-
zujaca. Juz pobiezny przeglad przypuszczenie to potwier-
dza. Uktad 1. odnajdujemy wiec w wierzeniach Mofu,
Muktele, Mora i iunych mieszkancéw goér Mandara w
poinocnym Kamerunie?, ukiad 2. u kenijskich Mugwe 1Y,
3. u wszelkich grup Fulbe od wybrzezy Atlantyku, az
po granice Czadull, 4. zwigzany jest z kulturami indo-
europejskimil?, ale odnajdujemy go takze u Maory-
s6bw 13, potnocnych Bantu (Meru) !t etc.

Jak wida¢ metoda strukturalna nie upowaznia by-
najmniej do postugiwania sie w procesie interpretacji
zestawieniami ciggdbw wyrazen lub ich poszczeg6lnych
desygnatéw zaczerpnietych z kultur réznych epok i grup.
Jesli nawet na poziomie budowy syntetycznych modeli
myslenia mitycznego réznice korelacji wyrazen organi-
zujgcych $wiatopoglady Mofu 1 Hucula sa obojetne,
to ich pomylenie przy wyjasnianiu materialu empiry-
cznego prowadzi¢é musi do razacych bledéw. Gdzie
Rzym, gdzie Krym — gdzie Kamerun, a gdzie Kolo-
myja.. mozna oczywiscie zapytaé. — I zapewne, takie
akurat pomieszanie poje¢ malo jest w praktyce pra-
wdopodobne. Warto jednak zdawaé sobie sprawe, :ie
zasadnicze odmienno$ci kombinacji wyrazen w szere-
gach asocjacji znajdziemy i na terenie Polski np. po-
réwnujgc niektére rytualy ludnosci katolickiej i pra-
woslawnej.

Przy okazji jedna jeszcze refleksja. Wystepowanice
wszelkich mozliwych kombinacji tych samych wyra-
zen ukazuje dobitnie jak bezplodnym zajeciem jest
wyszukiwanie kosmicznych, czy fizjologicznych uzasad-
nien dla pojedynczych z nich. Iluz tymczasem etno-
logow 15 (a do dyskusji wlgczyl sie i Cesare Lombro-
sol®) poswiecilo sie, wzajemnie sobie zresztg przeczac,
prébom anatomicznych wytlumaczen faworyzowania, a
wiec lgczenia z meskim Y7 prawej reki. Ciekawe, po-
dobnym ciggotom nie potrafia sie niekiedy oprzeé¢ réw-
niez i strukturalisci. I tak np. Jerzy Slawomir Wa-
silewski uznajacy skadingd zamiennos¢ symboliki kie-
runkow $wiata, lewej i prawej strony, stwierdza nie-
spodziewanie w Podrézach do piekiel, iz ruch w pra-
wo (prawoskretny) ,,wyznacza swymi obrotami Niebc,
ten wielki zegar archaicznego obserwatora. Ruch zgo-
dny ze sloncem — a =zarazem 2z ruchem Ksiezyca
i gwiazd, a wiec miernikéw czasu, rytmu dnia i nocy,
uplywu tygodni, miesiecy i pér roku — taki ruch stuiy
w obrzedach posuwaniu biegu rzeczy w przysziosé, jest
sposobem magicznego zaprogramowania rozwoju, gdy
za§ ruch pod slonce 6w czas i dziejgcy sie w nim
rozwoj zatrzymujel8, Wedlug Jerzego S. Wasilewskiego
zestawienie: ruch w prawo — przyszlo$¢ (postep) =zo-
stato ,archaicznemu obserwatorowi” niejako dane. Za-
kodowane w kosmosie musiato odcisngé niezatarte pie-
tno na systemach kulfur. Okre$lenie ,ruch za ston-
kiem”!® nie jest wiec wtorna racjonalizacja dobranego
dowolnie wyrazenia (jego desygnatem), lecz wskazaniem
na prawdziwe Zrodlo asocjacji. Jezeli tak, to korela-
cje:

w prawo — w przyszlo$é i w lewo — w przeszicss
obowiazywaé¢ winny we wszystkich kulturach polkuli
pdlnocnej, zas na potkuli poludniowe] (a co zrobi¢ zz

strefg réwnikowa?) — odwrotnie:

w lewo — przyszlo§¢ i w prawo —- przeszlosd.
Tymeczasem u Mofu (10--11° szerokosci geograficznej
péinocnej) ruch w lewo laczouy jest, jak na zlos¢,

z przyszloscia i postepem, ruch w prawo z przeszio-
Scig. Natomiast u Maoryséw z Nowej Zelandii (34—43°
szeroko$Sci  geograficznej potudniowej) odnajdujemy
zwigzki: w prawo -- przyszios¢ i odpowiednio: w lewo
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przeszlosé. Przyklady te mozna mnozyé. Rowniez
aboryvgeni australijscy ®* (11—38° szer. pid), niektore
grupy Bantu® (1- 4° szer ptd), mieszkancy wyspy Ba-
li?22 (8—9° szer. pid.), jak i caly krgg kultury pra-
wostawnej 22 nie zechcialy podporzadkowaé sie ,ko-
smicznym nieuchronnoéciom”. Z kolei u Indian Afa-
paskéw, do ktérych jako Apacz zaliczal sie i sam Win-
netou, opozycja — w prawo: w lewo wydaje sie¢ mieé
zupelnie marginalne znaczenie?, Stwierdzenie Ferdy-
nanda de Saussure’a o dwoistym charakterze znaku,
ktéry jest z jednej strony (obiektywizacja spoleczna)
obowiazujacy, ale z drugiej (dobor!!!) dowolny ® znaj-
duje wiec jednak swoje potwierdzenie. Jego konse-
kwencja musi za§ by¢ kategoryczne odrzucenie wtér-
nych racjonalizacji zwigzkéw miedzy znaczonym a zna-
kiem, czyli tak zwanych ,motywacji autentycznych” 23,
ktorych uwzglednianie postulowal! byl Kazimierz Mo-
szynski. Wszelkie za$§ szukanie zlotego $rodka miedzy
jego propozycja i strukturalizmem prowadzié musi o
rozstrzygnie¢ arbitralnych lub sprowadzenia dociekan
do bezplodnych, pozytywistycznych dylematéw stuszno-
$ci albo niestusznos$ci poszezegdlnych miteméw.

Zagadnienie to jest dla nas o tyle istotne, Ze co
u Wasilewskiego, przejmujacego ludowg motywacje ,za
stonkiem” jest lapsusem wyjatkowym, innym struktura-
listom zdarza sie niestety do$¢ czesto. Takie za$ potknie-
cia zaciemniajg skutecznie, bedace bez mala punktem
ciezkosci analiz strukturalnych, reguly przejscia od desy-
gnatéw do poje¢ je denotujacych, czyli do ,idei-wyra-
zen”. Tymczasem w analizowanych materialach nader
rzadko stykamy sie z przypadkami tak prostymi i je-
dnoznacznymi, jak roztoczanskie wrézenie o pilci dzie-
cka. Znacznie czesciej pojecie denotujgce jest o wiele
trudniejsze do wylowienia z ggszczu przekreconych lub
bedacych juz jego odleglymi echami desygnatéw. I znow
warto odwotaé¢ sie do konkretu.

»Deszczyk pada stonice $wieci, czarownica masto
kleci”. Powiedzonko to zanotowane we wszystkich nie-
mal regionach Polski? i znajdujace swoje odpowiedni-
ki w calej Europie, sklada sie z dwoéch mitemébéw: 1.
stonca s$wiecacego jednocze$nie z padajacym deszczem
i 2. czarownicy wyrabiajgcej masto. Drugi z tych wat-
k6w, powszechny w folklorze europejskim, skad (nie-
kiedy zapewne via instruktarze inkwizytorskie #) tra-
fit do aktéw oskarzen w procesach o czary XVI—XVIII
w.®¥ ma w polskiej tradycji ludowej szczegélnie wiele
odmian, W dwobch tylko tomach Ludu..?% cytuje Oskar
Kolberg okolo stu wierzen $wiadczacych o $cistym
zwigzku czarownic z nabialem, przy czym najczesciej
powtarzajg sie tu¥® motywy ciot wytwarzajgcych mon-
strualne ilosci masta, oraz pozyskujgcych surowiec do
jego wyrobu poprzez a. podbieranie mleka od krow
sasiadow 1 b. dojenie przedmiotéw martwych (kijow,
uzd, miotel itp.). W tym ostatnim przypadku mamy
do czynienia z jaskrawym paradoksem -— oto pokarm
nowonarodzonego, pokarm zycia, substancja jawnie
zwigzana z plodnosciy 1 Kkreacja otrzymywana jest
z obiektu nie mogacego zy¢é ani dawaé¢ Zycia32 Jest
to wiec mleko zaprzeczajace swojej najistotniejseej
funkcji, mleko oderwane od dziedziny plodnosci — mle-
ko nie mleko?®. Inacze) w przypadku a. Pochodzenie
mleka jest tu poinaturalne; na odleglo$é, przy wyko-
rzystaniu wiedzy tajemnej etc. czarownice okradaja
jednak naturalnych producentéw mleka — krowy. Wsze-
lako nie zawsze jest to mozliwe. Zapisane dwukrotnie
na Roztoczu™ i w Chelmskim 3 remedium na czary
nakazuje wprowadzenie do zagrozonej obory parodnio-
wego cielaka. ,,Ciota nie bedzie wiedziala, ktéra z kréw
jest karmigca i na wszelki wypadek mleka zadnej nie
ruszy ¥”. Mleko kroéw cielnych (czyli mleko realizujgce



swe wlasciwe funkcje, mleko—mleko) jest wiec dla cza-
rownicy niedostepne, szkodliwe lub bezuiyteczne. Gu-
stuje ona natomiast w mleku wydzielanym przez udo-
mowione przezuwacze juz po okresie potrzebnym do
wykarmienia potomstwa, mleku znéw niejako zbednym,
bezcelowym, pelnigcym tylko drugorzedne funkcje...
1 tak oto w relacjach czarownica mleko zaczyna sig
powoli rysowa¢ pewna konsekwencja. Odnaleié mozna
ja zreszta i we wszystkich innych dziedzinach zainte-
resowan czarownic.

Weimy choéby ich kolekcjonerskie zainteresowania
falliczne. , Tych czlonkéw wstydliwyech podeczas w licz-
bie niematej, to jest dwadziescia abo trzydziesci, ra-
zem w gniazdo ptasze abo tez skrzynie jaks zamykaja,
a te jakoby zywe pomykaja sie do jedzenia owsa abo
inszej zobi..”3" — stwierdza, zgodnie z niektérymi
wierzeniami ludowymi 3 Malleus maleficarum. A prze-
ciez te same czarownice-fallofilki odstrasza skutecznie
m.in. wlasnie ukazanie im przez mezczyzne nagiego
pracia (najlepiej w stanie erekcji?®) lub jego symbc-
léw, jak tzw. ,figa”10 czy wysuniety z ust jezyk 1. Za
pierwszym razem chodzi jednak o pracie samo w sobie
i dla siebie zyjace (tak, Zyjace — toz opycha sie
owsem 12), oderwane (w przenosni i dostownie) od swe-
go samczego wlasciciela, nie mogace wiec stuzyé do
wlasciwych -— prokreacyjnych celow. Za drugim -—
o pracie na swoim miejscu, pozostajagce tak dobitnym
znakiem jurnosci i plodnosci4, a wiec zZycia, ze jedno-
znaczne nawet w swoich namiastkach.

Podobnie i ze stosunkami seksualnymi czarownic
z diabtami. Uczeni inkwizytorzy rozwazali niezwykle
drobiazgowo problem, jak i czy moze diabel zaptodni¢
czarownice ¥. Tymczasem jest to dylemat najzupelnie]j
obcy kulturze ludowej. ,ltem fassa, isz mi sie kazatl
maczaé za ten czlonek meski i widzialam nasienie na
reku swych 45 | ciota to dla diabla ma zawsze tyina
piwnice...” 48, Spotykamy tez opisy uprawianych przez
ludowe czarownice praktyk sodomicznych (diabel-ko-
ziol), algolagnicznych, koprolagnicznych, a nawet ko-
profagicznych (sabatowe przysmaki nie zawsze dopiero
nad ranem zmieniajg sie w kal). Zawsze sa to jednak
praktyki wynaturzone — spélkowania z goéry uniemo-
zliwiajgce zaplodnienie, kopulacje nie kopulacje. Mozna
by sadzié, Ze chodzi tu po prostu o wywolanie zgro-
zy, podepatowanie opinii, ukazanie calej spro$nosci
i bezwstydu czarownic. Jes$li tak — czemu pominieta
zostala caltkowicie, otwierajaca w tym wzgledzie nie-
ograniczone mozliwosci ¥, sfera technik i figur seksual-
nych? — Wpyraznie nie chodzi o potegowanie efektu
nieprzyzwoitosci lub grzesznosci, lecz wlasnie podkre-
$lenie bezskuteczno$ci, bezfunkcyjnosei — mediacyjnego
charakteru zjawiska.

P |
sfera dzialania a. — !
czarownic !

b. —
c. _
sfera braku - a. mleko -— pokarm :
(niemoznosci) potomstwa i
dzialania czarownic b. pracie — narzad
kopulacyjny

c. kopulacja
dla prokreacji

—p | (p—p)
e - ol
\'
| mleko nie bedace pokarmem po-
! tomstwa
— pracie nie bedace narzadem kopu-
I lacyjnym

brak mleka ! -—
(laktacji) |
brak pracia : —
lub pracie martwe
brak kopulacji
(asceza, celibat,
dziewictwo)

Mozina by oczywiscie mnozyé¢ przyklady poddajac

analizie np. czasoprzestrzen dzialania czarownic. Za-
gadnienie to jest juz jednak z jednej strony czesSciowo
omoéwione 18, z drugiej — nie wniosloby wiele nowego
do przewodu. Ograniczmy sie wiec do podsumowania
elementéw dotychczas zasygnalizowanych:
Jak widaé sferg dzialania czarownic sg przede wszy-
stkim (o ile nie wylgcznie) zjawiska typu mediacyj-
nego. Desygnatami owej mediacyjnosci sa i te dziwa-
czne fallusy-owsojady 1 podbierane przez czarownice
mleko i typ ich aktywnosci seksualnej. Zresztg, sie-
gajac glebiej, do tej dziedziny zalicza sie rowniez czas
plodnosci-narodzin (przejscia od nie-zycia do zycia)??,
jak i — z pewnego mitycznego punktu widzenia —
sama kobieco$¢ (tu tez winni by historycy szukaé przy-
czyn zfeminizowania $wiata czarownic, miast odwoly-
waé sie do nic nie moéwiacego ,mizogynizmu $rednic-
wiecznego” i teologii 51).

Modelowanie obrazu czarownicy polega wiec w kul-
turze ludowej na mnozeniu, kombinowaniu i potego-
waniu elementéw mediacyjnych. Omawiany cigg: ko-
bieta (1), kradngca mleko nie do$é, Ze z samej swej
istoty zwigzane z przejSciowym okresem plodnosci-na-
rodzin (2), to jeszcze specyficznego, wynaturzonego ro-
dzaju (3)... jest tego wymownym S$wiadectwem. Z mle-
ka tego wyrabia ciota masto.

W wierzeniach celtyckich i1 germanskich jest maslo
przede wszystkim pokarmem demonéw powstalych z
dusz zmarlych 52, a wiec istot, ktérych mediacyjny cha-
rakter zostal juz wyczerpujaco udowodniony 3. Poje-
dyncze wzmianki poswiadczajg podobne znaczenie ma-
sta 1 na SlowianszczyzZnie (nie znam niestety ani
jednej pracy z tego terenu, ktoéra omawialaby szerzej
symbolike przetworzonego mleka). Pojawia sie tu takie
postaé $pigcej krélewny w ,domku z masta”. Kréle-
wha owa nie ucina sobie bynajmniej popoludniowe]
drzemki, okreslenie ,$piaca” jest w legendzie eufemi-
zmem stanu swoistej hibernacji: ni to zycia, ni to
$mierci, dziania sie zatrzyrmanego. Trudno oprzeé sig
wrazeniu, ze dobOr siedziby podkreslaé ma ten wia-
$nie charakter egzystencji bohaterki. Toz skonstruowany
jest ten domek z symbolu zycia w formie zbitej i usta-
tej, dynamicznego w stanie statycznym, albo — ludo-
wy narrator tego nie precyzuje — z przetworzonej w
stan przejsciowy (dopiero ,wsréd pocalunkéw ognia”
realizuje sie¢ cel masta — twierdzi Rig Veda?®) ma-
terii juz na wstepie podejrzanej, czyli krétko moéwige
z mleka nie mleka, w formie nie formie...

Wyjasnia sie wiec ostatecznie produkcyjna tajemni-
ca czarownic — tych bezuzytecznych przodownic pracy
wywozacych swoje wytwory do lasu, na zmarnowa-
nie® i powracajacych znéw wytrwale w maslany kie-
rat. A nie zapominajmy przy tym o meteorologii. Toz

— . kopulacja nie zwigzana z prokreacja
(uniemozliwiajaca prokreacje)
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w informacji o pogodzie zawarta byla — jak sie oka-
zuje — kapitalna wskazéwka. ,,Deszczyk pada stonce
$wieci, czarownica maslo kleci”. — Tak oto niewinna
rymowanka poczyna nam sie jawi¢ jako prosta ale
i wyczerpujaca definicja samej, zasadzajacej sie na me-
diacyjnym charakterze zjawisk wchodzacych z nig w
zwigzki, idei czarowniczosci, ktérej klecenie masta i spe-
cyficzna aura sg desygnatami.

Definicja owa staje sie prosta 1 oczywista wtedy
i tylko wtedy, kiedy odczytywaé ja bedziemy w jezy-
ku, w ktérym zostala sformulowana — jezyku mitu.
Interpretowana inaczej (w Jjezyku sobie obcym) pozo-
stanie natomiast bezsensownym betkotem, rymowanym
ple-ple, lub w najlepszym wypadku materiag do mniej
czy bardziej zamierzonego dowcipu podobnego tuwi-
mowym tlumaczeniom przystéw tacinskich (jak np: oc-
casio facit furem = okazja, trafia sie facet z furg).

Gwoli lopatologii postuzmy sie obszerniejszym przy-
ktadem. Oto fragment z ,Mochnackiego” Jana Lechc-
nia:

»-Ostroga spial melodie, a akompaniament

Szaleje, krzyczy w basie, ro$nie w straszny za-
met —
Ku sali bagnetami juz mierzy, juz blisko —
I ton jeden uparcie wybija — nazwisko!!l..” %
Sens tych wersow wydaje sie klarowny kazdemu jaxo
tako wyksztalconemu Polakowi (JTWP) -—-
dociera don w sposéb nieledwie automatyczny, pod-
swiadomy. A przeciez w rzeczywistoéci moze je on
zrozumie¢ dopiero po zlamaniu dwéch szyfrow — zde-
kodowaniu jezykéw historii i poezji. By tego dokonaé
musi z jednej strony wiedzie¢: 1. iz opisany recital
mial miejsce w 1832 na obczyZnie (Metz), 2. co doko-
nalo sie w Polsce w latach 1830—31, 3. kim byl Mau-
rycy Mochnacki, 4. co symbolizowalo dla czlonkéw To-
warzystwa Patriotycznego i wiekszo$ci im wspoteze-
snych imie Napoleona, etc..; z drugiej znaé podsta-
wowe przynajmniej kategorie stylistyki poetyckiej, jak
choé¢by alegoria (toz nie o koncert chodzi), metafora
ete... Wiedza JTWP wszystkie te elementy obejmuje.
Wiecej — jest on po prostu przyzwyczajony do mysle-
nia zaréwno jezykiem romantycznej tradycji narodowej,
jak i poezji. Stad plynny, instynktowny odbidér ,szy-
frow” Lechonia. Postawmy jednak na jego miejscu Po-
laka niedoksztalconego lub z jakichkolwiek innych po-
wodbw zupelnie nie rozumiejagcego uzytych
kodoéw (PNRK), a uzyskamy zgola inny efekt. Nie
tylko ideowo-znaczeniowa strona wiersza pozostanie dla
niego niezrozumiata (skad te bagnety? co za nazwi-
sko?), ale tekst rowniez frazeologicznie wyda sie mu
belkotliwy, bo czyz mozna kilu¢ diwieki szpikulcem?...
Zapewne — jest to sytuacja stosunkowo mato prawdo-
podobna. Rudymenta jezyka poetyckiego serwowane sa
wszakze juz w pierwszych klasach szkél podstawowych.
Gdy jednak chodzi o jezyk magii — jezyk mitu...
Oto jak interpretuje Bohdan Baranowski powsze-
chne nie tylko posréd ludu polskiego % przeswiadczenie,
12w pewnych okoliczno$ciach w zwierciadle pojawiac
sie moze diabel: | Nie nalezalo spogladaé¢ wieczorem
lub noca w zwierciadlo, bo mozna tam bylo zobaczyé
odbicie diabelskiej postaci. O tego rodzaju wypadkach,
jakoby autentycznych, ktére mialy miejsce jeszcze w
koficu XIX w., wspominali mi niektérzy informatorzy.
Bez wiekszego trudu moZzna sobie wyobrazié, ze zabo-
bonna kobieta przeglgdajgca sie przy slabym Swietle
luczywa lub $wiecy w nie najlepszym lustrze, ktore na-
wet przy dobrym o$wietleniu niezbyt ostro odbijato
otrzymywany obraz, widziala jakies niewyrazne kon-
tury, ktére w jej oczach przybieraly ksztalt diabelski” ",
Warto zatrzyma¢ si¢ na chwile przy tym bez mala
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podrecznikowym przykladzie rozumowania PNRK. Na
wstepie odrzucona w nim zostaje mozliwosé istnienin
jakiegokolwiek systemu (jezyka), ktéry bylby dla PNRIK
niezrozumialy, a ktérego wewnetrzna logika usprawie-
dliwiata by obraz diabla w zwierciadle. Tak jak nie
mozna spina¢ ostroga melodii, tak samo i ,zly” nie
ma prawa pojawiaé¢ sie w lustrze. Skoro jednak bzdury
takie sa przez informatoréw uparcie podtirzymywane,
oznacza to po prostu, ze sa glupi (,,zabobonna kobieta™)
i cierpia na zwidy-omaray (,kontury w jej oczach przy-
bieraly ksztalt diabelski”). Sa wprawdzie pewne okc-
licznosci lagodzace -~ zly sprzet (,,nie najlepsze lu-
stro”) i slabe os$wietlenie (, luczywo 1lub s$wieca”), je-
dnakze w gruncie rzeczy nie ma dla PNRK wieksze]
réznicy pomiedzy chlopem widujacym w lustrze diabla,
a poczytujacym sie za Ramzesa Wielkiego. Charaktery-
stvczne jest przy tym, ze o ile na poczatku wywodu
wystepuja u PNRK ,informatorzy” (a wiec mezczy/ni
lub mezczyini i kobiety), to w kontekscie ,,zabobon-

no$ci” mamy juz do czynienia z kobietg. Niby dro-
biazg, ale zaprzeczy¢ trudno, iz ,glupia baba” brzmi
bardziej przekonywujaco niz ,glupi mezczyzna” (nie

wspominajgc 0 ,glupim chiopie”, ktébry mialby niecd-
powiednie zabarwienie klasowe). Dla nie rozumiejy-
cego i nie uznajacego kontekstu PNRK obojetne jest
rowniez, czy akompaniament mierzy ku sali bagnetaini
(Putk Czwarty, ulice Saragossy), czy z nagana. Coz
wiec dziwnego, Ze nie tylko wysuwa on sugestie sprzc-
czne ze Zrédiami (diabel pokazywaé sie ma w lusirze
takze i w pelnym $wietle poludnia) ale i beztrosgo
wypacza sama tre$¢ wierzenia. Ot6z w bogatych ma-
terialach zebranych przez Eike Haberlanda 8, Geze
Roheima 61, czy etnograféw polskich % miedzy licznymi
zapisami swiadectw o biesach pojawiajacych sie w lu-
strach nie sposéb znaleZi¢ ani jednego méwiacego
o ,odbiciu diabelskiej postaci”. Tymczasem w pier-
wszym przypadku mamy do czynienia z postacia prze-
bywajaca wewnatrz zwierciadla, w drugim — na
zewnatrz (w lustrze widaé tylko jej odbicie). Roézni-
ca niewielka? — Ot, taka wlasnie jak miedzy bagnc-
tem i naganem.

Jezyk magii (mitu) miedzy konferencyjne sie¢ nie li-
czy, a i w szkotach (moze szkoda?) jest pomijany. Zde-
kodowanie sformulowanego w nim zdania: ,w zwier-
ciadle pojawia sie diabel” nasung¢ wiec musi szereg
skojarzen, jak n. p.:

1. zwierciadlo z =zakrystii koSciola parafialnego w
Wegrowie (diec. siedlecka) z napisem na ramie: ,Luse-
rat hoc speculo magicas Twardovius artes. Lusus at
iste, Dei versus in obsequium est” (Twardowski poka-
zywal w tym zwierciadle sztuki czarnoksieskie. Ale
sztuki te godzil z czcig Boga) %3;

2. katoptromancja, c¢zyli wrézenie ze zwierciadia
rozpowszechnione zar6wno wsréd elit®, jak i ludu %5

3. popularny watek basniowy (m.in.: Gesta Roma-
norum, Basnie z tysiaca i jednej nocy) ogladania w
lustrze ludzi dawno zmartych lub przebywajacych w
odleglych krainach;

4. motyw dostrzegania w zwierciadle $mierci Iub
diabla, powtarzajacy sie m.in. w ikonografii Tancow
Smierci ;

5. dziwny zwyczaj rzezbienia odwrotne]j
cznej) strony zwierciadtla;

6. czarodziejskie lustro z Krélowej Sniegu Hansa
Christiana Andersena, w ktorym ,najpiekniejsze kraj-
obrazy wygladaly jak gotowany szpinak, najpiekniejsi
ludzie byli szkaradni albo stali na glowach..” %, zas
potluczone kawalki {egoz zwierciadia ,gdy wpadly ko-
mus$ do oka tkwily w nim i wtedy czlowiek ten wi-
dzial wszystko na odwrdét” %,

(niewidc-



7. Alicje, ktora niejedno odkryla po drugiej stro-
imie Justra. ,Juz w nastepne] chwileczce Alicja byla
po drugiej stronie Lustra i zeskoczyta lekko do Lustrza-
nego pokoju. (...) Och, c6z to bedzie za uciecha, kiedy
zobacza mnie tu w Lustrze i nie beda mogli sie do
mnic dostac¢!” »Na stole w poblizu Alicjl lezala
ksiazka, wiec przewrécila kilka kartek, zeby znalels
jaki$ fragment nadajacy sie do odczytania. — .. Bo
wszystko to napisano w jezyku, ktorego nie znam --
powiedziala do siebie. A brzmialo to tak:

ECHBAARTART
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Zdumiona, zastanawiata sie nad tym przez pewien
czas, lecz w koncu rozblysta jej nagla mysl: Oczy -

wiicie, to Lustrzana ksigzkal...” 70,

Nawetl za$ tak chaotyvezny zbior informacji-skoja-
rzen niewatpliwie wystarczy JTWP do zorientowaniu
sig, iz lustrzane widma stanowig w kulturze nazbyl
uporczywy watek, by za jego wytlumaczenie starczyly
brud 1 ciemnota. Zauwazy on tez z latwoscia, ze: A.
najprostszg asocjacja narzucana przez obraz w zwier-
ciadle jest odwrotno$é¢; B. réwnoprawnie z diablem po-
jawiajg sle w zwierciadlach zmarli, przebywajacy ua
antypodach, $mieré, a nawet jeszcze nie narodzerni
‘wrobzenie o przyszlosci).

Ksigzka Alicji jest nieczytelna, gdy z lustro daje
nam widoki odwrécone. Jednak po ,przebiciu prawidio-
wo” jej liter tekst nadal wyda sie nam niejasny:

DZABBERSMOK

Bylo smaszno, a jaszmije smukwiine
Swidrokretnie na zegwniku wezaly,
Peliczaple staly smutcholijne

1 zbigkinie rykoswistakaty.

Dlaczego tak? — Skad te dziwnosiowy? — ,Widok pier-
wotny i widok odwrocony sa wszakze, mimo ze odpo-
wiadaja sobie doskonale, widokami roéznymi. — piszo
Mieczystaw Wallis — Widok zwrbcony w prawo a
innv charakter, inng dynamike, inny nastré] niz wi-
dok zwrdOcony w lewo. Europejczyk odczuwa Kkierunci
od lewej reki do prawej jako naturalny i instynkio-
wnie w tym kierunku odczytuje obraz?!. Dlatego wy-
daje nam sie, ze ruch w obrazie odbywa sie od strony
lewcj do prawej. Linie skosng po lewej stronie obrazu
odczuwamy jako wznoszaca sie, po prawej stronie jaic
cpadajgca. W portrecie, w ktérym glowa jest zwréco-
na w prawo, mamy wrazenie, ze osoba sportretowa:n
patrzy na droge jaka ma przeby¢é. W portrecie, w kto-

rym glowa jest zwrdcona w lewo, wydaje nam sig,
ze osoba sportretowana patrzy na to, co idzie ku
niej...” 2 Zwierciadlo zmienia wiec réwniez tresé-sens

pierwotnej rzeczywistosci. Czy w tym stopniu, by ,naj-
piekniejsze pejzaze” wygladaly w nim jak ,gotowany
szpinak”, ludzie ,stali na glowach” a pelikan 1 czapla
ziewali sie w ,peliczaple” ? — Na pewno nie. Jednak
podobne watki (po tamtej strouie zwierciadia dwa jajna
sa lansze niz jedno?, prezenty urodzinowe dostaje sia
w kazdy z 364 dni nie-urodzinowych %) dosadnie ilu-

struja zasade, idee¢ odwrdcoenego, lustrzanego porzadku.
Odnajdujemy tu zabieg bliski poniekad procesowi me-
taforyzacji 70:

METAFORA

melodia spieta ostroga

/

ZNACZENIE WARTOSC
SECWNIKOWE SEMANTYCZNA
WYRAZU METOFORY
ostioga — czeic o- gwaltowne przyspie-
porzadzenia jezdzca, szenie melodii
Ktorej uzycie zmu-
sza konia do przy-
spieszenia chodow

MITEM

1. w lustrze dwa jajka sg tansze niz jedno
2. w lustrze pigkne pejzaze sg brzydkie

/
/
PRZESLANKA WARTOSC
twiat  widoczny w SEMANTYCZNA
lustrze jest odwro- MITEMU
cony. 1. handel na opak

2. estetyka na opak

Roznica zasadzalaby sie wiasciwie na tym jedynie, ze
o ile metafora peilni zawsze funkcje kondensacji zna-
czen 7, to w mitemie wrecz odwrotnie — miast sfor-
mulowania typu ,lustrzany handel” (nie myli¢ z hand-
lem lustrami!) mamy przewaznie do czynienia z ane-
gdota.

Watek odwrécenia, inwersji, wystepuje w kulturze
ludowej nie tylko w kontekscie zwierciadla, lecz réow-
niez -- a raczej przede wszystkim — w zwigzku z
Jtamtym Swiatem”, $wiatem $mierci (ktéra nie jest tu
nicoscia lecz dynamicznym przeciwstawieniem zZycia).
orbis exterior. ,,Zmarli wioda zycie odwrotne niz zy-
wi. Ich lato odpowiada zimie $wiata doczesnego, ich
dni — nocom. Rzeki plyng do Zrédel..” . Nie byloby
zajeciem plodnym dublowanie znakomitej analizy tych
wierzen dokonane] przez Jerzego Stawomira Wasile-
wskiego . Zreszta, z metodologicznego punktu widze-
nia nie wniostyby one wiele nowego do naszych roz-
wpzan, W ostosunku do trojkata metaforycznego sytuac;i
lustrzane] nastepuje tu przeciez jedynie zmiana prze-

s

stanki (z ,,$wiat widoczny w lustrze jest odwrdconyv™,

199



na ,tamten swiat — orbis exterior jest odwré6ceniem
tego swiata — orbis interior”). Nie bedziemy tez oma-
wia¢ zagadnienia przynaleznosci do orbis exterior po-
staci diabelskich, $mierci, ludzi znajdujgcych sie w da-
lekich krainach, obcych etc.,, gdyz nalezy to, a przy-
najmniej naleze¢ powinno do etnologicznego abecadla ®".

Zamiast tego pozwolimy sobie powroci¢ raz jeszcze do
Jana Lechonia:
,Po sali idzie cisza przerazliwa, blada...” 81
,Cisza blada”? — Sytuacja jest tu nieco bardziej
skomplikowana niz w przypadku ostrogg dZganej melo-
dii:

METAFORA
cisza blada

PRZESLANKA
oblicze zmariego
Powleka sie blado-
Scig

Na identycznym schemacie opiera sie konstrukeja

diabel pojawia sie w zwierciadle

diabel jest postacig
2z orbis exterior

W. SEM. METAF¥ORY
cisza $miertelna

METAFORA

PRZESLANKA W. SEM. MET.
istoty i rzeczy mart- zupeina cisza
we milczg

mitemu ,diabel pojawia sie w zwierciadle”:

lustro ukazuje orbis exterior

$wiat widoczny w orbis exterior jest
lustrze jest odwro- odwrbceniem  orbis
cony interior

W obu przypadkach metafora jest niejako zdwojona.
Droga skojarzenia wydluza sie z dwuczlonowego: przy-
spieszenie Kkonia przyspieszenie melodii (odpowie-
dnio: odwré6cenie obrazu w zwierciadle odwrocenie
regul handlowych), do triady: cisza smierci — bladosé
$mierci — bladosé ciszy (odpowiednio: odwrécenie ob-
razu w zwierciadle odwroécenie orbis exterior
orbis exterior w lustrze). Samo okreslenie ,blada” nic
jest czytelnym desygnatem ,zupeilnosci” (idei peini) --
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staje sie nim dzieki posrednictwu Smierci. Podobnie lu-
stro nie jest samo w sobie symbolem orbis exterior,
lecz sta¢ sie nim mozZe dopiero dzigki cechom pojawia-
jacego sie w nim obrazu.

Mozna to oczywiscie uznaé za dzielenie wlosa na
czworo, zbedng sekcje organizmu poetyckiego.. Jan Le-
chon bylby jednak innego zdania:

,Po sali idzie cisza przerazliwa, blada,
I obok tegich boszéw w pierwszym rzedzie siada.



Wzrok wlepia martwy, slepy w jakis punkt na
§cianie
I patrzy w Mochnackiego, kiedy gra¢ przesta-
nie” 8,

— lakby bojac sig¢ czyjejs niedomyélnosci podkresla
zwigzek ciszy ze $miercig okresleniami: ,martwy, §le-
py’', oraz zaznaczeniem nieruchomosci, statyki obrazu
(pozornie nielogiczne ukierunkowanie wzroku ciszy -
—s$mierci ,,w jaki$ punkt na $cianie” i jednoczeénie ,w
Mochnackiego” ma wlasnie na celu przeniesienie uwagi
czytelnika z kierunku spojrzenia, na jego jakosé-nieru-
chomosé). Troska poety jest w peilni uzasadniona. Gdy-
bysmy bowiem nie wychwycili $mierci jako pojecia w
ktérego denotacji mieszcza sie przytoczone desygnaty,
nie moglibySmy zrozumie¢ cbéz to za postaé¢ ,w pier-
wszym rzedzie siada”, a co za tym idzie uszedl! by
naszej uwadze sens (jest to skadinad jeden tylko z wat-
kbébw tresciowych ,Mochnackiego”) nastepujacej teraz
dynamicznej sceny. Bo oto:

»-patrzy w Mochnackiego, kiedy grac¢ przestanie.

A on, blady jak $ciana, placze, zrywa tony

I kolor z pod klawiszy wypruwa -— czerwony,

Az wreszcie wstal 1 z hukiem rzucil czarne wiekn

1 spojrzal — takg straszng, otwartg powieka..” 53
Mochnacki o krok od kleski (,on, blady jak $ciana’)
znajduje jednak odpowiedZz. Atrybutom $mierci prze-
ciwstawia ich opozycje:

SMIERC ZYCIE

cisza : ,.placze, zrywa tony” (nie o falsz cho-
dzi, ale o dynamiczne réznicowanic
dzwiekéw!), ,z hukiem rzucil wieko”),

bladosé : ,kolor wypruwa -— czerwony” (efekt
wzmocniony dopelnieniem ,z pod kla-
wiszy” — ,biala klawiatura” w wer-
sie 13), ew. ,czarne wieko”

nieruchomo$¢ : .,wstal”, ,rzucit wieko”, dynamika me-
lodii: ,placze, zrywa tony”.

Slepota ., ] spojrzat — ..otwarta powieka”.

Czerwony kolor krwi zastepuje ostatecznie blado$é-bia-

lo§¢ $mierci®. Mochnacki zwycigza. Zycie zwycieza.
,Jeszcze nie umarta”!
W przypadku diabla w zwierciadle sprawa jest

trudniejsza. Tu nie ma dobrego Jana Lechonia, ktéry
podrzucilby pare dopowiadajgcych okreélen. Etnograf
chce sie jednak tudzi¢. Jedzie woéwcezas na wies, doby-
wa kwestionariusz, kaze wyjasnia¢, interpretowac.. Da-
lej trzy mozliwosci:

. 1. ,Informatorzy odpowiadajg »taka jest tradycja,
»tak sie robilo zawsze«, »my juz nie wiemy, ale dzia-
dek, czy babka na pewno by to wytlumaczyli«. Etno-
graf my$li wowczas ze smutkiem, iz przybyl zbyt pé67-
no. Jeszcze kilkadziesiat lat wecezesniej mialtby odpo-
wiedz. A tak? I o dziwo — nie przychodzi mu nawet
do glowy, ze dziadkowie mieli swoich dziadkéw, kto-
rym takze przypisywali zdolno$é tlumaczenia »zapo-
mnianych senséw«. Pomimo to etnograf nie rezygnuje.
Jakie§ okruchy dawnej wiedzy musialy wszakze prze-
trwaé. Pyta wiec i pyta, az wreszcie, by sie od na-
treta odczepié¢, informatorzy odpowiadaja mu — byle
co” 85,

2. ,My nie wiemy, ale we wsi za rzeka sj tacy,
ktorzy wiedza” méwia informatorzy. Nasz etnograf
dochodzi wiec do przekonania, ze bezplodnosé¢ dotych-
czasowych wysitkéw powetuje sobie z latwoscia od-
najdujgc ,,wtajemniczonego” eksperta. Draluje do wsi
za rzeczkg i.. ,,We wsi za lasem sj tacy, ktérzy.. Za

lasem jest 1aka, za laka zagajnik, dale]j kolejna rze-
czka 8,

3. Informatorzy chetnie i sprawnie tlumaczg sens
swoich ,zabobonéw”. Etnograf skrzetnie notuje, by do-
piero potem — porzadkujac w domu notatki -— prze-
konaé sie, ze owe wyjasnienia przecza sobie nawzajem
i wszystkiemu po kolei®.

W braku wyjasnien bezposrednich, braku Jana Le-
chonia, etnograf zdaje sie na rozwigzania najprostsze:
— Postaé z orbis exterior pojawia sie w zwierciadle?
- A wiec zwierciadlo symbolizuje orbis exterior. ,Qua-
re, quare fecit opium usypiare? — Est essentia dormi-
tiva.,” Nie trudno chyba zauwazyé¢, ze odpowiedZz na-
szego etnografa ma takg sama wartosé poznawcza, jak
frazes molierowego medyka. Pomimo to slowo ,sym-
bol” zrobilo ostatnio w etnologii zawrotng kariere. Oto
»Stownik symboli” Jeana Chevaliera i Alaina Gheer-
branta z podtytulem ,mity, marzenia, zwyczaje, gesty,
formy, postacie, cyfry” 8, Dzieciol symbolizuje podlug
nich: u Indian Ameryki Podlnocnej — =zabezpieczenie
przed burzg; u Indian Pawnee — trwanie ludzkoSci;
u Negrytéw Semang — herosa prometejskiego; u Gre-
kéw — dobry znak dla mysliwych; u Rzymian — boga
Marsa; ponadto (tu odnosnik do Junga) — powrdt do
dziecinstwa, ,powtérne wejscie w cialo matki” .
Sprébujmy podlug takiej recepty. ,Lustro symbolizuje
orbis exterior”, a wiec:

1. ,Dziewczeta czeremiskie widzgc swoje odbicie w
lustrze, calujg lustro i mowig don: »Nie zabierz mi
mojej duszy«”® — Tutaj koncepcja symboliczna meoze
jeszcze stwarza¢ pozory sensownosci. Dziewczeta widzac
swoje postacie w orbis exterior balyby sie niejako by¢
don zaliczone, staraja sie wiec przeblaga¢ (kogo? --
lustro? — orbis exterior?) Hmm... Niech bedzie.

2. ,Atena ostrzegla Perseusza, by nigdy nie spoj-
rzal prosto w oczy Meduzie, ale patrzyl tylko na jej
odbicie, i podarowala mu w tym celu doskonale wypo-
lerowang tarcze (..) Perseusz utkwil oczy w odbiciu
Meduzy i jednym zamachem sierpa ucial glowe potwo-

ra..” 9 — Patrze¢ w orbis exterior by zwalczyé postas
don nalezacg? Dlaczegéz wiec nie prosto w oczy? —
Klin klinem? — Chyba tak, wszakze interpretacja, iz

zagrozenie obrazem piekielnym (odwrotnym, rodem z or-
bis exterior) usuniete zostaje przez jego ,wyprostowa-
nie”, czyli powtérne odwrdécenie, wymagaloby uznania
lustra za symbol przeciwienstwa orbis exterior, a wiec
odwrotnos$ci zalozenia!

Wreszcie 3. W glosnym ostatnio na zachodzie ra-
sistowskim kiczu filmowym ,Midnight Express” jest
scena, w ktéore] zbuntowany amerykanski wiezien budzi
zaciekly sprzeciw tureckich kolegéw, gdy zaczyna w
przeciwnym niz oni kierunku odmierzaé¢ spacerowe koi-
ka, a wiec ,,odwraca $wiat” — prowokuje kontakt z mo-
gacymi zagrozi¢ grupie silami orbis exterior i w kon-
sekwencji zmusza ich do =zaliczenia nadprogramowych
— ,neutralizujacych” koélek w kierunku prawidlowym.
— I c¢b6z tu zrobi¢ z naszym symbolem? — Przeciez tu
wecale nie ma lustra!

Zabiegi wokal | ciszy bladej” nie bylyby wiec je-
dnak dzieleniem wlosa na czworo. Gdy nie wystarcza
rozpatrzenie relacji symbolicznych, trzeba siegnaé row-
niez do systematycznych — rozpatrzeé¢ szczegdtowo
zwigzki w jakie wehodza desygnaty, a ktore sg odbi-
ciem zwigzkéw miedzy pojeciami denotujacymi, nieko-
niecznie jednak odbiciem bezposrednim i prostym. Toz
przyklad triady: odwrbdcenie w zwierciadle — odwréce-
nie orbis exterior — orbis exterior w lustrze.. byl jesz-
cze stosunkowo bardzo mato skomplikowany.

Zatrzymajmy sie. Dotychczasowe rozwazania dopro-
wadzily nas do wnioskow, iz:
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a. wierzenia ludowe (mit,
przez

magia) organizowane sa
zasade lgczenia opozycji (np. roztoczanskie wro-
zenie o pilci potomstwa) lub mediacji (np. czarownica)

b. owo lgczenie opozycji i mediacji jest, przy za-
chowaniu wewnetrznych przeciwstawien, realizowane w
sposob dowolny (np. prawa — zenskie — zachéd...),
zblizony do zasad tworzenia metafory w poezji?®, pizy
czym polgczenie zobiektywizowane spolecznie staje sig
w danym miejscu i czasie obowigzujace.

c¢. uklad tyeh opozyeji lub mediacji, a co za tym
idzie uklady ich desygnatéw (diabel w zwierciadle) nie
muszg mie¢ i z reguly nie majg odniesienia do rze-
czywistosci empiryezne].

d. desygnaty wchodza miedzy sobg w zwigzki bg-
dace w zgodzie z zasadami polgczen opozycji (media-
cji), lecz nie muszace by¢ ich bezposrednim odbicien.

e. mitemy, czyli uklady desygnatow, funkecjonowadé
moga w oderwaniu (takie wlasnie izolowane mitemy
okreslane sg przez PNRK mianem ,zabobonow”) lub
hyé¢ lagczone z inuymi mitemami, przetwarzane i kom-
binowane w fabuly (np. mit o Perseuszu, scena z ,Mid-
night Express”) lub scenariusze (obrzedy, magia).

Whnioski le mogg sie w pierwszej chwili wyda?
dos¢ hermetyczne. By je wyjasni¢ warto sie wiec od-
wola¢ do skroconego schematu (modelu) magii:

MAGIA

zasada opozycji
zasada mediacji

b.

(imwersj.)

zbidr par opozycji i elz-  wybor i laczenie par opo-

mentéw mediacyjnyein  zyeji (elementéw  media-

(konotacji) cyjnych) w dowolne ukla-
dy.

C.
denotacje elementow
zvevinveh 1

0,0~
mediacy jnych

dobér desygnatow do wy-
branych elementow opczy-
cyinyveh i mediacyjnych

d.
uktady wybranych desy- laczenie  desygnatow  w
gnatéw (mitemy) mitemy

e.
kombinacje 1 przetworze-
nia uzyskanych mitemdw
(fabula, dziatania magicz-
1e)

kombinowanic 1 przetwa-
rzanie mitemow w fabule

Dzialanie ,magiotwércze” polega wiec na:
1. zestawianiu (lgczeniu)
(elementéw mediacyjnych),
2. wyborze z ich denotacji konkretnych desvgnatéw,
3. wycigganiu konsekwencji z zestawien owych de-
sygnatow, czyli tworzeniu mitemow,

4. przetwarzaniu i

dowolnych  par opozycj:

kombinowaniu mitemow w fa-
bule, czy ,scenariusz”’. Np.: zestawione zostajg opozy-
cje: orbis interior — ORBIS EXTERIOR i prosty

ODWROCONY,; 2. wybrane desygnaty odpowiednio: dia-
bel, lustro; 3. diabel -+ lustro = mitem: diabel poja-
wia sie w lustrze. Réwnolegle: 1. zycie — SMIERC
1 orbis interior — ORBIS EXTERIOR; 2’. utrata duszv
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i diabel; 3'. utrata duszy -+ diabel -- mitem: diabel
zabiera ludziom dusze. Nastepuje polgczenie 3 4 3': dia-
bel pojawia sie w lustrze -+ diabel zabiera ludziom

dusze patrzacym w lustro grozi, iz diabel zabierze
im dusze. Po przelozeniu na jezyk ,instrukcji” magicz-
nej: jezeli spojrzales w zwierciadlo, musisz dokona:
dzialan zapobiegajacych utracie duszy. W konsekwencji:
,Dziewczeta czeremiskie widzac swoje odbicie w lu-
strze, calujg lustro i moéwig don: Nie zabierz mi meo-
jej duszy” — Mowig nie do lustra oczywiscie, ale ,za-
mieszkujgcego” je reprezentanta orbis exterior! (Tai
wiec pokrewienstwo poezji i magii siega najglebszych
pokladoéw tej ostatniej. Moglibysmy wszakze zasadnie
mowi¢ o ,metaforze konotacji” i ,metaforze desygna-
tow. Magia Jjawi sie jako swoista krzyzowka poezji
i logiki, albo — innymi stowy — poezja podporzadko-
wana nieublaganej gramatyce pamieci, majaca wige
zawezone na wezystkich etapach mozliwosei wyboru ™
poezja klasyczna, poezja przyrmusu.)

Wiasnie znajomo$§é podstawowych
matyvki, mechanizméw przymusu, stwarza szanse stru-
kturalistow. Ich praca nie jest w zasadzie skomplilio-
wana. ,Najpierw tniemy — potem porzadkuiemy” % -
strescil jg lapidarnie Roland Barthes. I tak jest w isto-
cie. — Natychmiast po wyodrebnieniu modelowej, zo-
bicktywizowanej spolecznie, wersji fabuly, porzadek
dziatan zostaje odwrécony — nastepuje: ’

regul owej gra-

I. rozbicie jei na mitemy (= —4);

11. . rozlozenie miteméw na desygnaty i
nie denotacji, do ktorych owe desygnaty
(= —3);

I1I. odnalezienie denotowanych ,idei”
opozycyjnych lub mediacyjnych) (= —2):

1V. odtworzenie z pojedynczych elementéw opozy-
cyjnych lub mediacyjnych pelnych szeregéow przeciw-
stawien i korelacji (= --1). W tym momencie dopeinia
sie dzielo destrukecji. Zamiast fabuly mamy nagle do
czynienia ze zbiorem ,nagich”, wypreparowanych ele-
mentow-triad. Rozpo'czyna sie wiec ,,porzadkowanie”

odnalezie-
przynalezs

(elementow

1 +2+43+4 — powtarzanie niejako procesu rodzenia
sie magii. Tyvm razem jest ono jednak w pelni $wia-
dome — wynika z odpcwiedzi na pytania: ad 1. co oz-

nacza, ze te wladnie opozycje zostaly zestawione; ad 2.
co oznacza, ze z ich denotacji wybrane zostaly takic
a nie inne desygnaty; ad 3. co oznaczajg zestawienia
owych desygnatéw; 4. co wynika ze sposobu ich prze-
tworzenia. Jezeli na pytania {e udzielone zostanag odpo-
wiedzi prawidlowe (odtwarzajace celnie zasade operacji
.mitotworczyeh™), to oparte na nich porzadkowanie do-
prowadzi¢ nas winno do punkiu wyjécia — identycznej
fabuly. W miejsce ,diabla pojawiajgcego sie w zwier-
ciadle” wuzyskarmy znowu ,diabla pojawiajacego sig w
zwierciadle”. Tyle, ze tym razem wiedzie¢ bedziemy
DLACZEGO. Bedzie to diabel pelen znaczen, ktory w
zwierciadle pojawié¢ sie musi!
..’Dwa razy dwa jest cztery
mowi uczen.
Dwa razy dwa jest cztery
poprawia go nauczyciel.”
Poniewaz nauczyvciel NAPRAWDE wie lepicj.
PoniewaZz nauczycicl wie DLACZEGO!!!
c.d.n.
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ze by¢ jedynie w drodze analizy materialu empirycz-
nego.
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4 Needham, op. cit., s. 27—28.

5 M.in.: D. Wilson, Lefthandedness, London 1891,
s. 149 et passim, J. Jacobs, Onze Rechtshandigheid,
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2% Moszynski, op. cit., s. 445; R. Aigrain, Liturgua,
Paris 1930, s. 391.
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chodziela na granice, respondit, jest tu inna Szewcowa
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dzial o postepkach zony swey, respondit: kat ze ia
wiedzial, ia mam krow dziewie¢, a odrobiny nabiatu
nie mam, a zona zawsze mowiela: a to mowia na mnieg
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32 Martwota tych obiektéw podkreslana jest do-
datkowo w dyskursie ludowym przydawkami: ,suchy”,
sSmiertny”, ,martwy”. Natomiast Sprenger i Insitoris
(op. cit.,, s. 415) kategorycznie neguja mozliwos¢ wy-
zyskania przez czarownice przedmiotéw nieozywionych
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33 zob.: L. Stomma, Mit Alkmeny, ,Etnografia [ol-
ska” t. XX/1976 z. 1, 5. 107.
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37 Insitoris, Sprenger, op. cit., s. 232. Tium. pol-
skie na podstawie: J. Tuwim, Czary i czarty polskie.
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zagadnienia, podlug ktérej to oskarzenia sedziéw odbi-
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sirowana, s.v. zwierciadlo czarnoksigskie Twardowskiego.

64 Haberland, op. cit.

8% tamze
66 M. Wallis, Dzieje zwierciadla, Warszawa 1973,
s. 87, 95.

67 Y. Ch. Andersen, Ba$nie, Warszawa 1975, t. I,
s. 166.

68 tamze

6 [. Carroll, O tym, co Alicja odkryta po drugiej
stronie lustra, Warszawa 1972 (tlum. M. Stomczynskie-
g0), s. 14—15.

70 tamze, s. 21.

1 W dalszym ciggu wywodu prébuje M. Wallis
zupelnie zbednie wywodzi¢ te wlasciwos¢é od umiejetno-
$ci czytania i ruchu cial niebieskich. Tymczasem zwrot
odezytywania” obrazu jest wlasciwoscia immanentna
ludzkiej percepcji. Bez wzgledu na to, czy bedzie to
zwrot od lewej do prawej, czy od prawej do lewej,
w zwierciadle bedzie na réwni odwrécony i zaklocony.

2 Wallis, op. cit,, 5. 74—75.

3 Przypomnijmy ,Slowiezi szczgsliwych
szeze$ciocha”, czy ,tabun dobonogich Zrebic” z poezji
Wielemira Chlebnikowa.

74 Carroll, op. cit., s. 80.

75 tamze, s. 88.

7% Poréwnaj: Zarys poetyki, Warszawa 1978, s. 337—
—338.

ttum”™,

7 tamze

78 Maertens, op. cit., t. V, Le jeu du mort, Paris
1979, s. 83.

P J. S. Wasilewski, Po $mierci wedrowaé, ,Teksty”,
1979 nr 3 (45).

80 m.in. tamze.

8t Lechon, op. cit., w. 57.

82 tamze, w. 67—70.

8 tamze, w. 70—74.

81 Rowiez: ,Mochnacki jak trup blady”, ,rozped:il
blade palce”, ,bialg przytulil piers drzaca”, ,zapach..
bialej sukni” etc.

8 D. Sperber, Le symbolisme en général, Paris 1974,
s. 29.

36 zob.: tamze, s. 30.

87 zob.: tamze, s. 32.

88 J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionnaire des sym-
boles t. I—IV, Paris 1973.

8 tamze, t. IV, s. 2425,

%0 Moszynski, op. cit., t. II, cz. 1, s. 581.

91 R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1974, s. 226-—
—2217.

%2 Zbhieznosc¢ te, ktora zauwazyl juz w latach szesé-
dziesigtych XIX w. Aleksander N. Afanasjew (Poeticze-
skije wozzrienije Stawian na prirodu) na raty i zupelnie
nieswiadomie sformutowali: T. Peiper (Metafora teraz-
niejszosci, ,Zwrotnica”, nr 3/1922) i I. Calvino w od-
powiedzi na ankiete dotyczaca wspolczesnego rozumie-
nia mitu, rozpisang przez ,Esprit” (,Esprit” t. I11/1969):

JPierwszy bajarz plemie-
nia zaczal opowiada¢ nie
po to by zabawié¢ stucha-
czy, lecz by przeprowa-
dzi¢ kolejny eksperyment
— do jakiego stopnia jed-
no daje sie lgczy¢ z dru-
gim, czy z jednego rodzi
sie  nastepne, oraz by
doj$é nareszcie do wyttu-
maczenia s$wiata przy po-
mocy splotu  wszystkich
kolejnych mozliwosci —
arabeski orzeczen, podmio-

,Metafora jest samowol-
nym spokrewnianiem po-
je¢; jest tworzeniem zwig-
zkbw  pojeciowych, kto-
rym w S$wiecie realnym
nic nie musi odpowiadac.

Kazdy silnie ukontu-
rowany poeta posiada pe-

wng wybrana rodzine po- tow 1 okreslen, k,tc")ra
je¢ (lub kilka rodzin po- tworzyl laczac w roézne
jeé), ktore ze szczegbdlnym kombinacje jej sktadniki.

Liczba o0s6b, ktora bajarz

uporem laczy (..) Ta wy-
dysponowal nie byta zbyt

brana rodzina poje¢ cha-

rakteryzuje najlepiej poe- liczna: jaguar, kojot, tu-
te. Wskazuje na S$wiat kan.. lub tei: ojciec, syn,
najblizszy jego naturze. wuj, Zona, matka, sio-
Ujawnia jak gdyby zasad- stra..; czynnosci, ktére te

osoby mogly wykonywaé
byly réwniez ograniczone:
rodzi¢ sie, umieraé¢, plo-
dzi¢ (...), zabraniaé¢, tamac
zakazy, robi¢ prezenty lub
tez kras¢ obiekty, ktore
rowniez wyliczy¢ by moz-

...Przenoszac pojecia w na w zamknietym katalo-
dzielnice, do ktérych one gu (... Ozywal fikcyiny
metrykalnie nie nalezg, §wiat — w toku opowia-
metafora przeksztalca rze- dania kazde stowo uzyski-
czywistos¢ doznan i przet- walo nowa wartosé, ktorg

nicze elementy, na ktore
rozklada on calto$¢ istnie-
nia...

warza ja na nows rze- przekazywalo okre§lanym
czywistose, rzeczywistos¢  przez siebie ideom | ob-
czysto poetycka...” razom...”

(Tadeusz Peiper) (Italo Calvino)

9 Waznym zadaniem wydaje sie tutaj opracowanie
typizacji zobiektywizowanych spolecznie kombinacji dla
réznych terendéw i okresé6w (problematyka historii magii
omoéwiona zostanie w cze$ci trzeciej ,Magii dzisiaj”).

M dopuszczalne s wszystkie swobody, jakich wy-
maga intencja poety. Zadnej regule gramatycznej nie
mozna przyzna¢ prawa wetowania wobec potrzeb my-
§li poetyckiej. Uzasadnione sg nawet pewne stale re-
formy syntaktyczne. GRAMATYKA NIE JEST PRZE-
PISEM LECZ SPISEM. Uporzadkowanym spisem. Nie
daje norm, lecz konstatuje fakta.” — pisal T. Peiper
(Futuryzm, ,Zwrotnica” nr 6/1923). Tymeczasem mysl
magiczna rzadzona jest przez bedace wlasnie PRZEPI-
SEM prawa opozycji (inwersji) i mediacji.

% R. Barthes, Mit i znak, Warszawa 1970, s. 275.





