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Olsztyn

CIAGLOSC T ZMIANA W AFRYKANSKIEJ OBRZEDOWOSCI
ZALOBNEJ. NA PRZYKLADZIE POLNOCNEGO TOGO

Wisrdd praktyk rytualnych najbardziej rozpowszechnione sg obrzedy pogrze-
bowe, poniewaz, jak mozna przypuszczaé, obecnos¢ martwego ciala szczegdl-
nie sklania do zachowan symbolicznych. Mozliwosci jest wiele (mumifikacja,
kanibalizm, kremacja, pochéwek ziemny), w zaleznosci od warunkéw natural-
nych oraz zwiazanych ze $§miercig wierzen. Fakt, ze w Afryce jako praktyka po-
grzebowa dominuje pochdéwek ziemny, nie jest czyms zaskakujacym. Religijne
odniesienie do ziemi oraz przykladanie najwyzszej wartosci do Zzycia powoduja
polaczenie motywow przemijania, cyklicznego nastgpstwa zycia i Smierci oraz
plodnosci kobiet i ziemi,

Piszac o potnocnym Togo', trzeba zwrécié uwage na heterogeniczno$é kultu-
rowg tego regionu. Jego mieszkancy, z matymi wyjatkami, zaliczani sa do wiel-
kiej rodziny ludéw woltyjskich. Sa to spolecznosci o organizacji lineazowej, zy-
jace ze stosunkowo intensywnej uprawy ziemi, przykladajace istotne znaczenie
do kultu ziemi, adoracji kamieni 1 zagajnikow. Niemniej, ze wzgledu na brak
mterkomunikacji migdzy poszczegdInymi grupami jezykow, bariery porozumie-
nia 1 napigcia spoleczne nie sprzyjaja wymianie na poziomie kulturowym. Na
podstawie podobienstw jezykowych ludy woltyjskie pdtnocnego Togo zalicza
si¢ do dwéch grup: gurma (ludy Basari, Konkomba, Tchamba, Migangan, Moba
1 Gurma) oraz gurunsi (ludy Kabyé, Sola, Lamba i Tem). Poza tymi grupami po-
zostaja ludy Nawda i Tamberma oraz nie-woltyjskie Anufo.

Stopien chrystianizacji lub islamizacji tych ludéw jest bardzo nieréwnomier-
ny. Jesli ludy Tem i Tchamba sa w 95% zislamizowane, lud Konkomba ma zale-
dwie 1% muzulmanéw. Mozna bowiem zauwazy¢ regulg, ze albo poszczegdlne
Iudy przechodza catkowicie na islam, albo tez pozostaja wobec niego zupehie
oboj¢tne. Bardzo rzadko zdarzajg si¢ sytuacje posrednie. Natomiast najwigkszy

' Badania terenowe u ludéw Konkomba i Basari prowadzitem w latach 1979-1983 (nieregularnie),
ponadto wéréd Basari w latach 1985/1986, 1989-1993, 1996/1997 1 2001 (systematycznie).
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procent chrzescijan wystepuje u Nawda (ponad 30%) 1 Kabyé (16%), a najmniej-
szy, poza Kotokoli i Tchamba, u Konkomba (ok. 2%). W sumie w poéocnym
Togo okoto 10% mieszkancoéw wyznaje religie chrzescijanska, ponad 20% islam,
pozostali przynaleza do tradycyjnych religii afrykanskich (Cornevin 1988: 388-
-390).

To pobiezne spojrzenie na rozmieszezenie etniczne oraz przynaleznosc reli-
gijna populacji omawianego regionu pozwala uzmystowic¢ sobie wptyw religii na
zachodzace zmiany. W pierwszej czesci artykulu przedstawiam model tradycyj-
nej obrzgdowosci zalobnej. Badany materiat wskazuje, ze mimo réznic etnicz-
nych mozna moéwi¢ o pewnym wspdlnym, w gléwnych zarysach, modelu. Zdaj¢
sobie sprawg, ze zycie obrzgdowe ma swoja dynamike i ze przedstawiony model
nigdy nie jest realizowany w stopniu idealnym. W tym wzglgdzie warto przyto-
czy¢ stowa Marleen de Witte:

Nie mozemy zrozumieé ,rytuatlu tradycyjnego”, na przyktad celebracji pogrzebo-
wej, zanim nie przezwyci¢zymy sztywnego podziahu na tradycj¢ i wspotczesnose,
wcigz dominujgcego w badaniach rytuatu i nie uznamy otwartej, elastycznej natury
tradycji, ktéra sprawia, ze ma ona tak wielki rezonans we wspdélczesnym zyciu
afrykanskim (de Witte 2003: 533).

Tradycja ulega wigc ustawicznej adaptacji i reorientacji. W drugiej czesci
tekstu omawiam zmiany w obrzgdowosci zalobnej wynikajace z rozwoju spo-
teczno-politycznego i ekonomicznego. Dotyczy to przede wszystkim czasu
1 miejsca obrzedéw pogrzebowych oraz ich oprawy. Zastanawiam si¢, w jaki
sposob ekonomia, prawo i technika wptywaja na zmiang obrzgdowosci, a takze,
w jaki sposob, ze wzgledu na nowe mozliwosci techniczne, wykorzystuje sig
smier¢ do celow politycznych., W ostatniej czgéci zwracam uwage na znaczenie
zmian sposobu mys$lenia pod wplywem szkolnictwa, religii monoteistycznych
1 ideologii, ktére modyfikuja przebieg 1 interpretacje obrzeddw pogrzebowych.
Na ile powszechne jest przekonanie, ze zmarly staje si¢ przodkiem? Jakie zna-
czenie ma wspolczesnie znalezienie przyczyny smierci? Jaka rolg odgrywa kult
przodkow i modlitwa za zmarlych? Oto niektore z pytan, na ktore postaram si¢
da¢ odpowiedz.

Tradycyjny model obrz¢dowosci zalobnej

Zachowania rytualne zwiazane ze $miercia nie ograniczaja si¢ do pochowania
ciala zmartego, ale stanowia swoista obrzgdowosc¢ zatobna, ktéra obeymuje swym
zasiggiem praktyki przepisane od czasu agonii do zakonczenia okresu zaloby.
Obrzgdowos$¢ ta, mieszczaca si¢ w schemacie obrzgddw przejscia Arnolda van
Gennepa (2006), odpowiada podwojnej logice postepowania wzgledem zmar-
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tego. Z jednej strony chodzi o odseparowanie go od zyjacych, oddalenie poza
niewidzialna granice $wiata pozagrobowego, z drugiej zas, o zatrzymanie go
w postaci przodka jak najblizej zyjacej rodziny (Pawlik 2003).

Obrzedy pogrzebowe, jak twierdzi Louis-Vincent Thomas, odpowiadaja pew-
nej dialektyce ekspansji i zawgzenia. Najpierw nastgpuje ekspansja — Smierc
drugiej osoby ,,zaraza” otoczenie: w pierwszym rzedzie bliskich krewnych 1 zna-
jomych, a w drugiej kolejnosci i w mniejszym stopniu powinowatych, zaprzy-
jaznionych i sasiadéw. Cata wspolnota wioskowa mobilizuje si¢, aby odprawic
pochéwek. Po tym pierwszym ,,rozlaniu si¢” Smierci na spotecznosé, ktdére mimo
wszystko pozostaje pod pewna kontrola dzigki $cisle okreslonemu sposobowi
oznajmiania $mierci, nastepuje druga faza, podczas ktérej dazy sie do jej opano-
wania przez zmudne, symboliczne zawegzenie jej zasiegu 1 wplywow. Nastgpu-
ja po sobie rytualy przygotowania ciala, ostatniego pozegnania i pochéwku. Po
okresie zaloby, ktéra swoimi nakazami 1 zakazami sprzyja procesowi dalszego
zawegzenia, nastgpuje ponowna ekspansja przez obrz¢dy zakonczenia zaloby i za-
micjowanie kultu przodka. Czlowiek, ktory przeszedl (pomyslnie) przez smier¢
staje si¢ dobroczynca wspdlnoty, pomnazajac liczbg jej cztonkéw i dobrobyt ma-
terialny dzigki udzielanej ochronie i blogostawienstwu (Thomas 1982: 11). Ina-
czej mowiac, proces stawania si¢ przodkiem, nazywany ,,ancestralizacjg”’, zostal
zakonczony sukcesem.

Poréwnujac zachowania rytualne zwiazane ze $miercig u ludéw péinocne-
go Togo, nalezy stwierdzi¢ ich zasadnicze podobienstwo. Chcac jednak mowic
o pewnym modelu obrz¢dowosci, trzeba pamigtac, ze dotyczy on tak zwanej
dobrej $mierci. Niespelienie bowiem warunkéw ,,dobrej” $§mierci prowadzi do
istotnych zmian w obrzgdowosci. Powszechnie przyjety model dobrej $mierci to
smier¢ starego czlowieka po krotkiej chorobie, ktéra jest jej zwiastunem. W od-
niesieniu do przestrzeni dobra $§mier¢ oznacza zgon we wlasnym domu, w oto-
czeniu najblizszej rodziny, co pozwala na dopelienie waznych czynnos$ci rytu-
alnych: ablucji, czuwan, wyboru odpowiedniego migjsca pochéwku, ofiar itp.
Liczy si¢ réwniez sytuacja osobista zmarlego: liczne potomstwo, zycie zgodnie
z prawem przodkow, zgromadzone dobra, ktére uswietnig uroczystosci pogrze-
bowe. Zgodnie z tradycja, kazdy z zyjacych powinien zyczy¢ sobie wlasnie takiej
$mierci, poniewaz prowadzi ona do stania si¢ przodkiem, pod warunkiem, ze
odprawione zostang wszystkie przepisane obrzedy.

Wszelkie inne okolicznos$ci $§mierci moga prowadzi¢ do zakwalifikowania jej
jako ,.zlej”. ,,Zta” smier¢ to $mier¢ poza domem, poniewaz uniemozliwia ona
przeprowadzenie wszystkich obrz¢déw zwigzanych z pochowkiem, nawet jesli
uda si¢ pochowaé zwloki w rodzinnej ziemi. Z1a Smiercia jest $mier¢ cztowieka
w sile wieku, potencjalnego dawcy zycia 1 zywiciela rodziny. Zgodnie z panujg-
cym przekonaniem, dawanie zycia — ptodzenie i rodzenie dzieci oraz produkcja
ptodéw rolnych potrzebnych do utrzymania rodziny — nalezy do gléwnych obo-
wiazkéw kazdej dorostej osoby. Smieré zag bez pozostawienia potomka nie tylko
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zaprzecza tej logice zycia, lecz rowniez pozbawia zmartego mozliwos$ci stania si¢
przodkiem, poniewaz nie bgdzie nikogo, kto by zadbal o skladanie mu ofiar. Za
7la uwaza si¢ kazda nagla $mierc¢, szczegdlnie zabdjstwo 1 samobdjstwo, utonig-
cie 1 zgon wskutek uderzenia pioruna, ale takze wskutek choroby pozostawiajace;j
zewnetrzne znaki na ciele, oraz smier¢ kobiety w ciazy (Pawlik 2002: 98).

W niniejszym artykule koncentruje si¢ na smierci osoby starej. Tradycyjnie,
po stwierdzeniu zgonu przez glowe rodu mialo miejsce publiczne ogloszenie
$mierci zgodnie z przyjetym kodem oraz wystanie postancow z wiadomoscia do
wodza wioski, krewnych 1 znajomych, szczegdlnie do krewnych matki zmarle-
go. W wypadku zmarlej kobiety postancy udawali si¢ do jej najblizszej rodziny,
poniewaz zgon nastapit w domu meza’. Jednak przed ogloszeniem $mierci, ciato
zmartego z grubsza si¢ myje, podwigzuje szczgke i zaktada przepaske, aby zmar-
ly godnie si¢ prezentowal.

Po ogloszeniu $mierci nastepuje faza przygotowania do pochéwku. Z jednej
strony dotyczy ona ciatla zmarlego, z drugiej za§ miejsca pochowku. U ludu Ba-
sari w ramach przygotowan ma miejsce golenie wloséw, rytualne obmycie ciata,
natarcie mastem szi, przepasanie i zlozenie na macie w jednej z chat zagrody
(Pawlik 1990: 89-91). U Konkomba dzieje si¢ podobnie (Zimon 2005: 61-65),
a takze u ludu Moba, z ta jednak réznica, ze w przypadku zmartego w bardzo
podeszlym wieku jego cialo wystawia si¢ w przedsionku (Zwernemann 1998:
173).

W migdzyczasie kopie si¢ grob. Tradycyjny grob ma formg jamy wydrazonej
w ksztalcie dzwonu lub gruszki, z okraglym otworem wejsciowym. Lud Basari
chowa swoich zmartych w obrebie zagrody, mezczyzn przed wejsciem, a kobie-
ty na dziedzincu wewngtrznym (Pawlik 1990: 53). Podobnie jak u Kabyé (Assi
1982: 45), u Konkomba zaréwno kobiety, jak 1 m¢zczyzn chowa si¢ przed za-
groda, cho¢ w niektérych rodach kobieta moze byé pochowana na dziedzificu
zagrody zonatego syna (Froelich 1954: 164). Lud Moba grzebie swoich zmartych
na cmentarzach w pewnym oddaleniu od zagrod (Zwernemann 1998: 177). Spo-
sob kopania grobu, szczegolnie zas wybor miejsca oraz rozpoczgcia pracy majg
charakter scisle rytualny (Pawlik 1990: 91-94).

Ostatnie pozegnanie polega gléwnie na skladaniu ofiar, obiat oraz wypowia-
daniu stow adresowanych do zmarltego, po czym nastgpuje procesja do miejsca
pochéwku. Istotna role odgrywaja tu ruchy okrezne (ang. circumambulations).
U ludu Konkomba, po wyjsciu z ciatem zmarlego z domostwa, okraza si¢ za-
grode¢ trzy razy w przypadku zmarlego me¢zczyzny lub cztery — w przypadku
zmarlej kobiety. Nastgpnie zatobnicy udaja si¢ do grobu, ktéry okrazaja w ten
sam sposob (Pawlik 1985: 53-54). Podobny zwyczaj wystepuje u ludow Somba
(Kourouma 1953: 82) i Moba (Zwernemann 1998; 176). U Basari nie zanotowa-

* U omawianych ludéw péocnego Togo obowiazuje regula patrylokalnej rezydencji matzefiskie;j.
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no obchodzenia zagrody, ale trzy- lub czterokrotne okrazanie grobu jest obowia-
zujace (Pawlik 1990: 96)’.

Akt zlozenia do grobu jest zwykle zakrywany przed towarzyszacymi ludzmi.
Kobiety tworzg za pomoca plocien rodzaj parawanu wokoét grobu i noszy, aby
zastoni¢ przed uczestnikami czynno$¢ wceiggania ciala pod powierzchni¢ ziemi.
Przepisy rytualne nie tylko skrupulatnie definiuja miejsce pochéwku w zalez-
nosci od piei, wieku i rodzaju $mierci, ale réwniez dokladnie okreslaja pozycje
w grobie. Mgzczyzna zlozony jest na prawym boku z podkurczonymi nogami,
z prawa reka pod glowa 1 twarza skierowang ku wschodowi, kobieta za§ — na
lewym boku, z lewa rgka pod glowa i twarza skierowana ku zachodowi. Zasada ta
obowigzuje u ludéw: Basari (Pawlik 1990: 96), Kabyé¢ (Assi 1982: 45), Konkom-
ba (Froelich 1954: 162, 164), Moba (Zwernemann 1998: 178). Ciato pozbawiano
zasadniczo odzienia, z wyjatkiem przepaski.

Zamknigciu grobu i powrotowi do domu moga towarzyszy¢ ofiary (na przy-
klad u Basari skladane na rozstaju drog — Pawlik 1990: 98), przede wszyst-
kim za$ konieczne sa ablucje, stanowiace swoisty akt separacji i oczyszczenia
ze skazenia spowodowanego kontaktem ze zmartym. U ludu Moba myje si¢ rece
(Zwernemann 1998: 179-180), u Konkomba — r¢ce 1 nogi (Zimoni 2005: 69),
u Basari za$, oprocz dokonania ablucji w wyciagu z zidl, przesuwa si¢ nad og-
niem narzedzia stuzace do kopania i zasypywania grobu (Pawlik 1990: 98), aby
je oczyscic.

Eliminacja ciala — zakopywanie w ziemi, stanowi tylko pierwszy, scisle
przepisany, etap obrzeddéw pogrzebowych, wynikajacy z obecno$ci rozktadaja-
cego si¢ ciala, niemniej ograniczony i ubogi w opraw¢ w pordwnaniu z tym,
co pdzniej nastepuje. Dotychezas czynnosci rytualne koncentrowaly sig¢ na ciele
zmartego. Poddawano je toalecie w taki sam sposdb jak cialo nowo narodzonego
dziecka. Cialo zmarlego traktowano zatem jako noworodka, aby w koncu zlo-
zy¢ je do Matki-Ziemi. Na tym jednak obrz¢dowos¢ pochowku nie wyczerpuje
si¢. Obejmuje caly szereg praktyk shizacych do zmierzenia si¢ z kryzysem spo-
tecznym, jaki wywolalo odejscie jednego z czlonkéw grupy oraz otwierajacych
proces zaloby zaréwno w kierunku ancestralizacji zmarlego, jak i zmiany statusu
zatobnikow.

U ludu Basari w dzien po pochéwku ma miejsce skladanie kondolencji. Ro-
dzina, krewni i znajomi przybywaja do domu Zzatoby, aby wyrazi¢ wspolczucie
wdowie (wdowcowi), sierotom i bliskim krewnym zmartego. W trzeci dzien lub
czwarty po $mierci buduje si¢ trwaty gréb z ziemi, w formie stozka. Zadanie to
przypada synowym zmartej osoby, ktére po wykonaniu grobu wynosza pozosta-
jaca z wykopania grobu ziemi¢ na rozstaje drog. Nastgpnie na grobie sklada sig

* W przesztosci w drodze na cmentarz lub bezposrednio przed pochowaniem miato miejsce prze-
stuchiwanie zmartego, podczas ktérego sam zmarty miat wskazaé sprawce swojej $mierci. Zwyczaj
ten, sam w sobie bardzo interesujacy, zostal zasadniczo porzucony, szczegdlnie w przypadku §mierci
starszej osoby.
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ofiar¢ z koguta, ktory zostanie upieczony i zjedzony przez synowe na rozstaju
drog. W tym samym dniu, w gronie zamknigtym, ma miejsce pierwsza konsulta-
cja wrdzbity, majaca na celu wstgpne ustalenie przyczyny $mierci (Pawlik 1990:
103-106).

Na tym koncza si¢g praktyki rytualne zwiazane bezposrednio z pochdéwkiem
1 nastgpuje okres zaloby. Trwa on okolo dwodch lat, do czasu zorganizowania
obrzedow zakonczenia zatoby. Obrzedy te pozwola wdowie lub wdowcowi na re-
integracj¢ do zycia publicznego, a zmarla osobg wprowadza do krainy przodkow.
Przebieg uroczystosci, ktore trwaja przez caly tydzien, przypomina w pierwszej
fazie zachowania rytualne podczas pochéwku, dlatego obrz¢dy te nazywane sg
»wtornym pogrzebem”. Po wezwaniu ducha zmarlego ma miejsce czuwanie,
podczas ktérego $piewa si¢ na czes¢ zmarlego oraz tanczy. Nast¢gpnego dnia od-
bywa si¢ symboliczne przeniesienie reprezentowanego przez lalk¢ ducha zmarlej
osoby do domu rodzinnego (w przypadku zmartej kobiety) lub oprowadzenie po
wiosce (w przypadku zmarlego mezczyzny). Na trzeci lub czwarty dzien uroczy-
stosci przypada publiczne szukanie przyczyny smierci. Seans ten odbywa si¢ na
placu publicznym, zwykle przed domem zmartego. Uczestniczy w nim dwoch
wrozbitow, ktérzy powinni odnalez¢ przyczyng smierci. Ustalaja, czy zmarly byt
czlowickiem dobrym czy ztym, co bylo przyczyna jego smierci i1 kto za tym si¢
kryje. W przeszlosci uwazano, ze za kazdym zgonem musial sta¢ jakis czlowiek,
ktérego bezposrednio po wykryciu zabijano. Dzi$§ jednak szukanie przyczyny
$mierci konczy si¢ najczesciej stwierdzeniem, ze ,,cztowiek mial umrze¢, dlatego
umarl”, badz tez, ze zmart z powodu jakiej$ blahostki. Kiedy juz stwierdzono,
ze zmarly nie jest odpowiedzialny za swoja $mieré, obrzedy zakonczenia Zato-
by przybieraja charakter swigtowania, rozpoczynajg si¢ $piewy i tance na czes¢
zmarlego, przypominajace jego dawne wyczyny (Pawlik 1990: 113-132).

Na piaty dzien uroczystosci przewidziane sg praktyki rytualne dla wdow i sie-
rot. Myje sig je symbolicznie oraz goli im glowy. Nastepnego dnia wyprowadza
si¢ procesyjnie wdowg po raz ostatni na pola zmartego, ktére zostana przekazane
jednemu z jego braci lub synéw. W sidédmy, ostatni dzien uroczystosci, ktory
przypada w dniu targowym, wdowg prowadzi si¢ na targ, co oznacza dla niej ko-
niec zaloby. W tym samym dniu rodzina dzieli dobra zmarlego i decyduje o losie
wdowy i sierot’ (Pawlik 1990: 164-169).

Kilka tygodni, a nawet kilka lat po uroczystosciach zakonczenia zaloby trady-
cja Basari przewiduje seans wrozbiarski, ktéry ma na celu ,,otwarcie ust” przod-
kowi. Odbywa si¢ on w ramach najblizszej rodziny zmarlego, a polega na wywo-
taniu ducha zmarlego i ztozeniu mu ofiary (Dugast 1991: 151-157). W ten sposob
u Basari koniczy si¢ proces ancestralizacji.

* W wypadku émierci kobiety, nakazy i obrzedy obowiazujace wdowca sa o wiele mniej rozwiniete
niz te, ktére odnosza si¢ do wdowy. Przede wszystkim nie wyprowadza si¢ go na pola ani na plac targo-
wy, gdyz zasadniczo fakt §mierci Zzony lub jednej z Zon nie zmienia jego statusu spotecznego.
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U ludu Moba daje si¢ zauwazy¢ podobna jak u Basari struktur¢ obrz¢ddw.
Pierwsze obrzedy zatobne maja miejsce zaraz po pogrzebie, ale moga by¢ prze-
sunigte w czasie, jesli rodzina nie byla przygotowana na ewentualnos$¢ smierci.
Wieczorem odbywa si¢ czuwanie, taczace Spiewy z tancem, przy czym zmarlego
reprezentuje wyeksponowana mata. Uroczystosci te obejmuja réwniez oczysz-
czenia i ablucje Zzalobnikéw. Nastepnego dnia nastgpuje ,,przestuchanie zmarte-
g0” oraz wyniesienie maty na rozstaje drog i jej spalenie. W dalszej kolejnosci
ma miejsce konsultacja wrézbity dotyczaca przyczyny $mierci oraz tance 1 spie-
wy (Guigbile 2001; 196).

Obrze¢dy zakonczenia zaloby u Moba odbywaja si¢ po kilku latach od smierci
danej osoby (w przypadku zmarlej kobiety — po kilku miesigcach, aby uwolnié
wdoweca od zakazu zawarcia kolejnego malzenistwa) 1 trwaja dwa dni. Obejmuja
one przede wszystkim poszukiwanie przyczyny smierci przez wrézbitow, budo-
w¢ oltarza przodka, rytualy zdjgcia zakazéw z zalobnikow, podzial dziedzictwa
i zakonczenie okresu zatoby. Podczas tych dwoch dni uroczystosci rodzina zmar-
fego powinna przygotowac specjalne positki dla licznie zgromadzonego thumu.
Poza daniami z fasoli i ryzu oraz duzej iloSci migsa serwuje si¢ obficie piwo
z prosa (Guigbile 2001: 178-179). Na koniec obrzgdéw zakonczenia zatoby za-
tobnikom goli si¢ glowy oraz poddaje oczyszczeniu przez ablucje w maceracie ze
scisle dobranych ziot (Zwernemann 1998: 193).

Proces ancestralizacji zmartego u ludu Moba zamyka rytual instalacji ottarza
przodka. Odtad zmarly zostaje uznany, konsekrowany i potwierdzony jako przo-
dek, ktéry moze mie¢ wptyw na los swoich potomkéw. Rytual ten wymaga ofiary
z owcy, kozy i kurczakéow. Przygotowuje si¢ piwo z prosa, jak podczas obrzedow
pogrzebowych; zaprasza si¢ licznych gosci. Zwierzeta i drob ofiarowane sg na
zbudowanym podczas obrz¢déw zakoficzenia zatoby ottarzu przodka, ktéry po
tej ceremonii zostaje wniesiony do przedsionka, gdzie znajduje definitywne miej-
sce. Celebracja ta konczy si¢ wspolnym positkiem (Guigbile 2001: 182-185).

Nalezy podkresli¢, ze przebieg obrzgddéw pogrzebowych u Moba odpowiada
sekwencji analogicznych rytualéw u ludu Basari: pochdéwek, pierwsze ceremo-
nie, uroczystosci zakonczenia zatoby 1 zainicjowanie kultu przodka.

Podobny przebieg zauwazamy u Konkomba, na tyle, na ile pozwalajg to
stwierdzi¢ dotychczasowe badania. W trzeci lub czwarty dzien po $mierci ma
miegjsce tak zwane male $wigto, podczas ktérego przyjmowani sa czlonkowie
rodziny zmarlego. Ofiaruje si¢ im positek migsny i piwo z prosa. W tym tez dniu
zaproszony wrozbita szuka przyczyny $mierci. Nastgpnie, od kilku miesigcy
do roku po $mierci, maja migjsce tak zwane male obrzedy, ktére maja na celu
wzmocnienie pamig¢ei o zmarlym i utwierdzenie jego wigzi z czlonkami grupy
krewniaczej. Obejmuja one tance, uroczysty positek, czgstowanie piwem z prosa.
Podczas tych obrzedow utwardzony zostaje grob (Froelich 1954: 163; 1963: 141).
Na zakonczenie zaloby, w przypadku $mierci w s¢dziwym wieku, organizuje si¢
uroczystosci nazywane wielkimi obrzgdami pogrzebowymi lub wtérnym pogrze-
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bem. Zmarly zostaje woéwczas wlaczony do swiata niewidzialnego, wdowy uwol-
nione od zakazéw, dobra zmarfego podzielone. W pierwszy dzien uroczystosci
majg miejsce przygotowania, w drugim dniu pod wieczor $piewa si¢ w grupach,
po czym nastepuje taniec pogrzebowy (Konkomba: kinaczung) w kregu wokot
bebnéw (Pawlik 1985: 60-61). Na najwazniejszy, trzeci dzien pogrzebu wtérnego
przypada poszukiwanie przyczyny smierci. W czwartym 1 pigtym dniu odbywa
si¢ odwiedzanie zagrdd osiedla, picie piwa, a czasem rowniez 1 tafice. W szostym
dniu na polu pochrzynu w buszu odprawia si¢ rytualy zwiazane z uwolnieniem
wdow. W siddmym, ostatnim dniu pogrzebu dokonuje si¢ podziatu débr zmarte-
go (Zimon 2006: 178-183).

Ostatni przyktad, ktéry moze nie tak doktadnie przypomina obrz¢dy pogrze-
bowe ludéw Basari, Moba i Konkomba, to przyktad Kaby¢. Obrzedy zalobne po
pogrzebie rozpoczynaja si¢ zwykle kilka tygodni po zlozeniu w ziemi. Sklada-
ja si¢ one z pieciu sekwencji. Najpierw jest to calonocne czuwanie, poswigco-
ne osobie zmarlej, przy akompaniamencie muzyki przeplatanej wspomnieniem
o zmartym. Nastgpnego dnia ma miejsce calodzienny taniec na czes¢ zmartego.
Podczas tego tanca osobg¢ zmarlg reprezentuje zona najstarszego syna przebrana
w ubrania zmarlego. Te dwie sekwencje zarezerwowane sa dla 0s6b, ktére umarly
w s¢dziwym wieku. W wypadku innych dorostych zmartych obrz¢dy rozpoczy-
najg si¢ od trzeciej sekwencji, ktoéra stanowi rytual pasito, czyli szukanie przy-
czyny $mierci i integracja zmartego do spotecznosci przodkow. W czwartej fazie
cztonkowie rodziny zmarlego udaja si¢ procesyjnie na targowisko, aby w ten spo-
s0b naznaczy¢ zakonczenie zaloby i reintegracj¢ zalobnikow do spoleczenstwa.
Na tym etapie odbywa si¢ rowniez wykonanie ottarza przodkdéw. Piata i ostatnia
sekwencja, odpowiadajaca ,,otwarciu ust przodka” u ludu Basari, zawiera seans
mediumistyczny, podczas ktorego ustami bedacego w transie wrdzbity przodek
przemowi po raz pierwszy (Szczotka 1999: 41).

Przedstawiony model tradycyjnej obrzgdowosci zatobnej u ludéw pdocnego
Togo odpowiada schematowi obrzedow przejscia. W pierwszej fazie maja miejsce
obrzedy pochdéwku, dokonujace separacji zmarlego od zyjacych, przynajmniej
na poziomie materialnym. Druga faza, faza przejscia, naznaczona pewna liczbg
rytualéw, skupiajacych si¢ przede wszystkim na oczyszczeniu zalobnikow, odpo-
wiada procesowi zaloby. Natomiast faza przyj¢cia zmarlej osoby do grona przod-
kow koresponduje z uroczystosciami zakoniczenia zaloby. Poniewaz odprawienie
calosci obrz¢ddw jest warunkiem stania si¢ przodkiem, ludzie gromadza za Zycia
dobra materialne przeznaczone na odprawienie rytualéw po ich $mierci.

Obrzedy pogrzebowe wydaja si¢ konieczne nie tylko ze wzgledu na niewlas-
ciwos¢ obecnosci rozkladajacego si¢ ciala lub jako warunek przyjecia zmarte-
go do grona przodkéw. Sa one w duzej mierze wydarzeniem spotecznym. Od
ich sukcesu zaleze¢ bedzie prestiz rodziny. Sa okazja do pokazania zamoznosci
grupy krewniaczej, a przez oprawe $wieta na czes¢ zmartego, do podkreslenia
pozytywnych cech moralnych czlonkdéw grupy: hojnosci, mitosci i szacunku do
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zmartego. Wystawnos¢ obrzeddéw pogrzebowych zobowiazuje do tego stopnia,
ze wielu nie tylko zuzywa na nie wszelkie oszczednosci, ale zapozycza sie na
dhugie lata, aby sprosta¢ wyzwaniu. Nicodprawienie lub zwlekanie z odprawie-
niem obrzeddéw moze powodowac pomdwienia, a przede wszystkim wstyd, ktéry
dla mieszkancow Togo jest czyms nie do zniesienia.

Wobec zmieniajacych si¢ warunkéw zycia, nalezy postawic sobie pytanie,
w jaki sposob tradycyjny model obrzgdéw dostosowywany jest do nowych oko-
licznosci. Jaki wplyw ma rozwdj cywilizacyjny oraz nowe srodki techniczne?
Czy sens i symbolika rytualéw zmieniaja si¢ lub tracq na znaczeniu pod wply-
wem procesow globalizacyjnych?

Rozwdj ekonomiczno-spoleczny i jego wplyw na praktyki rytualne

Kazda kultura odznacza si¢ stala dynamika, wynikajaca ze zmieniajacych si¢
warunkow zewngtrznych: srodowiska naturalnego, rozwoju populacji, nowych
technik oraz stylu zycia. Biorac pod uwagg praktyki pogrzebowe, jako pierwszy
czynnik napi¢¢ i zmiany narzuca si¢ relacja do przestrzeni, istotnym bowiem
przeobrazeniom ulega zar6wno miejsce zgonu, jak i miejsce pochdéwku.,

W Togo od czaséw kolonialnych nasila si¢ przemieszczanie ludnosci. Istotnym
elementem polityki kolonialnej bylo przesiedlanie ludnosci Kabyé-Nawda z prze-
ludnionych terenow gorskich do ,,migkkiego brzucha” kraju, czyli stabo zaludnione-
go obszaru srodkowego Togo na potudnie od pasma Atakory, szczegdInie w okresie
mig¢dzywojennym. Populacje te zajmowaly réwniez niezamieszkane dotad tereny
sasiadujacych z gérami regiondw, w tym dzisiejszej Préfecture de Bassar. Te prze-
mieszczenia ludnosci sprzyjaly kontaktom migdzy réznymi ludami i kulturami.

Na t¢ falg migracji rolniczej natozyla si¢ tendencja zwigzana z wedréwka
ludnosci ze wsi do miast. W Togo glownym punktem docelowym jest stolica
kraju, Lomé, jedyne miejsce, gdzie sg szanse na znalezienie jakiejkolwiek pracy.
Migracja ta obejmuje przede wszystkim masy mlodziezy, ktéra po ukonczeniu
szkoét $rednich poszukuje pracy lub pragnie kontynuowaé edukacje na poziomie
studidéw wyzszych,

Duzym wyzwaniem dla Togo, ktére ma réwniez wplyw na praktyki pogrze-
bowe, jest gwattowny wzrost ludnosci (zgodnie z danymi Banku Swiatowego ok.
3,0% rocznie). Dzis, gdy ludnos¢ Togo przekroczylta liczbe 5 milionéw miesz-
kancow, gesto$é zaludnienia na kilometr kwadratowy zbliza si¢ do 100 oséb.
Wraz ze wzrostem liczby ludnosci wszystkie dostgpne tereny nadajace sie pod
uprawe zostaly zajgte, coraz gestsza staje si¢ rowniez zabudowa osiedli.

Przemieszczanie si¢ ludnosci 1 jej zageszczenie powoduja, ze prawdopodo-
biefistwo smierci w domu rodzinnym, to znaczy w domu, w ktérym zyty pokole-
nia od czaséw protoplasty, systematycznie maleje. Emigranci w drugim i nastgp-
nych pokoleniach traca materialne wigzi z domem swoich przodkéw. Niemniej,
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pierwsze pokolenie emigrantéw pragnie by¢ pochowane w ziemi rodzinnej,
w migjscu urodzenia. Rodziny zmarlych dokladaja wige wszelkich staran, aby
spehnic ich ostatnig wolg 1 przewiez¢ cialo do rodzinnej osady. Nie zawsze jednak
jest to mozliwe, zwazywszy na zwiazane z tym naklady pienigzne.

W zwiazku z kurczeniem si¢ obszaréw niezajetej ziemi, coraz wigkszym prob-
lemem staje si¢ miejsce pochdéwku. Sytuacja zmienia si¢ w zaleznosci od charak-
teru zabudowy u poszczegdlnych ludéw podtocnego Togo. Przy rozproszonym
ukladzie zagrod, w przestrzeni przyzagrodowej znajdzie si¢ miejsce dla wigkszej
liczby grobéw. W poblizu domoéw zwykle chowa sig¢ tylko najstarszych z rodziny.
Inni cztonkowie rodu znajduja miejsce spoczynku na cmentarzach — miejscach
stosunkowo oddalonych od zabudowan, ktére ani nie sa otoczone murem, ani tez
nie stanowiag przedmiotu troski. Cmentarze te zwykle gromadza oddzielnie groby
dorostych 1 groby dzieci. Niemowleta najczesciej grzebie si¢ bez pozostawienia
zewnetrznych sladéw grobu.

W sytuacji zmartych poza domem rodzinnym, ktérzy przez lata mieszkali
i pracowali poza rodzinng miejscowos$cia, nasuwa sig¢ pytanie, co zrobié z ciatlem,
Jakie miejsce wybra¢ na pochéwek? Bardziej zamozni dbaja o to, aby zbudowac
wlasny dom w wiosce rodzinnej, do ktérego mogliby powrdcié na staros¢ i tam
by¢ pochowanymi. Innych grzebie si¢ zwykle w eksponowanym miejscu w pew-
nej odleglosci od osad ludzkich. Jednak coraz czesciej, szczegolnie w wigkszych
miejscowosciach, chowa sig ich na cmentarzach.

Cmentarze w miastach, poza duzymi aglomeracjami, sg czym$ stosunkowo
nowym. Do lat 70. XX wicku istniaty tylko cmentarze konfesyjne: katolickie,
muzutmanskie i protestanckie. Zalozyciele poszczeg6lnych misji dbali o to, aby
na przyznanym im terenie wyznaczy¢ miejsce dla zmartych czlonkow ich wspol-
not. Cmentarze te jednak do niedawna nie cieszyly si¢ wielkim zainteresowa-
niem, zwazywszy nha stosunkowo niewielka liczbe chrzescijan na péinocy Togo.
Zreszta cmentarze te nie sa w stanie pomie$ci¢ zmartych w miejscowosciach
gwaltownie rosnacych w liczb¢ mieszkancow.

W rozrastajacych si¢ miastach Pénocy, szczegdlnie w stolicach regionéw ad-
ministracyjnych, utworzono przed okoto 20 laty cmentarze komunalne. Wynika-
1o to gtéwnie z potrzeby pochdéwku imigrantdw, ale rowniez z che¢ci zapanowania
nad chaotycznym rozmieszczeniem grobdéw przy domach. Wraz z kurczaca sig
przestrzenig zycia, planami urbanizacyjnymi, uzbrojeniem terenu, konieczne jest
réwniez zgrupowanie zmarlych. Jednak te wyznaczone miejsca pochéwku, odda-
lone od siedlisk ludzkich, nie spotkaly si¢ poczatkowo z wielkim zrozumieniem,.

Za przyklad nieufnego podejécia do nowych cmentarzy moze postuzy¢ spra-
wa pogrzebu katolickiego ksiedza Pierre’a Oguile Tchiwele. Ksiadz Tchiwele,
pochodzacy z wioski Kouti¢re, w regionie zamieszkalym przez Iud Konkomba,
przez ostatnie lata zycia byl proboszczem nowo powstajacej parafii Kpangalam
lezacej na terenie miasta Sokodé. 8 lipca 1989 roku zginat w wypadku samocho-
dowym. Sprawa jego pogrzebu nabrala rozglosu na skale kraju. Z jednej stro-
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ny, rodzina domagata si¢ prawa do pochowania ciala zmarlego w jego rodzinnej
wiosce, cho¢ ks. Tchiwele, jako zyjacy w celibacie, nie mogh staé si¢ przodkiem.
Z drugiej strony, prawo do pogrzebu roscili sobie parafianie z Kpangalam. Po-
niewaz nowo powstajaca parafia nie miata swego konfesyjnego cmentarza, nor-
malnym biegiem rzeczy nalezalo pochowaé cialo zmarlego na nowym cmenta-
rzu komunalnym Sokodé, ktory nie byt jeszcze zagospodarowany 1 przedstawiat
si¢ jako wydzielony teren buszu przeznaczony do grzebania zmarlych. Do sporu
wlaczyli si¢ szybko koledzy szkolni ksigdza, piastujacy funkcje w rzadzie, a po-
chodzacy, podobnie jak ks. Tchiwele, z ludu Konkomba. Stwierdzili, ze pocho-
wanie zmartego w wiosce nie jest uzasadnione, ale réwniez pogrzebanie swojego
kolegi w ,,buszu” — jak nazywali tamtejszy cmentarz — uznali za niegodne,
a nawet ponizajace. Broniac godnosci wspdlplemienca, zaproponowali wiec
wyjscie trzecie — pochowanie ksiedza na cmentarzu katolickim w Bassar, gdzie
przez dtuzszy czas mieszkal, uczgszczajac do miejscowej szkoty. Po dlugotrwa-
tych dyskusjach pochowano ks. Tchiwele w malej miejscowosci Aledjo, obok
grobow francuskich misjonarzy, zgodnie z zyczeniem biskupa Sokodé¢, Chrétiena
Matawo Bakpessiego, ktory wybrat to miejsce na cmentarz dla swoich kaplanow
diecezjalnych, przewidujac mozliwe zatargi migdzy rodzing a parafianami. Po-
grzeb odbyl si¢ 28 lipca, a wige 20 dni po $mierci.

Przypadek ksiedza Tchiwele ukazuje wazna rolg spoleczna, a czasami wrecz
polityczna, wspodlczesnego pogrzebu. Dysputa dotyczaca miejsca pochow-
ku odzwierciedla napiecie miedzy $wiadomoscia wigzi rodzinnych a rola, jaka
ks. Tchiwele wypehiat jako proboszcz parafii, napiecie migdzy wigzami krwi
a wigzami duchowymi. Interwencja kolegdéw miata charakter wyraznie politycz-
ny. Nie bedac cztonkami rodziny, a czujac si¢ uprawomocnionymi rozjemcami,
reprezentowali solidarnos¢ etniczng Konkombéw przeciwko etnicznie zréznico-
wanej ludnosci parafii. Z drugiej strony zas, bedac blisko wladzy panstwowej,
usitowali podja¢ decyzj¢ niezaleznie od wladz koscielnych.

Manipulacja wladzy przez pokazanie, kto decyduje o miejscu i czasie po-
chowku, oraz staranne przygotowanie swiatecznej jego oprawy, nie bylyby moz-
liwe bez postgpu technicznego, a mianowicie bez mozliwosci przechowywania
przez dluzszy czas zwlok w chlodni. Wszystkie wigksze szpitale w Togo posia-
daja chlodzone kostnice. Jest to szczegdlnie istotne, kiedy $mier¢ uderza nagle
Iub kiedy trzeba transportowac cialo z Lomé na pétnoc kraju. Praktyka trzymania
zwlok w szpitalnej kostnicy coraz bardziej si¢ upowszechnia, poniewaz obrzedy
pogrzebowe staja si¢ manifestacja zamozno$ci rodziny, a jednoczesnie kumu-
Iuja w sobie pochéwek 1 §wigtowanie ku czci zmarlego, ktére kiedys odbywato
si¢ podczas obrz¢dow zakonczenia zaloby. Obok przechowywania ciala w ni-
skiej temperaturze, wspolczesna technika tanatopraksji’ pozwala na zakonser-

* Tanatopraksja obejmuje techniki przygotowania ciata do pogrzebu: konserwacje, kosmetyke, ma-
kijaz itp. (Thomas 1991: 129-135).
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wowanie ciala na dhuzszy okres. Kiedys z pochdéwkiem nalezato si¢ $pieszy¢.
Odbywat si¢ on zwykle w ciagu doby od $mierci. Dzi$ tam, gdzie pozwalaja
na to warunki (blisko$¢ szpitala, srodki materialne), mozliwe jest zaplanowa-
nie poézniejszego pogrzebu. Czasem nawet zwleka si¢ z pogrzebem przez kilka
tygodni, aby mogla przyby¢ najblizsza rodzina z zagranicy. Czas mig¢dzy zgo-
nem a pogrzebem wydhuza si¢ w zaleznosci od potrzeby, stajac si¢ tym samym
relatywny.

Wraz z wplywem cywilizacji Zachodu zmienia si¢ rowniez sposob grzebania.
Po pierwsze, coraz cze$ciej uzywa si¢ trumien, a co za tym idzie — zmienia si¢
forma grobu, z gruszkowatej jamy na czworoboczny dél. Zmarlego wklada
si¢ do trumny zamawianej u miejscowego stolarza. Zmarlych ze stolicy przy-
wozi si¢ do rodzinnych miejscowosci w trumnach odpowiadajacych standardom
europejskim, czasem ze znakiem krzyza na wieku, co niekoniecznie oznacza, Ze
zmarly byl chrzescijaninem. W innych sytuacjach mozna wypozyczy¢ trumng,
jesli rodziny nie sta¢ na jej zakup. Parafia sw. Marcina w Bassar, na przyklad, po-
siada trumng do dyspozycji wiernych, ktorzy wkladaja do niej swoich zmartych
na czas ceremonii w kosciele i do transportu na cmentarz. Jednak chowa si¢ samo
cialo, a trumna, po zakoniczeniu pogrzebu, wraca do przykoscielnego magazynu.

Tanatopraksja, uzywanie trumny, pozycja w grobie, przyozdobienie ciala
— wszystkie te praktyki powoduja zmiany w zwiazanej ze $miercia wyobrazni.
Smier¢ traci tradycyjne odniesienie do zycia. Zmarly nie wraca do Matki-Ziemi,
tak jak przyszedl na $wiat: nagi, w pozycji plodowej, ztozony do grobu, ktéry
ksztaltem przypomina tono kobiety. Odrzucenie nowej praktyki uzycia trumny
wyraza stwierdzenie jednego ze starcow Basari: ,,Czyz czlowiek przychodzi na
swiat w skrzynce? Po co wigc grzebaé go w trumnie?”. Wraz ze stosowaniem
nowych technik obchodzenia si¢ z cialem nastgpuje specjalizacja poszczegol-
nych praktyk. Znika tradycyjny podzial r6l, powierzajacy troske o cialo zmartego
jego corkom, ktére myly, balsamowaly oraz masowaly je, aby nie zesztywniato.
Z drugiej strony, kopanie grobu, ktére przystugiwalo zigciom zmartego, wymaga
obecnie znajomosci murarki, gdyz prostokatny grob bardzo czesto stanowi ob-
murowany grobowiec.

Zmiany dotycza tez oprawy pogrzebu. Jak wspomniano, istnieje tendencja do
opo6zniania pogrzebu, aby polaczy¢ sam pochowek ze $swiateczna oprawa. Na t¢
uroczystos$¢ niektoére rodziny w zalobie szyja sobie jednobarwne ubrania, czym
wyrdzniaja si¢ od innych. Wieczorem organizuje si¢ w domu zmartego wystawne
czuwania. Na t¢ okazj¢ buduje si¢ rodzaj zadaszenia 1 wypozycza krzesla, aby
moc przyjac gosci. Zaprasza si¢ grupy Spiewacze 1 chory koscielne lub folklory-
styczne. Zebranym rozdaje si¢ stodycze. Nastepnego ranka ma miejsce pocho-
wanie zmarlego. Jesli w ceremoniach uczestniczy kaptan katolicki, nie sklada si¢
oficjalnie krwawych ofiar, ale zachowuje si¢ tradycyjne gesty, jak obchodzenie
grobu czy inwokacje. Zgodnie z zasada, ze ,,od przybytku glowa nie boli”, zdarza
si¢, ze rodzina zamawia zarowno msze §w., jak i muzulmanska modlitwe oraz tra-
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dycyjng ofiarg, tym bardziej, ze posréd krewnych zmarlego moga znajdowac si¢
wyznawcy réznych religii. Po pogrzebie zwykle urzadza si¢ wystawny posilek.

Wspomniane zmiany w obrzedowosci dotycza chrzescijan oraz ludzi, ktérzy
zyjac dhuzszy czas w stolicy, przesiakli kultura chrzescijanska. Wiejski pogrzeb
zachowuje wcigz schemat tradycyjny, z pewnymi zmianami. Poza praktyka coraz
czg¢stszego uzywania trumien i kopania groboéw prostokatnych wazng zmiang jest
zakaz administracyjny strzelania z tradycyjnych strzelb, ktére towarzyszyto kie-
dy$ pozegnaniom zmartych starcéw we wszystkich kulturach pénocnego Togo.
Jest to pozbawienie rytuatow istotnego odniesienia do zycia, polegajacego na
przezwycigzeniu ciszy grobu przez huk wystrzatéw (Thomas 2000: 175-176),
a wigc — pewne zubozenie symboliczne. Jako poczestunek po pogrzebie podaje
si¢ nie tylko piwo z prosa, ale tez mocny alkohol produkowany zwykle z cukru.

Na szczegblng uwage zashiguja uroczystodci zakoficzenia zatoby. Swigto to
organizuje si¢ zwykle w porze suchej, trwajacej od stycznia do marca. Istnicje
rzadowy przepis wyznaczajacy ostateczng dat¢ organizowania uroczystosci na
koniec marca, a jako argument na rzecz takiej decyzji podaje si¢ konieczno$é roz-
poczgcia prac polowych, ktére swigtowanie mogloby op6zni¢. Poza tym, wpro-
wadzajac obowigzek uzyskania administracyjnego zezwolenia na przeprowadze-
nie uroczystosci, wladza lokalna sprawuje kontrolg nad przebiegiem tego swigta,
ktére taczy si¢ ze zgromadzeniem duzej liczby ludzi. Na tego typu uroczysto-
$ci sa bowiem zapraszani wszyscy krewni zmarlego, blizsi 1 dalsi, sasiedzi oraz
mieszkancy calej osady. Dla wielu emigrantow jest to jedyna okazja, aby ozywic
wigzi z rodzinna wioska, z jej miejscami Swigtymi i duchami opiekunczymi rodu.
Jesli zas nie sg w stanie uczestniczy¢ w uroczystosciach, posytaja pieniadze, aby
zlozono w ich imieniu ofiary (Pillet-Schwartz 1987: 294). Od dhuzszego czasu
przyjela si¢ praktyka, ze jednoczesnie organizuje si¢ swigto na czes¢ wszystkich
0sob zmartych w wiosce w przeciagu ostatniego roku lub kilku lat, co pozwala
na znaczne zmniejszenie kosztow utrzymania gosci, ktore rozkladaja si¢ na kilka
rodzin.

Sprawa kosztéw zwiazanych z obrzedami zalobnymi staje si¢ powaznym
problemem spolecznym. O spolecznosci Ewe, z okolic Kpalimé, Benu Efoevi
Penoukou pisze w nastgpujacy sposob: ,,W istocie rzeczy, kazda rodzina chce
zrobi¢ wigcej niz inna, a wigc ludzie angazuja si¢ w wydatki czesto nadzwy-
czajne i ponad swoje mozliwosci. W ten sposob nicktdrzy spedza swe zycie na
placeniu dtugdéw za obrzedy pogrzebowe” (Penoukou 2003/2004: 22). W prze-
szlo$ci koszta te byly rowniez wysokie. Przyjete bylo, ze starsi ludzie gromadzi-
li dobra — gtéwnie sztuki bydla i pieniadze, przeznaczone na wlasne obrzedy
pogrzebowe. Oczywiscie, ostentacja i nadmiar byly wymogiem udanego $wigta,
ale w rachubg wchodzity przede wszystkim produkty zywnosciowe, przy czym
najbardziej kosztowne bylo mi¢so. Rodzina przygotowywala si¢ do uroczysto-
sci przez rok, a nawet przez kilka lat. Chodzilo przede wszystkim o ukazanie
zmarlego jako dobrego gospodarza, pozostawiajacego po sobie liczne potomstwo
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zyjace w dostatku. Poza tym obrzedy odprawiano wylacznie na czes¢ zmartych
w podesztym wieku.

W dzisiejszych czasach oprawa $wigta, elementy zapozyczone ze stolicy
1 z Europy oraz przyzwyczajenia krewnych zyjacych poza wioska powoduja, ze
na zorganizowanie godnych uroczystosci trzeba przeznaczy¢ niemaly budzet.
Jest to czgsto ponad sily rodziny rolnikéw, o czym swiadczy poréwnanie cen
produktéw przemystowych z cenami ptodéow rolnych. Powszechnie méwi sig
o koniecznosci zmniejszenia kosztéw obrz¢dow pogrzebowych, ale nikt nie ma
odwagi tego zrobic¢, poniewaz kazdy chce wypas¢ jak najlepiej.

Ktos moglby zawyrokowac, ze dobra zmartego skonsumowane podczas uro-
czystosci pogrzebowych moglyby ulzy¢ losowi wdow 1 sierot. W istocie rzeczy
przepisy dotyczace wdow i sierot byly w tradycji dos¢ jednoznaczne. Starsze
wdowy brali pod opickg ich Zzonaci synowie, mtodsze byty przydzielane braciom
i synom zmarlego® jako zony. Dzieci-sieroty byly utrzymywane przez rod zmar-
tego. Wspolczesne stosunki spoteczne nie pozwalaja na tak jednoznaczne roz-
wiazania. Okres zaleznosci dzieci 1 mlodziezy bardzo sie wydtuzyl, ze wzglgdu
na obowiazek szkolny, zas wdowy, jesli maja jakiekolwiek srodki, staraja sig¢
pozostawac niezalezne lub pragng same wybra¢ przyszlego meza, niekoniecznie
ktoregos z krewnych zmarlego.

Obrzgdy pogrzebowe odgrywaja wazna rolg jako regulator spoleczny. Z jed-
nej strony, potwierdzaja one trwatosc relacji, ktére utworzyly si¢ wokot zmarte-
go, z drugiej za§ wyrazaja znaczenie polityczno-ekonomiczne zmarlego i jego
lineazu, potwierdzajac w ten sposob hierarchie, ktdre strukturyzuja spoteczen-
stwo (Thomas 1982: 207). Nie wolno réwniez zapomina¢ o roli katartycznej
obrzedow, ktore w koncowej fazie zwiazane sa z muzyka, $piewem i tancem,
towarzyszacym biesiadzie. Po odprawionych obrzg¢dach pogrzebowych uczestni-
cy czuja, ze wykonali obowigzek wzgledem zmarlego, ale jednoczesnie ozywili
wigzi z krewnymi. Obrzedy pogrzebowe spetniaja swoj wazny cel, ktérym jest
zachowanie komfortu psychicznego jednostki i harmonii grupy.

Edukacja, religia i zmieniajacy si¢ sposéb mysSlenia a przeobrazenia
obrz¢dow pogrzebowych

Zewnetrzne zmiany w celebracji i oprawie obrzeddéw pogrzebowych potaczo-
ne sq z przemianami sposobu my$lenia. Dyskusje na temat wystawnosci ceremo-
nii 1 koniecznosci ograniczenia kosztow przestaniaja problem, o ktérym rzadko
si¢ méwi, a mianowicie role seansu wrézbiarskiego, majacego na celu znalezienie

¢ W zwiazku z praktyka matzefistw poligynicznych syn zmartego mogt poslubié ktéras z jego miod-
szych Zzon.
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przyczyny $mierci. Rytuat ten wydaje si¢ mie¢ bardzo wazne znaczenie, 0 czym
wyraznie wspominajg autorzy monografii o ludach pétnocnego Togo.

U ludu Basari znalezienie przyczyny $mierci uwaza si¢ za nicodzowny wa-
runek, aby zmarly stat si¢ przodkiem, poniewaz, jesliby okazalo sig, Ze jest on
czarownikiem, oznaczaloby to niemozliwos¢ ancestralizacji (Pawlik 1990: 131).
U Moba, jezeli nie znajdzie si¢ przyczyny smierci, ryzykuje si¢, ze umrg dalsze
osoby w rodzinie (Zwernemann 1998: 185). U ludu Kabyé rytuat poszukiwania
przyczyny $mierci odprawiany jest po to, aby, w miar¢ mozliwosci, obroni¢ ro-
dzing przed tragicznymi konsekwencjami (skazeniem $miercig) (Szczotka 1999:
54). Henryk Zimon patrzy na rolg tego rytuatu z calkiem innej perspektywy:
»Nalezy pokresli¢, ze wrozenie w czasie pogrzebu wtdrmego ma tez wymiar dy-
daktyczny, gdyz uczy shichaczy poszanowania tradycji, zachowania norm spo-
tecznych oraz tadu moralnego w zyciu tak indywidualnym, jak i wspolnotowym”
(Zimon 2006: 181).

Dlaczego rytual ten wydaje si¢ tak wazny? W mys$li afrykanskiej $mier¢ nie
tylko oznacza potknigcie si¢ wedrowca na drodze zycia, ale stanowi tez wylom
w strukturze spotecznej. Aby przywroci¢ spojnosé struktury, trzeba podjaé ko-
nieczne kroki, lecz zanim to nastapi, trzeba znalez¢ przyczyng tego wytomu. Nie
mozna zadowoli¢ si¢ wyjasnieniem smierci jako zrzadzenia losu. Tradycja kaze
poszukiwaé dokladnej przyczyny, ktéra najczesciej jest cztowiek. Jack Goo-
dy wymienia trzy rodzaje przyczynowosci: bezposrednia (imminent), sprawcza
(efficient) 1 ostateczna (final). Na poziomie przyczyn bezposrednich sytuuja si¢
przyczyny takie jak choroba czy wycieficzenie organizmu. Na poziomie przy-
czyn ostatecznych wskazuje si¢ na czynniki niewidzialne: wol¢ Boza czy odmo-
w¢ ochrony ze strony przodkéw. Najistotniejsza jednak jest przyczyna sprawcza,
ktérej szuka si¢ posrdd cztonkdw wspolnoty, starajac si¢ znalez¢ osobe odpowie-
dzialna za sSmier¢, ,,zjadacza dusz”, czarownika (Goody 1962: 210).

W nieodleglej przesztosci wskazanie na czarownika podczas obrze¢du poszu-
kiwania przyczyny $smierci oznaczalo wyrok smierci dla wskazanej osoby. Powo-
dowalo to réwniez zatargi i nienawis¢ w ramach spotecznosci, podsycajac tan-
cuch zemsty. Przeciwko tej praktyce wystgpuje panstwo prawa, karzac kazdy akt
zabojstwa i okaleczenia cielesnego. Niemniej, srodki prawa sg bezsilne w walce
z przekonaniem, ktére dopuszcza mozliwos¢ aktow czarownictwa.

Uznanie zdolnosci do szkodzenia na zdrowiu, a nawet doprowadzenia do
$mierci przez swiadomie stosowane srodki Iub wrodzone, zwykle nieswiadome
wlagciwosci osoby, powoduje stale napigcie spoleczne, rodzaj ,,paniki moral-
nej”, ktéra przeradza si¢ w realne niebezpieczenstwo w momencie wystgpienia
choroby lub $mierci. Czlowiek, polaczony z innymi relacjami pokrewienistwa,
nie tylko dba o pomnazanie liczby potomkdw i zapewnienie im utrzymania, ale
réwniez rozwija wiezi uczuciowe. Czgsto trzeba wybiera¢ miedzy obowiazkiem
a uczuciem 1 utrzymaé miedzy nimi réwnowage, ktéra wydaje si¢ bardzo krucha
w rodzinie poligynicznej. Otwarcie si¢ spotecznosci lineazowych i nasilanie sig
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kontaktéw z obcymi zwigksza ryzyko mozliwych atakow. Kazdy moze czué si¢
zagrozonym jako potencjalna ofiara czarownictwa. W chwili znalezienia przy-
czyny $mierci ta potencjalnosc staje si¢ rzeczywistoscig.

Relacjonujac rytuat szukania przyczyn smierci u ludu Kabyé, Jézef Szczotka
pisze:

Cata rozmowa migdzy pytajacym a jasnowidzem przeradza si¢ bardzo czgsto
w kiétnie, dzielac rodzine na dwa obozy zlorzeczace sobie nawzajem. Wiadomo,
ze w przypadku tego obrzedu nie wszyscy uczestnicy daja wiare jasnowidzowi.
Jedni mu wierza, inni nie. Ci, ktérzy wierza, komentuja wyrok jasnowidza na swoj
sposob, 1 czesto rozszerzajag wine wskazanego winowajcy na wiele nieszczes$é
w rodzinie czy nawet we wiosce. Niestety, czesto jest to koziot ofiarny, na ktérego
zrzuca si¢ wszystkie winy, czasami swoje tez (Szczotka 1999: 63).

Strach przed ujawnionym czarownikiem jest bardzo silny, a poniewaz nie
mozna go zabi¢ ze wzgledu na prawo, unika si¢ go, wypgdza z wioski albo tez
podaje mu si¢ po kryjomu trucizng, aby utracit zmysly (Szczotka 1999: 64). Je-
sli nawet nie wskazuje si¢ na czarownika podczas szukania przyczyny smierci,
problem pozostaje. W przekonaniu wielu, pozostaje on ukryty, niezidentyfiko-
wany i zamanifestuje si¢ przy nast¢pnej okazji, doprowadzajac do smierci dalsze
ofiary.

Kosciét katolicki probuje na swoj sposdéb walczy¢ z ta praktyka. Zaleca si¢
chrzescijanom, aby ustnie lub na pi$mie wyrazili swoja wolg, by pominigto pod-
czas odprawiania obrzgddéw pogrzebowych ten wlasnie rytuat. Liczy sig¢ na to, Ze
rodzina bedzie respektowac wolg zmarlego. Jest to zaledwie pierwszy krok ku
zmianie praktyk na chrzescijanskie, poniewaz zasadniczo nie tylko poszukiwanie
smierci, lecz wszystkie sekwencje tradycyjnych rytualéw pogrzebowych maja
charakter animistyczny. Problem polega na tym, ze nie mozna formalnie zakazaé
obrzedéw tradycyjnych, jesli wielka rodzina zmartego sktada si¢ w wigkszo$ci
z niechrzescijan i chce uhonorowadé zmartego w sgdziwym wieku jako przodka.

Warto zasygnalizowaé proby, jakie podejmujg kaptani katoliccy w pémoc-
nym Togo w celu tworzenia nowych rytuatléw o charakterze chrzescijafiskim,
majacych zastapi¢ seanse szukania przyczyn smierci. Wychodzac z zalozenia,
ze zgodnie z tradycja kazda $mier¢ ma swoja przyczyne, Zze niezbedne jest jej
znalezienie 1 podjgcie staran zmierzajacych do wyréwnania krzywdy, aby zmarly
moégt polaczy¢ si¢ z przodkami, doszli do wniosku, ze chrzescijanie nie moga
uciec od odpowiedzi na pytania zwiazane z przyczyna $mierci 1 catkowicie zre-
zygnowac z konsultacji wrézbity. W zwiazku z tym proponuje si¢ zastgpcze roz-
wiazania w postaci celebracji chrzes$cijanskiej. Jedna z nich, opracowana przez
katolickiego kaptana z ludu Nawda, przewiduje zgromadzenie wokot krzyza
szerokiej rodziny zmarlego, chrzescijan i niechrzescijan, pod przewodnictwem
katechisty. Po wstepnej modlitwie stawia si¢ kolejno pytania egzystencjalne, na
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ktoére odpowiada si¢ cytatami z Biblii, po czym nastgpuje spiew religijny (Batta’a
1989: 18-19). W ten sposob struktura pytan i odpowiedzi, wystgpujaca podczas
poszukiwania przyczyny $mierci, zostaje zachowana, cho¢ rezygnuje si¢ z zasad-
niczego elementu rytualu tradycyjnego, a mianowicie korzystania z wlasciwosci
wrozbity — jasnowidzenia 1 mediumistycznego posredniczenia ze swiatem du-
chow. Praktyki wywotywania duchéw nie daje si¢ bowiem pogodzi¢ z zasadami
wiary chrze$cijanskie;’.

Inna kwestia doktrynalna, sprzeciwiajaca si¢ tradycji chrzescijanskiej 1 mu-
zulmanskiej, jest sprawa reinkarnacji. Gloszona przez te religie wiara w zmar-
twychwstanie cial znalazla przychylne przyjecie u wyznawcow afrykanskich re-
ligii tradycyjnych, poniewaz, zdaniem Georgesa Oulégoh Kéyéwy, miescila si¢
w ramach istniejacych juz wierzen w mistyczne i afektywne zycie przodkow.
Niemniej, jak podkresla ten autor, te dwie koncepcje sa sprzeczne, poniewaz
chrzescijanska koncepcja zycia po smierci kieruje cztowieka do piekta lub nie-
ba, podczas gdy dla wyznawcow afrykanskich religii tradycyjnych czlowiek po
Smierci jest w statym trwaniu, ktére prowadzi do powtérnego weielenia jednego
z istotnych komponentéw zmarlej osoby® (Kéyéwa 1997: 271).

Dla Afrykanow potepienie, a nawet odrzucenie zmartych, dlatego ze nie byli
ochrzczeni, jest nie do przyjecia. Wyobrazenia o §wiecie przodkdw, ktodrzy spo-
czywaja w spokoju, prowadzac pogodne zycie w symbiozie z potomkami na zie-
mi 1 wspomagajac zyjacych, nie tylko pozostaja zywe, ale wydaja si¢ nicodzow-
ne dla przetrwania grupy. Koncepcja chrzescijanska powoduje zachwianie tej
harmonii przez wprowadzenie rozréznienia migdzy potgpieniem a wybraniem.
Zazebianie si¢ Zycia na ziemi 1 Zycia po $mierci, zgodnie z tradycyjna mys$la
afrykanska, prowadzi do obecnosci kultu przodkéw zaréwno podczas zawiera-
nia zwiazkéw malzenskich, jak 1 obrzedéw pogrzebowych. Oczekujac nagro-
dy wiecznej, Afrykanin jest zarazem przywiazany do zycia na ziemi, w trudzie
zdobywajac $rodki niezbgdne do Zycia. Nie majac czgsto w rodzinie przodkow
chrzescijanskich, odwolyje si¢ do przodkéw niechrzescijaniskich, by nie pozostaé
bez wsparcia i opieki. Jesli zas, zgodnie z wiara, nie moze si¢ do nich modlic,
przynajmniej wzywa ich po to, aby si¢ za nich modli€.

Moéwiac o przeobrazeniach sposobu myslenia, trzeba koniecznie wspomnied
o wplywie humanizmu, ktéry istotnie zmienia stosunek do ciata ludzkiego i ludz-
kiego losu. W konteks$cie tych rozwazan jest to szczegdlnie istotne w wypadku
nieszczgsliwych wydarzen oraz tak zwanej zlej Smierci. Nie kazda smier¢ odbie-
gajaca od modelu musi by¢ caltkowicie ,,zta”. Na przyktad smier¢ poza domem
daje si¢ sprowadzi¢ do normy przez pochowanie ciata lub przynajmniej wlosow
1 paznokci zmarlego w domu rodzinnym. Ponadto $mier¢ ,,w kwiecie wieku”
taczy sig¢ bardziej z uczuciem straty i zalu niz ze szczegdlnym zlem, dlatego tez

7 Zakaz wywolywania duch6w zostal sformutowany juz w Starym Testamencie (Pwt 18,11).
¥ Autor nawiazuje tu do wierzefi w czesciows reinkarnacje. Przodek powraca w potomiku, a jedno-
cze$nie pozostaje przedmiotem czci.
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rodzina stara si¢ takie osoby godnie pochowaé. Smier¢ dziecka pozostaje bez
obrzg¢dow, natomiast Smier¢ nastolatka wymaga ,przestuchania zmarlego” przed
pogrzebem i rytualnego poszukiwania przyczyny.

Jak wspomniano, w peni zla smiercia jest zgon w nast¢pstwie uderzenia pio-
runa, utonigcie, samobojstwo, zabojstwo, a takze $§mier¢ kobiety w ciazy oraz na
skutek choroby pozostawiajacej zewngtrzne zmiany na ciele, takiej jak trad czy
stoniowatos¢ (Pawlik 1990: 142-148; Zwermemann 1998: 201-204; Zimon 2002:
544-545). Tradycyjnie wigc odmawiano wowczas sprawowania obrz¢ddéw po-
grzebowych; chowano zwykle na miejscu wypadku, nie wznoszac grobu. U ludu
Basari, na przyklad, w razie porazenia piorunem pozostawiano jedng z konczyn
zmarltego wystajaca z grobu, aby, jak méwiono, piorun mégt tatwo odnalez¢ swo-
ja ofiarg (Pawlik 1990: 143-144), a w przypadku kobiety w cigzy, przed zamknig-
ciem grobu wyjmowano z jej tona ptéd i kladziono obok ciata (Pawlik 1990:
148). Z reguly praktyki rytualne towarzyszace takim zgonom ograniczaty si¢ do
minimum 1 kladly nacisk jedynie na czynnosci konieczne do ochrony zyjacych
przed ,,ztym” zmartym.

Inny przyklad, ktéry w tym kontekscie nalezy wspomnie¢, to sprawa narodzin
blizniat. U Iudu Basari, podobnie jak u Konkomba i Moba, narodzenie bliznia-
kéw, niezaleznie od plci, nie jest przyjmowane pozytywnie. W wierzeniach wiaze
si¢ ono z przekroczeniem tabu. Basari wierza, ze duchy blizniakéw nie pochodza
od Iudzi, dlatego jeszcze w latach 50. XX wieku skazywali je na $mier¢, porzuca-
jac w wydrazonych kopcach termitow. Wspolczesnie przyjmuje si¢, ze przez re-
gularnie odprawiane obrzedy mozna opanowac silg blizniakéw i wykorzystac ja
dla dobra rodziny, dlatego pozostawia si¢ je przy zyciu. Niemniej, wciaz zdarza
sig, ze jednego z blizniakdéw przeznacza si¢ na Smier¢, odmawiajac mu koniecz-
nej troski 1 dostatecznego pokarmu. Fakt ten dotyczy zaréwno ludu Basari, jak
i Konkomba czy Moba (Pawlik 2006: 118-122; Froelich 1954: 158-159; Zwerne-
mann 1998: 129-130).

W poétnocnym Togo mozna zauwazy¢ tendencj¢, ktora tagodzi réznice w od-
prawianiu obrzgddéw dla zmartych ,,dobra” i ,,z1a” $miercia. Z jednej strony, jest
to niewatpliwie zashuga zmian w podejsciu do ciata ludzkiego, ktore nakazuje
wieksze jego poszanowanie. Z drugiej strony, zmienia si¢ koncepcja osoby ludz-
kiej, a w zwiazku z tym tworza si¢ bardziej intymne i1 osobowe relacje miedzy-
ludzkie, migdzy rodzicami i dzie¢mi czy migdzy matzonkami. W rzeczywistosci
nikomu nie odmawia si¢ pogrzebu, ktorego wystawnos¢ zaleze¢ bedzie nie od
kwalifikacji $§mierci, ale od liczebno$ci i zamoznosci rodziny. To upowszechnie-
nie obrzgddw wiaze sig¢ z utrata wiary w zycie przodkow i ich mozliwosci ochro-
ny zyjacych. Oddajac czes$¢ kazdemu zmarlemu, nie zmierza si¢ koniecznie do
zapewnienia mu statusu przodka, a wiec nie zwraca si¢ zbyt wielkiej uwagi na
zycie pozagrobowe.

Duzy wplyw na zmiany ma konkretne srodowisko rodzinne, wychowanie,
szkota oraz religie monoteistyczne. Mimo ze wpltyw chrzescijanstwa na pétocy
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Togo, ze wzgledu na stosunkowo niewielka liczbg wiernych, jest ograniczony, to
jednak atrakcyjno$é zapozyczeni z silnie schrystianizowanej stolicy sprawia, ze
w pdhnocnej czesei kraju wzorce chrzescijanskie ciesza si¢ popularnoscia nieza-
leznie od wyznania wykorzystujacych je osob. Niemniej wydaje sig, ze rownie
waznym czynnikiem zmiany, jesli nie najwazniejszym, jest szkola promujaca
wartosci humanizmu i praw czlowicka, ktore majq istotny wptyw na silnie zhie-
rarchizowane spoleczenstwo, przyznajac zmartemu status przodka niezaleznie od
pozycji spolecznej zajmowanej przez niego za zycia.

Praktyki rytualne zwiazane ze $miercig podlegaja zmianom pod wplywem
réznorodnych czynnikdéw. Po pierwsze, zmieniaja si¢ warunki zewnetrzne, wpro-
wadza si¢ nowe techniki, uzywa nowych materiatow, tatwiejsze jest przemiesz-
czanie si¢, poprawiaja si¢ mozliwosci komunikacji 1 wymiany. Niewatpliwie
istotny wpltyw na przebieg obrz¢dow ma czynnik ekonomiczny, bowiem w du-
zym stopniu zamoznos¢ rodziny decyduje o podj¢tych rozwiazaniach praktycz-
nych, a szczegolnie o oprawie swigta.

Po drugie, zmiany nast¢puja na poziomie sposobu myslenia. Silnie kiedys
zhierarchizowane spoleczenstwo staje si¢ coraz bardziej wyczulone na prawa
poszczegdInych jednostek i samorealizacje. Szacunek 1 czes¢, ktére kiedys rezer-
wowano tylko dla najstarszych, zostaja rozszerzone na szerokie grono zmartych.
Zaznacza si¢ w tym zaréwno wpltyw chrzescijanstwa, jak i szkoly promujacej
ideaty humanizmu.

W koncu niebywala role w zmianach odgrywaja nowe relacje spoleczne.
Obok scisle ustalonych rdl poszezegdlnych grup pokrewienstwa podczas obrzeg-
doéw tradycyjnych, dochodza do glosu relacje zawodowe i polityczne oraz nowi
specjalisci rytualni. Obrzedy pogrzebowe shiza juz nie tylko oddaniu ostatniej
przystugi zmartemu i ozywieniu wigzi rodzinnych, ale réwniez stwarzajg nowe
relacje wspoélzaleznos$ci przez dobdr i uhonorowanie zaproszonych gosci, a takze
przez wystawnos¢ uroczystosci.

Jakich dalszych zmian nalezy si¢ spodziewaé? Louis-Vincent Thomas stwier-
dza, ze w symbolizmie $mierci afrykanskiej nie daje si¢ zastosowac perspektywy
zachodniej, ktora kladzie nacisk na intencjg¢, mysl, ide¢ i obraz. Mys] afrykanska
preferuje cielesno$¢ symbolizmu: pozycje ciata, ubiér, pokazywane przedmio-
ty, wykonane prace, ktdre unaoczniaja relacje spoleczne (Thomas 2000: 165).
A wige, mimo apeli rzadu i Koscioldw o bardziej skromng oprawg obrzedow
pogrzebowych, mozna przewidzie¢ utrzymanie si¢ dotychczasowych tendencji,
poniewaz relacje migdzyludzkie wyrazaja si¢ nie tylko przez wewngtrzne przy-
wiazanie, ale urzeczywistniaja si¢ w dzialaniu, réznego rodzaju czynnosciach,
ushugach 1 darach.
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Pozostaje jeszcze kwestia skutecznosci rytualnej. Katolickie obrze¢dy pogrze-
bowe nie maja wartosci sakramentu, tradycyjne zas, jesli sa pozbawione ofiar i po-
szukiwania przyczyny $mierci, nie gwarantuja zmarlemu zycia przodka. Wspét-
czesne obrzedy pogrzebowe, mimo odniesienia do religii, sa przede wszystkim
wydarzeniem spotecznym. Ich skutecznos¢ tkwi w kanalizowaniu emocji, obna-
zaniu konfliktow 1 umacnianiu wigzi grup krewniaczych. Obok $smierci nie mozna
przechodzi¢ obojgtnie. Obrzgdy pogrzebowe tak dhugo nie straca na aktualnosci,
jak dlugo zyjacy beda musieli mierzy¢ si¢ ze $miercia kogo$ z najblizszych.

Stowa Kkluczowe: obrzedy pogrzebowe, pdinocne Togo, zmiana kulturowa, wplyw
chrzescijanstwa, postep techniczny
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Jacek Jan Pawlik

CONTINUITY AND CHANGE IN AFRICAN MOURNING RITUALS
IN NORTHERN TOGO

(Summary)

Rituals connected with death belong to the most complex African ritual practices.
They include rituals practised in the period from agony to the end of mourning. Their aim
is to properly bury the body of the deceased, help the deceased person’s spirit enter the
land of the ancestors and accompany the relatives during mourning. The practices change
with technical progress, education and impact of monotheistic religions. The article pre-
sents the changing form of rituals connected with death in northern Togo. The author
first describes the traditional model, which comprises two periods abounding in rituals:
— that directly after death — the burial ritual, and that, which takes place two years after
death — the mourning completion ritual. Subsequently, he analyses the changes that have
started when people began to migrate, had better access to new body preservation tech-
niques and when funeral services were commercialised. In the end, the author describes
the impact of education and religion on the changing way of thinking, which induced the
change of practices aimed at discovering the cause of death, softened the attitude to ,,bad”
death and expanded funeral rituals so that now they apply to all the dead.

Key words: funeral rituals, northern Togo, cultural change, impact of Christianity, tech-
nical progress



