Galazka Eneasza

Wojciech Michera

W powszechnym mniemaniu staroZytnych owa fatalna gatq? arveyjska
byvla Zlotq Galezia, ktiorq Eneasz, postuszny nakazowi Sybilli, wlamat
wybierajqe si¢ w niebezpieczng podriz do krainy umartych.”

James Frazer, Ztota Gatgi

Kedy zloto przez liscie blask rzuca wesoly, / Jak posrod mrozéw zimy
krzew bujny jemioly / Zieleniq blyska nowq z nie swojego drzewa
/1 smukte pnie okisciq ztocistq odziewa: / Tak z debu galqi ztota blask
sieje wspaniaty, / Tak blaszki lisci z wiatrem lekko szelesciafy.

Wergiliusz, Eneida, ks. VI

Czym jednak byta Ztota Galaz pozwalajaca bezpiecznie wed-
rowa¢ po zaswiatach? Trudno zadowoli¢ si¢ prosta botaniczna
identyfikacja Frazera: ,,Zlota GalqZ nie byla niczym innym, jak
Jemiolq widziang przez poetyekq mgietke lub ludowe wierzenie. "
-~ dzisiaj bardziej zajetaby nas pewnie owa ,,poetycka mgietka’,
jako zasada mitotworeza okrelajaca porzadek i sens naszych
wyobrazen. Zachwyt jednak dla (ponad) wickowego arcydzieta
etnologii — jedynego chyba z tamtego czasu, ktére nadal chee sig
czytaé — kaze zaniecha¢ bezposrednich polemik. Kilka tych
przedstawionych tu spostrzezen (dla etnologdw czesto bardzie)
niz oczywistych) niech raczej bedzie skromnym wyrazem holdu
dla angielskiego uczonego w 105 rocznicg pierwszego wydania
Ztote] Gatezi.

Obraz wedrowcea udajacego si¢ w petna grozy wedrowke poza
brame Swiata wyznaczonego ludziom przez bogow, wedrowca
zstepujacego do krainy zmartych w poszukiwaniu najglebsze)
prawdy o ludzkim zyciu, jest niezmiernie trwaty. Wiadomo — pisal
Wergiliusz swa Eneide zastuchany w rytmicznie dZwigczace
zrodto greckiej wyobrazni — Homerowa Odyseje, by po z gora
tysigeu lat samemu sta¢ si¢ bohaterem Boskiej Komedii i przewod-
nikiem Dantego po Piekle.! Warto jednak zauwazy¢, ze Encasz
Wergiliusza uczestniczy w innej jeszcze sztafecie podobnych mu
podroznikow. Prosze przypomnie¢ sobie, Ze przed przekrocze-
niem bramy Otchtani w Cumae pertraktuje z jej strazniczka,
kaptanka Apollina Sybilla:

O jedno prosze: skore tw brama jest blisko

Acheroniu roziane bagnisko,

Dozwaol mi ujrzec ojca drogiego oblicze,

Wskaz droge i podwoje otworz tajemnicze.
Eneida, ks. VI, tt. T. Karylowski

Ot6z szukajac argumentéw w rozmowie tej powoluje si¢ Eneasz
na precedensy:
Jesli cien Zony Orfe), stroskany niezmiernie,
Mogt wywiesc trackiej cviry struny diwigczqcemi,
Gdy mogt Polluks za brata schodzic do podziemi
H Tylekroc — o Tezeju zmilcze i Alevdzie -
H I mdj réd od Jowisza najwyiszego idzie.
] Eneida, ks. VI, tl. T. Karytowski

- Oto wiec poprzednicy Eneasza: Orfeusz, Polluks, Tezeusz,
. Herakles - czterej wedrowcy, ktérzy zdotali przekroczy¢ granice
| CZasu i wiecznodci w obie strony. Czy mieli poza tym cof ze soba

Wspolnego” Niewatpliwie postugiwali bardzo roznymi metodami
. ! odmienne stawiali sobie cele. Tezeusz - pragnacy zdobycé
1 P_Ersel'one - poza zuchwaloScig niczym szczegdlnym si¢ w Hade-
o Sl nie wykazat i ratowa¢ go musial Herakles. Ten ostatni (u
i Wcrgi]iusza —,.Alcyd’ " )najskuteczniej postugiwat sie swa fizycz-
ﬂ sita (do Heraklesa wypadnie nam jeszcze wrécic). Polluks
- Poszukiwal swego $miertelnego brata, ktérego brak bolesnie
ijle\\'AII, Najcickawiej jednak prezentuje si¢ w tej grupie
- Yrfeusz, potrafiacy zawiesi¢ kosmiczne prawa nicimiertelnych
& Zmieniem swojego glosu i dzwigkami lutni. Sila jego

muzyki wydaje si¢ mie¢ co§ wspolnego z blaskiem Eneaszowej
galazki, zlotej i ,.sicjacej blask wspaniaty’’?
Jakie wrazenie mogta w piekle wywrze¢ gataz Eneasza? To
zalezy od tego, jak wyobrazimy sobie Otchian. Trudno bowiem
powiedzie¢ (sprzeczne w lej mierze spotka¢ mozna opinie), czy
wypetnia ja zar tak duszny, ze wrze¢ w nim zaczyna chrzeicijans-
ka smota, czy tez — przenikliwy chiéd, znieczulajacy wrazliwosé
naszego ciata, spowalniajacy jego ruchy. Czy panuje tam zgielk
i nieznoSne pomieszanie gloséw (i tych budzacych przestrach
i tych przestraszonych), szalefistwo zmystow, czy tez — cisza,
w ktorej blakaja si¢ blade cienie opite wodg ze 7rodia Lete, nie
dajace oparcia ani spojrzeniu, ani pamigci.
Jezeli wybierzemy wariant pierwszy, orgiastyczny, blask (jak
i muzyka) staja si¢ w otchtani za§wiatéw elementem obcym.
sprowadzajacym w podziemia porzadek dnia, budzacy tu zgroze
i obrzydzenie. Latwo wyobrazié sobie niemal teatralng scene, gdy
w mrokach piwnicznych pojawia si¢ §wiatto — zrazu migotliwe,
budzace dopiero cienie, ktore teraz coraz bardziej zaniepokojone,
w nerwowych ruchach gotuja sig na przyjecie intruza — $wiatlo
odsytajace w koficu do niebytu wszelkie ucickajace gdzies po
scianach ciemne $lady nocy.
Jesli jednak przedstawimy sobie za§wiaty na podobienstwo snu
1 mglistych, chlodnych oparow, jako kraing wysuszona z uczud
(wariant Homerycki) to zaréwno ofiara Odyseusza, jak muzyka
Spiewaka z Tracji albo blask wniesiony przez Eneasza staje sie
obiektem pozadania duchoéw teskniacych za cialem i Zyciem
Krwawa obiata, blask Ztotej Gatazi, tak jak Spiew, przywracaja
pamigc, czucie w zeszty wniatych cztonkach; rado$¢ z odczuwania
parzacej palce filizanki z goraca kawa — przewaga, jaka maja
ludzie nad aniotami.’
Kazda podroz ma cos z wyprawy w zaswiaty. Kazdy bezpiecz-
ny powrdt do domu jest zwycigstwem nad Otchtanig; zwycigstwo
o ma jednak wysoka ceng: powraca sig czgsto z niezagojona rana
ciaglego odtad niepokoju, nadwrazliwoscia stuchu nie potrafiace-
go uciszy¢ glosdw przyzywajacych na powrdt w mroki nocy. Jak
pisze Jacek Kozik w wierszu Wilki wyobrazni:
One teskniq
Rzewnym wyciem nie pozwalajg o sobie zapomniec
(...)

We snie stysze ich pomruki

Kuszqey odglos uderzajgcych o ziemie tap

To .\'.I'H'{JH'I.H Ze wyruszam

Uzbrojony w mocne postanowienie

Nie baczenia na straty — a

Sa wsrod nich zapomniane kobiety

Porzucone dziecko {(...)*

Trudno przesta¢ by¢ pielgrzymem. Tak byto z Orfeuszem, ktory
wrociwszy na ziemi¢ bez Eurydyki, nie potrafit miedzy ludZzmi
porzuci¢ marzenia o ostatecznym odej$ciu (marzenia te daly
poczatek misteriom). Takze Odys dwukrotnie powracat na Itake
(pierwszy raz po wizycie na wyspie Eola), i dwukrotnie znéw ja
porzucat, by zgina¢ wreszcie daleko na morzu. U Dantego
w Boskiej Komedii tak wspomina swoje Zycie:
Nie mogt powstrzymac syn moj ulubiony
Ni czes¢ starego ojca, ni mitosci
Powinnosé, niegdys szczescie lubej Zony,
Nie mogly zdusic we mnie ciekawosci
Zajrzenia w Swiata roboty misterne,
Poznania btedow ludzkich i dzielnosci.
Tt. E. Porgbowicz

Jest to mysl, ktéra moze si¢ tez pojawié, gdy rozwazamy
przypadek Syna Marnotrawnego z ewangelicznej przypowiesci
(Lukasz 15): gdzie przebywal, gdy go nie bylo w domu? Czy
istotnie trawil czas i pieniadze na hulankach, w spelunkach? I co
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czut, gdy w jaki§ czas po powrocic z2ywa rado$é z serdecznego
powitania stata si¢ juz wspomnieniem? Wydaje sig, ze od Powrotu
ni¢ moicj daje do mySlenia Odejscie syna marnotrawnego (jak
brzmi tytul wiersza Rilkego):
Wiye odejsc 2 tego zumeln, Zingeenia,
co nasze jest, lecs do nas nie naledy,
co nas jak woda w starveh studniach pefnyeh cienia
driqco odbija i zaciera obraz swieiv;
od wszystkich rzeczy, co sie nas juk ciernie
czepiajq, jeszcze raz — odejsc od tego,
{...)
A jednak odejic, vdejic jak dioi 7 dioni,
Jak gdvby blizng rozdarto na powrd,
znow odejsé: dokqd? W priestrzen niewiadomq
{...)
Na siebie wszysiko wzigc nie do pozbvcia —
dac upasc temu, co sie ma stalego,
by pas¢é samotnie, nie wiedzqce diaczego —

Czy to jest wefseie do nowego Zvcia?
T M. Justeun

Wydaje sig, 7¢ takg wlasnic chwile odejdcia, rodza) zawartej
w nigj pokusy, pokazuje Rilke w innym jeszcze wierszu —
Doswiadczenie smierci:

Leez gdy§ odchodzif, zablysto na scenie

pasmo roeczywistoscl priez le spare,

gdzies iknatl: zieled prawdziwey zieleni,

prawdziwy promied, las, ktoremu dates wiare.

TH M. Jastrun

Powrdt svna marnotrenvnego byt doéé popularnym tematem
malarskim. Diirer. przedstawiajac zdarzenie ‘lo wirdd Swii, przy
korycie, podkredla jego pokuty sens, pokazuje skruche i zal
powracajacego. To samo jest u Rembrandta: widzimy mtodzien-
ca, obdartego 1 naznaczonego trudami drogi. kleczacego przed
vjcem, kidry — wyraZnie wzruszony — przytula dziecko do piersi.
Ale jest w tym obrazie (ostatnim, jaki Rembrandt w swoim Zyciu
namalowal) jeszcze coé: oto miody podréznik ma na nogach
znoszone buty — saboty, ktére nie obejmuja piet. Nic wige
dziwnego, ze w pozycji, jaky przyjat pokornie. [ewy but zsunat mu
si¢ z nogi. Niby nic; a moze tylko dodatkowa oznaka szacunku
(bose stopy). Mydle jednak, Ze ta uchwycona przez malarza
naturalno$c, to takze swoisty znak: w ten sposob przypomina
o sobie owa nieznana i kuszaca dal — pewna, Ze nie stracila jeszcze
swego adepta.

Zaskakujaco podobng scene przynosi bowiem grecki mit
o Jazonie. Urodzony w bardzo niesprzyjajacej politycznie sytuacyi
driecifstwo spedzil pod znakiem Smierci: grozita mu ona 2 reki
Peliasa, stryja vzurpujycego tron w rodzinnym Jolkos; przede
wszystkim jednak - po to, by uchronié nowonarodzone dziecko
przed sicpaczami — plotke o jego $mierci rozpuscila jego matka.
W konsekwencji na kilkanascie lat zamieszkal w dzikich gérach,
ojczyZnie centaurdw i dzikich zwierzal — przestrzeni tradycyjnie
wyobrazajace) zaswiaty. Gdy wreszcie Juzon powrdeil do kraju,
ubrany byt w bardzo dziwny strdj: skdrg pantery {pozwalajaca
zachowad wyglad dziki i nieludzki: w takim tez stroju Herakles
udal si¢ byt do Hadesu, gdy wyprowadzat stamtad Cerbera) oraz
- tylko jeden sandat. 1 ten wladnie szczegdé! - brak buta na jedne)
nodze - byl uyjawnionq wezesniej przez wyroCzni¢ rozpoZnawczi
cecha Jazona

Bez wegledu na to, czy kryje sig za tym jaki$ historyczny
obyczaj greckich wojownikéw (co sugeruje Robert Graves),
myéle. Zze w ten sposdb wyrazona zostata przede wszystkim pewna
mitologiczna informacja: brak jednego buta na nodze, tak jak
kulawose, albo np. Kopyto zamiast stopy, to cecha wlasciwa
postaciom, ktdre przybywaja z odleglych krain, z za$wiatdw,
preybywaja do nas, ale (jak chodby diabet) nawet jedli sa bardzo
do nas podobne. zachowuja bliski kontakt z owa druga, obca nam
strong istnienia (niejako jedng noga pozostajy ciagle TAM).

Istotnie - Jazon nie pozostal dlugo w rodzinnym Jolkos.
Wyruszyt w droge, by zdoby¢ Ztote Runo. A zaloge okretu Argo
- préve kilkudziesigeiw mnicj znanych $mialkdw - stanowili:
Herakles, Kastor z Polluksem, Orfeusz i (w pdiniejszych,
rzymskich wersjach opowiesct) Tezeusz. Czterej znani juz nam
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poprzednicy Encasza (pigciu, jedli liczyé Kastoray. Czy nie jest to
wystarczajacy powdd, by zastanowil sig, czym byto zdobycie
Ziotego Runa’! Szezegdlnie, 7e wyprawa ta ma te7 znamtona
poszukiwania cudownej roSliny.

Historycy sugeruja, ze w micie o Argonautach zachowato sie
Swiadectwo starozytnej techniki wydobywania zlota z piaskow
ziotonos$nej reeki. Jest to bardzo ciekawa informacja. Zapewne
dawni poszukiwacze zlota rzeczywidcic postugiwali sie baranim
futrem, by na jego thustych, wetnistych kosmykach zatrzymywac
ptynace rzeka grudki kruszeu. Niewatpliwie tez ozdobione w ten
spusdb Zottym metalem kozuchy mogly staé sig inspiracja dla
opowiadajacych historie o Jazonic.

Ale przeciez informacja ta w Zaden sposob nic wyjasnia sensu
mitycznej opowicici, nie bedacej kronika wyprawy poszukiwaczy
zlata. Duzo przydatniejsze dla zrozumienia jcj sensu jest dodé
zaskakujace spostrzezenie francuskicgo alchemika z XVI wigku,
zapisane w Rogprawie o Kamieniu Filozoficznym (Discours sur la
pierre des philosophes), 4 utozsamiajace wyprawe Argonautow
z ostatnig ze stynnych 12 prac Heraklesa. Anonimowy autor pisze
m.in.: , Le grand roy Hercules et le prince Jason ala conqueste de
la riche Toison d'Or en ['ile de Colchos..."’. a nastepnie,
w wykwintnie (po trancusku) ulozonym sonecie, rzetelnic wymie-
nia wszystkic 12 prac herosa. Przedostatnia jest wyprowadzenie
z Podziemi psa Cerbera (Et Cerbere aux trois chefs d'enfer attire
encor), jako ostatnig jednak przedstawia wcale nie zdobycie
zlotych jablek z ogrodu Hesperyd. ale wiadnic — Zlotego Runa
{Gaignant la Toison d’Or par subtile maniere).

Oczywiscic francuski wyznawca filozofii hermetycznej pod-
porzadkowuje logice jej symboli wszelkic obrazy mitologiczne,
ale niewatpliwic logika ta skutecznigjsza jest od plytkich cks-
plikacji historycznych. Historie podrézy Jazona i Heraklesa
rreczywiscie sa do siebie podobne. Nie tylko ich cel jest niemal
identyczny (ogréd 7z drzewem diwigajacym cudowny. oty
owoc; waz-smok pilnujacy drzewa: kobicta bedyca kaptanka
sanktuarivm); taki sam jest takZe punkt wyjicia: obaj cheieli
mianowicic odzyskaé nalezacy im sic pu przodkach tron.

W oiym migjscu nale?zy sobie uswiadomié. jak wielka jest
symboliczna, religijna rola prawowitego wladey bedacego gwa-
rantem wietego porzadku na ziemi. Wprawdzie w Zadnym z tych
dwdch mitdw nie mowi sig 0 zagrozeniach wynikajacych 7 nie-
obecnosei krdla, ale sytuacja laka w Kalegornach miw réwno-
Zznaczna jest z upadkiem i pograZzaniem si¢ kraju w chaosic.
Klasycznym tego przyktadem jest dredniowieczna Opowiesé
¢ Graalu, gdzic choroba krola (bezwlad ndg spowodowany
zranieniem tych partii ciata, ktére odpowiedzialne sa za ptodno$c
meZczyzny) zamienia pigkny kraj w Ziemig Jatowa.

W opowiedci o Graalu zbawienie — zarazem krolowi i calej
krainie - moie przynie§¢ rycerz. kidry odnajdzic cudowne
naczynie zwane Graalem i bedzic potrafit odpowiednio wykorzy-
staé jego moc. Ciekawe, Ze powolany do wypelnicnia tej misji
Perceval (rowniez on!) rodzi si¢ i spedza dziecifistwo nicjako
w krainie mierci: w nieprzebytym [esic nazywanym Foret Gaste,
co mozna przettumaczyé jako las zniszezenia, pustki, Smierci.
A na dodatek i on. Perceval, pozbawiony jest swej krolewskigj
tozsamosci — nie wie, Ze pisany jest mu tron; co wigcej — nic Zna
nawet wlasnego imienia. A zatem historie Jazona. Heraklesa
Percevala maja charakter inicjacyjny; zarazem jednak indywidua-
Ine dziatania bohateréw i stan, w jakim sie znajduja, osiagaja el
wymiar kosmiczay.

Schemat podrézy po skarb majacy przyniesé zbawienie zardw-
no jego znalazey, jak i catemu swiatu, doczekat sig niezliczonych
wcielen i wariantow. Korzystaja z niego (worcy dzisiejszel
kultury masowej (filmy typu Wodny swiat), ale odnaleZé g0
mozna przeciez takze w Biblii. Historia potopu na przyklad
prredstawia $wiat cztowieka w stanie upadku, zwyrodnienid
w ktérym ginie ustanowiony na poczatku boski porzadek.
Ocalenie moze zaé przyjsc ze strony wybradca — Noego., Wpraw
dzie &wiat Jazona lub Heraklesa nic zostaje dostownic zalany
wodami polopu, ale i oni wyruszaja przez morze w poszukiwant!
ratunku. Na koniec zaé docieraja do miejsca gdrie rosnie swicle
drzewo. Pojawia si¢ ono rowniez w historii Noego, chod - podob-
nie jak w historii Eneasza — w postaci bardzo skromnej: jake
gatarka, 1 tym razem dostarczona przes golebia.




Potop jest ideowym powtdrzeniem kreacji Swiata, opisanej
w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju (wynurzeniu si¢ ziemi
z otchtani ciemnych wéd chaosu Techom odpowiada wynurzenie
si¢ gory Ararat; w obu tez wypadkach B6g na koniec zwraca sig do
cziowieka w ten sam sposdb: ,,BadZcie ptodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana’’). Galazka
oliwna przyniesiona przez ptaka, znak odradzajacego si¢ Zycia,
kojarzy¢ si¢ moze jednak raczej z drugim opisem stworzenia
Swiata, nie z wody, lecz pustyni:

Gdy Pan Bog uczynit ziemi¢ i niebo, nie bylo jeszeze
Zadnego krzewu polnego na ziemi ani Zadna trawa polna
Jeszeze nie wzeszta — bo Pan Bog nie zsytat deszezu na ziemig
i nie bylo czlowieka, kidry by jq uprawial. Lecz Zrédio
wytrysneto z ziemi i zwilivto lqd. Wiedy Pan Bog ulepit Adama
zprochu ziemi i tehnaf w jego nozdrza tchnienie Zycia, i stal sie
Adam istotq Zywaq.

A zasadziwszy ogrod w Edenie na wschodzie, Pan Bog
osadzit tam Adama. | wywiadt Pan Bog z ziemi wszelakie
drzewo mite z wygladu i smaczny owoc rodzqce, oraz drzewo
Zvcia w Srodku tego ogrodu, i drzewo wiadomosci dobrego
i zlego. (Rdz. 2,4-9)

Tym razem to nie suchy lad wylania si¢ ze Smiertelnego chaosu
wody, lecz — na odwrdt — zyzny ogrod z suchej, jatowej pustyni
zroszonej woda zycia. Symboliczna struktura obu tych kosmo-
gonii jest jednak podobna: pustynia, tak jak morze, wydaje si¢ nie
miec kresu, jest zywiolem wrogim ludzkiemu Zyciu i nie nadaje
si¢ do zamieszkania. W tym sensie suchy lad (jako przeciwierist-
wo otchtannego oceanu) i wilgotna oaza (jako przeciwiefstwo
rownie otchtannej, suchej pustyni) staja si¢ obrazem Swiata
przychylnego czltowiekowi, Swiata stworzonego dla niego.

W raju najbardziej charakterystycznym elementem jest rosnace
w jego Srodku Swigte drzewo. Nie trzeba tu przedstawial
uniwersalnej i tak dobrze znanej symboliki drzewa kosmicznego.
Przypomng tylko, Zze w sensie mitologicznym zachowuje ono
pamigé kreacji, Zze zawarta jest w nim moc, ktora dokonata
przeksztatcania chaosu w porzadek nazywany przez Grekow
kosmosem. Dlatego tez mity nadaja czg¢sto owym Swiglym
drzewom forme odzwierciedlajaca porzadek §wiata: maja one na
przyktad tyle gat¢zi ile miesigcy w roku, tyle owocdw ile tygodni,
tyle lisci ile dni. Podobnie opisuje drzewo §w. Jan w swej
Apokalipsie: ,,A z 1ej i z tamrej strony rzeki [rosto] drzewo Zycia
przynoszqee owocow dwanascie, dajqce owoc kaZdego miesiqea,
i liscie drzewa moc mialy uwzdrawiania narodiw’’. Galazka
zerwana z takiego drzewa potrafilaby niewatpliwie powstrzymac
destrukcyjne, $miercionoéne sity piekiel. Galazka z drzewa zycia.
Cztowiek, ktéremu wolno by skorzysta¢ z jej mocy nie musiatby
obawiac sie Smierci.

Miejsce pickielnej przygody Encasza Wergiliusz okresla jako
wbrzeg Hesperii’'. Nic dziwnego, ze w poOZniejszych czasach
wgatqzka, co zlotym pretem wzrok zadziwia [ 1 lisémi'" utoz-
samiana bywata z cudownym drzewem z ogrodu Hesperyd. Tak
uczynil na przyktad znany juz nam autor Rozprawy o Kamieniu
Filozoficznym (powotujacy si¢ na jednego z wczesnych al-
chemikow Morienusa). Ale jabloi Hesperyd, jak mowilismy, jest
dla niego tozsama symbolicznie takie ze Ziotym Runem. Co

- wigeej — zlotonos$na Kolchida to jednoczesnie biblijny raj.

- Istnieje niewatpliwie pewien syntetyczny wzorzec mitycznego
drzewa zycia, ktorego waznym elementem jest dwoje stojacych
obok niego ludzi oraz smok — reminiscencja potwora uosabiajace-
20 pierwotny chaos. Waz owijajacy sie wokot drzewa po raz
pierwszy chyba pojawia si¢ w sumeryjskim Eposie o Gilgameszu.
Wspominane tam drzewo przyniesione zostalo przez wody

" .

potopu, a nastgpnie zasadzone w ogrodzie bogini Isztar. Wpraw-
dzie wyrosto, ale:

wJego pier bez lisci. Wqz nie znajacy czaréw siadt w korze-

niach, gniazdo zatoiyl, Ptak Imdugud w szezycie si¢ zagnies-

dzif, chowa piskleta. W posrodku drzewa gniazdo umoscita

upiorzyca Lilit wabigca mezow."’

Tt. R. Stiller

W tej sytuacji potrzebna byta ingerencja Gilgamesza: wystraszyl
ptaka, przegnat Lilit i — zabil weza. Ale czy weza rzeczywiicie
mozna zabic? Spotkali si¢ znowu: gdy Gilgamesz wyprawit sie na
poszukiwanie ,,tajemnicy Zycia'".Za gorami i morzami, po drugiej
stronic wod Smierci, spotkat Utnapisztima, ktory — jak Noe
— przeptynat niegdys Arka wody potopu i w ten sposob zdobyt
nie$miertelno$¢. Tajemnice wiecznego zycia zdradzit przybyszo-
wi: i ona wiazata sig z czarodziejska roélina, ziolem nieSmiertel-
nosci, rosngeym na dnie podziemnego oceanu. Oto stowa Gil-
gamesza:

«To ziolo to kwiat niezwykly, ktory leczy z niepokoju, cztowick

moze dzieki niemu Zycia dostqpic. Do Uruku warownego

wezmg to zioto, lud nim nakarmi¢ i mocy doswiadcze. To ziolo

zwie si¢ starzec-znowu-mtody, jak ja. Jezeli to sie spetni, sam

go zazyje i mtodosc odzyskam."'

Nie nalezy oczywiScie poszukiwaé tego ziela w zwyklych
atlasach botanicznych, ani tez racjonalizowaé jego dziatania,
sugerujac na przyktad, ze mowa tu pewnie o roélinie obdarzone;j
wiadciwosciami leczniczo-dopingujacymi. Potrzebny jest klucz
do oznaczania ro$linnosci mitycznej, a w nim okaz nasz znajdzie
sie zapewne na tej samej stronie, co gatazka Eneasza i rajskie
drzewo zycia. Codo Gilgamesza — jak wiadomo, nie byto mu dane
skorzysta¢ z cudownych whasciwosci ziela:

WUjrzal staw Gilgamesz, gdzie wody chiodne, wstapit weri
i w wodzie jego si¢ skqpal. Waz poczut zapach tego ziota,
z jamy swej wychynqt i zioto porwatl. Z powrotem uchodzge
skorg zrzucit."’

Nieszczesliwa tg przygode mozna zapewne potraktowac jako
zapowiedZ upadku Adama i Ewy, kiGrzy przez weza przeciez
utraci¢ mieli swe zycie wieczne. Ale zarazem, czyZ scena ta nie
wiaze czarodziejskiej mocy ziota nieSmiertelnosci whasnie z po-
stacig weza? Wydaje sig, ze ten pelzajacy po ziemi gad to ktos
wigcej, niz tylko kusiciel namawiajacy do grzechu; jest on takze
posrednikiem, 1 to podwdjnym: migdzy mezczyzna i kobieta, oraz
migdzy zyciem i Smiercia, taczacym w sobie obie te strony
egzystencji. Dlatego czgsto — po Lo wlasnie, by podkreslic te
dwoistoS¢ weza, jego przynalezno$¢ do obu Swiatéw — bardzo
czgsto w scenach mitycznych zostaje on podwojony 1 wystepuje
w postaci wezowej pary. Tak jak na kaduceuszu — niczym
miniaturze drzewa zycia — nalezacym do Hermesa (przewodnika
dusz, posrednika migdzy bogami i ludZmi, migdzy tym i tamtym
Swiatem), albo Asklepiosa, innego aktywnego uczestnika mis-
terium po$redniczenia migdzy Zyciem a §miercia, potrafiacego
przywracac zycie lekarza, ktory na koniec znalazl miejsce wérdd
gwiezdnych konstelacji jako Wezownik.

Podobieristwo do przygody Eneasza odnalezé mozna takze
w Misterium Paschalnym i zejSciu Chrystusa do Otchiani
Chrzescijanski Bog-Czlowiek nie musiat jednak szukac¢ cudow-
nego drzewa ani zrywac z niego gatazki: wedtug zgodnej tradycji
Ojcow Kodciota drzewem zycia byt bowiem krzyz. Noszac tytut
—jak Asklepios — Soter tou kosmou, Zbawca §wiata, wywyzszony
na krzyzu tak, jak Mojiesz wywyZszyt weZa na pustyni (por. Jan
3,14)*, sam stat si¢ Owocem, zabitym barankiem o Ztotym Runie,
obdarzajacym innych swoja moca zycia. A to jest juz zdarzenie
zupelnie innej natury.

PRZYPISY

' W istocie ten szereg jest znacznie dluzszy: pomigdzy Odysa i Encasza
4+ Nalezatoby na przyktad wstawié Era z Platofiskiego Pasistwa. O , homeryc-
0-platoriskim rodowodzie idei czlowieka-pielgrzyma’ pisze Elzbieta
~ Wolicka w eseju Odyseja — Politeja: . Znak'"nr [ (440), 1 1992, 5. 14-33
! Zarazem jednak te dwie postacie uosabiaja dwie klasyczne definicje
. Pigkna, jako consonantia et claritas, harmonia i blask.
3 ' Przywolujg tu oczywiscie sceng z filmu Niebo nad Berlinem (Les ailes
* du désir) Wima Wendersa.
7 *J. Kozik, Slad po marzeniu, Warszawa 1995, s. 25

:

* R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1974, s. 531

" Discours d'Auter Incertain sur la Pierre des Philosophes, wydanie w:
,.Cahiers de I'Hermetisme’” — Alchimie, Panis 1978, s. 41-72

" Por. W.Michera, Smierc Jasia i Matgosi, ,,Konteksty''nr 3-4, 1994 s.
85-89

* O podobieiistwach migdzy Asklepiosem i Chrystusem zob. J. Klinger,
Z zagadnien wplywow archeologii biblijnej na nowe rozumienie nie-
kraryeh elementow dokiryny wezesnochrzescijanskie), w tegoz: O istocie
prawostawia, Warszawa 1983, 5. 91-109

17k






