Aleksander lackowski

L, WSZYSTKO JEST PIEKNE, CO Mi SIE PODOBA".
O WYROBACH Z GROCHU, MAKU, RYZU:| SLOMY
MARI!I PIELUSZCZAK

Urodzila sig 5 lutego 1923 r. w Tuliglowach, niedaleko
Lwowa. Rodzice mieli gospodarstwo rolne. Siedem lat chodzila
do szkoly. Ukoniczyla jg w 1936 r. Lubila wéwezas rysowaé,
a jej obrazki wicszano w szkole na $cianach. Masz talent! méwil
nauczyciel, proponowal nawet ojcu, by sie dalej uczyla, ale nie
bylo po temu warunkéw. Trzeba bylo pomagaé w gospodarstwie,
krowe pa#é... No i cale zycic pracuje, ale gdy tylko ma czas zaj-
muje sie sztuks. ,,Jestem artystka’ moéwi o sobie z satysfakcja.

Od matki nauczyla sie wyplataé¢ wiefice ze slomy, haftowad
i wyszywaé koralami gorsety, bluzki, spédnice i zapaski. pisaé
pisanki, robié¢ ozdoby choinkowe, pajaki. Te umiejgtnosci rozwi-
nela jeszeze po wojnie. W 1945 r. wyjechala, w ramach repatriacii,
,»na Zachéd”, a w trzy lata poinicj osiadla wraz z mezem w Gos-
cimiu (woj. gorzowskie), gdzie mieszka po dzié dzien. ,,Po przy-
jeidzie — pisze cheialam podtrzymaé naszg tradyeje i zwyczaje
ludowe, dlatego tez bralam udzial w réznych teatrzykach orez
uroczystoseiach dozynkowych, co zresztg do dzisiaj robie. Bralam
udzial w licznych konkursach na sztuke ludows w {...), na dowéd
czego mam dyplomy i rézne odznaczenia jak .,Zaslizony Dzialac?
Kultury”, ,,Order Serca Matkom Wsi”, ,.Za zaslugi w rozwoju
miasta Drezdenka’. Poza tym Muzeum w Zielonoj Gérze zaku-
pilo moje prace. Wykonywalam réwniez szopki Bozenarodze-
niowe dla Muzeum w Migdzyrzeezu., Nalez¢ do zespolu ludowego
przy Miedzyorganizacyjnym O$rodku Kultury w Drezdenku,
dla ktérego wyszywalam 12 gorsetéw. Moim wnuczkom réwniez
wyszylam gorsety™’!.

Niestrudzonie kontynuuje tradycje wyniesione jeszeze
# domu. Spiewa stare i nowe piosenki, totei zapraszaja ja na
dozynki wiejskie, wojewoédzkie, uczy tego, co umie — mlodziez,
przede wazystkim jednak znana jest ze swych wierieéw i kompo-
zyeji, wykonanych ze stomy i grochu. Wierice jej zawsze ciesza
slg uznaniem, zaréwno na dozynkach koécielnych, jak i panstwo-
wych. Kilka razy zdobywala za nie 1 miejsca na przegladach

wojowédzkich, Stara sie, aby kazdy z wiericow byt inny. ,,Mama
moja nie robila takich wieficéw jak ja, chociaz wiele umiala
zrobié, pisze o sobie w lidcie?.

Jest energiczna, pracowita, pelna inicjatywy. To, co robi,
powszechnie si¢ podoba, zamawiaja u niej i kupujg herby,
szopki, modele zamku, koéciola. Wykonuje je z ziarenek grochu,
maku, ryzu i stomy. Nie ma watpliwosei, ze sg to rzeezy piekne
i ludowe.

,,+.. To herb biskupa, objasnia, ksigdz mnie prosil no i robig.
Tlo z maku, baranek z ryzu. (...) Wzér rysowalam z malerikiego,
Osiem barankéw wyrysowalam zanim jednego dopasowalam,
Biskupa tez narysowalam. Na dykcie. Teraz musze jeszcze
robié wieniec na dozynki wojewddzkie. Szkic sama zrobilam,
dalam SKR-owi w Drezdenku. Musze¢ druty zeszwejsowad.
Wioniee bedzie taki: metr wysoki, osiemdziesiat centymetréw
szeroki, w grodku orzel, potem hasto i napis — SKR Drezdenko.
Na dole kosz z owocami. I sloneczniki tez bedg.”’?

Male szopki robi ,,dla swoich’ oraz znajomych, natorniast
duze na wystuwy do muzeum w Ziclonej Gérze, do Miedzyrzecza,
do Domu Kultury w Strzelcach Krajeriskich. Wykonala tez
kilka mnodeli zamkéw i kosciolow. ,,Kogeiol” jest, jak przypuszeza,
na Plebanii w Trzebiczu, natomiast zamek sprzedala prywatnej
osobie.

Wymysla nowe sposoby zdobienia, ktore jej ,,pasuja’ do
tematu. ,,Jedli chodzi o wyroby z fasoli itp., to zaczelam je robié
sama z sichie od roku 1945 — pisze w liscie.* Kiedy postanowila
zrohié zamek z wiezyczkami, posadzila bialg 1 czerwong fasole,
poniewnz cheiala, aby zamck mial biale éciany z czerwonymi
obwédkami. ,,Wiezyczki 4cibiaste. taki mi sie w oczach troi.
Wieza wy2sza, wiezyczki, a na dole szeroki. Bo ja co pomysle,
co zechcg, to so zrobie! (...) Wieze Braniborskg miatam z grochu,
Przyjechali znad jeziora i sprzedatam. Do Zielonej Goéry na wy-
stawe dalam pare lubuska, ale mysz zjadla. Troche mi sig zal
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zrobilo, ho jakie to &liczne byto! Najgorzej z frakiem u chlopa
z te] pary. Myse
5

slkiem zjadla. Z kloskéw byl Ale ja to ) e

dorohie,

Chetnie wyjezdza do Ziclonej Géry, Drezdenka, gdzic tylko
sig da. Moze troche zazdro$eci mezowi, ktéry jako marynarz
na kontrtorpedowcu ,,Blyskawica’ objechal w ezasic wojuy
kawal Swiata. Dzigki mezowi, ktéry jest w ZBOWiDzic, byla na
wycleczee w Szezecinie, ,,Zamek widzialam, opowiada, i Zarna
i kolyske w muzeum. Bo ja ciekawa jestem, wszedzie cheialabym
byé. W Kolobrzegu poépiewali my, w morze rzucili kwiaty.
A jakio piosenki umiem. Wymyslilam na dozynki (...) Na dozynki
traktor ze slomy zrobilam. A jak sie wszystkim podohal! Snopo-
wigzalke tez zrobilam. Ze slomy. Tu na zdjeciu stoje z ,,kogutem’.
Kogut pierzasty, z jeczmienia, siedzi w slomianym koszyku.
A ja w gorsecie. Sama wyszywalam koralikami. Tak sama wy-
mysle, a potem kolezanki zawolam. Niech popatrza. (...) Bo ja
1 gorsety wyszywam i obrusy. Krzyzykami. Pisanki, tcz pisze.
Najgorzej to umieé wszystko. Zeby jedno! ale weuystko robig.
Artystycznie’’s,

Pytan, co jej sig podoba. ,,Dla mnie wszystko jest pigkne,
co mi sie podoba, prawdopodobnie mam dobry gust (to nie tylko
moje zdanie). W domu niejedno cheiatoby sie mieé, tylko nie
rawsze stad czlowicka na to. Renta za mala, a wezedniej musialam
dzieciom daé wyksztalcenie. Sciany w pokojach mam pokryte
tapeta, co zreszty sama wykonuje. Po prostu poirafie wszystko
sama zrobié!”?

Kim jest Maria Pieluszczak ? Twoérczynia ludowa ? Uzdol-
niong amatorkg? Nie widze potrzeby rozwodzenia sie na ten
temat. Zapewne jej kategorie piekna nie beda sig pokrywaly
z tymi, ktére przyjmuja etnografowie, a i wyroby mogg budzié
zastrzezenia. Ale taka jest wladnie prawda, taks jest wspélczesna
twoérezyni ludowa, twérezyni nie ,,cepeliowska’, nie pracujaca

dla muzedéw.
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Jebanmstrang

Danuta Kalinowska-Kiosiewicz

»Gdy wiele ludzi gromad«i sig na $piewy
tafice i Swigtowanie, zdarza si¢ eczasom co$
dziwnego. ladzio przestaja juz fanczyé a jed-
nak ton i éw tanczy dalej, weinz tarfiezy. Nie
i¢, nie $pi, nie odpoezyvwa. Owlada nim  sza-
lenistwo tariea’,

(Thaodere IWreaeher, Szalenstwo tanea)

OBRZED SOBOTKOWY.
TANIEC W ASPEKCIE SYMBOLIKI RUCHU OBROTOWEGO

Wiek XV:

., To igrzyska obchodzili rozpustnie épiewaniom 1 rozwiazlyini

mehy, niekiedy klaskaniem, wykrecaniem si¢ Jubleznym i inna

swawolg w piesniach, igraszkach 1 sprofnych rozrywkach”,
Jan Dlugosz. Driejow polskich ksiqg 12, przekl. Meche-
rzynskiego, 1867, I, s. 40

»»-+. starki i dziewki nie oddaja sig modlitwic, by staé si¢ godnymi

przyjecia ducha $w., lecz — o bolesei — w owych dniach prze-

znaczonych na rozmyslania, zbierajg sig¢ starki i dziewki nie

do koéciola, nie by sig modlié, lecz na tanice, nie by wspominaé

Boga, lecz diabla, mianowicie: isaja-lado, ileli-jaja’.
kaznodzieja Jan z Miechocina, rok 1428, cyt. za J. Krey-
zanowski, Historia literatury polskiej, Warszawa 1064,
2. 36

Wiek XVI:

»Przeto one poganki fwiecily jej o ziele, 1 gdy jej dzien Swincano,
wieszali po domach. drugie sic ula opasowaly; a to czynily
dwudziestego dnia 1 ezwartego keiezyea czerwes, u nas dzien
g Janas tam tez w noey ognie pulily, tancowaly, dpiewaly,
diablu c¢zedé 1 modly czyniac; tego obyezajn pogatskicgo o
tyeh czasdw w Polszezo nie elica opuszezaé, ofiarowsnie z hy licy
ceynige, wieszajge po domach 1 opasujge sie nig, ezynig sobatki,
padae ognio, kracszac jo deskami, dpiewajge piefni, tarcujae,
aby byla prawa dwictodé diabelsica; tamze Spicwajn diabelskie
picsni plugawe, tancujae, a diabel tez skaeze, raduje sic, 2¢
mu krzescijanie ezymig moedle o chwale, o o milego Boga nie
dbaja, albowiem dzien . Jana wicéniakéw przy chwale milego
Boga zadnego nie bedzie, a okolo sobdtki wezasey bedyg czvnié
rozmaite zlodei”.

Marcin z Urzedowa, role 15620 Herburz polski... Krakéw
31-—-32. Por. J, [w:]
Slownile folkloru polskiego Warszawa 1065, x. 580— 383

1595, s. Krzy zanowski, Sobdtha

. Dzienn & Jana bylicy sie opasad, a cala noe okolo ognia skakaé...
toé tez nicmale ucezynki milosicrne. A tam najwictsze czary,
bledy na ten czas sie dziejs™ .
AL Rej, Postylle, wyd. K. Gorski 1 W, Kuraszkicwicz,
Wroclaw 1965

Wiek XVII:

., W dzien §. Jana, gdy sie juz dobrze zmierzchlo, wyszil niespo-
dzlanie Jezuici, w kodclelne stroje ubrani, przy odglosic dzwondw
1 $wietle pochodni i udali sie za miasto, gdzie rozniccone ognic
i ploche skoki micszkancéw przypominaly dawne poganistwa
obrzadki. Niespodziewany widok okazalej procesji i szanowa-
nych powszechnie kaplanéw wzruszyl mieszkancéw, ktorzy
natychmiast rozbiegli sie do doméw i odted nieprzystojnej
zaniechali zabawy’’.
Sobétki w miescie Walczu w XVII wieku, wg kroniki
00. Jezuitéw [w:] E. Raczynski, Wspomnienia Weelko-
polski, Poznail 1842, t. 1, s, 89, cyt. za B.J.K. z Gniezna,
,.Lud”, t. XT, s, 183

,,dJdan SwiQty Chrzeiciel przyszedl. Wice palg Soboétki.
A wkolo niej, ¢piewajac. skacza wiejskie miédki.

Nie znoscic tyeh zwycezajow! Co nes z wiekéw doszlo
T wiekiem sic ustalo, trzeba, by w wiek poszlo™.,

Jan Gawinski, Dworzanke..., 1664, cyt. za J. St, Bystroti,
Dzicje obyeczaju w dawnej Polsce, t. II, s. 64

L Wazysey ngy rozpust, jako wyuzdani
Tda bylicy w poly pracpusani.
Swierkowe drzewa zapalone trzeszeza.
Dudy z bakami juk co zlego wrzeszeza;
Dziewki muzyce po szelggu dali

Azeby skoeznio] w beben przybijali’...

fragment poctyekiego opisu sobétki z XVII w., cyt. za
B.J.K. z Gniczna, Materiuly hist., Lud, t. XI, s. 183

Wiek XVIII:

,,Po zachodzie rlotiea nakladali ognia na ulicach ludzie tutejsi,
o insi, Jako to niewiasty i dziewezcta, po domach swoich, przez
ktore skakaly i spiowaly... Wszedzie widze po calym chrzedei-
junstwie diabet porozsicwul swoje nasienie takowych Bogu
omierzlychsupersticvi.IBx oppesito zaraz gospody mojej, w ogro-
dzie sgsicdzkim, wzniecily sobie kobicty 1 dziewki ogien, przez
ktéry pierwej skakaly, a potem tancowaly z ustawicznem $pie-
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Il. 1. Wojeciech Gerson, Sobdtka, repr. za ,,Tygodnik Ilustrowany”
1866 (1), 301

waniem... 1 nie pierwej przestaly, az wtenczas kiedym postal
czlowieka mego, zeby juz zaniechaly tego dpiewania. dla ktérego
nie moglem péjsé spac”,
Diariusz podrozy Filipa Orlika, z rekopisu tlum, F.
Rawita-Gawronski, ,,Lud” t. V, 1893, z. 2, s. 176. Filip
Orlik (ur. 1672) —- pisarz wojskowy Jana Mazepy hetmena
Ukrainy.

»» W wigilja §w. Jana Chrzeiciela po nieszporach, a czasern twar-
dym zmrokiem, po miastach i wsiach rozpalali spory ogient na
ulicach, ktéry zwal siq sobdtka, przez ktory mlodziez obojej
plei, najwiecej atoli meskicj, skakala. Ten zwyczaj, gorszy
daleko od dyngusu, w érednich latach Augusta I11 juz byl ko-
najgcym, przy koncu zag Jat jego weale ustal, dozorem surowym
marszatka wielkiego koronnego w Warszawie najprzéd, a za
przykladem warszawskim, skad sie i zle i dobre zwyczaje po
kraju rozlewaly, wszedzie wytepiony, jako zle skutki sprawujacy,
juz to w pozarach budynkéw z sobétki zapalouych, juz w oso-
bach skaczgcych sobdtke, ktére nieraz, ile przy gestym dymie,
skaczgc naprzeciw siebie i upadajac w ogien, razily sobie plo-
mieniem oczy, twarze, r¢ce i nogi, mianowicie bose, albo u kobiet
u spodu nieopatrzone; osobliwie kiedy chlopcy, ktérych kaduk
miesza do kazdej swawolnej kompanji, klucze prochem pona-
bijane lub tez ladunki z prochem nieznacznie w ogiert rzuecali.
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Te wysadzajac ogien do goéry i buk niespodziewany czynige,
najczeéciej dawaly przyczyne, ze skaczacy przeleknicny, lub
tez w wysadzonych glowniach uplatany, upadt w ogien, za nim
rezpedzony drugi i trzeci, kté1zy nim sie podnicéli, tymezascm
bedgey na spodzie dobrze sobie przypickli pieczeni”.

J. Kitowicz, Opis obyczajéw i zwyczajow za pancwanic
Augusta III, Krakéw 1925, s. 363—364

Wiek XIX

»Tuz za wsig rozpoczynal sie dworski ugdr, ktéry glebokim
wawozem laezyl si¢ ze wsia; zwykle o tej porze cichy i ciemny,
bo wysokiemi écianami niedopuszezal nawet do Srodka swego
bladych promieni ksiezyca, dzi§ nagle ozyl tlumiong rozmows
postepujacych dziewezyn... 1 zbiwszy sie w kupke, tupaniem
tylko nég przerywajac milezenie wicezoru, wybiegly z wawozu
i zwracajac sie w bok od «rogi, przystanely dla zalozenia ogniska.
Tam okreciwszy sloma wysoki tyk, wkopywaly gco w zicmie,
o naokolo ukladaly stos chrustu i drzewa (1).

... dziewki kleczge formowaly kolo 1 dotykajse sie prawic
glowa jedna drugiej, wspélrem dmuchaniem... mialy wydobyé
z tlejacych iskier... upragniony plomies.

... bilorg réwniez dwa kawalki drzews -— twardszy 1 miclsuy,
i za pomoca tarcia wywohijg $wiety ogien, ktéry nalezy caly rok



przechowywad; z jego pomocy zapalajg stos... (2).

... Wezystkie ujawszy sig za rece okolily ogien... i gdy plomien
bucha, z trzaskiem wyrzucajac w gére dogorywajace lidcie i popidt
z palacej si¢ bylicy, one jedna za druga, przesuwajs sie jak
biale mary nocne kolo ognia.

Kolo Sanoka dzieweczeta w biale suknic ubrane i przystrojonc
w wience, épiowajg pieéni i tanczg kolo ognia... (3).

... Culy dziewczeta Spiewaja, ciekawsi ze wsi, i starzy i mlod«i,
zwabieni ogniem i daloko rozchodzacym sie &piewem, zacuzeli...
schodzié sie na miejsce uroczystosci. Dostrzegled tam micdzy
niemi i kilku gospodarzy starszych, jak jedng rcka oparei na
kijach, a drugg wlozona majac za kamizele, prowadzili urywana,
powazng migdzy sobg rozmowe. Z drugiej strony ognia, blizej
jednak dziewezyn, spoczywalo kilkunastu matych chlopakéw,
przytulonyeh w bruzdach do ziemi, ktérzy podnoszac nad zagon
rozezochrane gléwki, stali wzrok ciekawy prosto do ogniska...
Cokolwiek dalej, za gospodarzami rozmawiajacymi w wagwozie
stalo kilku rzeskich parobezakéw, uakrytych do polowy cieniem
jego i krzakami, ktérzy niedostrzezeni, mogli wszystko widzied
i styszeé...

W powiecic gorlickim... chlopey wychodzy na wzgérua, gdzie
sig pala sobd6tki, i kazdy trzaska z bicza tak diugo, jak dlugo
sig ogien pali (4).

... Dzieweczeta ciagle tanczyly..., a buchajgcy ogienn odznaczal
na ugorze cienie o0séb, ktérych cickawodé i zabawa na miejsce
to zgromadzily. Narcszcie ukonczywszy §piewanie, rozerwaly
ntworzone kolo i stajac na uboczy w jednem gronie, bialym
jeduostajnym ubraniem fantastyczny przedstawialy widok na
ciemnym tle nocy.

Gdy ognisko pozostalo prézne, nagle podniosly sie glowki
owyeh kilkunastu przyczajonych w bruzdzie chlopakéow; ci
zerwawszy sie, w calym biegu jeden za drugim... w wesolych
pokrzykach... i émiechach =zaczeli tam 1 nazad przeskakiwaé
przez ogicn..., a dziewczgta... dorzucajae liscie bylicy na oglert
i ujawszy sie znéw za rece, zawiodly kolo i nowy $piew zabrzmiat:

O Janie, Janie — Janic zielony!
Padajg liScie na wsyékie strony;
a ty, Janku, parobecku

sukaj se zony.

Kajta jej bede u kata sukad?
a pojde ja do Scepanidw

w okienko pukad.

Puk, puk, w okienccko

Wydz ze Mary$, kochanecko
Sama jedna.

Spiew ten sluzyl samym dziewczetom i dla kasdej » odmiana
tylko imion po szczegble byl powtarzany. Niedlugo épiewem
tym obeszly one wszystkie domostwa, w ktérych sie znajdowaly
dorosle lub dorastajace dziewoje... Tym porzadkiem épiow
przechodzil wszystlkio dziewezcta, a... parobezakéw spokojnie
mieszozono przy dziewnchach, jak poprzednio w naradzie swej
ulozyly...

Jeszeze jakid czas $piewaly laczge w pary mlodziez wieéniacza...
Pomalu 1 nieznacznie przyblizyli sie i parobey, opuszczajac
dotychezasowe w cieniu schronienie, a lyknawszy woédki hulad
poczeli. Walek wzigl Baske, Auntek Maryne, Wojtek Malgosie,
i wywijali szezeSliwie po ugorze, przy Swietle gwiazd 1 dopala-
jacego sig ogniska sobdtki...

...zbytki polegajg przewaznie na trgcaniu w ogienn dziewczgt
i zmuszaniu ich do skakania przez ognisko (5).

We wsiach ruskich,.. parobek chwyta za reke dziewezyne i roz-
pedzajac si¢ spoluie ogienn przeskakuja (6).

Dopokad épiewaly dziewczgla i zerdZ wysoko sie palila, chlopey,
ukryvel w zbozu, nie dawali znaku zyvecia; leez gdy oglenn opadl
1 piodni mialy sig ku koncowi, wtedy wybiegali oni z ukrycia
i kto mégl chwytal dziewezyne, najczgéciej te, z ktéra go w pieéni

lgczono 1 przeciggal ja przez oglen (7).
Nareszcie koficzy sie wszystko; pary rozchodza sig@ by razem
w Zycie spedzié noc az do wschodu slorica (8).

0. Kolberg, DWOK, Sandomierskie, t. 2, s. 109, oraz:
(1). Iks, Kopernacka we wsi Zeliszew w pow. siedleckim,
,,Wisla™ 1891, t. V, s. 41; (2). I. Piatkowska, Sobdtks
w okolicach Sieradza, ,,Wisla” 1892, t. VI s. 684; (3).
B. Gustawicz, O ludzie podduklarnskim w ogdlnodei, o Iwo-
niczanach w szczegdlnoses, ,,.Lud” 1900, t. VI, s. 78; (4).
Sobotka w Galicji. Zestawienie materialu zebranego
w r. 1897 staraniem Tow. Lud., opr. dr F. Kréek, ,,Lud’
1898, t. IV, s. 316; (3). Tamze, s. 316; (6). Tamze,s. 316;
(7). Iks, op. cit.,s. 43; (8). A. Bohdanowicz, Przesytki staro-
Zytnego pogladu u Rusindéw, Grodno 1896, Cyt. za ,,Lud”
1895, t. 2, s. 12

,,W calej Emropie znane jest palenie ogni Swigtojaniskich i ska-
kanie lub przechodzenie przez plomienie... W gérzystych oko-
licach Slawonji 1 Boéni widzialem pasterzéw, skaczacych przez
ogieh bez odziezy. Dziewczyny przeskakiwaly tylko w koszulach,
ktéra ponadto podnosily dosyé wysoko, wywolujgc niewybredne
zarty widzéw... Lud wierzy, iz w noc $wietojansks niebo trzykrod
otwiera sie i z wielka szybkofcig sie zamyka’.

LS.XK., Sobdtka.
s. 141—142

Poszukiwania, ,,Wisla” 1896, t. X,

,e.. w kazde] wsl ukrainiskiej obchodzg te uroczystosé... Naj-
pospolicie] §wigto to pogatiskie obchodza, zatkngwszy drzewo
na lace, dzieweczeta siq zbieraja wkolo, wziawszy sig za rece,
krecy sie, $piewajac piesni... Ksieza ruscy wzbraniajg im obchodu
tego Swieta, ale pomnimo te zakazy, corocznie w kazdej wsi ono
sie odprawia.”

M. Jezierski, Poezje, Wilno 1837, s. 111, cyt. za ,,Wista
1899, t. XIII, 5. 362

Artykul ten stanowi prébe analizy obrzedu sobbtkowego ze
szezegdlnym usvzglednieniem tej jego fazy, w ktérej wystepuje ta-
niec. Dla jej coléw wykorzystane zostaly gléwnie polskie materialy
zrédlowe poszerzone, dla poréwnan, o dane z terenéw Slowiani-
szezyzny Wschodnicj i Poludniowej oraz z niemieckiego obszaru
jezykowegol,

Analiza semantyki wierzen i rytualdw sobétkowych bedzie
przebiegala w dwoch plaszezyznach: w planie znaczacych zaclho-
wan obrzedowych, konkretnych dzialani rytualno-symboliez-
nych, b¢dacych realizacja pewnego systemu znakéw, oraz w pla-
nie pojeciowym, ktéry postuzy do odezytanie znaczer systemu
pierwszego?, Termin ,,plan pojeciowy’’ odnosze do §wiatopogladu
wlaSciwego rozumowaniu tradycyjnemu, wyrazonemu w uniwer-
salnych Lkulturowo, zestawianych w pary opozycji pojeciach,
ktérych znaczenia zostaly juz zrekonstruowane.

Weryfikowana ponizej hipoteza badawcza brzmi nastgpu-
jaco: obrzed sobétkowy ma charakter obrzedu przejéeia, jest
on zbhiorows inicjacjg mlodych dziewczat w malzefistwo.
Sposréd wielu obrzedéw przejécia inicjacja seksualno-matry.
monialna jest wydarzeniem przeslaniajacym pod wzgledem
znaczenia wszelkie inne, réwniez doniosle, momenty w cyklu
zycia ludzkiego. Zgodnie z rytualnym schematem inicjacji
poddawana obrzedowi jednostke, aby uzyskaé nowy status
spoleczny (prawo zawarcia malieristwa) musi pomyélnie prze-
brnaé skomnplikowany proces wiajemniczania, zdobyé okrelone
umiejetnoéci — WIEDZE — i owa wiedza wykazaé sie, co
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dopiero uprawnia do pelnienia nowych funkeji spolecznych.?
SprawdZmy zatem, czy obrzed sobétkowy .,podda sie” analizie
z zastosowaniem kryteriow wlasciwych dla identyfikacji obrze-
du inicjacyjnego.

Obrzed jako taki ma okreslona strukbure dramatyczna,
jost wice rozkladalny na prostsze elementy wagzne dla toku ak-
cji. Poniewaz strukturze obrzedow przejsein odpowiada sche-
mat bajki magicznej* pray wyrédznianiu poszezcgélnyceh faz obrzg-
du zastosujemy sformulowane przez W. I’roppa zasady posiepo-
wania wladeiwe przy analizie hajki magiczne®. Modelowy sehe-
zrekonstruowany na podstawie kil-

mat przeblegu obrzedu,

kudziesigeiu jego opiséw, jest nastepujacy:

1 po zachodzie slonca
na tzw. czystym polu, ezystej ziemi — na ugorze, wygonie,
w poblizu lasu, na wzniesieniu, w wawozie, jarze, przy drodze,
na skrzyzowaniu drdg, w poblizu rzek, zbiornikéw wodnych
zbiernjg si@ wszystkio doroslto dziewczeta —
panny, mlodzi chlopey,
prredstawiciele ,,dorostyel” — starsaych — mlode mezatki,
para, ktora ostatnia zawarla zwiagzek malzeriski;

(&)

dziewczeta w stroju obrzedowym

okrecaja stomg dlugsg zerdz, . tyk’,

wkopujg go w ziemig,

wokol zerdzi ukladaja sbos chrustu,

podpalaja go ,iywym ogniem’;

3 dziewezeta siadaja wokélstosul Spiewaja, (zawodza)
piedni obrzedowe;

4 nastepnie zaczynaja krazy ¢ wokél ognia, traymajgc sio
za rece w tempie coras szybszym, ,,w rozpasaniu i szaleri-
stwio”, gdy ogien zaplonio najwyzszym plomieniem;

5 dopoki stos plonio, pali sie zerdZ, a dziewczeta taieza, chlopey

kryja sie¢ w zaroslach,

sie na uboczu,

krzakach, za drzewami;

trzymajg

6 gdy ogien dogasa, chlopey wybiegaja =z ukrycia, kazdy
sporywa’, chwyta wybrana przez siobie dziew-

czyne 1 przecigge ju pracz dogasajacy ogicti:

7 nich

7 nastgpnio dziewczeta 1 chlopey parami rozchodza sic po
okolicy, spedzaja ze soba noc;

8 o $wicic dziewezeta wraecaja bicgicin do domodw.

j(&:z[

Wracajae do naszego zalozenia: obrzed sobdikows

zbiorowy inicjacjy dziewezat w malzenstwo. W oczesie obrzoda
osiggaja one wlideiwy stoplenn wtajemuniczenia, owa WIEDZIL,
ktdore) jednyin z przeiadw moze hvé zdolnesé do prokreacji.®
a tym sanpym wlolnosd do pelnienia funkejn hobictyavaths,
kobiety-rodziciclii. lleez inicjacja nie moze ogroniezy é siq je-
foktu

spolocznego, musi natomicst (dostarczyd uzasadnicnia wlasciwego

dynie do zamanifestowanio  uzasadniouego fizjologia,
przez odwolanie sie do wydarzen mitologicznych’. W obrzedzie
inicjacji zatem powinicn pojawié sig watek powrotu do czasdw
mitycznyeli, howiem in illo tompore ,,mmialo miejsce stworzenie
i uporzgdkowanie kosmosu oraz objawicnie przez hogdéw lub
przez przodkéw czy hevoséw kulturowych prawzoru wszystkich
dziedzin”®, LEpoka mityezna stluzy za model wszystkich cza-
sOw.

Powrdt do ,,poczarkéw’, do pierwszego punktu w ezasio
1 w przostrzeni oznacza zdobysic wicdzy tajommnej, po-
konanic granicy inigdzy znanymn i nicznanymi, osiagniceie pehil
poznania. Mistyczne wiajeniniczenic dohonuje sie w wyniku
kontaktu z ,.przedstawiciclami’ racezywiziobel transcendentne],
istotami ze sfery sacrunl, Pray ezyin sscrum orpeezi Zarowno
rzeczy wistosé wvaniczng 7z panteonem wszechpoicznyeh bostw

i mocy. jak i najnizszy poziom kosimosu — zadwiniy, wdzle

przobywajg zavéwuo nicprzychylne ludzim béstwa 1 dewony,

jak 1 sprzyjajaco im na ogdl duchy przodkéw. Proces wtajem-

niczania zaklada zatom przekroczenic granicy iigdzy ,,ziem-

skim’ poziomem Kosmosu, « Losmicznym dolem™ 1oniebiad-

Aby zdobyé

skim absolutem. wierdze mnalezy podjaé .,ini-
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cjacyjng wedvdwke w glgh sacruun, ktéra przynosi mistyczne
poznanie, wuirowienie, odnowienio™?,
Zacznijmy analize poszezegoélnych faz obrzedu od charakte-

rystyki czasu i miejsca jego spelniania.

Przestrzen obrzgdowa

Obrzed zazwycza] odbywa si¢ poza granicami wsi, na teve-
nach nieuprawnych, na wznicsieniach, gorach, w poblizu ciem-
nego, zlowrogiego lasu, przy drodze lub na skrzyzowaniu droég,
w jarach, wawozach, poza domeng zyciows czlowieka, w miej-
scach, o ktorveh moéwi sig, ze sg dla ludzi niebezpieczne, poniewaz
przebywaja tam zle moce, duchy, sily nieczyste, demony?!.
Przekladajge te informacje no jezyk opozycji semantycznycl,

otrzymamy mnastepujacy zestaw par

wicd — pustkowie

dom — zlowrogi las

ziemin uprawna — ziemia ,,czysta’
rola — ziemia jalowa, ugoér

Jak wiadomo opozycje te sg pochodnymi opozycji podsta-
wowej
ten dwiat — tamten dwiat

Ogien sobdtkowy najezedcic] rozpalany jest na wzniesieniach

lub gérach. Gore — juko najblizsza niebn — czgsto uwaza sie
za punkt styku nicha z ziemia, a wige za ,srodek’ przoz ktory
przechodzi of dwiata, miejsce w ktérym moina dokonaé pracj-
sela 7z jeduego poziomu kosiicznego na drugi, przelamad $wiecky
przestrzen 1 ,,ziemski” sposéb bycia, i wkroezyé w dostepna
czlowiekowi jedynic w najwaznicjszych momentach jogo zycia

sfere sacrum.

('zas spelniania obrzedu

Oinzed zacayna sie po zachodzie slorica, o umierachu 1 trwa
az do dwitu, a wiee w czasio, gdy czlowiek ,zawiesza’ swoje
normeIne dzialanic — nie pracuje, nie bawi sie. Porg wlasciwg
dla aktywnodei ludzkiej jest dzien. Noeg natomiast vaktywniaja
si¢ sily nicezyste — zlo wiedZzmy, demony, duchy, noca funkejo-
nuja zmarli’', Noc jest dla czlowieka czasermn .martwym” —
zlowrogim 1 nichezpiecznym. W yplanic pojeriowym opisang
wyZe] sytuneje mozemy wyrazié poprzez nastepujacy zestaw
par opozyeji:
dzicn — noe
Swiatlo — clemnnos§é
czes poprawny — czas odwrécony
czas aktywnogel — czas ,,martwy”

Zwréémy uwage, ze 1 tym razem, wychodzge od wyrazonego
w pojeciach szezegbdlowyeh konkretu, dochodzimy do opozyeji
podstawowych:

zycie — - drierd
ten Swiat — tomten Swiat

Uzy wobee togo wybor miejsca 1 czasa spelniania obrzedu jest
przypadkowy, ezy tez mozemy przypuszezad, ze sconeria rytualu
sugernjo, iz chodzi o nawigzanie kontaktu z ,,tamtym $wiatem ?

Szukajmy zatemn dalszych potwierdzen naszych praypuszezen.

Akeesoria obrzedowe

W aiejsen, gdzie ma zaplongé sohdtkowy stos, dzicw ezetn
wkopujg w ziemie wysokg zord, ,,tyk’’, Symbolika zerdzi wyda-



je sie niezbyt skomplikowana — jest ona transformacjg osi
kosmicznej, czy tez drzewa kosmicznego, ktére znajduje sig
w centrum wszechdwiata i jest pomostem miedzy trzema pozio-
mami kosmosu.

Wkopujac zerdZ w ziemie, dziewczeta wzmacniaja niejako
wyrbznienic, wydzielenio przestrzeni, w ktore] spelniany jest
obrzed. Dokonuja one symbolicznej waloryzacji miejsca, same
ustanawiaja Srodek wszechéwiata — miejsce kontaktu z rzeczy-
wistodcin iranseendentna. Ygczno$é z kosmosem odbywa sig

w plaszezyznach:

— d6t

zlemia, — zadwiaty

A6l — gora gora

siemin — niebo
Bardzie] wyraine nawiazanie do idei drzewa liosmicznogo mozemy
dostrzec w tyeh Zrodlach, ktore podaja opisy ,,zabawy’” sobotko-
wej nic przy plongeym stosie, teez wokol drzowa.'?

Zabawa polega na tym, ze dziewczeta, po rytualnych $pie-
wach i tancach, zdejmuja z glowy wianki i kazda z nich, stojge
tylem do drzewa, stara sie tak rzucié swdj wianek, aby zawist
on na jednej z gatezi. Pomyélne wnieszezenic wianka na drzowie
wrézy rvelile zamazp6jéeie, natomiast préba nieudana oznacza
jeszeze co najmniej rok oczekiwania na meza.

W tvni miejscu nalezy zwroelé uwage na fukt, ze w wielu
kosmologiacli archaicznyclt oprécz zasadniczego, wertykalnego
podzinlu wrzechéwiata na trzy czeéei, wyréznia sie takio szereg
warstw, zaréwno w poziomie ,,nieblaiskim”, jak i w &wiecie
dolnym. Wyobrazeniom tym odpowiadajg m. in. rysunki na
rytualnych przedmiotach czy strojach obrzedowych!3, przed-
stawiajace np. drzewo z korong licznych galezi. Poszczegdl-
ne odgalgzionia oznaczajg kolejne warstwy éwiata pozaziem-
skiego.

Wydajo sie zatemn, zo zarzucanie wiankéw na galezie drzewa,
mozemy traktowad jako probe kontaktu ze dwiatem transcen-
dentnym poprzez dotarcie do ktérej$ z jego warstw. Mozliwe
jost tez jednak przyjecie inncgo wyjasnienia. Zabawa z wiankani

zaczyna si¢ juz po zasadniczej czesel ceremonil, tzn. po rytual-

nych §piewaclh 1 szalericzym tancu dziewczgt wokél sobétkowego
drzewa. Przyjmuje, ze gléwny cel obrzedu zostal juz do tego
momentu osiggnigty, natomiast wszelkie czynno$ci-nastgpujace
po tanicu stluzg temu, aby zaistnialg sytuacje wyrazié kulturowo,
w jezyku symbolicznym.

W tym kontekécic wianki na sobotkowym drzewie bylyby
jedynie $wiadectwem tego, ze dziewczetom udalo si¢ przekroczyé
granice ziemskiego, a tym samym dosSwiadezyé mistycznego
poznania, ze zglebily tajniki owej WIEDZY, ktéra ma byé
dla nich ,,przopustkyg’” w dorosle zycic. Mozna wysungé 1 takie
przypuszczenie, ze w swych peregrynacjach po sacrumn nie
wszystkie dziewczgta osiggnely pelnie poznania, Ze stopien ich
wtajemniczenia byl nicjednakowy, w niektéryeh przypadkach
wreez niewystarczajaey, aby uznaé dziewezyne za zdolng do
pelnienia  funkeji kobiety-matki. Widomym znakiem owego
zroznicowania stopnia posiadancj WIEDZY byé moze byly
wlasnie wianki wiszace na réznych galeziach drzewa — jedne
wyze], inne nizej. Zauwazmy, ze dzlewczyna, ktéra nie zarzucila
swojego wianka na drzewo musiala pojawié sig na nastepnej
sobétce. Nie mozemy wykluczyé, ze nakaz ten dla dziewezyny,
podobnie jak dla pary — chlopaka i panny — skojarzenic ich
imion w sobdtkowyeh pieéniach bylo niegdy$ obowigzujace.

Wréémy jednak do momentu, gdy ma zaplonagé ognisko.
Wokél zerdzi dziewezgta ukladaly stos z chrustu, galezi, stomy
i podpalaly go tzw. Zywym ogniom. Rozniecaly go technike
bardzo archaiczng — przez pocieranie dwéch kawalkéw drewna,
a jego szczegdlne wladciwosel polegaly m. in. na tyin, 7e ,,wiedZmy
nie mialy do niego takiego przystepu’4, W Zrédlach czesto
spotykamy informmacje. ze ognisko rozpalano po prostu od plo-
ngee] glowni, lecz wowezas taki ogieil nalezalo przezegnaé, aby
zyskal on owa szczegdlng moce odpedzania ,,zlego”.

Zdejmujac 7z tego rodzaju informacji ,,warstwe chrzescijafh-
ska”” dochodzimy do pojegcia ognia jako ,,czystej’” sily kosmicz-
nej antagonistycznej wobec innego zywiolu — wody.

J.R. Tomicey analizujge stowianskie mity kosmogoniczne
doszli do stwierdzenia, iz ,,wszystkie, nawet najubozsze wersje
mitu, koncezgee sie w momencie utworzenia lgdu, przekazuja

\

1, 2. Sobdthka z Bilczy repr. za Dwok, Sandomierskic, {. 2 .-
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11. 3. August Weckesser, Reigenlanz, nach Gottfried Kellers Hadlaub, 1893, Kunsthaus Zirich

jednak najistotniejszg informacje: ziemia powstala w rezultacie

wspéldzialania dwéch antagonistyeznych béstw, = ktérych

jedno skojarzone jest z niebem, a drugie z morzem™1!5,

Wiasciwoéeiq istot niebieskich jest ich ognistosé (blyskaiwice,
gwiazdy, tarcza sloneczna). Woda natomiast — zywiol sfer
podziemnych — funkcjonuje jako zrédlo wszelkich mocy i za-
rodkéw, ,,macierz uniwersalna’’, ktéra ,.poprzedza kazda for-
me i jest u podloza kazdogo stworzenia... zawiera Zycie, krzep-
koéé i miedmiertelno§é’16. Nie Lkazdy jednak i nie w kazdym
momencie moze do niej dotrzeé, howiem jej straznikami sg
straszliwe potwory, nieprzychylne ludziom demony i béstwa.
Tym zlym mocom o charakterze akwatycznym moga natomiast
przeciwstawié sie sily ogniste. Temat ten postaramy sie szerzej
rozwinaé w innym miejscu niniejszego opracowania.

Str6j obrzedowy

Z duzym, jak sadze, prawdopodobieristwem mozemy przy-
jaé, ze plerwotnie rytualny taniec sobétkowy dziowczeta wy-
konywaly nago. Informacje na temat stroju obrzedowego za-
warte w wykorzystanych przeze mnie materialach dotyeza
przede wszystkim wieku XIX; mimo to w odnotowanych wypo-
wiedziach pojawialy sig wzmianki o tym, ze ,,dziewczeta wiejskie
schodzily sig do jednej chaty i tam rozbieraly sie do naga’!’.
Przypomnijmy w tym miejscu, ze od pierwszych wiekéw chrzeéei-
jatistwa ze zwyczajami sobétkowymi walezyl kodciol, traktujac
je jako przejawy pogatistwa. Z terenéw Polski najstarszg wzmian-
ke o sobédtce spotykamy w warminskich statutach synodalnych
biskupa Henryka IIT (1375—1401), ktére zakazywaly obchodéow
dwietojaniskich, Zrédla historyezne podaja, iz noc ta stynela
z rozpustnych hulanek, ,,plugawych” pieéni, orgiastycznych
zachowan i tancéw.!® Nie dziwi nas zatem fakt, iz surowe zakazy
koéciola sprawity, ze obrzedowa nagoéé inicjowanych dziewczat
zostala okryta biala, plocienng koszulg. W zrédlach XIX-wiecz-
nych przewaza bowiem ta wersja w opisach sobétkowego stroju,
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Fakt obrzedowe] nagosci dziewezat w pewnym stopniu
potwierdzalby przyjete wezesniej zalozenio, iz w obrzedzie
inicjacji powinien pojawié sig watek powrotu do czaséw mi-
tycznych; zgodnie bowiem ze stwierdzeniem natury ogélnej
,,nagosé obrzedowa jest réwnoznaczna z integralnodciag i pelnig.
Raj implikuje brak ubrania, to znaczy brak zuzycia... Wezelka
nago$é obrzedowa implikuje wzorzoc aczasowy, obraz raju’!?,

Ow ,,brak zuzycia’ nalezy, jak sadze, odnieéé taekze do
stanu dziewiczej czystoSci dziewczat w opozycji do kobiecej
dojrzaloei. Zaznaczmy tu, ze do udzialu w Sobétce nie byly
dopuszczane dziewczeta ,,zharibione’, ,,splamione na opinii’’2°,
Zrébmy tez w tym miejscu uwage, 7o dziewictwo uznawano za
stan szczegdlnie sprzyjajacy mawigzywaniu kontaktu z sacrum.

Elementem niezbednym w stroju dziewczat jest bylica.
Wzmiankowal o niej w r. 1562 Marcin z Urzedowa, nazwa jej
pojawia si¢, poéréd innych =ziét leczniczych, we wszystkich
materiatach XIX-wiecznych. Nawigzujac po raz kolejny do
znanych ustalenn M. Eliadego, potraktujemy bylice jak kazde
cudowne ziele, kidére swg wartosé magiczng, czy leczniczg za-
wdzigeza tylko temu, Ze ma swdj prototyp w drzewie zycia2!.
Zdobycie, czy posiadanie ziela, ktére ma wartoéé drzewa kosmicz-
nego, tzn. jest niewyezerpanym, weiaz odradzajgeymn sie zyciem,
byloby réwnoznaczne z przejeciemn jego wlasciwosci, jego mocy.
Zatem w sytuacji, gdy poddawane obrzedowi inicjacji dziew-
czyny przekraczajac granice §wieckiej przestrzeni narazone beda
na kontakt z niebezpiecznymi dla czlowieka mocami kosmicz-
nymi, bylica jako namiastka drzewa Zycia stanie sig dla nich
,sprzepustksa’ na szczesliwy powrdt do ziemskiej rzeczywistos-
cl,

Taniec w aspekcie symboliki ruchu obrotowego
W wierzeniach spolecznoéei réznych kregéw kulturowych

ruch ,,z0 slorficem’ nacechowany jest pozytywnie, natomiast
»spod slotice” — uznawany jest za negatywny. Mimo to w pew-



nych szczegbélnych sytuacjach obowigzuje stosowanie wladnie
ruchu na opak.??

W dalszej czesci swoich rozwazan postuze sie jedynie wy-
branymi ustaleniami, dotyczgcymi struktury czasoprzestrzeni
w myéleniu tradyeyjnym.23 Przytocze jedynie najwazniejsze
dla moieh dalszych dociekan stwierdzenia.

Ruch w kierunku ,,pod slonice” — w lewo — kojarzony jest
z rachem w tyl, w dol, w zadwiaby, w przeszloéé. Zatem w sytu-
acjach obrzedowych ruch w czasic zostaje przelozony na ruch
w przestrzeni. J. 8. Wasilewski analizujac sens ruchu obrotowego
w momentach przejscia (w weselu i przekoczowaniu), dochodzi
do stwicrdzenia natury ogdlnej, iz ,,ruch obrotowy w obrzedach
przejécia ma strukturalny sens otwarcia granicy miedzy stanami,
sytuacjami.”2¢ Zaklada jednocze$nie, ze w inicjacjach okresu
dorastania oraz w innych ccremoniach obrzedowo potwierdza-
jacych fakt wejscia jednostki na nowy etap drogi zyciowe]
obowiagazuje ruch ,,ze slonicem’” w znaczeniu ruchu
w przyszioéé. Czy rzeczywiscie jest to jedyne mozliwe do przy-
joela wyjaénionic ?

Na gruncio kultury polskiej taneczne kragzenie dzicwezgt
wokol sobotkowego stosu czy drzewn byloby odpowiednim, jak
sadze, materialem do podjecia préb wyjaénienia sensu ruchu
okreznego w tej sytuacji obrzedowej.

Przypomnijmy, ze po rozniceeniu ognia dziewczeta siadajg

wokdl stosu i zaczynaja ,,zawodzié”’

pieéni obrzedowe (analizg
tokstéw 1 melodii zajmiemy sie przy innej okazji). Nastepnio
chiwytaja sie za rece 1 rozpoczynaja swoj taniec. Kraza wokél
ognia, najpierw powoli; stopniowo tempo tanca roénie, dziew-
czyny tanczg coraz szybeiej ,,w rozpasaniu i szaleiistwie’’, w za-
pamietaniu; ogien strzcla wysokim plomieniem w ciemno$é nooy.
Nicstety, w tym miejscu dalsze rozwazania mocno sig
komplikujg. W naszych poszukiwaniach bowiem nie udalo nam
sig dotrzeé do tej jakie waznej dla dalszego wnioskowania
informacji — opisy obchodéw nocy Swietojaniskiej nie zawieraja
zadnych danych na temt kierunku tarica wokél ogniska.
Istnicja co prawda zrédla ikonograficzne, na podstawie
ktérych mozna by przyjad, iz krazenie dziowezat wokél sobétko-
wego stosu odbywalo sie w kierunku ,,pod slonice’; zdajemy
sobie jednak sprawe, ze w plastyeznej wizji tego jakze tajemni-
czego obrzqdu zbyt wiele zalezalo od wyobrazni artysty, aby
Zrédla te mozna bylo uzna¢ za dostatecznie wiarygodne. W tej
sytuacji pozostaje nam jedynie przedstawié czytelnikowi, jak

potoczyloby sie¢ nasze rozumowanie, gdyby materialy ikonogra-
ficzne uznaé za wystarczajaco miarodajne. Mozemy tez po prostu
poruszaé sie w sferze hipotez, szukajac dla nich uwiarygodnienia
w toku dalszych rozwazan.

Jedli zgodnie z przyjetym wezeénicj zalozeniem inicjacyjny
charakter obrzcdu polega
w obrzedzie musi istnieé

na wyprawic do sfery sacrum, to
moment przejécia granicy miedzy
Ruch

sens otwarcia granicy dwoéeh Swiatéw, taniec dziewczat jest

poziomami kosmicznymi. obrotowy ma strukturalny
wice owym najwazniejszym momentem w calym obrzedzie.
Krgzac w tempie coraz szybszym i szybszym dziewczeta doprowa-
dzajg sie¢ do granicy utraty $wiadomogei. Tariczg w transie,
nie kontrolujac wlasnego zachowania. Byé moze dlatego w Zréd-
tach historyecznych pojawiajg sie takie okreflenia, jak: szalen-
stwo, wyuzdanie, rozpasanie. Zgodnie z wierzeniami stan eksta-
tycznego uniesienia pojawia si¢ wlasnie na progu dwéech Swia-
tow.

Schemat inicjacji zaklada cofniecie sie do czasu mitycznego.
Zauwazmy, ze jedynic ruch ,,pod slorice” umoiliwia realizacje
watku powrotu do poczatkéw, do pary prarodzicéw. Dziewczeta
zaskujg w ten sposdb wiedzg z czasdéw ,,na poczatku’’, kiedy
wszystko ustanawiane bylo przez bogdw.

Ruch ,,pod slorice” otwiera zarazem dolny poziom kos-
mosu — zaéwiaty. Dziewczeta musza bowiem dotrzeé do wody
zycia, owego zbiornika plodnosci i zarodkéw wszelkich form
istnienia. Wedréwka po zadwiatach, tuw. okres marginesowy to
najniebezpieczniejszy etap inicjacji. Dziewezeta narazone sg na
dzialania wszelkich sil niszezacych. Dostepu do wody zZycia
bronig straszliwe boéstwa i potwory. Maja one charakter chto-
niczno-akwatyezny, zatem silg im przeciwstawna jest ogicn.
Juz w tym miejscu mozemy pokusié si¢ o wyjasnienie koricowycl
faz obrzedu: chlopey przeciggaja dziewczeta przez dogasajace
ognisko, niekiedy przeskakuja prrez nie sami. Ogiefi jako prze-
ciwienstwo sil chtoniczno-akwatyeznych z zadwiatéw ma naj-
pierw zabezpicezyé dziewczeta przed destrukeyjnymi silami,
potem za$ owe zle moce ewentualnie zniszezyd.

Wedréwka dziewczat po radwiatach nasuwa nam jeszeze
jedno skojarzenie. Iilka opiséw obchodéw nocy Swietojariskie]
zawiera informacje o obecnoéci przy soboétkowym stosie kota
lub psa.?’ Czarnego kota przynoszono w worku do ogniska,
po czym z okrzykiem ,,dusa leci, dusa leci’” przepedzano go
W clemnosé.

Il. 4. Peter Paul Rubens, Bauentanz, repr. za Die Galerien Europas, Miinchen 1922
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I1. 5. H. Pillati, Sobdtke, repr. za ,.Tygodnik Ilustrowany®, 1861 (1), 232

W strofach ,,Pieéni §wietojanskic] o Sobdtece” Kochanow-
skiego zwierze to jawi mam sie jako zlowrdézbne i przejmujgco
ludzi strachem. W piedni panny trzeciej pojawia sig przestroga
dla chlopaka, ktéry ,,ciagnal Lkota’:

Nie znasz ludzi, co przed kotem
Pierzehaja najwlgbszym blotem ?
A na jego glos straszliwy
Ledwie drugi bedzie zywy.2¢

Crarny kot jeszcze 1 dzi$ kojarzony jest, gldwnie w myéli
ludowe], lecz nie tylko, z nieszczesciem. Jesli przebiegnic nam
droge, staramy sie wybraé inna, gdy zjezy si¢ i prychnie —
niepowodzenie pewne. Podobne odczucia powoduje np. pojawienie
sig we wsi wilka lub obcego psa. Nierzadko zwierzeta te utozsa-
miane s§ z przybyszami z ,,tamtego $wiate’’. W wielu mitolo-
giach funkejonuja one jako straznicy Swiata podzicmnego lub
w roli przewodnikow, ezy racze) s.$rodka transportu’” do pod-
ziemne] krainy.

Najproseiej bedzic odwolaé sie tu do powszechnie zuanych
czy egipskie]. Grekom ,,Echidne
urodzila... potworne potomstwo: erbera — tréjglowego psa

watkdw mitologii greckie]

pilnujgcego wrot pickla’27. W Egipcie bég Anubis, ktéry prowa-
dzit dusze do Swiata podziemnego mial glowe psa, a boginie
g¢mierci Hekate przodstowiano jako suke. W mitologii meksy -
kariskicj w roli ..przeucintkéow’ w ozaswiaty wystepowaly kojot
i jagusar.

Wydaje sig, ze od {tego roduajn zwierzgt droga weale nie taka
znoéw kreta do naszego rodzimego (curopejskiego) kota. Wielce
zatem pravwdopodobne. ze kot w Sobdtee, pozornie rekwizyt
bez wigkszego znaczenia, pelnil niegdys$ w obrzedzie role bardzo
wazng — istnial realnie, a umozliwial inicjowanym wedréwlke
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po zaswiatach i powrdt do ziemskiej rzeczywistosei.

Zblizamy wie powoli do koricowych faz obrzedu. Dopdki
ognisko plonie, a dziewczeta taiczg, chlopey trzymaja sie na
uboczu w krzakach. zaroélach, za drzewami. Gdy taneczny
trans mija, a ogienn przygasa, chlopey wybiegaja z ukrycia,
kazdy z nich chwyta wybrang dziewezyng (skojarzenie imion
w piesninch) i przeciaga ja przez plomienie dogasajacego ogniska.
Nastepnie mlodzi paranii rozchodza sig po okoliey, spedzaja
ze soba noc. Chlopey wystepujg tu w charakterze akeeptujacych
dzieweczeta w ich nowej roli spolecznej. Wspélnie spedzona noe
ma byé Swiadectwern tego, ze w trudnym i nicbezpiecznym
procesie wtajemniczania osiagnely one wymagang wiedze upraw-
niajaca do pelnienia roli kobiety-matki; podjecie wspélnych
dziatan prokreacyjnycli ma by¢é tego manifestacjg. Stan dziewi-
czej czystosci ustepuje miiejsca kobiecej dojrzalodei.

Z faktu, ze udzial chlopcéw w obrzgdzie polega niejako na
potwierdzeniu nowego statusu spolecznego dziewczat mnaleiy
wnosié, ze oni sam noment iniejacji majg juz za soba. W zwigzlu
z tyin rodzi sig oczywidcie wiele pytan dotyezgeych mozliwodel
zidentyfikowania jakiego$ rytualu jako inicjacji chlopedw,
przy zalozeniu, ze poprzedza on w kalendarzu obrzedowym noc
sobotkowg. Jest to jednak temat na obszerng prace, na razic
musimy wiec zadowolié si¢ jedynie nie potwierdzonym w zasadzic
stwierdzeniem, zo chlopey biorgey udzial w Sobdtee sq przedste-
wiciclami grupy dorostych.

Lagczenie imion chlopaka i dziewezyny w =obdtkowych
pieniacl (informacje powtarzajy sie w wypowiedziaclh, dotyeza-
eych T pol. XIX w.) hylo niegdy$ obowigzujace 1 poczatkowalo
okres narzeczeiistwa pary. Mozemy przypuszezaé, Ze niegdyd
sam rytual sobétkowy byl ceremonig zawierania malzeristw.
1V okrosie pézniejszym to wigzgee kojarzenie par przy sobétko-
wym ognisku potwiordzano obrzedem weselnym. Zresztg hipo-



toza, %o wesele wyparlo i zastapilo inicjacje wypowiadana jesb
dosyd ezesto, Jesli tok prowadzonego tu rozumowania uznamy
za poprawny, wéwcezas bhylby to argument na jej potwicrdzenie.

Zdajemy sobie sprawe, ze przedstawione rozwazania tknely
jedymic ten jakze ,nodny”’ tomat. Wiclu spraw nie poruszono
w ogéle (mragia milosna, wrozby), inne przeanalizowano zaledwic

pobieznie. Nic ustosunkowano si¢ tez do termini, w jakim

wypadaly obchody nocy sohétkowej (Zielone Swiathi, 23/24
czerwea), “adowalajge sie na razie wyjadnieniami innych auto-
row.28

Schiemat przebiegu obrzedu jost nicwgbpliwie uproszezony
1 by¢ moze nicpelny. Pozostaje nam jednak nadzieja, %e wyniki
analizy semiotycznej pozwolay nam go w preayeziosel uzupel-

nié.
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