Lud, t. 75, 1992

HI. RECENZJE

Emile Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, thum.
A. Zadrozynska, PWN, Warszawa 1990, ss. XLVII+443, ilustracje czarno-biale, mapa.

Siedemdziesiat osiem lat minglo miedzy ukazaniem si¢ pierwszego wydania Les formes
elementaires de la vie religicuse. Ie systeme totemigue en Australie a opublikowaniem polskiego
przektadu tej ksigzki. Napisano w tym czasie wicle prac zawierajacych wnikliwe analizy tworczosci
Emile’a Durkheima, dlatego tez ogranicze si¢ tu do krétkiego omoéwienia problematyki Elemen-
tarnych form Zycia religijnego oraz kilku uwag na temat zaproponowanej w tej pracy definicji
religii.

Rozprawa zalozycicla francuskiej szkoly socjologicznej jest proba osiagnigeia trzech celow: 1.
stworzenia teorii totemizmu, 2. wypracowania teorii i wyjasnienia genezy religii w ogéle, 3.
wyjasnienia genezy oraz przeprowadzenia analizy kategorii 1 pojeé umystu ludzkiego.

Jak wskazuje podtytul omawiane] tu pracy, przedmiotem analiz Durkheima jest totemizm
australijski, ale korzysta on rowniez z danych etnograficznych pochodzgcych z terenu Ameryki
Polnocnej. Gdy francuski socjolog pisal Elementarne formy... najlepiej znanym spoleczenstwem
australijskim (dzigki opisom Baldwina Spencera, Jamesa Gillena 1 Carla Strehlowa) bylo zyjace
w centralnej Australii plemig¢ Arunta. Lektura opisdéw zycia religijnego Arunta doprowadzila
Durkheima do przekonania, ze emblematy totemiczne 1 totemy sg rzeczami w najwyzszym stopniu
swigtymi dla czlonkow grup totemicznych i wokot tej tezy zbudowal on swoja teorig totemizmu.
Badania terecnowe przeprowadzone w poézniejszych latach wykazaly, ze emblematy totemiczne sa
wykonywane tylko w. spoleczenstwach centralnej i potnocnej Australii. Okazato si¢ réwniez, ze
totemy Indian Ojibwa, 2z ktorych jezyka wywodzi sig stowo ,totem”, nic maja Zadnego znaczenia
religijnego. Warto moZe dodac, z¢ probe ,,od$wiezenia” durkheimowskiej teorii totemizmu podjat
Alfred Reginald Radcliffe-Brown w artykule The sociological theory of totemism opublikowanym
w 1929 roku

Durkheim uwazal, ze poznanie absolutnego poczatku religii, jezyka 1 innych instytucji
spolecznych jest poza zasiggiem ludzkich mozliwosci pozmawczych. Problem genezy religii
sprowadza on do odnalezienia sposobu ,...rozpoznawania stalych przyczyn, od ktérych zaleza
najistotniejsze formy mysli 1 praktyk religiinych” (s.7). Te ,stale przyczyny” to zjawisko thumu,
ktorych naukowe badania zapoczatkowal Gustave Le Bon. Pojgcie sacrum powstaje w wyniku
blednej interpretacyi uczué doznawanych przez ludzi tworzacych thum. W koncepcji francuskiego
uczonego. zjawiska thumu sg Zrédlem empirycznego do$wiadczenia sacrum”. Tym co generuje
$wigto$¢ jest zatem grupa spoleczna, a ,...religia jest przede wszystkim systemem pojed,
pozwalajacych jednostkom wyobrazi¢ sobie spoleczenstwo, ktérego sg czlonkami oraz niejasne,
aczkolwiek $cisle z nim powiazania” (s. 217). Glowna funkcja religii jest integracja spoleczenstwa.
Religia pelni takze funkcje poznawcza, ktorg Durkheim nazwal funkcja spekulatywna. Poznawcza
funkcja religii odgrywa rolg drugoplanowa poniewaz wraz z ewolucyjnym rozwojem spoleczenstw
funkcje t¢ przejmuje, wywodzgca sie zreszta z religii, nauka.

Trzecim watkiem Elementarnyeh form... sa rozwazania z zakresu socjologii wiedzy. Wedlug
francuskiego socjologa kategorie i pojecia umystu ludzkiego sg wyobrazeniami zbiorowymi, to
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znaczy wyobrazeniami, ktdre maja spoleczne pochodzenie, sa w danym spoleczenistwie powszechne
oraz sg zdolne do wywierania na jednostke zewngtrznego przymusu. Wyobrazeniami zbiorowymi
sg takie pojecia jak: rodzaj, czas, przestrzed, przyczyna. Pojgcia te Durkheim nazywa za
Arystotelesem kategoriami: K ategoria rodzaju poczatkowo byla nierozrdznialna od pojecia grupy
tudzkiej; podstawa za§ kategorii czasu jest rytm Zycia spolecznego; natomiast przestrzen
zajmowana przez spoleczenstwo stala si¢ tworzywem kategorii przestrzeni; sita zbiorowa, jako
pierwowzdr pojecia sily sprawczej, stala sig zasadniczym elementem kategorii przyczynowosci”
(s. 419). Ale wyobrazeniami zbiorowymi sa wszystkie pojecia a system, ktory te pojecia tworzg,
odzwierciedla w pewnym stopniu slownik jezyka danego spoleczenstwa. Pojecie wyobrazenia
zbiorowego oraz zdefiniowane w Zasadach metody socjologicznej pojecie faktu spolecznego
pozwalaja odtworzy¢ durkheimowska teorig kultury. Kultura bylaby z jednej strony systemem
wyobrazen zbiorowych (poje¢) umozliwiajacym czlonkom spoleczenstwa komunikacje jezykowa
i pozajezykows, a z drugiej strony skladalaby si¢ z powiazanych ze soba funkcjonalnie fakiow
spolecznych bedacych systemami wyobrazen zbiorowych (pojeé). Kultura ma w tym ujeciv dwa
aspekty: komunikacyjny i funkcjonalny.

Konstruujac definicje przedmiotu swoich badan Durkheim wychodzi od nastgpujacego
stwierdzenia: ,Zjawiska religijne w sposob zupelnie oczywisty rozkladaja si¢ na dwie podstawowe
grupy: wierzenia i obrzedy. Pierwsze — to stany opinii, zloZone z wyobrazen, drugie — 1o ustalone
sposoby dziatania” (s. 31). Nastepne rozroznienie dokonane przez francuskiego uczonego nie jest
juz tak oczywiste: ,,Wszystkie znane, proste czy zlozone, wierzenia religijne wykazuja t¢ samg ceche
wspoOlna: zakladaja klasyfikacje rzeczy realnych lub idealnych, wyobrazanych sobie przez ludzi, na
dwie klasy, dwa opozycyjne rodzaje, zwykle oznaczone dwoma odrgbnymi terminami, ktore dosé
dobrze oddaja okre§lenia profanum i sacrum. Cecha wyrdzniajgca mysli religijnej jest podzial
$wiata na dwie sfery obejmujace, jedna — wszystko, co swigte, druga — wszystko, co Swieckie”
{ss. 31-32). Wedlug Durkheima opozycja sacrum-profanum jest cecha charakterystyczna wszyst-
kich zjawisk religijnych. Kazda religia dokonuje dychotomicznego podzialu uniwersum (znanego
wyznawcom danej religii) na rzeczy $wigte i $wieckie. Kazda religia moze wytyczaé granice tego
podziatu inaczej, kazda religia moze dokonywaé tej klasyfikacji w sobie wlasciwy sposob i dlatego
zbiory rzeczy $wigtych wyznaczane przez rozne religie mogg si¢ nie pokrywac ze soby, jednak
istnienie tego podzialu jest faktem uniwersalnym.

Uwzgledniajac opozygje sacrum-profanum mozna dokladniej okreslic czym sa wierzenia
i obrzedy religijne: ,,Wierzenia religijne to wyobrazenia wyrazajace naturg rzeczy Swigtych oraz
badz ich wzajemne stosunki, badZ stosunki z rzeczami $wieckimi. | wreszcie obrzedy to reguly
postepowania okreslajace wlasciwe zachowanie si¢ czlowieka w stosunku do rzeczy $wigtych”
(s. 35). Teraz mozna juz pokusié¢ si¢ o sformutowanie wstepnej definicji religii: ,,Gdy pewna liczba
rzeczy $wigtych pozostaje ze soba w relacji zgodnosci i zaleZnosci, tworzac pewnego rodzaju
systemows jednosé, ktdra to nie nalezy jednak do zadnego innego systemu tego rodzaju, wowczas
zespdl wierzen i odpowiadajacych im obrzedow tworzy religic” (s. 35)

Definicja ta posiada jednak istotng wade. Ot6Z magia rowniez sklada si¢ z wierzen 1 obrzedow,
ktore odnosza si¢ do rzeczy Swigtych, O ile jednak wierzenia i obrzedy religijne stanowia o jednosci
grupy spolecznej i tworza z nigj wspolnote, ktora Durkheim nazywa ,kosciolem”, o tyle wierzenia
i obrzedy magiczne, nawet jeéli sa powszechne w jakiej$ spolecznej zbiorowosei, nie ustanawiaja
zadnych wigzi migdzy jednostkami nalezacymi do tej zbioroweosci. Uja¢ to mozna najkrocej
w jednym zdaniu: ,Kosciét magii nie istnieje” (5. 39).

Doszlismy wreszcie do punktu, w ktorym mogt juz Durkheim sformulowaé swojy definicie
religii w jej ostatecznym ksztalcie: ,,Religia jest systemem powiazanych ze sobg wierzen i praktyk
odnoszacych sig do rzeczy $wigtych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zakazanych, wierzen
i praktyk laczacych wszystkich wyznawcow w jedna wspélnote moralng zwana koéciolem” (s. 41).

Konstruujac swoja definicje francuski socjolog dwukrotnie odréznil wierzenia od obrzedéw
(praktyk). Wierzenia konsckwentnie okreslal jako wyobrazenia. Natomiast obrzedy (praktyki) za
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pierwszym razem uznal za ,ustalone sposoby dziatania”, a za drugim razem za ,reguly
postepowania”. Obrzedy (praktyki) religijne sa czedcia faktu spolecznego jakim jest religia, a fakt
spoleczny, zgodnie z durkheimowska definicig, posiada ,,...wlasna egzystencjg, niezalezna od jego
jednostkowych manifestacji” (E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, 1968, s. 42). Konkretne
dzialania obrz¢dowe to wlasnie jednostkowe manifestacje religii. Zaznaczmy tu, Ze jednostkowe
manifestacje to dzialania jednostek, ale réwniez dzialania zbiorowe (na przyktad obrzed religijny
wykonany przez wielu czlonkéw spoleczedstwa), podobnie jak drzialania jednostek ograniczone
w czasie, nawet jesli mozliwe do powtodrzenia to niepowtarzalne (nie mozna dwa razy identycznie
wykonad tego samego utworu muzycznego). Aby zatem pozosta¢ w zgodzie z definicja faktu
spolecznego nalezy uznad, e stowa ,sposoby” i ,reguly” maja w tym przypadku to samo znaczenie,
a obrzedy (prakiyki) religijne, tak samo jak wierzenia religijne, skladaja si¢ z wyobrazen, ktoérych
trescia sa ,.reguly postepowania”, czy tez ,sposoby dzialania” obowiazujace cziowieka wchodzace-
go w stosunki z rzeczami $wigtymi. Zaznaczy¢ nalezy, Ze wyobrazenia, z ktorych skladaja sig
wierzenia i obrzedy (praktyki) religijne to wyobrazenia zbiorowe.

Interpretacji takiej przeczy jednak Durkheim twierdzac, ze wierzenia i obrzedy (praktyki)
religijne ,,...rozdziela to, co dzieli mysl i ruch” (s. 31), co sugeruje, iz moéwiac o obrzgdach
(praktykach) ma on na mysli konkretne dzialania obrzgdowe. Jak wyjasnic ten brak konsekwencji?

Przedmiotem badan po. durkheimowsku rozumianej socjologii sa fakty spoleczne. Religia
i inne fakty spoleczne skladaja si¢ tylko i wylacznie z wyobrazen zbiorowych. Fakty spoleczne
istnieja w mozgach jednostek tworzacych grupe spoleczng i tylko w tym sensie posiadaja ,,wlasna
egzystencje™. Jednak poznac fakt spoleczny mozemy tylko za posrednictwem jego jednostkowych
manifestacii, ktore ,,...maja w sobiec wprawdzie cos spolecznego, gdyz odtwarzaja czgéciowo model
zbiorowy, ale kaida z nich zalezy rowniez, i to w duzej mierze, od organiczno-psychicznej
konstytucji jednostki oraz szczegdlnych warunkow, w jakich sie znajduje. Nie sa to wige whasciwe
zjawiska socjologiczne. Naleza one jednoczesnie do dwoch dziedzin i mozna by je bylo nazwaé
zjawiskami socjopsychicznymi. Interesuja one socjologa, nie stanowiac bezposredniego przedmiota
badan socjologicznych” (E. Durkheim, Zasady metody socjvlogicznej, 1968, s. 37). Poznanie
antropologiczne mozna zatem najogolniej pojmowac jako rekonstrukcje faktu spolecznego na
drodze oddzielania, z dostgpnych empirycznie jednostkowych manifestacji tego faktu, elementow
spotecznych (istotnych dla celow badacza) od elementow indywidualnych (ubocznych i przypad-
kowych). Durkheim wierzyl, ze rekonstrukcja ta vmozliwi mu poznanie obiektywne. Dzi$
wiekszo$C badaczy nie podziela tego przekonania.

Niekonsekwencja Durkheima $wiadczy o tym, Zze nie do konca zdawal on sobie sprawe
z problemow metodologicznych (i metodycznych} wynikajacych z antynomii migdzy faktem
spofecznym 1 jego jednostkowymi manifestacjami, czy tez — jak sformulowal to jego ,niestaly
uczen”, Claude Lévi-Strauss — ,...antynomii migdzy kultury, ktdra jest sprawa zbiorowosci,
a uciele$niajacymi jg jednostkami” (C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, 1970, s. 128).
Wszelkie dzialania kulturowe (nalezace do ,$wiata ruchu®) sa nieuchronnie naznaczone niepow-
tarzalng indywidualnoscia czlowieka, ktory te dzialania podejmuje.

Piotr Fabis

Ludwig Wittgenstein, Remarks on Frazer's ,Golden Bough™ (Bemerkungen iiber Frazers
»Golden Bough™), Doncaster — Atlantic Highlands 1979, Brynmill/Humanities, ss. VI + 18,
English trans. by A. C. Miles.

Gdyby zapyta¢ Wittgensteina, na czym polega réZnica pomicdzy filozofia a nauka, od-
powiedzialby, ze pierwsza opisuje, druga zas wyjasnia. Opisa¢ bowiem znaczy podac definicie,
a sposob w-jaki sie tego dokonuje zalezy od okreslonego uzycia jezyka. Nie mozna o czym$ mowid



230

wezesniej tego nie opisawszy. Innymi stowy opis czego§ owo cos stwarza. Mozna mowic o wiclu
mozliwych sposobach definiowania, lecz czyjes zachowanie oparte jest zawsze na ktoryms z nich.
I nie wymaga to zadnego potwierdzenia. Jesli ktos bowiem mowi np. o $wiecie 1 Zyciu w nim, to
znaczy, ze zwroty ,$wiat” oraz ,zycie w nim” rozumie w pewien okre$lony — przez opis — sposob.

Z kolei kazde wyjasnienie jest hipoteza. Mamy tu do czynienia z okreslonym modelem, na
podstawie ktérego odnosimy si¢ do przedmiotu naszych badan. | pamigtajmy: przedmiot ow jest
nam dany — to znaczy opisany. Model wyjasniajgcy pozwala nam postawic¢ hipotezg, ktora
nastepnic musimy sprawdzi¢, aby przckonad sig, opierajac si¢ na danych obserwacyjnych, czy
zostanie ona podtrzymana, czy tez obalona.

Dazigki opisowi mowig, Ze mam do czynienia z czyms§, oraz, ze co$ przedstawia si¢ tak a tak.
Natomiast wyjasnicnie dostarcza mi odpowiedzi na pytanie, dlaczego owo co$ tak a tak si¢
przedstawia.

Sprobujmy w ten sposob spojrzed na analize jakiej Wittgenstein poddal Zivty galq? Frazera.

Zarowno Wittgenstein, jak i Frazer sa postaciami niezwyklymi. Pierwszy stal si¢ jednym
z najwigkszych filozofow XX wieku, za$ jego poglady — zaréwno te, ktore zawiera Tractatus
Logico-Philosophicus, jak i te przedstawione w Dociekaniach filozoficznych oraz innych pracach
powstalych po roku 1930 — silnie oddziataly na wspolczesna humanistyke. Drugi z kolei jest
jednym z ojcOw antropologii spolecznej, za$ Zlota galy? stanowi fundamentalne dzielo tej
dyscypliny, stajac sig punktem odniesienia wszystkich niemal koncepcji metodologicznych for-
mulowanych przez jej przedstawicieli.

To co sformulowal Frazer, jest traktowane przez Wittgensteina jako proba stawiania hipotezy
odnoszacej si¢ do zachowania magicznego czlowieka pierwotnego. Przypomnijmy, ze w Ziotej
galezi skonstruowany zostal model oparty na pojeciu magii sympatycznej, na ktora sktadaja sig:
magia homeopatyczna {zasada ,podobne wywoluje podobne”) oraz magia kontagijna {(zasada
LStyczno$ci”). Na podstawie tego modelu twierdzi sig, Zzc czlonkowic wspdlnot pierwotnych,
w odroznieniu od tych, ktorzy naleza do wysoko rozwinigtych spoleczenstw europejskich,
reprezentuja niewlasciwy, bledny sposob myslenia, zwany mysleniem magicznym, Chodzi o to, ze
w trakcie wnioskowania czlowiek pierwotny w lancuch metonimiczny wstawia czion metaforyczny
(wykorzystujgc zasade ,podobne wywoluje podobne” badZ zasade ,styczno$ci™) tak, ze efektem
tego procesu jest dzialanie nieracjonalne.

Stawianie hipotezy jest proba uprawiania nauki, lecz czy ta, zaproponowana przez Frazera,
moze by¢ uznana za zadowalajaca? Wittgenstein zdecydowanie temu zaprzecza. I co ciekawe,
opiera swoje stwierdzenia na podstawie tego samego materiatu {tre§¢ Ziotej galezi), za pomoca
ktorego Frazer pragnie podtrzymac swoja hipoteze. Autor Uwag o ,Zlotej galezi” atakuje sam
sposob uznawania czlonkdw wspdlnot pierwotnych za reprezentujgcych typ myslenia magicznego.
Nieuprawnione jest bowiem nakladanie wlasnego, europejskiego sposobu postepowania — o po-
stepowaniu tylko w Swietle materialow dostgpnych Frazerowi moZzemy moéwié — na postgpowanie
czlonka ktorejs ze wspolnot pozacuropejskich.

Rozwazmy ceremonie modiéw o deszcz do krola deszczu w Afryce. Dla Frazera po-
stgpowaniem nieracjonalnym, wynikajacym z magicznego sposobu myslenia, jest wykonywa¢ taka
czynno$C. Jest ona bowiem nieefektywna. Okazuje sie jednak, co zauwaza Witigenstein, 7e
ceremonia modtow odbywa si¢ w okresie nadchodzenia pory deszczowej. A zatem z efektywnoscia
nie ma ona nic wspdlnego. Co wigeej, pomimo przeprowadzania takich ceremonii tubylcy buduja
domy, wychowuja dzieci, zdobywaja zywnos¢, slowem zyja swoim wlasnym zyciem.

Wittgenstein nie probuje wyjasniaé niczego. Nie broni on sposobu postepowania czlonkow
wspolnot plemiennych. Ale i nie atakuje. Nie twierdzi tez, ze ich zachowanie jest dla niego do
kodca jasne. Nie jest to jednakZze powodem obarczania czlonka jakiego$ pozaeropejskiego
plemienia typem myslenia magicznego. Co wigcej, to owa hipoteza zaproponowana przez
europejczyka okazuje sig z gruntu bledna. Zgodnie bowiem z propozycja Frazera mamy do
czynienia z mysleniem magicznym, jeSli w procesic wnioskowania wykorzystujemy zasade
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stycznosci lub podobienstwa. Jezeli teraz twierdzimy, Ze czym$ pagannym jest calowanie
podobizny ukochancj w tym celu, aby wywotalo to pozadany efekt w stosunku do niej, to znaczy,
7e sami czego$ podobnego by$my nie uczynili. Widzac jakiego$ tubylca wykonujacego taka
czynno$¢ uznaliby$my, Ze reprezentuje on typ myslenia magicznego. I czy nie przenosimy naszych
kategorii myélenia na jego wlasne? A przy okazji, czyz nasze kategorie myslenia nie sg szablonowe
i prymitywne?

.Frazer jest w duzo wigkszym stopniu dzikim niz wigkszos¢ dzikich, o ktorych pisze, gdyz nie
jest im obce rozumienie spraw duchowych tak bardzo, jak Anglikowi zyjacemu w XX wieku. Jego
wyjasnienia pierwotnych rytualdw sa o wiele bardziej wadliwe niz sam sens owych rytualdw” (s. 8).

Podobnic sprawa ma si¢ z hipoteza stopniowego rozwoju spoleczenstw. Jest ona w sposob
nierozerwalny zwiazana z ta, traktujaca o magicznym sposobie myslenia czlowieka pierwotnego.
Wittgenstein pisze:

.Tak, jak kto§ mogiby przedstawic wewngtrzny zwiazek kola i elipsy poprzez stopniowe
przeksztalcanie elipsy w kolo; lecz nie aby twierdzi¢, Ze dana eclipsa, naprawde, historycznie,
powstala z kola (hipoteza rozwoju), a jedynie w celu uwrazliwienia naszych oczu na formalny
zwiazek” (5. 9).

Z opisu Wittgensteina wcale nie wynika, ze czlonkowie wspélnot pierwotnych podejmujacy
okreslone czynnosci reprezentujg typ myslenia magicznego. To hipoteza postawiona przez Frazera
takimi ich czyni. A czy autor Zlotej galezi ma jakis dostep do tubylczych mézgdw? Bynajmniej.
Jedynie okreslone akty sq mu dane. Na nich si¢ przeciez tylko opiera. Samo za$ przeswiadezenie, ze
zachowanie rozne od Frazerowskiego, uznanego za racjonalne, jest nicracjonalne, stoi na strazy
jedynie stusznego pogladu, i juz przez sam ten fakt staje si¢ podejrzane.

Jesli na dane do$wiadczenia spojrzymy przez pryzmat modelu wyjasniajacego Frazera,
wowcezas musimy przyznac racje brytyjskiemu antropologowi. Lecz jesli go odrzucimy, wowczas
ludzkie zachowanie przedstawi sig nam w zupeinie innym S$wietle. Wyjasnienie szuka racji dla
podejmowanej czynnosei, podczas gdy opis nie ma z tym nic wspolnego. Hipoteza zaproponowana
przez Frazera obalona zostala nic dlatego, iz dane doswiadczalne jej nie potwierdzaja, lecz, ze
potwierdzi¢ wcale nie musza.

Uwagi o ,Zlotej galezi® Frazera wydane sa w formie dwujezyczne], gdyz chol sam
Wittgenstein wykladajac w Cambridge szczegolny wpltyw wywarl na filozofie brytyjska, to jednak
wszystkie swoje prace pisal w ojczystym jezyku niemieckim. Posiadajs one charakterystyczna
formg krotszych i dluzszych notatek. Wykorzystane sg tez cytaty zaczerpnigte ze Zlotej gafezi.
Uwagi nie sg obszerne objgtosciowo, jednakie wartosé ich jest ogromna. Stawiaja bowiem w nieco
innym $wietle jedno z fundamentalnych dziet antropologicznych, pozwalajac czytelnikowi uwolnic
sic od pozostawania w jednym (jedynym) paradygmacie. Unaoczniajg tez, jaka wage nalezy
przykladac do opisu czegokolwiek, tak aby na tej podstawie mozna bylo formulowaé odpowiednie
hipotezy.

Andrzej Zaporowski

Maurice Godelier, The Making of Great Men. Male Domination of Power among the New
Guinea Baruya, ttum. R. Swyer, Cambridge 1988, wyd. 3, ss. 255.

Prezentowana praca jest monografig problemowa, ktéra z pewnoscig moze zaspokoi¢ gusta
wybrednych czytelnikéw. Niestety ciagle malo znana polskim odbiorcom. Stad stosunkowo pdzna
proba przyblizenia walorow powyzszej pracy, ktéra w oryginale ukazala sie z gbra dziesigd lat
temu.

Sylwetka francuskiego antropologa $redniego pokolenia rOwniez nie nabrata jeszcze wyrazis-
tych rysow w opiniach polskich etnologéw. Wynika to z niechetnej postawy otwarcie zywionej
wobec wigkszoscei teorii inspirowanych marksizmem, a do takich nalezy Godelierowska koncepcja
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kultury i spoleczenstwa. Konstruowana jest w dodatku w ramach malo u nas popularnej
antropologii ckonomicznej, ktorej Godelier jest protagonista. Doskonala okazja do przelamania
takich uprzedzen jest wlasnie lektura omawianej pracy. Na przykladzie intrygujacego problemu,
ktory za chwile bedzie wyjawiony, badacz ukazuje sposob aplikowania teorii marksowskiej do
danych empirycznych, a zatem efektywnosc interpretacyjna przyjetych zalozen. Wszelako pierw-
szym krokiem, w celu pozbycia sie wspomnianej rezerwy, jest proste oddzielenie dwu aspekiow
marksizmu: ideologicznego i naukowego. Godeliera interesuje wylgcznie ten ostatni — marksizm
rozumiany jako teoria spoleczenstwa. Teoria, ktdra ponadio nie ma by¢ powielana za pomoca
empirycznych $wiadectw, ale twoérczo rozwijana. Innowacyjnym posunigciem Godeliera, jak si¢
dalej przekonamy, jest reinterpretacja niektorych kluczowych tcz Marksa i powiazanie ich
z klasycznym strukturalizmem.

To éwieze podejscie cechuje wszystkie jego prace. Do najbardziej znanych i cenionych, poza
omawiana, naleza: Horizon, trajets marksistes en anthropologie {1973), Un domaine contesté:
Eanthropologie économique (1974), Lideél et le matériel (1984). Wymienione pozycje doczekaly sie
w szybkim czasie tlumaczen i licznych wydan w Wielkiej Brytanii, Stanach Zjednoczonych
i krajach latynoamerykanskich. PowyZsze prace maja charakter wylacznic teoretyczny. Jedynie
The Making of Grear Men posiada odmienng formule.

Ksigzka poSwigcona jest w calosci zilustrowaniu i interpretacji jednego zjawiska w jego
roéznorakich przejawach. Jest nim meska dominacja skierowana przeciwko kobietom, zasadniczy
rys kultury plemienia Baruya. A spolecznym usankcjonowaniem tej wartosci jest status great men.
Mezczyzn wyrdzniajacych sie szezegdlnymi umiejetnosdciami, dzigki posiadaniu i wladaniu mocami
magicznymi, ktérych pozbawione sa kobicty. Meska dominacja jest wyrazana na setki sposobow,
w kazdej dziedzinie i dzialaniu. Wydaje si¢ wrecz, 7e spoleczenstwo Baruya podzielone jest na dwie
ciagle walczace z soba ,klasy”. Zaswiadczeniu tego fenomenu stuzg liczne i szczegdlowe opisy.

Lektura frapujaca ze wzgledu na swoisto$¢ poruszonego tematu i sposéb jego przedstawienia.
Okazuje sig, iz wszelkie demonstracje meskiej zwierzchnosci 1 kobiecej podieglosei, jednoznacznie
interpretowane przez zachodniego obscrwatora jako dyskryminacja plciowa, ma swoje glebsze
uzasadnienie. Autor twierdzi, Ze u podloza przedstawionego zjawiska lezy obiektywna przeslanka
dla jego zaistnienia. Jest ona gleboko ukryta w systemie kulturowej Jlogiki” i uwarunkowaniach
funkcjonalnych tej kultury. Francuski etnolog poszukuje jej wraz z czytelnikiem poprzez serie
analiz obu porzadkow, .obiektywnego™ i kulturowego, i ujawnia jg dopiero w koncowych
fragmentach ksiazki. PojdZzmy jego éladem.

Wszystkie dane materialowe pochodzg z wlasnych badan autora, ktéry prowadzil je wsrod
Baruya w przeciagu dziesigciu lat. Podstawowe informacje etnograficzne, geograficzne, jezyko-
znawcze 1 historyczne znajdujemy w Przedmowie. Dowiadujemy si¢ tam m.in., ze jest to gorskie
plemie zamieszkujace wngtrze Papui. Utrzymuje sie z kopieniactwa, zbieractwa i lowiectwa oraz
produkcji i handlu sola. Picrwsze kontakty z bialymi nawiazali w 1951 roku, a wige na 15 lat przed
podjeciem pierwszych badan przez Godeliera. Jest to plemi¢ uchodzeow, ktorzy przed okolo
dwustu laty, wskutek lokalnych wasni, opuscili rodzime tereny 1 wdarli si¢ na terytorium czterech
innych plemion, zagarniajac bezprawnie ich ziemie. Od tego czasu, otoczeni przez wrogie plemiona,
znajdujy si¢ w stanie permanentnej wojny przerywanej rozejmami lub okresowymi sojuszami.

Szezegodtowemu zilustrowaniu meskiej dominacji i deprecjacji kobiet poswigcona jest pierwsza
z trzech czedci, na ktore podzielona jest ksiazka.

W drugiej czgsei pracy Godelier zdradza tajemny $wiat meskich rytualdw i przedstawia zasady
hierarchii meskich grup (great men). Poddaje tu interpretacji wezesniej zarysowane zjawisko,
Wylania rowniez podstawowe cechy dwu typow spoleczenstwa wystepujacych w rejonie Melanezji:
hig men society 1 great men society, a nasigpnie przeciwstawia je sobic. Pierwszy typ zostal
wyloniony i1 scharakteryzowany gléwnic przez Firtha i Sahlinsa, zas$ typ drugi zostal wskazany
przez Godeliera. Jego przykladem w omawianym rejonie sa wlasnie Baruya. Godelier podejmuje
dyskusje z wymienionymi badaczami — miesci si¢ ona w ramach antropologii ekonomicznej —
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argumentujac, 7¢ podstawy do odréznienia wymienionych typow jest rodzaj gromadzonych dobr,
na ktorych bazie mescy liderzy wspolnot buduja swoja uprzywilejowana pozycje spoteczna.
W przeciwienstwie do spoleczenstw typu big men, Baruya nie gromadza materialnych srodkow
egzystencji, ale sily ponadnaturalne, magiczne. W obu wiec przypadkach o prestizu spolecznym
decyduje nagromadzenie doébr o krafdcowo rdéznym charakterze.

Czgs$¢ trzecia przedstawia przemiany jakie zaszly w spoleczenstwie Baruya w ciggu blisko
trzydziestu lat, wskutek polityki kolonialnej rzadu australijskiego i dziatalnosci misji chrzescijass-
kich. Nakreslony zostal obraz calkowicie zdestruowanej kultury.

Wyjasnieniu zasadniczego problemu, dominacji meskiej, wokdl ktorej skupiona jest tresé calej
ksiazki, stuza tezy-klucze wezesniej wykonstruowane przez Godeliera w toku podobnych analiz.
Niestety Godelicr nie umicscit na tamach ksiazki systematycznego, skroconego chocby wykladu
podstaw tecoretycznych. Wymagane tezy przywotuje tylko dla potrzeb okreslonego wywodu, ktéry
jest metodyczng interpretacja opisanego zjawiska, tak Ze watki opisowe przeplatane sa wyjas-
nieniami w jezyku teorctycznym. Nie powoduje to oslabienia wymowy ksiazki — przeciwnie, ale
tym, ktorzy dokladniej cheieliby poznac zaloZenia teoretyczme lezgce u podstaw interpretacyi,
polecam chyba najbardziej podstawowa z Godelierowskich prac, uprzednio juz wymienions,
Horizon, trajets marxistes en antropologie’. Przyblizy¢ godzi si¢ jednak te zalozenia, ktore
umozliwily autorowi ujawnienie funkcji odnotowanych przekonan kulturowych Baruya.

Po pierwsze twierdzi on, 7¢ funkcje reprodukcji kultury sg aktywnic wspierane poprzez
$wiadome i celowe dzialania podmiotéw. Swiadomosé ludzka dokonuje interpretacji warunkow
obiektywnych 1 motywuje dzialania ludzkie, kreuje wige kulture wespdl z warunkami obicktyw-
nymi. W ten sposob Godelier odrzuca wyjasnianie zjawisk kulturowych poprzez proste uwarun-
kowanie przyczynowe ze strony determinant obiektywnych {ekonomia, srodowisko przyrodnicze).
Przyjecie powyzszego zaloZenia prowadziloby do interpretowania ludzkich zachowan jako
bezwolnych, biernie odtwarzajacych kulture i jej determinanty. Jak czytamy w jednym z opraco-
wan na ten temat: ,Zgodnie z koncepcja Godeliera ideologia nie powinna byc¢ rozpatrywana jako
bierny refleks warunkow egzystencji spoleczenstwa, ale jako 7Zrédlo aktywnosei spolecznej
i indywidualnej, funkcjonujacej w efekcie jako czynnik stabilizujacy, legitymizujacy jego strukture
prawomocnic™?. Z powyiszego stwierdzenia wynika jeszcze jeden wazny wniosek, Ze rodzaj
stymulacji zewngtrznej nie przesadza Scisle okreslonej tresci i formy artykulacji kulturowej.
O zasadnos$ci takiego podejscia przekonujemy si¢ po przeczytaniu drugiej czesci ksiazki, gdzie
Godelier odstania ukryta spojni¢ wartosci kulturowych i ich determinant, wskazujac tym samym
na funkcj¢ omawianej kultury. Dazac do tego celu Godelier zarysowuje najpierw podmiotowo
wyrazane uzasadnienic priorytetowej wartosci kultury Baruya — meskiej dominacji. Pouczaja
o tym tajone przez mezezyzn mity kosmogoniczne.

Podstawowym watkiem owych mitéw jest geneza meskiej dominacji, powigzana z mitycznymi
wydarzeniami kosmogonicznymi. Moéwia one, 7ze u zarania $wiata Ksigzyc i Slonce, ktore
pierwotnie stanowily jednosé, rozdzielity sig. Wraz z tym aktem nastapilo pordinienie rodzaju
ludzkiego — mezczyzni zostali przeciwstawieni kobietom. Oni tez zdobyli z pomoca Storica wladze
nad kobietami, wydarli im bowiem zdobycze cywilizacyjne, ktdérych byly autorkami. Stad
w przekonaniu mezczyzn kobiety ciagle potencjalnie zagrazaja ich wladzy, wige wykluczone sa
z aktywnosci o kluczowym znaczeniu dla zachowania obecnego tadu spolecznego; nalezg do nich
magiczne rytualy inicjacyjne, handel, produkcja soli, wojna i polowanie. Wiadzg¢ nad kobietami
mezezyzni utrzymuja dzigki magicznym mocom, w ktdre zostali wyposazeni w akeie kreacji
obecnego $wiata. Stopien nagromadzenia tych mocy stanowi podstawe do hierarchicznego
uporzadkowania spoleczenistwa Baruya.

! Zarys pogladdow Maurica Godeliera w jezyku polskim zainteresowany czytelnik znajdzie w pracy A. Palubickiej
i 8. Tabaczynskiego, Teoria i praktyka, Wroctaw 1986, t. 1, 5. 5-56.

2 A. Patubicka, Uwagi na marginesie pracy zhiorowej: ,Marxist Perspectives in Archaeology”, M. Spriggs ed., Cambridge 1984,
WStudia Metodologiczne™ nr 26, 1991, s 272,
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Zdaniem Godeliera, liderzy grup meskich — grear men (wiclcy wojownicy, wielcy ogrodnicy,
towcy kazuarow, wytworcy soli i szamani) z udzialem kulturowo uksztaltowanej $wiadomosci,
aktywnie wplywajg na utrzymywanie ladu spolecznego i kosmicznego. Oba porzadki sg bowiem
w ich $wiadomosci tozsame. Utrzymaniu owego ladu stuza rytualy inicjacyjne i specjaine rytualy
powtarzajace 1 wzmacnigjace tre$¢ mitéw kosmogonicznych. Przewodniczy im najwieksi sposrod
great men. Posiadaja oni na t¢ okazj¢ rytualne przedmioty {(kwaimatnie), ktérych zawartosci nikt
procz ich dzierzycieli nie zna, aczkolwiek sa one wlasnoscia klanow, do ktérych przynaleza
poszezegolni liderzy meskich grup. Zgodnie z mitami, mezczyZni otrzymali kwaimatnie w darze od
Stonca 1 Ksiezyca. Kazdemu z nich preypisuje sig okreslona ple¢, tak e efektywnie mozna nimi
manipulowaé tylko wowczas, gdy ,,wspoldzialaja™ parami. Ale sy tez kwaimatnie androgyniczne, te
i zenskie, posiadaja zdaniem Baruya najwi¢cksza moc magiczng, ktora zaleznie od woli ich
posiadaczy moze by¢ wykorzystana kreatywnie badz destrukcyjnie. Wlasnie spotecznie doniosta
pozycja meiczyzn i moc kreowania przez nich swiata wynika, w ich przekonaniu, z wejscia
w posiadanie zenskiego aspektu Uniwersum i pozbawienia tym samym aktywnego uczestnictwa
kobiet w jego Swiadomym” odtwarzaniu. Godelier konstatuje wige, Ze posiadanie kwaimatnie
naktada na mezczyzn odpowiedzialno$¢ za utrzymywanie dotychczasowego tadu spoleczenstwa
i Uniwersum. Wszak mezczyzni operuja w trakcie rytualow dwiema pierwiastkowymi silami
Uniwersum: meska i Zenska, ktore Baruya odpowiednio kojarza ze stoncem i ksigzycem.
Kwaimatnie sa zatem zamknigta w reku mezezyzn kwintesencja mikro- i makrodwiata, powielang
w planie kulturowym poprzez liczne symbliczne formy i zachowania. Znaczgce, ze kwaimatnie
posiadaja tylko klany utworzone z uchodzcow. Klany te postawione sa najwyzej w hierarchii
spolecznej, lecz 1 miedzy nimi wystepuja stosunki wzajemnej podrzednosci, o czym decyduje ,,ple¢”
posiadanego przez klan kwaimatnie. Tak, w znacznym uproszczeniu, mozna przedstawic mistrzow-
sko przeprowadzony wywod Godeliera, ktory warto spuentowad stowami samego autora. Praktyki
rytualne ,,... to srodek transmisji idei ze Swiata mysli w $wiat materialny lub nature, ktory zarazem
zmienia je w stosunki spoleczne, w spoleczng istote. Symboliczne wyrazenia i gesty transformujg
idee w bezposrednio dostrzegalna spoleczng i materialng rzeczywistosé. Ale byloby bledem sadzi¢,
ze Baruya widzg swoj swiat symboli i rytoéw jako zwykle ich odgrywanie, jako reprezentacje
fundamentalnej rzeczywistosci, ktora oddzialuje na nich w niewidzialny sposéb. Symbole nie sa po
prostu znakami, sa takze $rodkami bezposredniego oddziatywania na t¢ gleboko osadzona, cho¢
niewidoczna rzeczywistos¢” (s. 229).

W dalszym ciagu nie znamy jednak powiazania podmiotowo wywiedzionej wartosci z jej
obiektywng funkcja. Zdaniem naszego autora obicktywna determinanta funkgjonalng kultury
Baruya jest stan ciaglej wojny, w ktorg sa uwiklani od ok. dwustu lat. Zagraza ona biologicznym
podstawom reprodukcji plemienia, ktérej koniecznym warunkiem sa kobiety. Przeto ideologiczne
represie dokonywane na kobietach sa swego rodzaju ukryta, nie wyraZzong wprost ochrong
i zabezpieczeniem kobiet — konkluduje Godelier. Odsunigte od najbardziej niebezpiecznych
czynnosci, ktére narazalyby je na konfrontacje z wrogiem (wojna, polowanie, handel, piecza nad
ogrodami) zapewniaja biologiczne podstawy do odnowy spoleczenstwa. Paradoksalnie wiec,
funkcja omawianej kultury, ktorg jest zabezpieczenie kobiet, podmiotowo wyrazana jest jako
deprecjacja kobiet potencjalnie zagrazajacych mezczyznom. Powyzsza konkluzja wspiera jedna
z gléwnych tez Marksa, ktora stanowi z kolei centralng of tworczosci Godeliera. Zawiera si¢ ona
w stwierdzeniu, ze funkcje kultury przedstawiane sg na poziomie ideologicznym wspak, kreatywny
proces konceptualizacji ma charakter logicznej inwersji, jest podmiotowym odwréceniem porzad-
ku funkcjonalnego: kobiety ktore sie chroni, w planie kulturowym sg represjonowane.

Zaznaczaja si¢ tutaj wyraznie jeszcze dwa istotne elementy koncepcji francuskiego badacza,
korzeniami siegajace marksowskiej dialektyki i strukturalizmu Lévi-Straussa. Owocem pierwszej
inspiracji jest sklonno$¢ do ujmowania rzeczywistosci spoleeznej jako jednosci przeciwienstw,
ktorych konflikty leza u podstaw procesu przemian spolecznych. Skutkiem tego, struktury
spoleczne posiadaja charakter dynamiczny. Pod statyczng powierzchniyg zjawisk kryje sig struktura
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dynamiczna, czego dowodnym przyktadem jest historyczno-kulturowa metamorfoza spoleczenst-
wa Baruya. Ale ,Jogiczna”™ dwoisto$¢ funkcjonuje nie tylko na zigczu rzeczywistosci subicktywnej
(kulturowcj) i obiektywnej. Wzorzec ten powicla si¢ w warstwic czysto kulturowej. Z beztadnego
potoku kulturowej narracji badacz konstruuje uporzadkowane pary opozycyjne: stonice/ksiezyc
i odpowiednio przyporzadkowane im pary: meZzczyzna/kobieta, natura/kultura, kreacja/destrukeja.
I w tym wlasnie punkcie u wnikliwego czytelnika moze zrodzi¢ sig watpliwo$é co do sensu
przeprowadzenia obszernej analizy strukturalnej. Innymi slowy, moina zapytad o to, czy obie
analizy, strukturalna i1 funkcjonalna sa traktowane oddzielnie, czy tez w jaki$§ sposob ta pierwsza
mialaby uzupelniac te druga? Na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ negatywnie. Analiza funkcjonal-
na stanowila jedyny i wystarczajacy klucz do zinterpretowania funkcji meskiej dominacji u Baruya.
Za$ analiza strukturalna stuzyta tylko zobrazowaniu powielania si¢ podstawowej opozycji
mezczyzna/kobicta we wszystkich zakresach spolecznej i kulturowej aktywnoséci. Rozbudowana
analiza strukturalna przeslania w trakcie lektury glowny cel ksigzki, ktérym jest proba ustalenia
funkgji i determinant funkcjonalnych meskiej dominacji. Konfuzje czytelnika moze poglebic fakt,
ze strukturalna ,dekonstrukcja” systemu wartosci i zestawienie jego elementow w opozycyjne pary,
pod wzgledem formalnym przypomina Godelierowska opozycje tresci funkcjonalnych do pod-
miotowych. Migdzy wnioskami wyciagnigtymi z obu analiz nie zachodzi Zaden zwiazek logiczny.
Jednak obie traktowanc oddzielnic niosa duzy tadunek pozmawczy i ich wyniki moga byé
wykorzystane w zaleznosci od preferencji badawczych czytelnikow. Szczegdlnie warto przesledzié
konsckwentng lini¢ argumentacji przedstawiona w ramach analizy funkcjonalnej, ktora, jak sadzg,
bedzie nadal stanowila atrakcyjna 1 najbardziej plodna poznawczo procedure wyjasniajacy
stosowang w antropologii.

Na koniec warto podkreslic, Ze strategia badawcza zastosowana przez francuskiego uczonego
swiadczy o wielkiej znajomosci zagadnien zwigzanych z tzw. kulturami pierwotnymi. Kultury te
ni¢ dziela sig, jak wiadomo, na autonomiczne cz¢éci, a zatem badacz nie moze ograniczac si¢ do
ogladu kilku wyrwanych z kontekstu zjawisk, ktére pragnie wyjasnic. Nalezy wige stosowa¢ takie
teorte wyjasniajace, ktorych skala pojeciowa moze objac jak najwigksza ilo$¢ zjawisk z badanej
kultury. Postulat ten zostal zrecznie wsparty przez forme literacka nadana ksiazce przez jej autora.

O szczegolne] wymowie ksigzki zdecydowaly wige nie tylko temat, przytoczony material
Zrodlowy 1 jego interpretacja, ale pomystowe scalenie ich w ramach jednej narracji. Monografia
problemowa, ktorej watek tematyczny dodatkowo wspierany jest okreslong teoria, okazuje si¢ by¢
nader oszczedna, a przy tym efcktywna forma wypowiedzi; wnosi wiele informacji w ramach
ograniczonej literacko formy. By¢é moze ten argument bgdzie stanowil dodatkowa zachgte do
zapoznania si¢ z trescia ksiazki, ktora tak w zwolennikach, jak i przeciwnikach Godeliera rozpala
badawczg pasjg.

Dorota Angutek

Andrzej Szyjewski, Symbolika kruka. Migdzy mitem a rzeczywistosciq, Zaklad Wydawniczy
NOMOS, Instytut Religioznawstwa — Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 1991, ss. 291,

Przedstawiana tutaj ksiazka — mimo, 7¢ zostala wydana staraniem Instytutu Religioznawst-
wa UJ — swoja problematyka obejmuje prawie nie istniejacy w Polsce poddzial etnozoologii,
jakim jest etnoornitologia. Dzieki temu, Ze problem symboliki kruka zostal w ksigzce przed-
stawiony bardzo obszernie, zainteresowa¢ moze nie tylko religioznawcow, etnologow 1 jezyko-
znawcow, lecz roéwniez ornitologdw.

W swej publikacji autor stara si¢ szeroko opisa¢ rozne aspekty wystgpowania kruka
w poszezegOlnych religiach i kulturach. Cala praca stanowi analize poréwnaweza wierzen 1 mitow
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w kulturach nie tylko podobnych genetycznie {azjatyckie i amerykanskic), lecz rowniez opisuje
podobiefistwa w tym zakresie w kulturach calego $wiata — Europy, Alryki, Australii. Swoja
publikacja autor wykazuje niezwykie podobienistwo wierzen o kruku, jego nazewnictwa i zwiazkow
mitologicznych na calym $wiecie. Celem pracy jest wykazanie ,,na ile cechy kruka i zwigzane z nim
elementy mitow odbijajac si¢ w lustrze mysli ksztaltuja jednorodny system, na ile za$ sy specy-
ficzne dla danej kultury”. Zauwazalne sa bowiem réwniez cechy wyrdzniajace poszezegblne
kultury.

Ksiazka podzielona jest na kilka czedel, ze wzglgdu na szereg funkcji kruka, przypisywanych
mu przez rozne religie $wiata.

Rozwazania rozpoczynaja si¢ wskazaniem podobienstw mitologicznych pomiedzy kulturami
wschodniej Syberii 1 Polnocy amerykanskicj. Przejawiaja si¢ one w istnieniu tzw. Cyklu Kruka
— zjawiska bardzo interesujacego naukowcow: przedstawiciele paleozjatyckiej grupy jezykowej,
Eskimosi (Inuit), Indianie atabaskiej grupy jezykowej i rejonu Pdlnocno-Zachodniego Wybrzeza
amerykanskiego obrali sobie kruka za zwierz¢ bedace w ich systemach religijnych herosem
kulturowym, cudotworca, stworzycielem $wiata. Ostroznie podchodzac do kwestii azjatyckich
korzeni Indian amerykanskich, autor zastanawia sig czy Cykl Kruka jest widoczng pozostalosciy
migracji, czy tez efektem migdzykontynentalnej komunikacji.

Jak juz wspomnialem wczesniej, rozdzialy ,,Symboliki kruka” sg ulozone tematycznie 1 kazdy
z nich pokazuje ptaka w innej roli. Przyjrzyjmy si¢ postaci kruka.

Wérod ludnosei wschodniosyberyjskiej kruk jest traktowany jako gldowny bohater mityczny.
Rola, jaka spehnia, to posrednictwo migdzy istotami najwyzszymi a ziemia: ludZmi i zwierzetami.
Wystepuje tez w roli boskiego postafica. Jego poSrednictwo nie ogranicza si¢ tylko do tej
plaszczyzny. Jest on rowniez posrednikiem miedzy glupota a madroscia, pomiedzy elementem
meskim a Zzenskim. Wynika to — jak si¢ dowiadujemy z ksiazki — z bogatej osobowosci kruka:
moze on by¢ np. madry a zarazem chciwy i prozny. Jego cechy jako zwierzgcia sprawiaja, e staje
sie rowniez lacznikiem miedzy $wiatem zwierzgcym a $wiatem kultury ludzkiej.

Kruk wystgpuje najczeéciej jako wykonawca woli boskiej, cho¢ np. u Indian alaskanskich
— Choolian (nazwa kruka) jest stworca kosmosu i pomocnikiem Boga w stworzeniu ziemi.
U Tlingitéw jest wyslancem Najwyzszych Istot, a u Indian Hopi jest wcieleniem Zlego Ducha.

Précz pomocnika lub stworzyciela kruk jest rowniez przedstawiany jako heros kulturowy
— organizujgcy kulturg i dostarczajacy ludziom wszystkich dobr. Jednym z bardzo widocznych
w mitach jego dzialan jest wykradzenie ,$wiatel nichianskich” — Stonca, Ksigzyca, Gwiazd i ognia
itp. Opowiadaja o tym bajki wielu plemion, m.in. Koriakow, Eskimosow, Bella Coola. Znajdujemy
w nich m.in. odpowiedz na pytanie dlaczego kruk jest czarny ~ czernieje w momencie wylotu
przez komin domu, w ktorym te $wiatla byly przechowywane. Inne mity, np. indyjskie, mowia
o tym, ze kruk chege sig¢ dostaé do domostw bogdw, zostal stracony piorunem boga Sunja
i sczernial.

Osobny rozdzial autor poswigca kwestii obecnosci kruka w potopie, watku charakterystycz-
nym dla wielu religii. Do przypowiesci biblijnej przyrownywane sg inne mity, bardzo do nigj
podobne. Ptak ten zostaje, u wielu ludow, przeklety, gdyz wyslany w poszukiwaniu suchego ladu
nie wraca, lecz objada si¢ padlina. Zadanie to wykonuje dopiero golebica.

U Czukczow sprawa przeklenstwa zwigzana jest z innym przewinieniem kruka, kt6ry oszukal
Stworce mowiac, ze powstal sam z siebie (w rzeczywisto$ci powstaje z porzuconej przez Boga skory
renifera).

W wielu bajkach kruk wystepuje w towarzystwie innych zwierzat: sowy, wicloryba, psa.
Utozsamiany jest on rowniez z podobnymi deo siebie ptakami np. kormoran w jednej z legend
nazwany jest morskim krukiem. Wiele zwierzat jest pokazanych jako jego pomocnicy, oszukiwa-
nych przez niego, czasami to one oszukuja jego.

Jest to takze ptak szamanski — pomocnik w prowadzeniu nauk tajemnych (u Nanajow), lub
nauczyciel szamandw (Syberia, obszary eskimoskie i indiafiskie). Przenoszac dusze zmartych
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w zaswiaty, staje si¢ lacznikiem migdzy dwoma §wiatami, stad wywodzi sig np. stowianskie
przekonanie o kruku jako zwiastunie $mierci.

Dopetnieniem obrazu kruka jest jego wystgpowanie w symbolice alchemicznej — jako
pomocnika czarnoksigznika i symbolu poznania oraz wiedzy. Nie wyczerpuje to pelnego obrazu
kruka w tej symbolice.

Opisujac role pelnione przez kruka autor wskazuje, Ze jego posta¢ mozna czgsto odkryé
jedynie poprzez poréwnania jgzykowe, oraz przez wskazanie w danym bohaterze cech, ktore
ewidentnie naleza do kruka. Jak wiemy z literatury cechy te sa bardzo podobne nie tylko na
obszarach powiazanych kulturowo {Azja i Ameryka), lecz rowniez w innych czgdciach swiata.
Nasza bajka o kruku i lisie ma by¢ odbiciem azjatyckich i amerykanskich przypowiesci.

Autor w swej ksiazce przedstawia bogaty material empiryczny i pordwnawczy. Z tresci
przedstawionej we wprowadzeniu wynika, Zze jest znawca tego gatunku, takZze na plaszczyznie
typowo ornitologiczne] — pojawiajg si¢ tu bowiem fakty z biologii i ekologii tego ptaka (s. 93).

Jest to ksiazka bardzo cenna z religioznawczego 1 etnologicznego punktu widzenia, jednakze
mozna si¢ dopatrzy¢ w niej kilku uchybien i niescistosci. Wytlumaczenie pojecia ,,symbol” zostato
potraktowane skapo, brakuje szerszego potraktowania go w przypadku istnienia wielosci
pogladow na ten temat.

W pierwszym rozdziale ujawnia si¢ ostrozne podejscie A. Szyjewskiego do problemu
azjatyckiego pochodzenia tubylcow amerykanskich (s. 16, 17), mimo Ze jest to sprawa oczywista
dla etnologa.

W kilku przypadkach, powolujac si¢ na teoric naukowe, autor zapomina o podaniu
w przypisach nazwisk ich tworcéw (s. 16), mimo Ze robi to np. na s. 55

ZauwazyC rowniez nalezy, ze kruk w tej pracy, procz przedstawienia go jako gatunku, jest
widziany takze jako przedstawiciel calej rodziny krukowatych. Stad tez na s. 59 autor pisze, Ze ,,na
potkuli poludniowej, w Australii, kruk reprezentowany jest przez wrong...”, ktéra jest zwiazana
z gwiazdozbiorem Kruka. Niezrozumiale jest jednak podanie tutaj, jako australijskiego odpowied-
nika krukowatych, strzyzyka (takZze nalezacego do gwiazdozbioru Kruka), ktoéry nic ma nic
wspolnego z tg rodzina. Jest to zbyt daleko idaca dowolnosé.

Mimo tych kilku bledow, ksiazke mozna potraktowal jake niezwykle cenng. Porusza
tematyke etnoornitologiczng i to w tak obszernym i kompleksowym ujeciu. Jest to jedna z niewielu
pozycji ksiazkowych zajmujacych si¢ ta tematyka. CzeSciej poruszaja ja artykuly, zawierajace
niewielka porcje tresci i nie wyczerpujace tematu. Byé moze, ta pierwsza, znaczgca praca
etnoornitologiczna wydana wspélczesnie w Polsce, jest zapowiedzig szerszego cyklu wydawniczego
o ptasiej symbolice, kiore sa oczckiwane nie tylko przez etnologodw, lecz takze przez ornitologow.

Krzysztof Maczkowski

Sergiusz Kowalski, Krytyka solidarnosciowego rozumu. Studium z socjologii myslenia potocznego,
Warszawa 1990, ss. 162.

Oto mamy jeszeze jedna pozycje na temat ,Solidarnosci”. €62 mozna dodaé do tego
wyeksploatowanego w dziesigtkach artykulow i ksiazek tematu? Przeciez kazdy z nas ,sam wie
najlepiej jak bylo”, bedac mniej lub bardziej bezpodrednim obserwatorem czy nawet uczestnikiem
solidarnosciowego ruchu. Z tych powoddw mozna by sadzi, Ze napisac jeszcze co$ ciekawego na
ten temat, i to tak, Zeby moc zainteresowac kogo$ wigcej niz tylko politykow czy socjologdw, jest
niezmiernie trudno. A wlasnie ksigzka S. Kowalskiego jest atrakcyjna zarowno dla specjalistow jak
i nieprofesjonalistow, takze dla etnografow.

Jak mowi podtytul, jest to studium z socjologii myslenia potocznego. Dokladniej — jest to
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proba rekonstrukeji solidarnosciowej ideologii z lat 1980-1981. Zadanie bylo tym trudniejsze, ze
ideologia ta zawicrala pewien paradoks. Jej zasadniczym hasltem byl pluralizm polityczny.
Jednocze$nie wzywano do jednodci pogladéw wszystkich uczestnikow ruchu. Dzialo sig tak, gdyz
— jak stusznie zauwaza S. Kowalski — ,ideologia jakkolwiek rozumiana jest fenomenem
usytuowanym na przecieciu dwéch obszaréw: swiadomoscei jednostek 1 dziatan zbiorowych, zawsze
majgca za ostateczny punkt odniesienia spoleczne uniwersum” (s. 140).

Analizujac ideologie ,,Solidarnoéci” autor odwoluje sig do ksztaltujgcych ja potocznych
wyobrazen demokracji, wolnosci, obrazu panujacego Systemu i przyczyn tkwiacego w nim Zta jub
tez oczekiwanego Nowego Ladu. Bardzo interesujace sa te rozwazania, ktore ustalaja, do jakich
wartosci odwolywala si¢ solidarnodciowa spoleczno$é. Rowniez tutaj mamy do czynienia ze
swoistym synkretyzmem. Z jednej strony wystepuje odwolywanie sig do tradycji ruchdéw wyzwolen-
czych, do historii Polski przedwojennej i do faktoéw do tej pory skazanych na zapomnienie. Bardzo
silnie akcentowano katolicko$¢ polskiego narodu i wielka rolg Kosciola. Z drugiej strony
wynikajace z tej narodowo-katolickiej tradycji wartosci stapialy si¢ z niektdrymi cechami
socjalizmu. Wszystko to razem uznawane bylo czgsto za tradycyjnie polskie, za naczelne wartosci
~Solidarnosci”. 1deologia potrafila polaczyé to co dobre z idei kapitalizmu i komunizmu,
a wszystko to bylo zgodne z najwazniejszymi zasadami chrzeScijanstwa.

Co jest bardzo istotne — jak dowodza analizy Kowalskicgo — to to, ze ideologia ta powstala
z mocno akcentowanego rozroznienia Dobra i Zta. My = Spoteczeristwo (dobro) i Oni = Wiadza,
System (zlo) to opozycia, wokol ktorej ogniskowaly sie uczucia, postawy, poglady czlonkow
i sympatykow ,Solidarnosci”. Nawet zlo, ktére mocno zakorzenione funkcjonowato w spoleczenst-
wic — jak alkoholizm, lapowkarstwo, kradzieze, aborcja — ideologia potoczna thumaczyla jako
Lpowierzchowna nalecialo$c”, ktora nie jest w stanie skazi¢ prawdziwic dobrej natury Polakow.
S. Kowalski nazywa to ideologia eksternalizacji zla narzuconcgo przez System.

W tych rozwazaniach autor — korzystajac z uwag M. Eliadego — dopatruje sig w ideologii
powielania mitycznych precedensow, jak chociazby samo opisywanic $wiata w kategoriach dobra
i zla, czy tez potoczne wyobrazenie okresow spolecznych protestow i robotniczych zrywow,
podkreslajace ich ahistoryczny wymiar, gdyz ,wykazujg one wszelkic cechy cyklicznego czasu
mitycznego” (s. 81). Siggajac do teorii mitu codziennego R. Barthesa, S. Kowalski opisuje bardzo
mocno ksztaltujacy ideologie mit wigkszosci.

Takie spojrzenie z rdznych stron, zreszta bardzo en vogue, nadaje omawianym problemom
szersza perspektywe i wiarygodnosé, a co wigeej, pozwala patrze na nie z wigkszego dystansu.

Krytyka solidarnosciowego rozumu jest ksigzka sensu stricto socjologiczng. A czym moze ona
sta¢ si¢ dla etnografow? Wyniki socjologicznych badan nad ideologiy moglyby byé punktem
wyjscia dla dociekan etnograficznych. Nie chcialbym tutaj wdawaé sie w definicyjne spory
{najczgscie] jalowe), wytyczajace ostra granice pomigdzy socjologiy a etnologia. Zaznacrg tylko, ze
do socjologicznych analiz ideologii ,Solidarnosci” etnografl dorzucitby i inne opisy, chociazby
— na co zwraca uwage S. Kowalski — podobienstwa w sposobie celebracji $wigt i rocznic
nalezacych do roéznych porzadkow ideologicznych, jak np. 11 listopada, 1 maja, rocznice grudnia
70. Takie dokladne etnograficzne analizy tych uroczystosci na pewno dodalyby wiele in-
teresujacych szezegdlow do przedstawionego potocznego myslenia.

Ciekawe bylyby takze prezentacje stereotypow, dotyczacych ludzi zwigzanych z wladza,
cztonkow Partii, znajacych si¢ na wszystkim dyrektoréw czy czlonkdw rzgdu. S. Kowalski podaje
ich stereotypowe cechy charakteru, ale nie mniej interesujaca bylaby prezentacja ich stereotypo-
wych portretow fizycznych (moglaby to by¢ wspaniata galeria postaci) czy tez sposobow spedzania
przez nich wolnego czasu — niech bylyby to opisy partyjnych bankietow, polowan czy bali,
ktorych tak wiecle swego czasu krazylo wsrod ludzi. Oczywiscie, podobne badania nic bylyby juz
analizowana przez Kowalskicgo ideologia potoczna Solidarnosci”, chociaz moglyby dodac do niej
wiele interesujacych szeczegdlow. Badania takic musialyby si¢ jednak oprze¢ na innej bazie
materialowej niz baza autora Krytyki solidarnosciowego rozumu.
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Interesujaca bylaby tez prezentacja przeciwstawnego dla ideologii , Solidarnodei” potocznego
myslenia ludzi z obozu tamtejszej wladzy.

Na koncu chcialbym zaznaczyé, Ze prace S. Kowalskiego uwazam za niczbedna lekture dla
tych, ktérzy zajmuja sig kultura wspoélczesnej Polski. W sposéb oczywisty powinna stad si¢g ona
obowiagzujacy dla socjologdw. Powinni ja takie zauwazyC etnografowie. Wystarczy zwrocic nwage
na fakt, 7e¢ we wspolczesnej sztuce ludowej czy folklorze pojawiaja si¢ czgsto symbole, elementy,
nieraz cale tematy inspirowane bezposrednio historia ,.Solidarnosci”, a Krytyka solidarnosciowego
rozumu niewatpliwic w sposob jasny i precyzyjny pozwala lepiej zrozumie¢ fenomen solidarnos-
ciowej ideologil, do ktorej odwolujg sig, a zarazem ja ksztaltuja, wspdlczesni Polacy. Ideologii, bez
ktorej znajomosel niezrozumialte wydad sie moga procesy zachodzace wspdlczesnie w polskim
spoleczenstwie.

Hubert Czachowski

The Culture-Bound Syndromes. Folk Illnesses of Psychiatric and Anthropological Interest, ed.
by R. C. Simons and C. C. Hughes, D. Reidel Publishing Company, Dordrecht 1985, ss. 516;

Culture and Depression. Studies in the Anthropology and Cross-Cultural Psychiatry of Affect
and Disorder, ed. by A. Kleinman and B. Good, University of California Press, Berkeley 1985,
ss. 535.

Problematyka z pogranicza antropologii, psychologii i psychiatrii jest od dawna przedmiotem
zainteresowania badaczy. W ostatnich dziesigcioleciach intensywne studia z tej dziedziny do-
prowadzily do wylonienia sig takich subdyscyplin (czy interdyscyplin), jak antropologia psychiat-
ryczna czy psychidtria migdzykulturowa. Wlasnie w przypadku chordb, ktérymi interesuja sig
psychiatrzy najwyrazniej ujawnily si¢ kulturowe uwarunkowania ich wyodrebniania, etiologii
i leczenia. W zwiazku z tym utworzono termin syndromy uwarunkowane kulturowo” {culture-bound
syndromes) na okreslenic takich zestawow symptomow, ktore w roznych kulturach maja rdézne
znaczenie 1 nie posiadaja odpowiednikéw w zachodniej, biomedyczne} systematyce jednostek
chorebowych. Zainteresowanie tym zagadnieniem wiaze si¢ z problemami praktycznymi: czy
zachodnie kategorie analityczne moga by¢ stosowane przez psychiatréw do badania syndromoéow
chorobowych wystgpujacych w inoych kulturach oraz w migdzykulturowej praktyce leczniczej
(traktuje o tym muin. interesujgca ksigZka E. F. Torrey’a, przelozona na jezyk polski, Czarownicy
i psychiatrzy, Warszawa 1981), Okazuje sig, ze symptomy uznawane przez medycyne zachodniz za
przejaw choroby psychicznej, w innych kulturach moga nie by¢ uwazane za oznaki choroby,
a nawet bywajq wartosciowane dodatnio. TakZe przyjmowane implicite jako uniwersalne rozroz-
nienie miedzy chorobami umyshu i ciata nie wystepuje w wigkszosci kuitur. Problematyka ta miesci
si¢ ponadto w szerszym kontekscie sporu miedzy przedstawicielami podejicia relatywistycznego
i uniwersalistycznego, wiaze si¢ 7 kwestig przektadalnosci poje¢ badanych kultur na jezyk wlasnej
kultury.

Ksigzka The Culture-Bound Syndromes. .. jest jakby podsumowaniem wielkiej kariery tytulo-
wego terminu, a jednocze$nie zwraca uwage na jego slabe strony, ograniczajace dalsze jego
stosowanie. Obszerna praca sklada sie z artykutéw napisanych przez 30 autoréw, Niektore z tych
artykutdw to juz pozycje klasyczne, inne przedrukowano z nowszych publikacji, czg§¢ napisano
specjainic do tego tomu. Nic sposdéb omawial tutaj tresci poszezegblnych artykulow przed-
stawiajacych rézne ludowe syndromy, takie jak latah w Malezji 1 na Filipinach, amok w Malezji
i Indonezji, koro w Chinach i Malezji, czy susto w Ameryce Lacinskiej. Przez caly ksiazke przewija
si¢ problem przekladalnosci tych syndromdw na kategorie diagnostyczne uzywane w psychiatrii.
C. C. Hughes w czgsei wprowadzajgce] omawia rézne stanowiska odnosnie do tego problemu, od
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skrajnie relatywistycznego, poprzez rézne wersje podejScia umiarkowanie relatywistycznego, aZ do
stanowiska stwierdzajacego uniwersalnos¢ standardowych kategorii diagnostycznych stosowanych
w psychiatrii. Redaktorzy opowiadaja sig za stanowiskiem umiarkowanym, postrzegajgc mozliwo-
sci przekladu syndroméw kulturowo uwarunkowanych” na kategorie wyrdznione w ostatniej
wersji Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DSM-III), opracowanej przez
Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne. C. C. Hughes szczegolowo omawia cechy tego
systemu klasyfikacyjnego, pozwalajace, jego zdaniem, przekraczac granice kulturowe: ateoretyczne
podejscie w odniesieniu do etiologii, opisowe traktowanic symptomow, z naciskiem na tatwe do
zidentyfikowania symptomy zachowaniowe, mozliwos¢ tworzenia ztozonych konstruktow diagnos-
tycznych w migjsce pojedynczej diagnozy, procesualna koncepcje choroby, z podkresleniem
plynnosci granicy migdzy zaburzeniem i ,dobrym samopoczuciem”.

Z powyzszym zagadnieniem wiaze si¢ takze kolejny przedmiot sporu: jaka jest rola podtoza
neurofizjologicznego w ,,syndromach uwarunkowanych kulturowo”. Autorzy podjeli probg zbada-
nia wplywu czynnikéw biologicznych i kulturowych na wyksztalcenie si¢ poszczegblnych syn-
dromoéw. Rezultaty odzwierciedla podziat tomu na trzy gtdwne czgsci: pierwsza, traktujaca o tych
chorobach ludowych, w ktorych czynnik neurofizjologiczny ma wazne znaczenie; drugg, grupujaca
te choroby ludowe, w ktérych czynniki kulturowe odgrywaja podstawowa rolg, choé przypuszezal-
nie rowniez czynnik neurofizjologiczny ma pewne znaczenie; trzecia, dotyczaca choréb ludowych,
ktorych zdaniem autordéw nie nalezaloby zalicza do syndroméw typu psychiatrycznego. General-
nie, postuluje sie w tym tomie uwzglednienie zarowno jednego, jak i drugiego rodzaju czynnikow
i polaczenie wysitkéw przedstawicieli roznych dyscyplin dla wyjasnienia ich oddzialywania.

Sporo migjsca poswigcono w ksiazce samemu terminowi ,syndromy kulturowo uwarun-
kowane”. Redaktorzy wskazuja na jego wieloznacznoséé. Czasem jest on uzywany w znaczeniu
~specyficzny dla danej kultury™, ale, jak wskazuje literatura, analogiczne zespoly symptomow
pojawiaja si¢ niekiedy w roinych kulturach {(np. odpowiednik malajskiego i filipiaskiego latah
- zwany imu, wystepuje u Ajnéw). Jesli natomiast rozumie¢ omawiany termin jako wskazanie na
scisly zwiazek tych syndromow z ich $rodowiskiem kulturowym, to blgdne jest ich oddzielenic od
innych chordb ludowych, na ktore réwniez wywiera wplyw kultura. R. C. Simons wskazuje takze
na etnocentryzm zawarty w tej kategorii. Wydziela ona zjawiska, dla ktorych wspdiny ma by¢ fakt,
7¢ wystgpuja one poza zachodnim spoleczenstwem. Ale to zalozenic jest bledne, bowiem
i w spoteczenstwach zachodnich mozna znalez¢é przyktady ,,syndroméw uwarunkowanych kulturo-
wo”. Mimo owych usterek, redaktorzy zachowuja ten termin jako szeroko stosowany w literaturze
przedmiotu, proponujac jednak ograniczenie go wylgcznie do zaburzen typu psychiatrycznego (i
w zwiazku z tym wylaczenie z jego zakresu np. susto). Wowczas .syndromy uwarunkowane
kulturowo” stanowilyby fragment szerszej kategorii: chordb ludowych (folk illnesses). Takie
ograniczenie, przyjete zapewne ze wzgledow praktycznych (wydziclenie tych chorob, ktore sy
obicktem zainteresowania psychiatrow), nie wydaje si¢ jednak uzasadnione, skoro te inne choroby
rowniez sg uwarunkowane kulturowo, a ponadto, na co zwracaja uwage sami autorzy, rozroz-
nienie soma/psyche jest charakterystyczne dla zachodniej wizji $wiata, obce natomiast innym
kulturom. Propozycja autoréw jest takZze wyodrgbnienie wigkszych zespoldw, grupujacych
syndromy o analogicznych symptomach, wystgpujace w réznych kulturach. R. C. Simons nazwal je
taksonami. Wedlug owych taksonéw uloZone sy artykuly w poszczegdlinych czeSciach pracy.
Doda¢ nalezy, ze ksiazke uzupelnia bardzo uzyteczny stownik (autorstwa C. C. Hughesa)
Lsyndromdéw uwarunkowanych kulturowo™ wraz z obszerng bibliografia.

Druga z omawianych ksigzek — Culture and Depression.. ., dotyczy tej samej problematyki,
ujetej wszakze od inngj strony. Punktem wyjscia nic sa tu ludowe syndromy, lecz jednostka
chorobowa wyrdzniana w psychiatrii — depresja.

Wzmozone zainteresowanie migdzykulturowymi studiami nad depresja przypada na lata
70-80. Depresja, choé jest jedna z najdawniej znanych w psychiatrii dolegliwosdcl psychicznych,
ciagle jest przedmiotem sporow specjalistow. Pojecie depresji odnoszone jest czasem do samopo-
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czucia, czasem do poszezegdlnych symptomow badz do calego syndromu dolegliwosci. Teorie
wyjasniajace ctiologi¢ i cechy depresji wskazujg na oddzialywanie mechanizmow genetycznyceh,
biochemicznych, psychodynamicznych, behawioralnych i kulturowych. Problemy dotyczace poje-
cia depresji komplikujy si¢ jeszcze bardziej, gdy przekraczamy bariery kulturowe. Przeglad
obszernej literatury na temat depresji pokazuje, ze w réznych kulturach wyraza si¢ ona w roZny
sposob. Na przyklad w obrazic depresji w nie-zachodnich kulturach nie wystepujg z reguly takie
charakterystyczne dla depresji w kulturze zachodniej symptomy, jak poczucie winy i samooskar-
zanie sig. Skladnik depresji, jakim jest dysforia (smutek, poczucie beznadziejnosci, brak radosci
zycia), w nicktérych spoleczenstwach jest wartoSciowany dodatnio. Na przyklad dla buddystow
dysforia jest pierwszym krokiem na drodze do zbawienia. Wielkie zréznicowanie postaci
wystgpowania depresji doprowadzilo nicktorych badaczy do wniosku, 7¢ w istocie w wielu
spoleczenstwach nic istnicjc odpowicdnik depresii w zachodnim rozumicniu. Natomiast inni
badacze, szczegdlnic psychiatrzy, uznajg depresj¢ za zjawisko uniwersalne, polegajace po prostu na
zaburzeniu rownowagi procesow chemicznych w organizmie. Jednak ten biomedyczny paradygmat
okazal si¢ nicprzydatny w badaniach migdzykulturowych. Stanowisko poéredniec wiaze sig
z probami zbadania, co w doswiadczaniu t wyrazaniu dolegliwosci typu depresji jest uniwersalne,
a co uwarunkowane kulturowo.

Autorzy omawiancj ksigzki zwracaja uwage na stabosci zar6wno skrajnie uniwersalistycznego
stanowiska psychiatréow, jak 1 skrajnie relatywistycznego podejscia wielu antropologéw. Postuluja
zatem przckraczanic barier migdzydyscyplinarnych, ktore wedlug nich sg znaczagca przeszkody
w postepic badan nad zaburzeniami psychicznymi i depresja w szczegdlnoscei. Za takic pozyteczne
forum dialogu migdzy antropologami, psychologami i psychiatrami zainteresowanymi problemami
psychiatrii migdzykulturowej mozna uzna¢ Culture and Depression...

Poszczegolne artykuly pokazuja juk réznorodnie interpretowane jest 1 organizowane spolecz-
nie uczucic dysforii w roznych kulturach. Szczegolowe badania oparte na pracy etnograficznej,
a takze klinicznej i epidemiologicznej staraja si¢ naswietli¢ role kultury w ksztaltowaniu zaburzen
depresyjnych w réznych srodowiskach kulturowych, m.in. na Nowej Gwinei, Sri Lance, w Chinach,
Iranie, u Indian Amecryki Potnocnej.

Omoéwi¢ przykladowo dwa z tych artykulow, choé wszystkie sa godne uwagi

Badania B. Gooda, M. DelVecchio Good 1 R. Moradiego nad interpretacja choroby
depresyjnej u Iranczykdw wykazuja, Ze smutek, zaloba, rozpacz, to emocje o centralnym znaczeniu
dla iranskiego etosu, cmocje posiadajace sens symboliczny. Tragedia, niesprawiedliwos¢, meczenst-
wo, to tematy podstawowe w iranskiej filozofii, historii, relighi. Dla szyitow iranskich gleboki zal,
smutek jest doswiadezeniem religijnym, a wige zdolno$¢ odczuwania dysforii jest wartosciowana
dodatnio jako wyznacznik glebi osobowoscl. Jednakze franczycy odrozniaja od tego rodzaju
smutku depresje — ndréhati, i w tym przypadku szukaja pomocy lekarza. Depresja jest wszakze
artykulowana i interpretowana w specyficzny sposob, odmienny niz w kulturze zachodniej. Do jej
symptomow nalezy poczucic smutku i 7alu zwigzane 7 utratg kogo$ bliskicgo, rozpacz z powodu
zyciowych problemow, np. bicdy, niepoké] wynikajacy z konfliktéw miedzyludzkich, ponadto
rozmaite dolegliwosci somatyczne. Wszystkic te odezucia maja specyficzne kulturowe znaczenie
i uproszczeniem jest ich izolowanic juko oddzielnych psychiatrycznych symptomow.

Innym, interesujacym przykladem polaczenia badan antropologicznych z klinicznymi bada-
niami psychiatrycznymi, jest studium A. i J. Klcinman nad zaburzeniami depresyjnymi u Chin-
czykow. Hustruje ono tezg, 7¢ doswiadezenic i sposob konceptualizacji negatywnych emocji wigza
si¢ z systemami wladzy. Whnioskujac z wywiadOw przeprowadzanych z pacjentami, autorzy
stwierdzaja, 7¢ traumatyczne doswiadezenia rewolucji kulturalne) przyczynily si¢ do odczuwania
wykorzenienia, niepewnosci, alienacji, oslabienia poczucia wlasne] wartoscl. Autorzy zwracajy
rowniez uwage na fakt ignorowania we wspolczesnej medycynie chinskiej tradycyjnego nacisku na
przyczynowosc psychosomatyczna. Pomija si¢ psychologiczne i spoleczne aspekty chordb, w tym
depresji, uznajac jedynic przyczyny fizjologiczne, Zaprzeczenie, jakoby we wspotczesnych Chinach
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istniata dysforia w sensie spolecznym, jest, wedtug A. i J. Kleinman, ,,neutralng i bezpieczng pozycja
w kontekscie ideologicznym, w ktorym depresia ma potencjalnie niebezpieczne implikacje
polityczne”,

Redaktorzy tomu podkreslaja, ze biologiczny komponent depresji jest wazny i nic mozna go
pomijac, ale jednoczeénie nalezy pamigtal, ze jej wyraz jest ksztaltowany kulturowo. Depresii nie
mozna wyjasnic ani odwolujac si¢ wylacznie do uniwersalnego substratu, ani tez jedynie do
specyficznych warunkoéw kulturowych.

Obie przedstawione tutaj prace moga by¢ interesujace dla antropologdéw zajmujacych sie
medycyna i psychologia, dla psychologéw i psychiatrow wykraczajycych poza gramice wiasnej
kultury. Obie ksiazki stanowia powazny wklad do antropologii medycznej i psychiatrii migdzykul-
turowej. Znaczgce jest, ze obie ukazaly si¢ w tym samym czasie, w kulminacyjnym okresie dyskusji
nad ograniczeniami i mozliwosciami psychiatrii transkulturowej. Autorzy jednej i drugiej pozycji
zajmujg przy tvm zblizone stanowisko w stosunku do omawianych problemow.

Dodaé trzeba, Zze ksiazki te ukazaly si¢ w ramach dwoch waznych serii prezentujacych
dorobek z zakresu antropologii medycznej: pierwsza w serii Culture, Illness and Healing {pod
redakcja A. Kleinmana), druga w serii Comparative Studies of Health Systems and Medical Care
(pod red. C. Leslie).

Danuta Penkala-Gawgcka

Wiodzimierz Piatkowski, Spotkania z inng medycyng, Wydawnictwo Lubelskie, Lubiin
1990, ss. 157.

Omawiana ksiazka zainteresuje na pewno badaczy zajmujacych si¢ problematyka z zakresu
antropologii medycznej 1 socjologii medycyny. Adresowana jest ona rownicz do szerszego kregu
czytelnikow, dzigki jasnemu, przystepnemu wykladowi i przejrzystej, nie przeladowanej przypisa-
mi, formie.

Medycyna komplementarna (inaczej: alternatywna, niekonwencjonalna, nieoficjalna) cieszy si¢
obecnie duzym powodzeniem, tak w Polsce, jak i w innych krajach. Pozostaje jednak, szczegdinie
u nas, stabo zbadana. Istnieje stosunkowo obszerna, cho¢ w wigkszoéci przyczynkarska, literatura
etnograficzna na temat lecznictwa ludowego, zwlaszcza z konca XIX i poczatku XX wieku. Brakuje
natomiast opracowan dotyczacych wspdlczesnych niekonwencjonalnych praktyk leczniczych nie
ludowego pochodzenia. Zainteresowany czytelnik moze znalez¢ ksigzki, broszury, liczne czasopis-
ma zawierajace praktyczne porady na temat stosowania takich czy innych metod medycyny
niekonwencjonalnej, adresy bioenergoterapeutow czy zielarzy, badz tez informacje samych
praktykéw owej innej medycyny” o ich sposobach terapii. Trudno jednak napotkal prace, ktore
przedstawialyby medycyne komplementarng jako specyficzne zjawisko kulturowe, prébowaly
wyjasni¢ przyczyny jej popularnosci; brakuje prac zaréwno stricte naukowych, jak i popularno-
naukowych, ktére pozwolilyby tzw.  szaremu czytelnikowi”, zasypywanemu wiadomoseiami
o rozmaitych cudotwércach, spojrze¢ z pewnego dystansu na te zjawiska.

Ksigzke W. Pigtkowskiego mozna uznad za pierwsza powazng pozycje probujaca choé po
czesci wypetnié te luke. Autor jest socjologiem medycyny, interesuje si¢ lecznictwem niekonwenc-
jonalnym juz od dluzszego czasu, opublikowal szereg opracowan na ten temat {artykuly, ksiazeczki
z serii ,Nauka dla Wszystkich”™).

Prezentowana ksigzka omawia systematycznic rézne formy ,innej medycyny” w Polsce,
w przekroju historycznym {(cho¢ autor podaje rowniez porownawcze dane dotyczace nickonwenc-
jonalnego lecznictwa w krajach zachodnioeuropejskich). Szczegodlnie warta podkreslenia jest proba
uporzadkowania bardzo dotad nieustabilizowanej terminologii, zawarta w rozdziale pierwszym.
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Kolejne cztery rozdzialy pracy poswigcone sy: ,lecznictwu niemedycznemu” w Polsce od ,,okresu
pierwotnego” do konca wicku XIX, charakterystyce nieprofesjonainych terapeutdw tego okresu,
niekonwencjonalnym metodom leczenia w XX wicku i terapeutom XX-wiecznym, z uwzgled-
nieniem wspdlczesnych healerow. Nastgpny rozdzial przedstawia wyniki wstgpnych badan
socjologicznych 1 psychologicznych nad samolecznictwem, lecznictwem ludowym oraz praktykami
uzdrowicieli {przede wszystkim Clive’a Harrisa). Kolejny, krotki rozdziat daje pordbwnawczy zarys
sytuacji lecznictwa nickonwencjonalnego w Buropie Zachodniej. W koncowej czedci pracy autor
omawia podstawowe cechy nicktdrych, wybranych metod nickonwencjonalnego leczenia, m.in.
akupunktury, chiropraktyki i ostcopatii, mesmeryzmu, homeopatii, naturopatii, ziololecznictwa.
Ksigzka zaopatrzona jest w tabele systematyzujyca w przejrzystej formie cechy poszezegdlnych
wyroznionych przez autora rodzajow lecznictwa niemedycznego”, w zestaw fotografii, bibliografig
oraz krotkie streszczenie w jezyku angielskim.

W. Piagtkowski proponuje na okreslenie omawianego zakresu zagadnien termin: lecznictwo
niemedyczne”. Przeciwstawia si¢ stosowaniu terminu ,medycyna”, twierdzge, Ze takie cechy
medycyny naukowej, jak rozbudowana wiedza oparta glownie na eksperymencie, doskonalenie
teorii, ciagla weryfikacja metod 1 technik, odrézniaja jakosciowo medycyne od lecznictwa
niemedycznego”. Sam jednak zwraca uwage, ze niemozliwe jest wyznaczenie Scistej granicy miedzy
nimi, Z¢ ,na réznych etapach (...) rozwoju nauk medycznych przedstawiciele nauki i sztuki
lekarskiej {...) arbitralniec wyznaczali lini¢ podzialu migdzy tym, co jest medycyna {nauka), a co
medycyna nie jest” (s. 16). Zmiennos¢ historyczna zakresu medycyny naukowej przejawia sig
réwniez obecnie w postepujacej akceptacji niektérych srodkdw (zwlaszeza roslinnych) medycyny
ludowej a nawet calych galgzi terapii nickonwencjonalnych, czego najlepszym przykladem jest
akupunktura. Coraz silniejsza jest w §rodowisku medycznym tendencja do zacierania przedziatow
miedzy medycyng naukowa i praktykami nieckonwencjonalnymi (nurt ,medycyny naturalnej” czy
Lholistyczne™), wydaje si¢ wige, Ze nic ma potrzeby tak rygorystycznego oddzielania terminologicz-
nego tych dziedzin, Tym bardzigj nie jest to uzasadnione z punktu widzenia etnologa, ktdry nie
rezygnuje przeciez z uzywania termindéw ,prawo ludowe” czy .ckonomia spoleczenstw pier-
wotnych”, cho¢ zdaje sobie sprawe z jakodciowych roznic migdzy prawem czy ekonomia w réznych
typach spoleczenstw. Dodatkowym argumentem moze tu by¢ uzus jezykowy.

Czton drugi proponowanego przez autora terminu wydaje si¢ niezrgczny. Wystepuje tu
podwoina negacja — omoéwiona wyzej negacja uzycia terminu medycyna w stosunku do dziedziny
praktyk nickonwencjonalnych zostaje wzmocniona przez wprowadzenie przymiotnika ,,niemedycz-
ne”. To dodatkowe, a nicpotrzebne juz chyba ,obwarowanie” wynika zapewne z rygorystycznej
postawy autora. Proponowalabym raczej okreslenie: medycyna (lub, jak cheialby autor, lecznictwo)
komplementarna, wskazujace na uzupelniajacy jej charakter w stosunku do medycyny oficjalngj.
W. Piatkowski pisze (s. 115), ze byé moze w przysziosci ,pojawi si¢ potrzeba wprowadzenia
nowego pojecia «lecznictwo komplementarne»” w migjsce terminu ,Jlecznictwo niemedyczne”, ale
wymaga to giebokich zmian w $wiadomosei zdrowotnej i systemie opieki medycznej. Uwazam, ze
juz obecnie uprawnione jest nazywanie tej ,,innej” medycyny komplementarng, bo chociaz nie jest
nia zapewne z punktu widzenia wickszosci przedstawiciell medycyny oficjalnej, to dla pacjentow
stanowi wilaénie uzupelienie leczenia w placowkach stuzby zdrowia.

Postugujac si¢ jako kryterium klasyfikacji cechami terapeutow i stosowanych przez nich
terapii (s. 18), autor wyrdznit trzy formy czy rodzaje ,lecznictwa niemedycznego”: samolecznictwo,
lecznictwo ludowe i praktyki lecznicze uzdrowicieli. Podziat ten, ktdrego punkt wyjscia jest typowo
socjologiczny, skupiajgcy si¢ na zachowaniach, ma jednak pewne slabodci, szczegélnie w od-
niesieniu do lecznictwa ludowego. To ostatnie zostalo oddzielone od samolecznictwa. Tymczasem
samolecznictwo stanowi wazna czgsc lecznictwa ludowego, ktorego nie mozna ograniczaé tylko do
oraktyk nieprofesjonalnych terapeutdw, takich jak tradycyjne akuszerki — ,babki”, owczarze

kowale, znachorzy. Trzeci z wyréznionych przez autora czlondéw, obejmujacy m.in. bioener-
goterapie, radiestezjg, polarity, irydoskopi¢, homeopatig, nastrgcza szczegdlnych trudnosci ter-




244

minologicznych. W. Piatkowski proponuje opisowe okreslenie: ,praktyki lecznicze uzdrowicieli™.
Jednak poszczegolne dziedziny tego rodzaju lecznictwa obejmuja nie tylko praktyki, ale i towarzy-
szacy im wiedzg. Ponadto pokrewne wymienionym wyZej terapiom sa pewne. praktyki samolecz-
nicze (i profilaktyczne), takie jak akupresura czy refleksoterapia, ¢wiczenia zdrowotne, dietetyka
(np. makrobiotyka, wegetarianizm). MoZna by si¢ zastanowi¢ nad zastosowaniem do tego
szerokiego kompleksu zjawisk terminu ,medycyna nieortodoksyjna”. Wskazuje on na niezgodnos$¢
z doktryng medycyny oficjalnej, a jednoczesnie pewne poczucie wigzi z mia.

Przyjety uklad ksiazki powoduje, ze wystepuja w niej niekiedy powtorzenia. Wynikaja one
czegsciowo z wydzielenia osobnych rozdziatdow poswigconych rozwojowi ,Jlecznictwa niemedycz-
nego” i nieprofesjonalnym terapeutom. Stad np. w ostatniej czesci rozdzialu 5. poswigconej
healerom powtarzaja si¢ pewne wiadomosci z rozdziatu 4. Ponadto rozdziat 8. wydaje si¢ jakby
~doczepiony”. Autor pisze, z¢ poda w nim informacje o niektérych niekonwencjonalnych
praktykach, ktorych zalozen nie przedstawil poprzednio. Tymczasem informacje np. o chiroprak-
tyce 1 osteopatii, mesmeryzmie, homeopatil ¢zy naturopatii zostaly juz do$¢ szeroko zaprezen-
towane w koncowej partii rozdzialu 3., gdzie mowa o dziewigtnastowiecznych uzdrowicielach.
Prawdopodobnie lepszym wyjsciem byloby zamieszczenie, zamiast ostatnicgo, 8. rozdzialu, ancksu
zawierajacego charakterystyke poszczeglluych terapii komplementarnych.

Wspomnijmy jeszcze, ze dla etnologa nieuzasadnione jest ujmowanic w cudzystow slowa
wiedza w kontekscie lecznictwa ludowego. Takie traktowanie wiedzy ludowej wynika z przyjetej
przez autora perspektywy biomedycznej; w tym ujeciu tylko zbior twierdzen naukowych zashuguje
na miano wiedzy (bez cudzyslowu).

Wszystkie te uwagi, dotyczace przede wszystkim tak dyskusyjnych spraw terminologicznych,
nie podwazaja wartosci pracy, ktora mozna uznal za pionierska probe usystematyzowania
wiadomos$ci o réznorodnych dziedzinach lecznictwa nickonwencjonalnego. Sluszne jest lyezne
ujgcie przez autora lecznictwa ludowego i praktyk uzdrowicieli jako réinych form ,innej”
medycyny, tym bardziej, ze wspolczesnie ich wzajemne oddzialywanie jest bardzo silne. Cenne jest
(cho¢ z koniecznosci skrotowe) historyczne potraktowanie tematu, tak rzadkie w pracach pisanych
przez socjologow. Autor przytacza interesujace wyniki pilotazowych badan, zastanawia si¢ nad
czynnikami wplywajacymi na popularno$¢ praktyk nickonwencjonalnych. Wskazuje min. na
znaczenie ,potrzeb ekspresywnych”, dobrze zaspokajanych przez znachorow i healeréw. Zwraca
uwage na wazne kwestic etyczne zwigzane z badaniem problemow tak SciSle zwiazanych ze
zdrowiem i zyciem czlowieka. Podkreséla takze szersze spoleczne znaczenie dalszych, poglgbionych
badan nad omawianym zespolem zagadnicn i koniecznosC interdyscyplinarnej wspélpracy w tym
zakresie. Ksiazke mozna zatem poleci¢ przedstawicielom nauk spolecznych a takze nauk
medycznych zainteresowanym problemami medycyny komplementarnej.

Danuta Penkala-Gawecka

Mirostawa Drozd-Piasecka, Ziemia w spolecznosei wiejskiej. Studium wsi poludnio-
wo-wschodniego Mazowsza (koniec XIX i XX wiek), Warszawa 1991, ss. 178,

Zaczne od stwierdzenia, Ze jest to ksiazka niezwykle interesujaca i wypelnia wyrazna luke
w opracowaniach problemu. Autorka pracg t¢ poSwigca tematyce nie czgsto podejmowanej przez
wspolczesna etnografie — stosunkowi do ziemi 1 jego przemianom wérod micszkancow wsi, 1 to
w szerokiej perspektywie historycznej, wybierajac jako obszar egzemplifikacji potudniowo-wschod-
nie Mazowsze {cho¢ moze bardziej precyzyjnic mozna okreshic teren ten jako dorzecze Swidra).

Ukazanie historycznych przeobrazen stosunku chlopa do ziemi wymaga siggnigcia do
podstawowego aktu prawnego jakim bylo w XIX wieku uwlaszczenie (dla b, zaboru rosyj-
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skiego r. 1864). Tak wigc dla przetomu XIX/XX wieku autorka konstruuje model tradycyjny,
okreslajac go nominalnym, wykorzystujac w tym celu zrédla historyezne i bardzo liczne, ogolne
opracowania tematu (Fr. Bujak, J. Chalasinski, St. Czarnowski, K. Dobrowolski) oraz pamietniki
chlopskie (J. Stomka). Tak skonstruowany model agrocentryczny odpowiada obrazowi wsi polskiej
konca XIX i pocz. XX wieku. W tym czasie, ledwo uzyskana aktem uwlaszczeniowym ziemia,
stanowi podstawowy element strukturotwoérczy chlopskiego systemu spoleczno-ckonomicznego
i kulturowego.

Mozna wyrozni¢ kilka aspektow porzadkujacych stosunek chlopa do ziemi: ziemia jako
warsztat pracy, ziemia jako podstawa utrzymania rodziny chlopskiej, ziemia jako podstawa
prestizu 1 statusu spolecznego.

Po wyodrebnieniu istotnych etapow przelomowych w procesie zmian, autorka konstruuje
odpowiednie dla danych okresow modele (w oparciu o literaturg: Br. Jaworska, K. Dobrowolski,
£. Jagiello-Lysiowa, J. Turowski, R. Turski, Pamigtniki Mlodego Pokolenia Chlopdw itp.).

Przedstawione pytania badawcze dotycza motywacji i uwarunkowan zachodzacych przeo-
brazen. Najwazniejsze, majace charakter ogéiny, to pytanie o zmiany stosunku chlopow do ziemi
jako wlasnosci i warsztatu. Nastepne pytania sa juz uszczegOlowiajace. Dotycza one: roli podloza
historycznego, aktow normatywnych, czynnikow instrumentainych (ustawy panstwowe) oraz
rynku pracy w regionie. Wazne pytanie dotyczy wartosci przypisywanych ziemi w sytuacjach
konfliktowych.

We wsigpie autorka wyrdinia réwnieZ i charakteryzuje czynniki, majace pomoc w interp-
retacji zmieniajacego si¢ stosunku do ziemi. Jest to charakterystyka spolecznosei lokalnych i rodzin
{rodzaj stosunkow 1 wigzi rodzinnych i sgsiedzkich, struktura spoleczno-gospodarcza, charakter
gospodarki, stopien jej mechanizacji, plany inwestycyjne, mozliwosci pracy poza gospodarka,
sposob przejecia ziemi, stosunek do komasacji itp.).

Charakteryzujac warsztat badawczy autorki trzeba podkreslic jego wiclostronno$¢. Analiza
tego prawie poltorawickowego okresu oparta zostala na wielorakich zrodlach. Mamy tu wigc do
czynienia ze zrodlami historycznymi (nadania uwlaszczeniowe, zapisy katastralne, ksiggi sadowe
itp.), opracowaniami dotyczgcymi tematu badan, jak wreszcie badaniami terenowymi (Zrédio
wywolane) — typowym narzedziem etnografa.

Autorka skupia swg uwage, jak pisalam, na Mazowszu. Szczegbélowa egzemplifikacja
materialem terenowym odnosi si¢ do 3 wsi (Woli Duckiej, Woli Karczewskiej, Woli Suwczynskiej),
a badania przeprowadzono tam dwukrotnie — w latach 1968-73 i w roku 1988. Wybor terenu
uzasadnia zachowanie si¢ na nim wielu elementdw tradycyjnej kultury ludowej.

Przedstawiona praca sklada si¢ ze wstgpu (uzasadnienie tematu, pytania badawcze, definicje
uzywanych poje¢ i termindw, charakterystyka warsztatu badawczego, zrodel itp)) oraz 4 roz-
dzialow, | rozdzial ma jeszeze charakter warsztatowy i zawiera charakterystyke regionu i badanych
wsi (intercsujace tabele). Rozdzial 111V to analiza poszczegdlnych aspektéw stosunku do ziemi
iich przeobrazen: I — ziemia jako warsztat pracy, a wigc podstawa utrzymania, 1II — ziemia jako
wlasnos$¢, oraz IV — stosunek do ziemi jako warsztatu pracy i wlasnosci w warunkach
konfliktowych. Pracg zamyka zakoniczenie, wykaz zrodetl i literatury.

W zakonczeniu, po szczegOlowej analizie, autorka zwraca uwage na istotny wspolczesnie,
w stosunku do ziemi, czynnik dwuzawodowosci oraz wzrost postawy pragmatycznej. Podkresla
rowniez wiclofunkcyjny charakter ziemi jako wartosci (ckonomiczny, spoleczno-prestizowy).
Uwaza, ze kierunek przemian mozna okresli¢: ziemia warsztat — ziemia wlasno$é. Wydaje sie przy
tym, ze ziemia nie traci na wartodci autotelicznej, przedmiotowej gdy jest podstawa utrzymania
i warsztatem pracy. Gdy ulega zmianie warto$¢ ziemi pozostaje jako wiasnosé (poczucie
posiadania). Inne tez jest poczucic wartoci u migrantdw ze wsi, a inne u pozostajacych na
gospodarstwie.

W tej interesujgcej pracy autorka nie ustrzegla si¢ szeregu drobnych usterek i niedociagnigC.
Mozna np. zastanawiac si¢ nad stopniem szczegdlowosci postawionych na wstepie pytan: Pyta-
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nie 1. jest ogdlne i brzmi jak cel pracy, a pozostale sa bardzo szczegolowe. Przy omoéwieniu pojeé
i terminéw ,do jednego worka” wrzucono takie pojecia i kategorie badawcze, jak ,warto$¢” czy
»postawa” oraz terminy potoczne ,,przywodcy”, ,zwolennicy partii X” (tych dwu ostatnich wydaje
sig, ze wcale nie trzeba objasniac). Moze tez wydawac sig zbyt duzym przeskokiem omowienie
ogblnej sytuacji pouwlaszczeniowej w calej Polsce, na calym Mazowszu i przeskok do opisywanych
wsi (np. s. 117). Rowniez przy niektorych opisach szezegdlowych, ilustrowanych liczbami (np.
procesy o ziemig}, brak poréwnania tych wielkosci z ogolng sytuacja. Niezbyt tez sg dla mnie jasne
schematy 2 — 4, ilustrujace postawy w konkretnej sytuacji konfliktowej. Sa to jednak wszystko
sprawy bardzo drobne.

Praca jest niezwykle cickawa, a cel jej: wskazanie na przemiany w stosunku chiopa do ziemi
jako warsztatu i wlasnosci — a wigc jednej z podstawowych wartosct w tradycyjnej kulturze
chlopskiej, i to w szerokim ujeciu historycznym — pozwala lepiej poznaé uwarunkowanie
tradycyjnej kultury ludowej Mazowsza.

Anna Szyfer

Dobrostawa Wezowicz-Zidtkowska, Milos¢ ludowa. Wzory milosci wiesniaczej w polskiej
piesni ludowej XVIII-XX wieku, PTL, Wroctaw 1991, ss. 206, il.

Omawiana ksiazka stanowi spopularyzowana wersje rozprawy doktorskiej autorki; pominig-
to wigc w nigj szersze rozwazania nad warsztatowymi aspektami analizy 1 jej tcoretyczno —
metodologicznymi podstawami. Nie umniejsza to jednak znacznej warto$ci poznawczej publikacii,
podejmujacej intrygujace | w niepelnym dotychczas stopniu rozpoznane, zagadnienie oblicza
ludowej mitosci — tu ukazanej nie przez pryzmat rzeczywistych zachowan chiopskich partne-
row, ale bohaterow folkloru — ludowej piesni. Praca jest oparta na bardzo solidnych podsta-
wach — reprezentatywnej i obszernej probie tekstow folklorystycznych zaréwno drukowanych, jak
1 rekopismiennych, historycznych 1 wspodlczesnych, pochodzacych z polskiego obszaru etnograficz-
nego.

Wilasciwie az po lata 60. XX wieku piesti milosna nie stanowila szczegéluego obszaru
zainteresowan folklorystow i etnograféw polskich, choé zarejestrowano jej bogate zasoby. Nie
w calosci byla udostgpniana przez publikacje, czasem ,poprawiana”. Cenzury i autocenzury
obyczajowej nie ustrzegt sie i O. Kolberg, a Komisja Antropologiczna Krakowskiej AL, co mozna
tu przypomnie€, postanowita w 1884 roku nie drukowaé utwordéw ,wyraznic sprosnych”. Nad
wizja ludowej miloéci zaciazyla zwlaszeza romantyczna koncepeja milosci siclankowej i sentymen-
talnej oraz mit chiopa — oracza, straznika narodowych wartosci. Obsceniczno$é niektorych
tekstow traktowano badz jako przejaw rubasznosei chlopskiego humoru, badz upadku obyczajow.

Do zasadniczego przelomu w wiedzy na temat ludowego erotyku i przedstawianych przez
niego cech ludowej mitosci, demitologizacii funkcjonujacych w tym zakresie stereotypdw, przy-
czynily si¢ gtownie dopiero prace wspolczesnych badaczy, przede wszystkim Cz. Hernasa,
odkrywey staropolskich piesni mitosnych oraz wnikliwe analizy J. Bartminskiego. Podobnie jak
ten ostatni, droga strukturalnego ogladu ludowej piesni milosne], podyza tez autorka Milosci
ludowej. Omowiwszy w rozdziale pierwszym, w sposdb syntetyczny, dotychczasowy dorobek
badawczy nad podjetym zagadnieniem, w czterech kolejnych zajmuje si¢ gtdéwnym watkiem swych
rozwazan — proba rekonstrukeji wzordw milosci wiesniaczej zawartych w polskiej pie$ni ludowej.

Sposrod wszystkich gatunkéw folkloru stownego wilasnie w piesni temat milosny pojawia sig
najczescie], jest jej glownym motywem. Traktujac zbidr wszystkich ludowych piesni mitosnych (z
wylaczeniem, uwiklanych w rytualny kontekst, piesni obrzgdowych) jako jeden wielki tekst
o milosci D. Wezowicz-Zidtkowska poddaje go badaniu morfologicznemu. Jego celem jest



247

odkrycie struktury paradygmatycznej systemu okreslajacego zachowania partnerow mitosci
w $wiecie pieSniowym; zgodnie z inspiracjami Proppowskimi elementem podstawowym analizy sa
funkcje postaci dziatajacych, a wige przede wszystkim ludowego kochanka i1 kochanki.

Autorke interesuje zarowno milo$¢ przedmalzenska, jak i malZzenska, obrazowana przez piesni
epickie i liryczne, a takze cechy ludowego seksualizmu w $wietle piesni obsceniczne). Wsrod
wielosci tekstow prezentujacych rozne psychofizyczne i psychospoteczne zachowania bohaterow
piesni w sytuacjach milosnych (nie zawsze chyba wlasciwie sklasyfikowanych, piesn o wdowie ze
s. 73 to piesn o milosci matzenskiej) wyodrebnia dwanascie funkcjonalnych wzoréw mitosci. Sg to
wzory milo§ci: wystepnej, wymuszonej, nieszczg§liwe], nie odwzajemnionej, niestale] — zdradliwej,
wielkie} — tragicznej, wyprobowanej, spelnionej, wolnej — zmyslowej, cudzoloznej, ze starym
matzonkiem i ze zlym partnerem. Tworza one zbioér zamkniety, okreslajacy pelny zespol
schematow dzialan uczestnikow milosci w sferze ludowej pie$ni; chyba najbardziej charakterys-
tyczny jest tu fakt, iz w mitosci matzenskiej sa eksponowane jedynie trzy ostatnie wzory zachowan.
Réwnoczesnic poszezegdlne wzory w niewielkim stopniu sg powiazane ze zrdinicowaniem
gatunkowym piesni {malo zreszta dotad uporzadkowanym} — taka Scisla zaleZno§¢ dotyczy
wlasciwie tylko ballady, ukazujgcej miloS¢ wystepna. Stad zawarta w pracy interesujgca sugestia
wykorzystania wyroznionych wzoréw dla celow samej klasyfikacji mitosnego folkloru piesniowego,
a takze weryfikacji jego ludowego badz nieludowego pochodzenia (skoro struktura morfologiczna
piesni ludowej ma cechy specyficzne).

W kazdym z wzordw inny jest krag akeji w jaki uwiklani sa ludowi kochankowie, inny jest tez
ich wzajemny podzial kompetencji. W ,Podsumowaniu” zawarta jest wigc préba typologii
wystepujacych w piesni glownych bohaterow, stanowiaca istotne uzupelnienie wezesniej dokona-
nych ustalen. Te dotycza takZe zagadnienia oblicza ludowego seksualizmu, przede wszystkim za$
jezyka (kodu) jakim folklor wyraza akt milosnego spetnienia. Srodkiem jest najczesciej metafora,
wykorzystujaca osiem rodzajow skojarzen: z pracami rolnymi, gospodarskimi, rzemieslniczymi,
zbigraniem owocow, tancem i grg, jedzeniem, niszczeniem odziezy oraz kaleczeniem ciala (mozna je
sprowadzi¢ do dwdch: kreacji 1 destrukcji). Bogata jest rowniez stosowana w obscenach symbolika
meskiego i zenskiego, nie brak w nich tez wskazan na temat zasad postgpowania w milosci,
swoistego kodeksu scksualnego.

Przedmiotem Milosci ludowej jest wiedza jakg dostarcza o niej piesniowy foklor. Ludowe
picéni nie sg wprawdzie tylko literackim tekstem, a ich tresci czy przeslania jedynic zespotem
wyobrazen na temat miloSci w kulturze chlopskiej, bowiem siegaja do sfery rzeczywistych
przekonan i praktyk, to wykorzystujac jeden, specyficzny typ zrédel trudno orzec o sile tego
zwiazku. To zastrzeZenie czesto podnosi autorka, podkreslajac, iz jej celem nie jest przedstawienic
obrazu realistycznego. Rezygnujac z konfrontacji z innymi Zrodlami (material etnograficzny jest
dotad stabo opracowany) stara si¢ rdwnoczesnie o pewne uogodlinienia. Na niektore cechy ludowej
milosci ujawnione w analizie folklorystycznej warto zwrdcié uwage.

Wyodrebnione i zanalizowane wzory milosci wiesniaczej odslaniajg znacznie szersze niz na
ogol przyjmowano spektrum emocjonalnych doznan, zachowan i postaw ludowych kochankow.
Milo$¢ w kulturze chopskiej nie jawi si¢ jednowymiarowo, nie jest jednoznacznie poddana jakims
nadrzgdnym normom catkowitego liberalizmu czy Scistego rygoryzmu. Bliska naturze, ni¢ opicra
sig wylacznie na zaspokajaniu biologicznych popeddw, ale tez niewiele tu miejsca na respektowanie
zasad etyki chrzescijanskiej. Wyréznione wzory nie tworza jakiego$ jednego kontinuum, jest tu
migjsce 1 na milos¢ skrgpowang okolicznosciami i w pelni wyzwolong, speiniona i nie spelniona,
odwzajemniony i nic odwzajemniona, wyproébowang i przypadkowa, trwala i niestaly, wreszcie
przedmalzeniska, malzensky 1 pozamalzensks. Folklor nie eksponuje jednak w réwnym stopniu
wszystkich wilasciwych mu rodzajéw milosci; godna piesni (to juz chyba kwestia dramaturgii
i poetyki) jest przede wszystkim milos¢ w ten czy inny sposob nieszczeSliwa (wzdr mitosci
nieszezesliwej, wystepnej, wymuszonej, nie odwzajemnionej, zdradliwej, tragicznej, ze starym i zlym
partnerem; $wiadczy o tym takze statystyczna popularnosé watkow),
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Mitoé¢ przedmalzeriska i malzenska to dwie rézne jakosciowo kategoric. Ta picrwsza jest
miltoscig kochankéw, szczedliwg lub nieszezgéliwg, ale zawsze zmierzajaca do fizycznego polaczenia.
Jest skrywana przed otoczeniem, a wyrazem obaw dziewcezyny jest tez nicpozadana ciaza. Nie musi
prowadzi¢ do trwalosci zwiazku, happy cndem stosunkowo rzadko staja si¢ zreszty zaslubiny
(uzyte w analizie szeroko rozumiane pojecie ,wesela” nic jest najtralnicjszym okresleniem, bardziej
chodzi tu o utrwalenic zwiazku). Slub jest jednak idealnym i pozadanym spehnieniem miltosci
{wyrazna rozbiezno$¢ migdzy normg a wzorem), Milos¢ ujeta w ramy instytucjonalne zrywa wigzi
typu kochankowie. MalZzenstwo to zwiazek erotyczny, ale jednoczesnie daleki od zasad zgodnego
1 szezgSliwego wspolzycia, partnerskiego ukladu rol

Mito$¢ ludowa to przede wszystkim milosé cielesna, nie uwzgledniajaca (1) funkcji prokreacii,
Jakby samospelniajaca si¢ poprzez erotyczny kontakt. Prawie obce jest jej uczucic platoniezne, jest
silnie zmystowa 1 konkretna, najczesciej oparta na stosunkowo szybkim uzyskaniu wzajemnosei ze
strony partnera; aktywno$¢ kochanka spotyka si¢ tu z wspoldziataniem kochanki Agresywno$c to
forma zachowania nickiedy dozwolona, cho¢ nie wartoSciowana pozytywnie. Scks jest podporzad-
kowany prawom natury, ale jest sprawg intymna. Milo$¢ wiesniacza pomimo artykulowania
szeregu norm {zwlaszcza zakaz kazirodztwa i skalania zbrodnia) odstania tez liczne rozbieznosci
migdzy nimi a rzeczywistymi zachowaniami (mito$¢ wymuszona, cudzolozna, wbrew woli rodziny).
W gruncic rzeczy slabo wpisuje si¢ w Srodowiskowe tlo (przyczyna rozdziclenia kochankow sa
czgéelej czynniki pozaspoleczne niz spoleczne). Akcentuje réwnoczesnic do$é wyraznic podziat
partnerskich rol; meZzezyzna jest strong bardzigj aktywna w dzialaniu o podlozu crotycznym, mniej
skrepowana zobowiazaniami i spofecznymi konwenansami, w malzenistwie jest osoba dominujaca,
podporzadkowany Zonic staje si¢ obiektem drwin.

Folklorystyczna praca D. Wezowicz-Zidtkowskiej rozszerza naszg wicdze o $wiecie crotyki
w kulturze chlopskiej, jest waznym uzupetnieniem dotychezasowych dokonan badawczych na ten
temat, pora na liczniejsze, poglebione studia etnologiczne, weryfikujgce zwlaszcza stereotyp
ascetycznego zachowania mlodziezy wiejskicj w okresie przedmatzenskim {(nic tylko na Podhalul

Jacek Bednarski

Studia nad rybolowstwem w Polsce, Torun 1991, ss. 187, streszezenie w jgzyku angielskim.

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu wydat w serii ,,Rozprawy” pracg zbiorows Studia
nad ryboléwstwem w Polsce, przygotowana przez Zaklad Etnografii tejze Uczelni. Tom zadedyko-
wany zostal przez jego autorow profesor Marii Znamierowskiej-Priffcrowej w szesédziesigciolecie
Jej pracy naukowej’. Dedykacja, dobor autoréw i tre$¢ pracy sa Scisle ze soba powigzane.
Wigkszod¢ artykuldow zostala bowiem napisana przez czlonkow interdyscyplinarnego Zespolu do
Badania Rybolowstwa Tradycyjnego i Ochrony Jego Zabytkow KNE PAN, zalozonego pod
koniec lat siedemdziesigtych i kierowanego do roku 1990 przez adresatke dedykacji. Jednym
z najwaznicjszych celow Zespolu, grupujacego obok ctnografow, archeologdw, jezykoznawcow,
historykow takze przedstawicieli nauk technicznych i biologicznych, jest ulatwicenic jego cztonkom
wzajemnej wymiany doswiadczen, umozliwienic szerszego, bardzicj humanistycznego” spojrzenia
na rybotéwstwo, wykraczajycego poza ramy uprawianych przez nich dyscyplin nauki.

Prezentowany tom, opatrzony wstgpem przez Terese Karwicky, zawiera artykuly:

— Mariana Rulewicza, stawiajacego na podstawie analizy bogatego materialu wykopalis-
kowego (ponad dwa tysiace obicktow, w tym kilkadziesiat ptywakow do sieci, znakowanych
merkami), a takze pewnych analogii historyczno-ctnograficznych, hipotez¢ o pojawieniu si¢ juz

' Adresatka dedykacji zmarta dwa lata po tym jubileuszu, w roku 199G
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w okresic X-XIT1 wicku zalazkow pomorskich maszoperii rybackich. (Nie negujac toku rozumowa-
nia autora, nalezy jednak do jego hipotezy podejsé bardzo ostroznie — wnioskowanie o faktach
spotecznych na podstawic materiatu archeologicznego 1 domniemanych analogiach z pézniejszych
wiekow jest zawsze niczmiernie ryzykowne);

— Jadwigi Kucharskicj, przeprowadzajacej poréwnawcza analiz¢ dynamicznych clementéw
w strukturach tradycyjnych zespolow polowowych rybakoéw kaszubskich (maszoperiach) i podob-
nych organizacjach w Finlandit;

— Jerzego Litwina, przedstawiajgcego zmiany w konstrukgji s$rodladowych, dlubanych
i klepkowych lodzi kaszubskich, ze szczegdlnym uwzglednieniem bardzo rzadkiej w Europie
budowy dna z desek ukladanych poprzecznie, charakterystycznej dla Srodkowej czesci Pojezierza
Kaszubskicgo, a spotykanej rowniez nad Wisloka 1 na Luzycach (autor sugeruje niczalezne
powstanic tej konstrukcji w kazdym ze¢ wskazanych rejonow);

- Aleksandra Celarka, omawigjacego budowg barkasow z Zalewn Wislanego, sposoby
zeglowania na nich i prowadzenia polowow; przedstawiajacego proby rozprzestrzenienia tych
lodzi na Zatok¢ Pucky i Zalew Szczeciniski, zwracajacego przy tym uwage na kontekst etniczny
zjawiska {Prusowie, Niemcey, Polacy) — artykul, podobnie jak poprzedni, zaopatrzony w dobrze
dobrane i czytelne rysunki;

—  Wactawa Odyiica, komentujacego ,,Obrot XV” szesnastowiecznego poematu Tomasza
Biclawskiego jako zrédlo historyezne do badah nad rybolowstwem Prus Krolewskich;

- Aleksandra Nyrka, pokazujacego w kontekscie historyczno-geograficznym (zmiany polity-
czne i spoleczne, rozwoj nauki) proces przechodzenia na dziewietnastowiecznym Slasku od chowu
do hodowli ryb stawowych; -

— Wojciecha Olszewskiego, analizujacego genez¢ towienia przez wedkarzy polskich na
sztuczne przynety (blystki ,letnie” 1 podlodowe, sztuczne muchy);

— Janusza Zauchy, wskazujacego na koniecznosé i mozliwosci zwigkszenia selektywnosci
poszczegoinych grup narzedzi uzywanych we wspolczesnym polskim rybolowstwie morskim,
w $wietle aktualnic prowadzonych badan naukowych;

— Zygmunta Klodnickiego, analizujacego tres¢ i zakres wiedzy polskich rybakow $rod-
ladowych o zyciu ryb, jej zréznicowanie w poszczegédlnych grupach towiacych i wplyw na
stosowane mctody potowu;

— Janusza Slugockiego, zestawiajacego w krotkim, zwartym rysie fakty z zakresu polskiego
prawa o rybolowstwie od Sredniowiecza do czaséw wspolczesnych;

— Kazimierza Siudzinskiego, przedstawiajyacego historie polskich badan oceanograficz-
no-biologicznych od roku 1500 do czaséw wspodlczesnych. (Ta, najwigksza objgtosciowo praca
tomu, jest ze wzgledu na obszernos¢ tematu bardzo syntetyczna, ale i dokladna — wskazuje na
najwaznicjsze nazwiska, instytucje, tematy i osiagniecia badawcze);

— Anny Kowalskigj i Jerzego Maciejewskiego, omawiajacych zaloZenia dialektologiczne
i leksykograficzne, przygotowywanego przez wymieniony na wstepic Zespdl, stownika rybotowstwa
tradycyjonego w Polsce.

Autorzy Studidw. .. sa przedstawicielami wielu dyscyplin naukowych (etnografii, archeologii,
historii, prawa, jezykoznawstwa, nautologii, technologii ryboléwstwa przemystowego). Ich prace
prezentuja zroznicowane podejécie badawcze, nicjednakowy poziom ogélnosci, znaczny rozrzut
tematyczny i czasowy. Z tych wiadnie powodow o ukladzic tomu (nie stanowiacego zwartej caltosci)
przesadzily nie wzgledy merytoryczne, a alfabeiyczny uklad nazwisk autordw. To z pewnoscig
najstabsza strona Studiow. . .. Trzyletni cykl wydawniczy 1 kiepski druk zdje¢ rowniez nie dodaly im
wartoéci.

Jakie mogy by¢ wobec tego korzysci naukowe z omawianej pracy? Niewatpliwie nalezy tu
podkreslic wlasnic wielostronne spojrzenie na dzialalno$¢ lowiacego czlowieka, uwypuklajgce
zwigzki migdzy rybolowstwem dawnym a wspoélczesnym (takZe przemystowym), ukazujace wielosé
zagadnicn szczegotowych zwigzanych z omawiana problematyka, wreszcie mozliwosci zastosowa-
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nia roznych rozwiszan metodologicznych. Wskazuja przy tym Studia... na zakres zainteresowan
najaktywnigjszych polskich badaczy kulturowych aspektoéw rybolowstwa. Dotychezasowa wspot-
praca czlonkow Zespolu do Badania Rybolowstwa Tradycyjnego i Ochrony Jego Zabytkow,
przybierajaca najczgsciej formg wzajemnej wymiany doswiadcezen, zdaje sie potwierdzaé potrzebe
takich interdyscyplinarnych prac.

Zgodnie z wymaganiami wydawcy, wszystkie artykuly to prace oryginalne, napisane specjalnie
do tego tomu. Niemal wszystkie wnosza nowe ustalenia badawcze lub interpretacyjne. Wartose
pozostalych za$ (zarys historii polskiego prawa o ryboldowstwie 1 polskich badan oceanograficz-
no-biclogicznych) tkwi glownie w syntetycznym ujeciu tematdw, ktorych poznanie wymagalo
dotad studiowania wielu rozproszonych Zrodet.

Te cechy powinny uczyni¢ Studia... istotna pomoca paukowa dla badajacych problemy
zwigzane z polskim rybotéwstwem, nie tylko humanistow.

Wojciech Olszewski

Wiadystaw Matlakowski, Wspomnienia z Zycia przeszlego i terainiejszego (1850-1895),
Z r¢kopisu do druku przygotowal, przedmowa 1 komentarzem opatrzyl Janusz Kapusceik, Zaklad
Naukowy im. Ossolifiskich, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1991, ss. 504, il

Wydawnictwo im. Ossolinskich nawet w obecnych, tak trudnych dla ambitnej ksiazki czasach,
nie zapomina — i chwala mu za to — o licznych mitosnikach pamigtnikarstwa polskiego. Weale
juz bogata seria wspomnien i pamigtnikow wybitnych postaci zycia spolecznego 1 kuitury z XIX
1 XX wieku rozszerzona zostala o dzietlo Wiadystawa Matlakowskiego, gtosnego niegdys$ chirurga
warszawskiego, badaczowi kultury bardziej jednak znanego z takich opracowan, jak Budownictwo
Iudowe na Podhalu (1892) i Zdobienie i sprzet ludu polskiego na Podhalu {(rzecz wydana juz po
$mierci autora, w 1901 roku). Matlakowski byl jednym z twodrcow i propagatorow tzw. stylu
zakopianskiego, przyczynil si¢ tez walnie do zapoczatkowania w Polsce glgbszych studiow nad
sztuka ludowa.

Wspommnienia z zycia przeszlego... maja dos¢ zrbznicowana tresé i forme. Pisane niemal przez
cale, niezbyt zreszta dlugie Zycie, notatki, refleksje, wrazenia z podrézy, nekrologi przyjaciot
i nauczycieli skladaja si¢ jednak na calo$¢ zwartg 1 wiele mowiaca o jednym z najwybitniejszych
przedstawicieli polskiej inteligencji w drugiej polowie XIX wieku. Cz¢$¢ wspomnien byla juz
zreszta wezesniej drukowana, calo$é ukazuje sie jednak pierwszy raz, co moze nieco dziwi¢, gdyz
juz za zycia uchodzil Matlakowski za bystrego obserwatora i znakomitego stylistg. Potwierdzajg to
zwlaszcza znakomite Wspomnienia z Zakopanego. Niestety, Matlakowski podzielit losy wielu
wybitnych ludzi; po przedwczesnej Smierci na gruzlice zapomniano o nim do tego stopnia, ze dzi$
przypominaé trzeba podstawowe fakty z jego Zycia i dzialalnosci.

Urodzil sig Wladyslaw Matlakowski w 1850 roku w Warce nad Pilica w rodzinic dos§¢
zamoznego chlopa, ktéry ,majgc — pisze we wspomnieniach — wldke ziemi (30 morgdw), 3 domki
czteroizbowe w Warce, wynajmowane biedactwu zydowskiemu, i wiatrak, potrafit da¢é — sprzeda-
jac krew swoja i pot — uniwersyteckie wyksztalcenie 4 synom, sam nie majac zadnego™. Istotnie,
rzecz to niebywale rzadka w owych czasach.

Matlakowski byl niezwykle zdolnym i pilnym uczniem Wydzialu Lekarskiego Uniwersytetu
Warszawskiego, szybko tez po studiach zrobit kariere zawodowy. Znany byl rownicz jako biegly
lingwista, znat dobrze kilka jezykow. Czes$¢ jego podrozy zagraniczaych, opisanych interesujaco
w tomie wspomnien, miata zwiazek z dzialalnoscia zawodowa. Matlakowski poznaje i wnikliwie
opisuje lekarski $wiat Paryza i Czech, ale rOwniez daje niezwykle frapujace wrazenia z podrozy
jachtem po Morzu Srédziemnym {byl lekarzem okretowym), opisuje Gibraltar, Marsylie, Genue:
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na innym micjscu z wiclkim znawstwem komentuje zbiory galerii malarstwa w Berlinie. Do
najbardziej wartosciowych naleza wspomnienia z Ukrainy z lat osiemdziesiatych, krytyczne wobec
zamieszkujacych tam Polakow, ukazujace demoralizacje, egoizm i brak patriotyzmu szlachty.
W ogole byt Matlakowski do$¢ ostry w sadach, mial zdecydowane poglady na sztuke, na zycie
spoleczne i moralnos¢, co wyraznic daje si¢ odczu¢ w jego wspomnieniach.

Wybitny lekarz, autor wielu wartosciowych publikacji zawodowych, subtelny znawca sztuki
plastycznej, byl takze milo$nikiem literatury. Sam pisywal opowiadania, jego listy maja duze
walory literackie, wspomnienia rowniez plasuja si¢ w czotowce tego rodzaju pisarstwa, a najwigk-
szym dokonaniem Matlakowskiego, uznanym do dzi$, jest niezwykle dokladne, filologiczne
tlumaczenie ,,Hamleta”, poprzedzone wstgpem — rodzajem komentarza do tego najstawniejszego
dzieta Szekspira. O ttumaczeniu i krytycznym rozbiorze tekstu wyrazit si¢ stynny anglista polski
Wiadystaw Tarnawski, 17 jest to ,,dzieto pomnikowe, dzieto, jakim nie moze si¢ pochlubi¢ Zzaden
z narodow, bardziej od nas oddanych kultowi angielskiego pisarza™.

Przyznac trzeba, ze nie byt Matlakowski postacig tuzinkowa, jego osiagnigcia na wielu polach
imponuja, jego zdolnosci zadziwiaja (byl takze utalentowanym rysownikiem i malarzem!), ogrom
pracy wykonanej podczas krotkiego 1 naznaczonego cigzka choroba zycia oszalamia. Postac to
zaiste renesansowa, wzoOr pracowitosci i samodyscypliny. Mozna nabawi¢ si¢ kompleksow czytajac
i smakujac wspomnienia Wladystawa Matlakowskiego, lekarza, pisarza, tlumacza, znawcy
i badacza sztuki, a przede wszystkim szlachetnego, uczciwego cztowieka i patrioty.

Ryszard Kantor

Jan A. Choroszy, Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991, ss. 372.

Wszyscy znamy piesn ,Czerwony pas”, cho¢ niewielu wie, iz jej autorem jest Jozef
Korzeniowski, a whasciwy tekst mowi o czerwonym plaszczu i pasie, za ktorym tkwi bron. Wiemy
tez to 1 owo o Hucutach, przynajmniej tyle, ze nie ma dla nich zycia poza poloninami, a rzuceni
w doliny ging z tgsknoty. Zapytajmy jednak dzi$ Polaka, zwlaszcza mtodego, gdzie mieszkaja owi
Huculi, z jakag to kraing laczymy si¢ emocjonalnie $piewajac przy ognisku wspomniang piesn,
a otrzymamy bledna odpowiedz, lub — co nawet bardziej prawdopodobne — nie otrzymamy
zadnej. No coz, realne Karpaty Wschodnie odsungly si¢ w przestrzen mityczna; nie dla nas szumiatl
przez ostatnie pot wieku Prut i Czeremosz, nie dla nas tajemnice i duchy Czarnohory.

A przeciez, co przypomina S$wietna praca Jana A. Choroszy Huculszczyzna w literaturze
polskiej, nie tak dawno bywalo zupelnie inaczej. To wlasnie Karpaty Wschodnie wczesniej daty
o sobie zna¢ w naszej literaturze narodowej niz Tatry, cho¢ nie zaowocowalo to moze taka iloscia
dziel pierwszorzednych. To gorale ruscy a nie tatrzanscy fascynowali w pierwszej kolejnosci
poetow 1 ludoznawcodw. Nie tatrzanscy, a wlasnie charnohorscy zbojnicy (opryszkowie) na czele
z legendarnym Doboszem, wyprzedzili w czasie i stawie Janosika. O Karpatach Wschodnich pisali
ich odkrywcy i badacze: Wincenty Pol, Kazimierz Wladystaw Wéjcicki, Zegota Pauli i wielu, wielu
innych, a w Burkucie pito wodg zdrojowa i zgtyce o dobre pdt wieku wezesniej niz na Podhalu.

Zycie Huculéw fascynowalo romantycznych poetéow i nie mniej romantycznych etnografow
{czasem byli to ci sami ludzie!); zdawalo si¢ potwierdza¢ tezg¢ o harmonii dzikiej przyrody
i cztowieka, owego ,szczgsliwego dzikiego”, ktory zyl na lonie natury w zgodzie z naturalna
moralnoscia. Poglady zmienialy si¢ jednak, Huculi widziani nie poprzez literacka konwencje jawili
si¢ w nieco innym $wietle. Ujrzano nie tylko ich barwny strdj, zwyczaje, temperament, lecz takze
niski poziom egzystencji, niezbyt budujaca moralnos¢, ogodlne zapdznienie cywilizacyjne. Tylko
przyroda Karpat Wschodnich nicodmiennie zachwycala swoja dzikoscia kolejne pokolenia
badaczy i coraz liczniejszych turystow. Huculszczyzng opiewano wierszem i proza, malowano
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ja, a takze — autor o tym nie wspomina, bo to temat sam w sobie — fotografowano i fil-
mowano.

Dzialania wojenne na HuculszczyZnie w latach 1914-1915, w ktorych wzigla udzial 11 Brygada
Legiondw, toczgc boje w niebywale trudnych warunkach topograficznych 1 klimatycznych,
utrwalily obecnos¢ tych terenéw w swiadomosci narodowej. Autor nazywa ten proces ,,0swojeniem
przez sakralizacje”; Huculszezyzna pojawia sie w poezji legionowej 1 oczywiscie w legionowej
legendzie; szlaki legionowe staly sie drogami pielgrzymek. Rzesze turystow i letnikow z calej Polski
wigzaly si¢ z tym regionem patriotycznym zapalem. Czyz dla Polaka ziemia zroszona polska krwig
nie jest w naturalny sposéb wiasna?

A przeciez Huculszezyzna to region zrdznicowany etnicznie i kulturowo. Trzeba jednak
stwierdzi¢, ze konflikty narodowosciowe, w tym silny w II Rzeczpospolitej konflikt pols-
ko-ukrainski, nie doprowadzity na HuculszczyZnie do powazniejszych incydentéw. Byla to bowiem
wciaz kraina peryferyczna, zapOzniona cywilizacyjnie, zamieszkiwana w wigkszosci przez ludnosé
pochodzenia ruskiego, lecz o slabo skrystalizowanej lub zadnej $wiadomoéci narodowej. I choé
Huculszczyzna obecna jest takze wyraznie w literaturze ukrainskicj, o czym autor wspomina, to
sami Huculi trwali mocno przy swej plemiennej odrebnosci i pasterskiej kulturze, przez co malo
podatni byli na ukrainska agitacj¢ narodows.

Co bylo potem, wiadomo. Usilne wymazywanie z pamig¢ci narodu polskiego wspomnien
o utraconych, a bliskich sercom obszarach, w tym takze o HuculszezyZnie; proby wykreslenia
z polskiej literatury niezliczonych dziet tematycznie zwiazanych z Karpatami Wschodnimi, w tym
dziet tej klasy, co tetralogia Stanislawa Vincenza. Lecz przeszlodci nie da sig zapomnie¢; dzicla
literackic skaza¢ moze na zapomnienie jedynie ich mizerna jako$¢, nie decyzja cenzora. Niebywala
kariera Huculszczyzny i Huculdow w polskiej literaturze jest faktem trwatym, choé¢ ciaglosé tej
literackiej tradycji przerwana zostala w 1939 roku, a poZniej mocno zahamowana (jednakze iemat
Hhuculski” byt przeciez obecny w literaturze emigracyjnej). O tej tradycji, o jej znaczeniu dla
polskiej kultury pisze J. A. Choroszy w ksiazce, ktora stanowi prawdziwe kompendium wiedzy
o przesziosci Karpat Wschodnich, daleko przekraczajace ramy studium z historii literatury. Rzecz
zatem do czytania i smakowania, ale takze do nauki; to rowniez przewodnik do dalszych lektur
literackich i krajoznawczych.

Ryszard Kantor

Leopoldo J. Bartolomé. Danuta L.ukasz, Ryszard Stemplowski, Slowianie w argentyn-
skim Misiones 1897-1977, PWN, Warszawa 1991, ss. 277.

W bujnie rozwijajacych si¢ badaniach tzw. polonijnych, a w istocie etnicznych, jest wcigz
jeszcze pewna luka, ktorej wypelnienie nie bedzie ani latwe, ani szybkie. Chodzi o wiedzg
o wspotczesnych zbiorowosciach chlopskich o polskiej genezie istniejacych w Brazylii i Argentynie.
Podkreslam koniecznoé¢ ich poznania, okreSlenia obecnego stanu kultury rodzimej, polskiego
jezyka, emocjonalnej lacznosel z krajem przodkow dlatego zwlaszeza, Ze brak tego rodzaju wiedzy
prowadzi do powstawania blednych, a nadzwyczaj trwalych przekonan o jakiejs nadzwyczajnej
odpornodci polskiej tradycji w zbiorowosciach emigracyjnych, odpornosci na wplywy zewnetrzne.
Tymczasem mozna raczej przypuszczac, ze mimo konserwatyzmu kulturowego, tak charakterys-
tycznego dla zbiorowosci chlopskich w ogdle, w Brazylii i Argentynie mamy juz jedynie do
czynienia z pewnymi reliktami kultury przeniesionej z Polski przez pierwsze pokolenie emigran-
tow, a nie — jak zdaja si¢ przypuszczaé niektérzy — ze spetryfikowana kultura czasow osadnictwa,
czyli praktycznie z konca XIX wieku, kultywowang przez kolejne generacje. Wspodlezesni ,,Polacy”
w wymienionych krajach to po prostu Argentynczycy i Brazylijezycy, a pewna ich czes¢ (jak
liczna?) posiada swiadomos§é swoich korzeni etnicznych i kulturowych, zna jezyk polski (raczej
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gwarg) w uproszczonej, albo nawet szczatkowej formie. Weryfikacja optymistycznych sadow
o utrzymywaniu si¢ polskiej (rodzimej) kultury w tych zbiorowosciach opieraé si¢ winna nie
o pobiezne i na ogdt patriotyczno-tendencyjne relacje dziennikarzy, lecz o gruntowne badania
o charakterze uczestniczacym. Innymi sfowy, nalezy tam by¢ i obserwowad, aby zrozumieé
i scnsownie opisac.

Praca Slowianie w argentyfiskim Misiones 1897-1977 jest zbiorem kilku studiow na temat
osadnictwa Polakéw i Rusinow (Ukraincow) na terenie pogranicza argentynskiego. Ukazanie obu
grup w ich nielatwych, antagonistycznych relacjach, od momentu osadnictwa do czaséw niemal
najnowszych, jest najwickszg zaleta pracy. Polacy i Rusini osiedlajacy sie w Misiones (Rusinow
bylo zdaniem R. Stemplowskicgo, redaktora calego tomu, wigcej niz Polakoéw, wbrew dotych-
czasowym sgdom), wywodzili si¢ z tych samych terendw, to jest z Galicji Wschodniej, roznili sig
jednak znacznie pod wicloma wzglgdami, poczynajac od wyznania i systemu wartoscl. Roznice te
dawaly o sobie znac zwlaszcza w poczatkach osadnictwa, a i dzisiaj — jak wynika ze studium L. J.
Bartolomé — dajg si¢ rowniez obserwowac.

Omawiana praca jest w sumie niezwykle interesujgca 1 przystgpna takze dla przecigtnego
czytelnika, nie majacego przygotowania naukowego. Walor ten podkreslam, gdyz ostatnimi czasy
wicle publikacji naukowych razi jezykiem hermetycznym przez co upowszechnianie pewnych
informacji w spoleczenstwie natrafia na trudnosci. Daje interesujacy obraz trudu stowianskich
osadnikow-rolnikow, ukazuje obiektywnie ich rzeczywisty wklad w ksztaltowanie si¢ cywilizacii
regionu — uczestniczyly w tym procesie 33 grupy etniczne! — i poniekad w budowaniu calej
Argentyny. Nic zmicnia to faktu, iz pozostawia znaczny niedosyt. Jest bowiem przede wszystkim
pracg historyczna, rysuje poczatki osadnictwa, wicle mowi o gospodarce emigrantéw, ale w gruncie
rzeczy zatrzymuje si¢ na czasach mocno oddalonych: rok 1947 w przypadku gospodarki,
a w przypadku szkolnictwa etnicznego nawet na roku 1939 (co ma pewne uzasadnienie
w administracyjnym dzialaniu wladz). Czyli w sumie, jak wigkszo$¢ prac o chlopskich zbiorowos-
ciach polonijnych, takZe i ta praca zatrzymuje si¢ w pot drogi, nie dajac odpowiedzi na pasjonujace
pytanie, jak obecnie funkcjonuje badana zbiorowo$C, jaka jest jej tozsamos$¢ etniczna, jak
prezentuje si¢ jej kultura i czy dziedzictwo przeniesione przez pierwszych osadnikéw z Polski trwa
jeszeze 1 ewentualnie w jakim stanie. Nie otrzymujemy wyraznej odpowiedzi na pytanie, jak daleko
postapily procesy asymilacyjne w sferze jezyka i kultury.

Wspomniany juz L. J. Bartolomé probuje to 1 owo powiedzieé o tych sprawach 1 problemach
w artykule ,,Wspdlczesne spoleczenstwo Apostoles” i chwala mu za to. Niestety jednak, chot
zamieszcza wiele interesujacych szczegotdw i mocno okopuje si¢ w szancach etnologicznych teorii,
opracowanie jego wydaje si¢ bardzo powicrzchowne i raczej tylko drazni apetyt czytelnika.

Przyjdzic jeszcze zapewne dhugo poczekaé na poglgbione studium wspoiczesnej kultury potomkow
chiopskich osadnikow z Polski w Brazylii i Argentynie. Mody w nauce si¢ zmieniaja, takze w etnologii,
ale weigz chyba istnigje zapotrzebowanie na ,etnograficzne” ujgcie kultury poszczegdlnych zbiorowosci.
Bez solidnej podstawy faktograficznej wszelkie analizy etnologiczne, subtelne studia pordéwnaweze,
wszelkie proby uogdlnied, zawisng w prozni. Jeszeze raz uswiadamia to cenna, godna lektury, ale
budzaca spory niedosyt, ksiazka o doli i niedoli Slowian w argentynskim Misiones.

Ryszard Kantor

Jarostaw Rokicki, Wig? spoleczna a zmiana kultury. Studium dynamiki polskiej zbiorowosci
etnicznef w USA, Biblioteka Polonijna, t. 26, Wroctaw — Warszawa—Krakow 1992, ss. 207.

Dotychczasowe badania kultury zbiorowosci emigrantow polskich w Stanach Zjednoczonych
przyniosty — nie tylko w mojej opinii — raczej porazki i rozczarowania niz sukcesy. Z tym wigksza
uwagy nalezy powita¢ praceg, ktéra z porazek wyciaga wlasciwe wnioski. Mowa o pracy ). Ro-
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kickiego pt. WigZ spoleczna a zmiana kultury. Studium dynamiki polskiej zbiorowosci etnicznej
w USA, wydanej w ,Bibliotece Polonijnej” jako tom 26.

Praca J. Rokickiego jest, wedle okreslenia autora, proba ,opisu I wyjasnienia przyczyn,
mechanizmow i kierunkéw przemian wigzi spolecznej i kultury polskiej zbiorowosci etnicznej
w Stanach Zjednoczonych Ameryki”. Autor jak najshuszniej zaklada istnienie wzajemnego zwigzku
pomigdzy sposobem istnienia zbiorowosci spolecznej, a ksztaltem i trescig wytworzonej przez nig
kultury. Przedmiotem jego zainteresowania jest kultura polskiej zbiorowosci etnicznej, zbiorowosci
powstalej jeszcze w wicku ubieglym, a ujmuje ja ,raczej jako zbiodr grup i jednostek polaczonych co
prawda wspoélnoty pochodzenia narodowego, ale utworzonych wedlug rozmaitych kryteriow”™. Ma
autor, a zapewne i czytelnik, pelng $wiadomosé trudnodci na jakie natrafi¢ musi badacz procesow
zachodzacych w podobnych zbiorowosciach, na dodatek zachodzacych na przestrzeni ponad stu
lat. Stad tez zapewne uwaga J. Rokickiego: ,Ograniczam sig (...) jedynie do tendencji typowych
i dominujacych z punktu widzenia przyjetych zalozen badawczych”.

W praktyce przedmiotem zainteresowania autora jest Polonia miejska, zbiorowosé polonijna
uksztaltowana w rozwijajacych si¢ miastach amerykanskich typu Chicago i Detroit. Pytanie, na ile
w kulturze tej czesci Polonii amervkanskiej (prawda, Ze jest to czgs¢ najliczniejsza), maja miejsce
zjawiska czy tendencje ,typowe i dominujace”™ w Zyciu calej polskiej grupy etnicznej egzystujacej
w Stanach Zjednoczonych?

Bezdyskusyjne, w moim przekonaniu, jest przyjecie przez autora w jego analizach ,perspek-
tywy narodu amerykanskiego”. Konsekwentne trzymanie si¢ tej wlasnie perspektywy stanowi
jeden z najwickszych walordw pracy, ktdéra w ten sposob jest realizacjy zasady, iZ ~— co autor
stanowczo podkre§la — ,bardziej interesuje mnie to, jak Polonia stala si¢ grupa etniczna i jak
istnieje jako czg$¢ narodu amerykanskiego, niz to, jak powiazana jest z marodem polskim™.
Dotychczasowe prace raczej przyjmowaly te druga perspektywe. Plodno$é nowego, jeszcze nie
opatrzonego sposobu widzenia Polonii potwierdza si¢ w prezentowanej pracy.

W konsekwencji powyzszych zalozen autor dazy prosto do cclu, ktérym jest nakreslenie
Lsyntetycznego modelu przemian wigzi spolecznej i kultury polskiej zbiorowosci etnicznej
w warunkach amerykanskiego procesu narodotworczego”. Proba to bardzo ambitna, nawet jesli
ograniczona do pewngej tylko czesci polskiej zbiorowosci etnicznej w USA i koncentrujaca sig na
wybranych okresach historycznych. Przedsigwzigcie J. Rokickiego nie ma analogii w dotych-
czasowych badaniach nad Polonia amerykanska.

Rozdzial pierwszy studium to omowienie zagadnienia etniczno$ci w amerykanskim procesie
narodotwoérczym. Jest to sama w sobie rozprawa, solidnie oparta na literaturze, by¢ moze zbyt
obszerna i przekraczajaca potrzeby calej pracy, ale przy zalozeniu, iz ksiazka znajdzie si¢ w rekach
nie tylko badaczy zagadnien etnicznych, zapewne bardzo pozyteczna.

Rozdzial drugi zatytulowany: ,.Struktura i przemiany wigzi spolecznej w polskiej zbiorowosci
etniczne} w USA”, stanowi dalsze przyblizenie do gidéwnego tematu pracy. Twierdzi bowiem autor,
iz zbiorowos§¢ etniczna (zatem i jej kultura) istnieje i zmienia si¢ w ramach trzech podstawowych,
uzaleznionych od siebie, ale jednoczesnie odrgbnych systemow wigzi spolecznej: wigzi naturalnej,
zrzeszeniowej 1 symbolicznej. Kazdemu z wyodrgbnionych systemow odpowiadajy odmienne
formy wytworzonej przez grupe ctniczna kultury.

Idac tym tropem J. Rokicki, w trzech nastgpnych rozdziatach, daje istny popis erudycji,
umiejetnego wykorzystania bogatego materialu empirycznego zebranego w Stanach Zjednoczo-
nych, ukazujac kolejno: wigZ naturalng i kulture polonijnej spolecznosci lokalnej, wigZ zrzeszenio-
wa i formy kultury powstajacej w organizacjach poloniinych (tu wicle o ceremoniale organizacyj-
nym) oraz wigz symboliczng w relacjach do zagadnienia tozsamoéci etnicznej Polonii amerykan-
skiej. Trudno szczegdlowo omawiaé te rozdzialy, rewelacyjne pod wzglgdem treéci. Czytelnik ber
watpienia doceni znaczenie analiz prezentowanych przez autora, wage licznych 1 trafnie dobranych
przykladow folklorystycznych”, jezyk wywodu itd.

Rozdziat ostatni, ,,Zmiana spofeczna i kulturowa w procesie asymilacji Polonii amerykanskiej.
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Podsumowanic i proba syntezy”, stanowi godne podsumowanie tej pionierskiej, pasjonujacej
pracy. W pelni uwidacznia si¢ tu walor wspomnianej ,amerykanskiej perspektywy”. Autor
w wielkim, ale uzasadnionym i precyzyjnym skrocie ukazuje przemiany kultury polskiej zbiorowo-
Sci etnicznej w kontekscie amerykanskiego procesu narodowotworczego.

Praca J. Rokickiego to wzorowe 1 inspirujace studium z zakresu socjologii kultury, stanowiace
powazny krok w badaniach polonijnych.

Ryszard Kantor

Ignacy Domeyko, Araukania i jej mieszkarncy, pod redakcja naukowa Marii Paradowskiej
i Andrzeja Krzanowskiego, Polskie Towarzystwo Latynoamerykanistyczne, Warszawa — Krakow
1992, ss. 270, ilustracje.

Ignacio Domeyko, Araucania y sus habitantes, edicion, seleccion, notas y prologos de Maria
Paradowska y Andrzej Krzanowski. Sociedad Polaca de Estudios Latinoamericanos, War-
szawa — Krakow 1992, ss. 270, ilustracje.

W ksiazce Dzieje foklorystyki polskiej 1864-1919, wydanej w 1982 roku, pod redakcja Heleny
Kapetu$ i Juliana Krzyzanowskiego, nie ma wzmianki o badaniach ludoznawczych Ignacego
Domeyki w Ameryce Potudniowej. Dokonania etnograficzne przyjaciela Adama Mickiewicza nie
uszly jednak uwadze specjalistow, czego wyrazem sa liczne publikacje Marii Paradowskiej,
a zwlaszcza jej bardzo wartosSciowe studium Badania Ignacego Domeyki nad kulturq Araukanéw
(»Etnografia Polska”, 1974).

Dodajmy do tego, ze czytelnik mogt w Polsce bez klopotow poznaé zainteresowania
ludoznawcze Domeyki, gdyz w bibliotekach sa dostgpne jego podstawowe dzieta z tego zakresu,
w tym ksigzka ogloszona w 1860 roku w Wilnie Araukania i jej mieszkarcy (ttumaczenie Jana
Zamostowskiego) oraz obszerne Moje podroze (pamigtniki wygnanca) w edycji Elzbiety Heleny
Nieciowej z lat 1962 —1963. W $wietle tych ksiazek oraz licznych artykuldéw Domeyki, Zegota
z Dziadéw Cz. 111 jest etnografem, ktorego dorobek zapewne dordéwnuje dokonaniom ludoznaw-
czym Jozefa Ignacego Kraszewskiego.

Staraniem Polskicgo Towarzystwa Studidow Latynoamerykanistycznych, a zwlaszcza prezesa
Zarzadu Gltoéwnego tej organizacji prof. dr hab. Andrzeja Krzanowskiego, ukazat si¢ w 1992 roku
tom pierwszy serii ,,Polski wkiad w poznaniec Nowego Swiata” pt. Araukania i jej mieszkaricy. Na
calos¢ dziela zlozyla si¢, w nowym tlumaczeniu na jezyk polski Zofii Wasitowej, tre$é rozprawy
Araucania y sus habitantes oraz wybor odnos$nych fragmentow wspomnien Domeyki pt. Dziennik
podrézy do kraju dzikich Indian Araukandw. Ksiazke¢ uzupehiono informacja o zamierzeniach
redakcyjnych serii oraz obszernym wstgpem merytorycznym Marii Paradowskiej. Ponadto
Paradowska i Krzanowski napisali notg¢ edytorska oraz stowniczek terminologiczny. Oni tez teksty
Domeyki opatrzyli stosownymi przypisami, stowniczkiem terminologicznym, indeksami (osobo-
wym oraz nazw geograficznych i etnicznych), fotografiami i mapami. Cato§¢ w jezyku polskim
i hiszpanskim (Diario del viaje al pais de los salvajes Indianos Araucanos ttumaczyt z polskiego
Tadeusz Weroniecki) stanowi atrakcyjne edytorsko (oficyna ArsNova — Zjednoczeni Wydawcy)
druki bibliofilskie.

Ttumaczac ksiazke Araucania y sus habitantes korzystano z egzemplarza, ktéry autor
ofiarowat Bibliotece Jagiellonskiej, po przeprowadzeniu korekty pomylek drukarskich. Uzupel-
nienia Domeyki wprowadzono do nowej edycji nie zaznaczajac tego w przypisach — co jest
bledem warsztatowym. Pozostawiono ponadto w XIX-wiecznym tlhumaczeniu Zamostowskiego
cytowane przez Domeyke fragmenty poematu Alonso de FErilla y Zliliga La Araucana — co
rowniez jest wada. W kilku miejscach redaktorzy i thumacze mieli klopoty z przekltadami terminéw
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geologicznych. Mimo to bledow tego typu jest malo (na s. 145 termin ,,wegiel ziemny™ objasniono
blednie jako ,,wegiel kamienny”; w rzeczywistosci Domeyko myslal o weglu brunatnym dajac temu
wyraz w tekscie swych wspomnien i drukowanych osobno rozprawach geologicznych). Niewatp-
liwie wydawcom brakuje wigc doswiadczenia w wydawaniu zrodel historycznych, Mieli jednak
wicle serca do podjetej pracy skoro dotarli do oryginatu (rekopisu) wspomnien Domeyki
i zweryfikowali nazwy geograficzne, blednic odczytane przez Nicciowa.

Wicdzy i ogromnemu zaangazowaniu Marii Paradowskiej i Andrzeja Krzanowskicgo oraz
tym wszystkim, ktérzy ich w pracy wspierali (m.in. artysta plastyk Anna Berg i Alfredo Lastra
Norambuena z ambasady Chile w Warszawie) zawdzigczamy przypomnicnic dorobku wygnanca
w kraju rodzinnym niemal zapomnianego.

Teksty Domeyki umieszczone w ksiazce Araukania i jej mieszkaricy dokumentujg zaintereso-
wania autora Indianami zamieszkatymi w potudniowej czgsci kontynentu poludniowoamerykans-
kiego, Araukan zwanych dzi§ Mapuche. Byl on wérod nich w 1845 roku bardzo krotko (ledwie
miesiac), a ponadto spostrzezenia etnograficzne robit niejako na marginesie studiow geologicznych.
Mimo to ksiazka Araucania y sus habitantes zostala zaliczona do etnograficznej klasyki Swiatowej.
Decyduje o tym tres¢ dzieta, ale tez ujecie tematu, dostosowane do wymogow metodologicznych
upowszechnianych przez Joachima Lelewela na Wszechnicy Wilenskicj. Wiasnic dlatego ksiazka
Domeyki jest wrecz podrecznikowym przykladem studium z zakresu geografii czlowieka, uprawia-
nej w pierwszej polowie XIX wiecku w Europie. Interesowal sie nim Domeyko w warunkach jego
zycia w okreslonym srodowisku przyrodniczym oraz istniejacych uwarunkowaniach politycznych.
Dlatego czg§¢ pierwsza dziela ujat tytulem Ukszealtowanie fizyczne i przyroda kraju zajmowanego
przez Araukan, druga — Stan moralny, w jakim znajdujq si¢ obecnie Indianie araukarscy, ich
zwyczaje i obyczaje, a trzecia — Co stoi na przeszkodzie w ucywilizowaniu Indian araukanskich
i jakie sposoby ujarzmienia ich wydajq si¢ najwlasciwsze. Cze$é druga, rzecz zrozumiala, jest
najbardziej wartos$ciowa. Stanowi bowiem cenne zrodlo do dziejow rdzennej ludnosci Ameryki. Te
wlasnie czes¢c wzbogaca w szczegdly zaczerpnigty z pamigtnika Domeyki fragment Dziennika
podrozy do kraju dzikich Indian Araukanéw.

Czy zatem Domeyko stal si¢ etnografem z przypadku? Analiza jego licznych artykulow zdaje
si¢ wskazywac, iz kulturg ludowa interesowal si¢ on od dziccinstwa (zainteresowanych odsylamy
m.in. do korespondencji umieszczonej w ksiazce Archiwum Filomatéw. Na zeslaniu). Elementow
etnografii uczyt si¢ w szkole sredniej oraz studiujac w Wilnie i Paryzu. Oficjalnie byt jednak
magistrem matematyki oraz inzynierem gorniczym. Kto wie zreszta czy wlasnie jego inzynierskie
przygotowanie nie wplyngto na opis domostw Indian araukanskich. Tak precyzyjnych opisow
przeciez nie pozostawili jego poprzednicy. Obcowanie z ludem podczas przymusowego pobytu
w Nowogrodezyznie nauczy¢é go musialo ocenia¢ osobliwosci w zyciu mieszkancéw wsi, jak
i odczytywa¢ mechanizmy obyczajowosci. Nic wigc dziwnego, ze w czasie krotkich spotkan
z Araukanami dostrzegal nawet drobiazgi w stroju kobict a takze powinnosci zony Indianina.
Spostrzezenia swe Domeyko potrafil opisa¢ w sposob prosty i jasny. Temu w duzej mierze ksigzka
zawdzigczala swe powodzenie w XIX wieku, a dzis nalezy do klasyki literatury przyrodniczej,
etnograficznej i politologiczne;j.

Autor niniejszych uwag przez szereg lat pracowal nad biografia Ignacego Domeyki!. Moze
dlatego podczas lektury czgsci zyciorysowej we ,,Wstgpie” Marii Paradowskiej odczuwal pewien
niedosyt. Nie chodzi tu o drobne niescistosci (Domeyko zostat geologiem i inzynicrem gorniczym
pod wplywem L. Elie de Beaumonta a nie stryja Jozefa; uczy! si¢ w Szczuczynie Litewskim a nie
Lidzkim; studiowal w Oddziale Nauk Fizycznych i Matematycznych Uniwersytetu Wilenskiego;
po upadku powstania 1831 roku nie wyjechat do Drezna tylko przekroczyl z oddzialem granice
Prus, gdzie byt internowany; w Paryzu nie tylko utrzymywal przyjacielskic kontakty z Mic-

! Biografia ta zostala Zlozona w Wydawnictwie Lubelskim. Wydawcy nie udalo si¢ pozyskac subwencji na druk, nawet
w organizacjach zajmujacych si¢ uroczystym obchodem 500. rocznicy wyprawy Krzysztofa Kolumba do Ameryki.
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kiewiczem, ale wregez goscit go u siebie oraz wspomagal materialnie). Uproszczeniem jest sad Marii
Paradowskiej o wylacznie ,romantycznej” motywacji wypadu do Araukanii. W 1844 roku, gdy
Domeyko planowal geologiczng wycieczke na tereny zamieszkale przez Indian, ,dzika” Araukania
byta dobrze nadzorowana przez wladze Chile. Niebezpieczenstwo podczas podrozy byto minimal-
ne skoro geolog zdecydowal si¢ zabra¢ na wyprawe swego ucznia. Honorowano tam pisma
polecajace zc stolicy. Praktycznie podroznicy mieli stale ttumaczy oraz przydzielonych do pomocy
i ochrony towarzyszy.

Niewatpliwic jednak wypad miat pewien podklad emocjonalny. Domeyko szykujac si¢ do
powrotu do Europy chcial z pewnoscig zobaczy¢ 6w lud wolny™. Po poznaniu Araukan
zdecydowat sig dopicro wystapic¢ z memoriatem w sprawie pokojowej kolonizacji tej czgsci Chile.
To co powstalo bylo wzorowym eleboratem geograficznym. Wracal jednak do swych notatek
z podrozy po wiclu latach. Piszac do przyjacidt w Paryzu o tej wycieczce byl bardzo powiciagliwy,
moze nawet wewnetrznie rozczarowany. Oto odbyl wyprawe badawcza (geologiczna) do Indian
Araukanow i oglosit stosowny memorial. Bardziej przejmowat si¢ jednak pozarem laboratorium
chemicznego w kolegium w Coquimbo i koniecznoscig odbudowy warsztatu pracy dla nastepey.
Oto kilka uwag Domeyki o wyprawie z listow wysylanych w latach 1844-1845, zaczerpnietych
z tomu wydanego przez Nieciowa w 1976 roku, pt. Listy do Wadyslawa Laskowicza:

Coquimbo, 2 X 1844; ,Mysle tych wakacji ruszy¢ na potudnie i dotrze¢ aZ do ostatnich granic
cywilizacji amerykanskiej na tym polsferzu; potem, wracajac, przyjdzie niejaki czas zatrzymac sig
w stolicy Santiago, gdrzie zapewne przyjdzie wydaé¢ mineralogia tego kraju [...J” {s. 56).

Valparaiso, 29 XII 1844; ,Teraz jestem w podrozy, jutro stad odptywam ,,Concepcion”
i stamtad zwiedz¢ poludniowe prowincje chilijskie o trzysta mil polozone na poludnie od
Coquimbo, obacz¢ owo stawne Arauco, kraj, gdzie dotad Amerykanie w stanie dziczyzny 1 takigj
niepodleglosei zyja, jak zyli przed odkryciem Ameryki, i obacze lasy i gory wulkaniczne pokryte
lasami. Trzy miesigce mySle przepedzi¢ na tej wedrdwee [...]7 (s. S8)

Valparaiso, 4 1V 1845: ,Przy koncu przesziege roku tak mi juz bylo niedobrze, ze dla
rozerwania si¢ i wyprobowania sit swoich ruszylem na potudnie w podréz miedzy Indian dzikich,
niepodleglych, znanych pod imicniem Araukandw, ktérych mestwo i zacigtos¢ opisywal Ercilla.
Wigcey czterechset mil obicglem na koniu, dotarlem az do Osoro, o trzydziesci mil tutejszych na
poludnie od Valdivii, a potem, jak gdyby nie dosy¢ na tym bylo, wdartem si¢ migdzy Kordyliery, na
wierzch stawnego wulkanu Antuco [...]” (s. 60).

Valparaiso, 10 IV 1845: Obieglem tego lata wigee] 500 mil tutejszych 1 powracam ze $wiezg
ochota do pracowania. Coz, kiedym si¢ dowiedzial, Ze czasu mojej niebytnoséci w Coquimbo spalit
si¢ dom, w ktorym mieszkalem, laboratorium, moja piekna i bogata kolekcja mineralow i wigksza
czes¢ moich rupieci” (s. 61).

Coquimbo, 27 X 1845: ,W tym roku wydalem traktat mineralogii dosy¢ spory i wkrotee moze
ogloszg mojg podréz po Arauco” (s. 64; ze stow ,moze oglosz¢™ wnosimy, iz Araucania ukazala si¢
prawdopodobnic w koncu 1845 roku).

Coquimbo, 15 X1 1845: ,Donioslem juz byl wam dawniej, Ze mi si¢ na poczatku tego roku
dom spalit i cale laboratorium, podczas kiedym wedrowat migdzy Indianami — Araukanami, o 400
mil stad na poludniu™ (s. 67).

Analiza tresci innych listdw Domeyki byé moze kryje nowe informacje o wyprawie
araukanskiej. Niewatpliwie jego memorial wzbudzil szersze zainteresowanie, takze poza Chile. Sam
za$ autor pozostal przez lata aktywnym wspolpracownikiem Episkopatu do spraw pokojowej
kolonizacji Indian z poludniowej czesci kraju.

Wydaje si¢ wige, Ze sa dane do napisania szerzej o motywach zainteresowania Domeyki
Araukanami. Zachowaly si¢ wazne dokumenty w archiwach w Santiago de Chile (nic wyzyskane
nawet w wydaniu hiszpanskim Araukanii z 1971 roku. Goraco zatem zacheciC nalezy Alfredo
Lastra Norambueng by po powrocie do kraju dokonal kwerendy i jej wynikami podzielit sig
z czytelnikami drugicgo wydania (w tej wersji) Araukanii i jej mieszkancow.

17 — Lud t LXXV
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Ogloszone przez Polskie Towarzystwo Studiow Latynoamerykanistycznych uwagi Domeyki
o Araukanach sa niewatpliwie wydarzeniem w historii nauki w Polsce i Chile. Wydawca winien
jednak, drukujac teksty pisane przez przyrodnikéw, korzystad z pomocy specjalistow. Jest to
wazne, gdyz w planie wydawniczym znajduja si¢ m.in. takie pozycje jak lozefa Siemiradzkiego
Z Warszawy do réwnika czy Jana Sztolcmana Peru.

Zbigniew Wojcik

Andrzej Porgbski, Europejskie mniejszosci etniczne. Geneza i kierunki przemian, PWN,
Warszawa 1991, ss. 171.

Autor ksigzki pracuje w Zakladzie Socjologii Narodu i Stosunkéw Etnicznych Instytutu
Badan Polonijnych UJ, a cala jego dzialalnos¢ naukowa oscyluje woké! problematyki etnicznosci.

Wilasciwie bardzo latwo scharakteryzowaé krotko temat powyiszej pracy. Jest nim problem
powstawania narodu z mniejszych grup etnicznych. O$ tego swoistego kontinuum stanowi czas
historyczny. Weladowi i analizie poddane sa wige odrgbne grupy etniczne, potencjalne w przyszlo-
sci samodzielne narody — lub te, ktOre pozostaly na statusie grupy mniejszosciowej. Szczegbinie
zatrzymuje sig autor na cechach czy determinantach o charakterze narodotworczym, ktore
oddzialywaly na procesy w tym zakresiec od XIX wieku do wspodlczesnosci. W ten sposob autor
uzyskuje indeks grup etnicznych, ktore w okreslonych warunkach historycznych w Europie, bo
tylko Europie ta analiza jest poswigcona, staja si¢ narodem. Z bardzo wielu grup pozostaja mu te,
ktére narodem si¢ nie staly, pozostaly grupami etnicznymi (mnigjszosciowymi, pogranicza itp.).
W roznych okresach historycznych rdzny byt tez ich poziom aktywnosci spolecznej 1 samo-
swiadomosci etnicznej. Ale lata 60. naszego wieku przynosza w Europie ogromne ozywienie
ruchdw etnicznych, co z kolei intensyfikuje zainteresowania i badania z zakresu tej tematyki. O jej
aktualnosci dzisiaj, w dobie renesansu panstw narodowych, szczegdlnie w srodkowej 1 wschodniej
Europie, nie trzeba méwic.

Przedstawione przez autora jako naczelne — zainteresowanie procesem narodotworczym
w Europie (czynniki, uwarunkowania) oraz losem grup etnicznych pozostajacych poza tym
statusem, w obrebie wigkszych, zroznicowanych calosci porzadkuje réwniez konstrukeje ksiazki.
Poza wprowadzeniem, zawierajacym okreslenie przedmiotu zainteresowan i problematyki pracy,
calosc sklada sie z 5 czesci {(nazywanych rozdziatami), w ktdrych kolejno omowiono: sogjologiczne
i historiograficzne koncepcje narodu oraz ich zastosowanie w analizie przemian nienarodowych
muiejszoéci etnicznych w Buropie (rozdzial II), europejskie mmiejszosci etniczne w rozwoju
historycznym (rozdziat 11I), probe interpretacji procesow historycznych europejskich mniejszosci
etnicznych w kategorii socjologicznych teorii narodu i procesow narodetwoérczych (IV).

Prace zamyka (wraz z zakonczeniem) rozdzial V, bedacy jakby proba syntezy ale i wizjg losow
etnicznych grup nienarodowych. W tym futurystycznym spojrzeniu znalazlo si¢ rowniez omowienie
europejskich dzialan prawnych w tym zakresie. W ancksie pracy znalazly si¢ dwa interesujace
teksty: tabela liczebnosci europejskich mniejszosciowych grup etnicznych oraz tekst 1, ,Pod-
stawowe zasady curopejskiego prawa dla grup etnicznych”, (powstalego w 1985 roku na
Europejskim Kongresie Narodowosci w Europie). W Aneksie znalaz! si¢ rowniez indeks nazw
etnicznych, indeks instytucji i organizacji grup etnicznych oraz interesujaca i bogata biblio-
grafia.

Rozdziat II podzielony zostal na 2 czgéci. W pierwszej autor omowil koncepeje narodotwodr-
cze, generalnie, relacjonujac podejScia szeregu europejskich historykow i socjologdw (b. cickawe!).
Ze znanych prac polskich omawia tu F. Znanieckiego, S. Ossowskiego, J. Chalasifskicgo,
J. Wiatra, T. Lebkowskiego. Czes¢ 11 tego rozdzialu to jakby niZszy poziom grup etnicznych.
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Dotyczy to tych grup, ktore nie staly si¢ narodem, ale obecnie przezywaja ozywienie. Tu réwniez
odnajdujemy podejscia roéZnych autoréw,

Rozdzialy 11 1 1V to historyczna i wspolczesna egzemplifikacja losow nienarodowych grup
etnicznych na wybranych przykladach; sa nimi: Baskowie, Retoromanie, szwedzkojezyczni
Finowie, Kaszubi, Serboluzyczanie 1 Czarnogdrcy. W ostatnim V rozdziale, jak juz pisatam,
A. Porgbski wskazuje na perspcktywy, uwarunkowania i ograniczenia narastajacych wspolczesnie
ruchéw ctnicznych.

Nie sposob w krotkiej recenzji zrelacjonowad wszystkich cytowanych, starannie pozbieranych
podej$¢ poszczegdinych badaczy do problematyki narodu. Wydaje si¢ jednak, Zze juz samo
wskazanie na 08 kontinuum™ w ksztaltowaniu si¢ poszczegdlnych grup i fakt pozostania wielu
z nich poza statusem narodowym jest bardzo interesujace rdwniez dla etnografa. Wirod nich
bowiem znalazto si¢ wiele grup zyjacych na pograniczach duzych narodéw, a ich wyroznikiem
obiektywnym jest czesto tradyeyjna kultura ludowa i dialekt (zwraca na to uwage — jak wskazuje
autor tej ksigzki — szereg badaczy, jak S. Ossowski, F. Znaniecki, J. Chalasinski).

Juz poza osia kontinuum znalazly si¢ np. grupy etnicznie polskie, ale Zyjace bardzo diugo
w obcym etnicznie $rodowisku. Procesy tozsamosciowe tych grup okreSlanych najczesciej jako
grupy pogranicza (tc7 autochtoniczne) sy niezwykle interesujace. Dotyczy to np. Mazurdw,
Warmiakoéw, Opolan i chyba tez, wbrew autorowi pracy, Kaszubdéw. Nie znalazly si¢ one jednak
w kregu zainteresowarnt autora tej pracy. Wydaje si¢ jednak, 7e przeksztalcenia w nich zachodzace
tak historycznie, jak i wspolczeénie, warte sa obserwacji 1 analizy,

Lektura tej interesujace} pracy nasuwa jednak uwagi krytyczne i dyskusyjne. Polemizowacd
mozna np. z podejScicm do reprezentujacych Polske Kaszubéw. Pomijajac juz kwesti¢ czy jest to
obca grupa etniczna czy polska grupa ctnograficzna — typowa grupa pogranicza — wiele
charakteryzujacych ja informacji jest niescistych. Np. pastor K. C. Mragowiusz nie byl gdansz-
czaninem {(urodzil si¢ w Olsztynku na Mazurach) i stad tez moZe tak dobrze rozumial losy
Kaszubbw, rownicZ cytowany jako historyk W. Ketrzynaski byl Mazurem. WeigZ dyskusyjna jest
tez sprawa jezyka Kaszubow (czy jest to jezyk czy dialekt), a brak odestania do tak podstawowych
prac jak Atlas Gwar Kaszubskich pod red. Z. Sztiebera.

Szkoda tez, iz w wykazic grup ctnicznych (np. Aneks 1) zakradty si¢ pewne niepoprawnosei
w samych nazwach (np. Farerczycy, raczej Farerowie; Man - to nie nazwa etniczna, ale
geograficzna; Arumuni, czgsciej Aromuni, itp.). Do tego ancksu mam tez inng uwage — dlaczego
liczebnos$é grup oparta zostala na stosunkowo starych danych {(najnowsze z 1976 roku), a nie na
mozliwie aktualnych., Zdziwienie budzi réwniez nieuwzglednienie wsrod autordw J. Obrebskie-
go — etnografa i socjologa — nie tylko opisujacego grupy etniczne na wschodnim pograniczu
Polski, ale rowniez autora interesujacych i weigz aktualnych propozycji badawczych (teoretycz-
nych i metodologicznych).

Pewien sprzeciw budzi tez czeste cytowanie literatury nie ,wprost™, a poprzez inne pozycje
(np. na s. 114 przyp. 107 — odeslano do s. 75, ale tam go nie ma). Sa to jednak tylko usterki.
Podjecie tematu jest bardzo wazne, Zachgcam etnografow, zajmujgcych si¢ problematyka etniczna,
do lektury.

Anna Szyfer

Aufbruch in die Fremde — Wyjazd na obczyzne. Europejska emigracia zamorska. Wystawa
i ksigzka.

Pod taka nazwyg otwarta byla przez 6 tygodni lipca 1 sierpnia 1992 r. duza wystawa w Bremie,
ktora potem zostala wyslana na drugg strong Atlantyku, do Nowego Jorku. Okazja do nigj bylo
oczywiscie 500-lecie odkrywezej podrozy Kolumba, ale takze 100-lecie otwarcia nowej stacji
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przyjmowania imigrantéw do USA, zbudowanej na wysepce Ellis Island przy Nowym Jorku.
W zwigzku z wystawg wydano niewielki folder oraz tasme wideo z odtworzong przez aktorow
opowiescia o dwojgu wychodZzcow do Ameryki Polnocnej: o miodym niemieckim emigrancie
z Hesji (polowa XIX w.) i 0 polskiej dziewczynie z Powisla Dabrowskiego (pocz. XX w.). Wystawg
zwiedzito ponad 20000 oséb, sporo jak na 40 dni jej otwarcia. Przypomnijmy, ze Brema byla przez
kilkadziesiat lat najwazniejszym portem wyjazdowym dla emigrantow ze Srodkowej Europy, takze
dla polskich. Mial tu swa siedzib¢ Norddeutscher Lloyd, najwickszy kiedy$ morski przewoznik
pasazerski w Niemczech.

Pod tym samym tytulem, jaki nosita wystawa, wydana zostala tez popularno-naukowa
ksigzka, poswigcowna zamorskiemu wychodzstwu z Europy!. Zaréwno inicjatorem i wykonawca
wystawy, jak 1 wydawca ksiazki byla specjalistyczna pracownia emigracji zarobkowej Uni-
wersytetu w Bremie (Projekt Arbeitsmigration — Labor Migration Project), kierowana przez
profesora Dirka Hoerdera. Jest to zapewne najlepsza z wydanych dotad syntetycznych publikacii
na temat zamorskiego wychodzZstwa z Europy, ze wzgledu na zwigzle, a bogate w szczegoly 1 jasne
zarazem przedstawicnie tego zlozonego zjawiska na przestrzeni od poczatku XIX w. (od okolo
1815 r.} po wybuch I wojny $wiatowej. Przy niewielkich rozmiarach (208 stron formatu 26 x 22 cm)
pomieszczono tekst wzbogacony licznymi ilustracjami: fotografiami, reprodukcjami dawnych
rycin, prospektow i dokumentdw oraz mapkami i wykresami. Do kazdego z rozdzialéw dodano tez
wykaz wybranej literatury przedmiotu, gléwnie w jez. angielskim, nieco w niemieckim i wyjatkowo
pare we francuskim i wloskim, w sumie 120 pozycji przewaznie z ostatnich kilkunastu lat. Rozdzial
poswigcony polskiemu i wschodnioeuropejskiemu wychodistwu opatrzono najwigkszym zesta-
wem — 23 pozyeji wylgcznie w jez. angiclskim (obok dziela Thomasa i Znanieckiego jest tu
wydana 1975 r. w Krakowie zbiorowa publikacja pod redakcja C. Bobinskiej i A. Pilcha).

Tre$¢ omawianej ksiazki zaczyna si¢ od obszernego wprowadzenia: ,Wedréwkt w Europie
i ich rozszerzenie na $wiat” (s. 9-24, autorzy D. Hoerder i D. Knauf). Obejmuje ono 5 zagadnien
ujetych pod tytutami: ,,Chciano przyciagnaé sily robocze, a przybyli ludzie”; , Etniczne dzielnice
a integracja”; ,,Wielo$¢ wedrowek i doswiadczen”; ,Czas przedindustrialny”; ,,Od lokalnych
wedrowek do kontynentalnych, od agrarnych do przemystowych”. Pierwsza z trzech pod-
stawowych czesci ksiazki: ,,Europejskie kultury wyjsciowe™ (s. 27-74), zawiera 3 rozdzialy. Pierwszy
z nich to ,,Halleluja — jedziemy do Ameryki: Europa Zachodnia, Srodkowa i Polnocna” (autorka
Agnes Bretting). Drugi rozdzial, ,Za chlebem — zum Brot” (tytul po polsku, powtorzony po
niemiecku, autor D. Hoerder), przedstawia zwigzle uwarunkowania spoleczno-gospodarcze i poli-
tyczne, ktore sprzyjaly emigracii z Europy Srodkowej i Wschodniej, od Finlandii przez kraje
batltyckie, Rosje, Polske, Czechy, Stowacje, Wegry po kraje batkaniskie?. Sprawy polskie zostaly tu
dobrze przedstawione (pomijajac nieco mniej waznych niescislosci), a zilustrowane przez dwa
wspolczesne rysunki satyryczne, ukazujace werbunek 1 wyjazd polskich chlopéw do Ameryki. Do
fragmentu o Zydach rosyjskich dostat si¢ dziwnym trafem Krakow obok Odessy jako miasto, gdzie
przesladowano Zydéw (s. 59). ,W poszukiwaniu pracy” to tytul trzeciego fragmentu tej czesci
(D. Hoerder), ktory przedstawia uwarunkowania i tendencje emigracyjne we Wloszech, w Hisz-
panii i Portugalii,

Czeéé¢ druga to ,Podréz. Ze Starego do Nowego Swiata” (s. 75-119, autorka A. Bretting).
Przedstawione zostaly tu gtownie niemieckie przedsi¢biorstwa i organizacje stuZzice masowemu
przewozowi emigrantow, warunki podrozy, a takze polityka emigracyjna panstw niemieckich.

L Aufbruch in die Fremde. Europdische Auswanderung nuch Ubersee, Dirk Hoerder, Diethelm Knauf Hrsg, Edition Temmen.
Bremen 1992, ss, 208, 178 ilustracji, mapki, wykresy. Ksiazke te wydano rownoczesnie w tym samym wydawnictwie w wersji
angielskiej pt. Fame, Fortune and Sweet Liberty.

2 Przypomnieé w tym migjscu warto wydana niedawno w Budapeszcie wazng publikacje navkows, zawierajgea materialy
z odbytej tam w 1984 r. konferencji na temat emigracji z Europy $rodkowo-potudniowo-wschodniej, Overseas Migration from
Easi-Central and Southeastern Europe 1880-1940, ed. Julianna Puskas, Budapest 1990, ss. 246. Por. tei recenzj¢ tej ksiazki
A. Walaszka w ,Kwartalniku Historycznym™ 1991, 2. 4.
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Najobszerniejsza czg$C, trzecia, to ,,Kraje emigracji” (s. 123-196). Zaczyna ja rozdzial pt. ,,Nie ma tu
zadnego cesarza: USA”, opracowany przez Christiang Harzig. Nastgpny rozdzial, autorstwa
Andrei Koch-Kraft, to ,,Wolnos¢ na Pélnocy: Kanada”. Trzeci z nich pt. ,,Rzgdzi¢ to zaludniaé
— Wedrowka do Ameryki Lacinskiej”, napisany zostal przez D. Knaufa. Trzy nastgpne, krotsze
rozdzialy, dotycza kolejno Australii (,Legendarny kontynent na Poludniu”, autor D. Knaul),
Nowej Zelandii {,Raj czlowieka pracy”, D. Knauf) oraz Afryki (,... i podzielony lup”, autorka
Helga Rathjen). Ten ostatni przedstawia glownie niemiecka kolonizacje w Afryce Srodkowej
i Poludniowej. Kazdy z tych rozdzialow zawiera sugestywny obraz kolonizacji poszczegolnych
kontynentéw i krain. Pominigta zostala jednak zupelnie Azja, do ktorej imigracja i kolonizacja
europejska kicrowata si¢ glownie ladem, przez Ural, lecz takze morzem przez Ocean Indyjski,
pozostawiajac w niektérych regionach trwale $lady, jak na Filipinach, czy w Indiach (Goa). Byta to
jednak imigracja starsza, na mniejsza skale i o niewielkim nasileniu w XIX stuleciu.

W ostatnim, najkrotszym fragmencie omawianej ksiazki (s. 199-207), Klaus J. Bade dal rzut
oka na procesy wedrowkowe od pierwszej wojny Swiatowej jako na ,niemieckie i europejskie
doswiadczenia”, konczge uwagami na temat migracji drugiej polowy XX wieku oraz tendencji
migracyjnych i zwigzanych z nimi zadan na przyszlo$¢ w skali Europy i $wiata. Zamyka ksiazke
znamienna, calostronicowa fotografia przedstawiajaca obodz uchodzcow w Afryce — setki
namiotow $ciesnionych na pustej, kamienistej przestrzeni.

Omawiana ksiazka to opracowanie w zasadzie popularne, lecz oparte na solidnej bazie
naukowej, ujete nowoczesnie, trafiajace do wyobrazni czytelnika, ukazujace w doskonalym skrocie
zlozony proces przeobrazania si¢ Buropy i skolonizowanych przez nia kontynentéw. Daje tez
niezly obraz gospodarczych i spolecznych problemow Europy XIX i poczatku XX w., ktore wigzaly
si¢ z masowym opuszczaniem jej przez masy sproletaryzowanej ludnosci, a takze przez ludzi
zadnych szybkiego wzbogacenia si¢. Wydanie podobnego opracowania dziejow calej europejskiej
kolonizacji innych czgéci $wiata, poczawszy od XVI stulecia, byloby tez bardzo pozadane.

Edward Pietraszek

Kulturkontakt — Kulturkonflikt. Zur Erfahrung des Fremden, praca zbior. pod red. 1-M.
Greverus, K. Késtlin, M. Schilling, Institut fir Kulturanthropologie und Europdische Ethnologie,
t. I-II, Frankfurt (am Main) 1988, ss. 387+ 322,

Na Uniwersytecie im. Johanna Wolfganga Goethego we Frankfurcie (nad Menem) odbyt sig
od 28 wrzesnia do 2 pazdziernika 1987 roku 26 Kongres Etnografii Niemieckiej pt. ,,Kulturkon-
takt — Kulturkonflikt. Zur Erfahrung des Fremden”, organizowany przez Deutsche Gesellschaft
fiir Volkskunde oraz Institut fiir Kulturanthropologie und Europiische Ethnologie przy Uniwer-
syteciec we Frankfurcie. Wziglo w nim udziat ok. 600 osdb tak z RFN, jak i innych krajow
europejskich. Przedstawionych zostalo na tzw. posiedzeniach plenarnych i w 6 grupach (z
2 podgrupami) okoto 80 referatéw z roznych dyscyplin naukowych. Rozprawa prof. dr. Konrada
Kastlina (z Regensburga) pt. ,,Die Erfahrung des Fremden” rozpoczela te pigciodniowe spotkania,
wprowadzajac jednoczesnie stuchaczy w tematyke Kongresu.

Przyczyna, dla ktorej] Kongres zajgl si¢ problematyka tytultows, bylo ogromne zainteresowa-
nie nig zar6wno naukowcow jak i studentéw. W ostatnich latach zainteresowanie to zaczglo
znacznie wzrastad, nie tylko na terenie RFN, gdzie sprawa obcokrajowcow 1 przesiedlencow budzi
szezegolne emocje spoleczne. Prowadzone sa wige badania naukowe, ukazujg si¢ publikacje. Kon-
gres dal okazje do podsumowania wynikow badan i podjecia dyskusji w grupach tematycznych.
Materiaty kongresowe opublikowano w2 tomach, z ktorych pierwszy zawiera referaty z posiedzen
plenarnych i obrad 3 grup dyskusyjnych {z dwoma wydzielonymi podgrupami); drugi tom referaty
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z pozostalych 3 grup i informacje dotyczace referentow, wykaz literatury, indeksy: przedmiotowy
i nazw geograficznych. W uzupelnieniu zatgczono krotky historig Frankfurtu nad Menem i opisano
wycieczke, ktora odbyla sig ostatniego dnia Kongresu do miasteczka Waldamorbach w Odenwald.

Przejde teraz do krotkiego scharakteryzowania szesciu grup dyskusyjnych (tzw. Arbeitsgrup-
pen). Pierwsza, nazwana ,Selbst und Fremdbild des Kulturforschers™ (,Wlasny 1 obey obraz
badacza kulturowego™) dotyczyla subiektywnego i obiektywnego stosunku migdzy badaczem
i badanym. Grupa druga, noszaca nazwg ,Migration und kulturelle Identitdt” (,Migracje
i kulturowe tozsamos$ci”) podzielona zostala na dwie sekgje: 1., Historische Wanderungsbewegun-
gen” (Historyczne przemieszezanie sie ludzi™); 2. ,Arbeitsmigration” {,Migracja zarobkowa”).
Pierwsza z nich zajela sie historycznym procesem przesiedlania, emigrowania i innych wedréowek
ludzi, druga natomiast omawiata nowszy rozdzial historii, glownie ostatnich 30 lat. Koncentrowala
si¢ w wigkszos$ci przypadkéw na tematyce tureckich rodzin przybylych do Niemiec w celach
zarobkowych i natrafiajgcych z roznych powoddw na ogromne trudnosci w zaaklimatyzowaniu sig.
Grupa trzecia dotyczyla ,,Turystyki i kulturowych powigzan” (, Tourismus und Kulturbeziehun-
gen”). Tematyka ta wychodzila swoim zasiggiem poza teren RFN. Dyskutowane byly przyklady
m.in. z Gregji i Kenii. Na temat ten spojrzano nie tylko z ctnograficznego, lecz takze socjologicz-
nego i psychologicznego punktu widzenia. Grupa czwarta ,Fremde Kultur als Muster fiir
Alternativkulturen und sociale Bewegungen” (,Obce kultury jako wzoér dla kultur alternatywnych
i zmian socjalnych™) w bardzo interesujacy sposob przedstawila wplyw obcych kultur na zycie,
przyzwyczajenia, sposéb myslenia, zachowania itp. tak pojedynczego czlowieka, jak calych rodzin,
czy grup spolecznych.

Kolejna, piata grupa — ,,Medien und Kulturkontakt” (,,Srodki masowego przekazu i kontakt
kulturowy”) zajmowala si¢ miedzy innymi proba odpowiedzi na pytania dotyczace ludzkiej
tozsamosci — co rozumiemy pod nazwa ,ojczyzna”, jak wplywaja srodki masowego przekazu na
ksztaltowanie si¢ obrazu ,obcego” w umysle odbiorcow, itp.

Ostatnia z omawianych grup, szosta, dotyczyla tzw. ,,wlasnych obcych” (,Eigene Fremde™).
Pod tym haslem rozumie si¢ np. wlasne terytorium, czy tez osobiste wartosci, ktore uleghy zmianie
do tego stopnia, iz staly si¢ obce.

Scharakteryzowana tutaj w duzym skrocie publikacja zbiera najnowsze badania i opracowa-
nia na temat kontaktu i konfliktu kulturowego. Faktem godnym uwagi jest, ze nic zostaly
przedstawione Zadne rozprawy, czy nawet krotkie artykuty dotyczace przesiedlencow z Polski oraz
Polakéw czekajacych na azyl w RFN. Moze to wynikac czeSciowo z trudnosci, na jakie napotyka
badacz tej problematyki w nawigzywaniu kontaktow z ta grupy ludnosci, czesto nie akceptowanej
i nie traktowanej jako ,prawdziwi Niemcy”.

Duzym zainteresowaniem natomiast cieszyla si¢ problematyka drugiej grupy dyskusyjnej z jej
dwoma sekcjami. Wymieni¢ tu nalezy opracowanie dotyczace etnograficznych badan nad
przesiedlencami, wygnancami i ucickinierami z okresu Il wojny Swiatowej 1 po niej {Ulrich
Tolksdorl, ,,Volkskundliche Fliichtlingforschung. Stand und Probleme™ t. I, s. 123-129). Dr Ulrich
Tolksdorf, dyrektor naukowy Germanische Seminar (PreuBisches Wérterbuch) Uniwersytetu
w Kiel, opart si¢ o dane ankietowe, badania wlasne i wyniki badan statystycznych i ankictowych,
prowadzonych m.in. przez powolane w okresie powojennym (niektore dzialajg do dzi$) centra
dokumentacyjne (sa to: Johannes— Kinzig-Institut we Freiburgu; Forschungstelle Kasa-
rek — Lanz, najpierw w Bischofswiesen, potem w Stuttgarcie a dzisiaj we Freiburgu; Ostdeutsche
Volkskunde — Archiv Nordrhein— Westfalen w Dortmundzie; Camma— Archiv w Rotenburgu
(Wiimme). Badania objely procesy przesiedlencze przede wszystkim z bytych i dzisiejszych terenéw
wschodnich Niemiec. Autor mowi o ok. 160 wsiach w Prusach Wschodnich 1 Zachodnich,
w ktorych zachowala sig jeszeze w latach 80. ,memory culture”. Opisuje tez zjawisko ,,Pilgerfahrten
in die Alte Heimat™ (piclgrzymki do starej ojczyzny). Uczestnicy tych wycieczek, wywodzacy si¢
z drugiej i trzeciej generacji bylych micszkancéw tych ziem, czgsto nawiazywali przyjazne stosunki
z ludnoscia miejscowy.
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Inny interesujacy referat odczytano w sekcji II grupy drugiej, w ktorej omawiano migracje
zarobkowe, gléwnie rodzin tureckich do RFN (Gabriele Miiller ,,Am liebsten mdchte ich in beiden
Lindern leben. Ein Bericht (ber eine Untersuchung zur Situation von Kindern tiirkischer
Reemigranten”, t. I, 5. 283-293). Autorka, studentka Instytutu Antropologii Kulturowej i Etnologii
Europejskiej Uniwersytetu we Frankfurcie nad Menem, zaje¢fa si¢ problemem readaptacji dzieci
tureckich emigrantéw zarobkowych, ktore po latach przezytych w RFN wrocily do ojczystego
kraju. W roku 1985 Institut fur Kulturanthropologie und Europdische Ethnologie Uniwersytetu
we Frankfurcie podjat badania tych rodzin. Badania terenowe przeprowadzono w roku 1986
w Ankarze i pobliskich prowincjach.

Kolejny referat, wygloszony w ramach szostej grupy dyskusyjnej przez dziennikarke Signe
Seiler (,Wir sind hier, um euch zu beschiitzen. PCS to Germany (permanent change of station)”,
t. 11, s. 655-665) dotyczyl warunkow zycia i trudnosci przystosowawczych zolnierzy z jednostek
wojskowych USA, stacjonujacych w RFN i ich rodzin a takze wytwarzanej przez to $rodowisko
specyficznej subkultury.

Zainteresowania autorow referatow dotyczyly tez problematyki mniej zwigzanej z tytulowym
przedmiotem prac Kongresu. T tak w czwartej grupie dyskusyjnej Gabriele Speckels z Nieder-
bayerischen Landwirtschaftsmuseum w Regen oméwita wyniki swoich badan terenowych z lat
1985-86 na temat funkcjonowania spolecznego produktow zywnosciowych pochodzenia natural-
nego, tworzenia si¢ zwiazanego ze zdrowa zywnoscia nowego stylu Zycia a nawet specyficznej
ideologti {Gabriele Speckels ,Naturkost: Geschmack am Fremden”, t. II, s. 479-483).

Wymienione przyklady wskazujg na znaczne zroéznicowanie tematyczne w pracach Kongresu,
a takze roézne sposoby podejscia do badanych probleméw przez autorow, ktérymi byli zaréwno
profesorowie uniwersyteccy 1 studenci, jak i osoby nie zwigzane z zyciem naukowym. Tym bardzicj
omawiana publikacja moze sta¢ si¢ cennym materialem zrodlowym dla badaczy kontaktow
i konfliktéw kulturowych rézych dyscyplin. Jak juz wspomnialam, odczuwa sie jednak brak
opracowan proceséw adaptacyjnych zwiazanych z przesiedlencami pochodzacymi z Polski, mimo
znacznego zainteresowania spoleczefistwa RFN tg problematyka.

Lidia Bartkowiak-Rachny

Etnagrafija Bielarusi — encyklapedyja, praca zbiorowa pod red. L. P. Szamiakina, Minsk 1989,
.Biclaruskaja sawieckaja encyklapedyja”, ss. 575, ilustracje, mapy.

Staraniem wielu etnografow 1 folklorystow, archeologdéw i historykow, historykow sztuki,
literaturoznawcéw i lingwistow, w glownej mierze pracownikoéw Biatoruskiej Akademii Nauk,
a zwlaszcza Instytutu Sztuki, Etnografii i Folkloru, powstala ogromna i waZna praca.

W krotkim wprowadzeniu pt. ,,Etnografia Bialorusi” W. K. Bandarczyk daje charakterystyke
tej dziedziny nauki, omawia zakres jej zainteresowan, wspolczesne zadania, poczem przechodzi do
probleméw demograficznych. Ogolny liczebno$é¢ Bialorusindw szacuje si¢ na 9,5 miliona, z czego
ponad 7,5 miliona zamieszkuje na Bialorusi, a tacznie 97,8% na obszarze Zwiazku Radzieckiego.
W Polsce, wedlug przytoczonych danych z 1978 roku, mieszka ich 180 tysigcy, tyle samo co
w Kazachstanic. Nota bene narodowos$¢ polska ma, jak podano w hasle ,Polacy”, ponad 403
tysiecy mieszkancow Bialorusi,

Dalej autor rozpatruje nazwe Bialoru$ i podaje zarys historii tege kraju, podkreSlajac
momenty wezlowe. Konsekwencja polaczenia Litwy i Korony byla ,polsko-katolicka ekspansja,
nastawiona na polonizacj¢ bialoruskiego narodu” (s. 10-11). Kolejny wazny etap stanowilo
przylaczenie Bialorusi do Rosji w koncu XVIII w., bowiem szowinistyczna polityka carska
skierowana byla na rusyfikacjc.
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Dopiero idea marksizmu-leninizmu odegrala istotng rolg w konsolidacji narodu bialorus-
kiego, ktéory po rewolucji otrzymal mozliwos¢ swobodnego rozwoju. Doprowadzilo to do
wysokiego uprzemystowienia, rozkwitu gospodarczego i kulturalnego.

Tekst ten stanowi swoisty znak czasoéw, ktore mingly. Paradoksalny jest fakt, ze ksiazka,
zakonczona w poczatkach 1988 roku ukazala si¢ w innej epoce, kiedy na Biatorusi dzialal juz
intensywnie, cho¢ nielegalnie Front Ludowy, a spoleczenstwo zaczglo krytycznie ocenia¢ oficjalnie
gloszone idee i odkrywac¢ na nowo swoja narodowos¢ i jezyk. Ideologia zaciazyla rowniez na
doborze haset encyklopedycznych i ujeciu wielu z nich, czemu trudno si¢ dziwic.

Encyklopedia zawiera ponad 3.000 haset, na ogédt autoryzowanych, o tematyce znacznie
szerszej niz to sugeruje tytul. Mozna w niej znalezé chyba wszystko, co dotyczy Bialorusinow,
poczawszy od etnogenezy, procesOw etnicznej integracji i konsolidacji narodu poprzez zagadnienia
ckonomiczne, spoleczne i kulturalne w roéznych przekrojach czasowych. Zamieszczono takze
charakterystyki innych naroddéw i grup etnicznych, zyjacych na terenie Bialorusi, badz z nia
graniczacych. Spora czg$¢ artykulow poswigcona jest etnografii, jej teorii i historii badan, od haset
takich, jak ,etnos”, ,procesy etniczne” po noty biograficzne badaczy dawnych (m.in. obszerna
poswigcona Michalowi Federowskiemu, mniejsza — Kazimierzowi Moszynskiemu) jak i wspot-
czesnych.

Z zakresu kultury ludowej najwiecej haset dotyczy niewatpliwie kultury materialnej, a wigc
architektury i mieszkania, rolnictwa, rzemiost i rgkodziela, srodkow transportu, stroju. W sposobie
podzialu tematu i budowy hasel mozna si¢ zorientowa¢ na przykladzic garncarstwa. Obok
podstawowego hasta ,garncarstwo” (z mapa osrodkow) i garncarze, opracowano szereg pochod-
nych, jak: piec, krag, narzedzia, warsztat, wyroby, system miar, zabawki; istnicje tez drugie —
ceramika, rozumiane bardziej jako wytwory. Tu mamy ceramike¢: hartowana, polewana, siwa,
czerwona nie polewana, a ponadto poleska, rakowska i kilkanascic innych charakterystyk
wyrobow z poszczegbinych regiondéw czy miejscowosci. Osobno znalez¢ mozna hasta omawiajace
najbardziej typowe formy naczyn, kafle, kaflarstwo etc.

W dziedzinie kultury spolecznej i duchowej wiele uwagi poswigcono np. roznym galeziom
ludowej wiedzy, grupom spofecznym miejskim i wiejskim, sporo haset dotyczy muzyki i tanca,
natomiast wybiorczo i w dos¢ waskim zakresie, potraktowane zostaly obrzgdy doroczne i zwiazane
z nimi rekwizyty, nie uwzgledniono niemal rzezby figuralne;.

Pozyteczna grupe hasel stanowia takze charakterystyki muzeéow posiadajacych zbiory
etnograficzne. Warto dodacd, ze wlasciwie nie ma w tym kraju duzego muzeum tego rodzaju. Sporo
interesujacych obiektow posiada muzeum starozytnosci w Instytucie Sztuki, Etnografii i Folkloru
BAN. Dopiecro w roku 1979 otwarto w Raubiczach pod Minskiem muzeum sztuki ludowej,
wydzielone ze zbiorOw Muzeum Narodowego, a w 1980 udost¢pniono zwiedzajacym pierwsze
fragmenty ekspozycji muzeum skansenowskiego, usytuowanego na obrzezu Minska.

Encyklopedia adresowana jest do wykladowcow i studentéw humanistyki, do nauczycieli,
uczniéw szkot érednich 1 wreszcie ,,do wszystkich, ktorych interesuje bialoruska etnografia”.
Wydana w jezyku biatoruskim, w niewielkim stosunkowo naktadzic 20 tys. egzemplarzy, trafita na
rynek w epoce nasilenia patriotycznych nastrojow i zainteresowania wlasna kulturg, totez rozeszia
si¢ blyskawicznie, jak wszystkie publikacje z dziedziny kultury i sztuki.

Dla nas omawiana praca, to wazny zestaw materialdbw pordéwnawczych, np. w Pracowni
Dokumentacji Sztuki Ludowej stoi na podrecznej poltce i stale jest wertowana w zwiazku z pracami
nad sztuka ludowa Podlasia. Korzystanie z nicj utrudnia wprawdzie brak stownika biatorus-
ko-polskiego (do dzi$ nie zostal opublikowany), ale brak ten rekompensuje czgsciowo ogromna
ilo$¢ ilustracji. Na bogata szatg graficzna sktadaja si¢ fotografie archiwalne i wspolczesne (tu duzo
barwnych), reprodukcje malarstwa (m.in. szereg portretow z galerii Radziwittow jako przyklady
ubior6w szlacheckich), rysunki, schematy i mapy.

Ewa Frys-Pietraszkowa
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Aleksander 1. Lokotko, Bielorusskoje narodnoje zodczestwo. Sieriedina XIX — XX w.,
Minsk, ,Nawuka i Tiechnika”, 1991, ss. 288.

Autor przedstawil budownictwo biatoruskie w trzech gtdwnych rozdziatach: ,,Ogdlne i regio-
nalne cechy bialoruskich osiedli i zagrod”, ,Wyposazenie wnetrz wiejskich”, ,,Charakterystyka
zabudowan gospodarczych w chlopskiej zagrodzie”.

W pierwszym z nich znajdujemy omoéwienie osadnictwa wiejskiego, miasteczek i ksztaltu
podworcow (okragle, podtuzne). Opis budownictwa od polowy XIX wieku do wybuchu II wojny
Swiatowej jest w znacznej mierze oparty na publikacjach polskich przed- i powojennych (Gloger,
K. Moszynski, Cz. Pietkiewicz, M. Pokropek). Natomiast dane z okresu powojennego pochodza
przede wszystkim z badan terenowych prowadzonych przez autora w latach 1978-1988, oraz
z dostgpnych wowczas materiatléw archiwalnych (ksiazke ztozono do druku w maju 1989 roku)
oraz rodzimych publikacji. Temat przedstawiony jest szeroko i rzetelnie.

Etnografowie bialoruscy nie traktuja problemoéw meblarstwa i wyposazenia wnetrza domu
chiopskiego jako osobnego zagadnienia, stad w opracowaniach dotyczacych budownictwa
znajduje si¢ zwykle rozdzial poswiecony wnetrzu. RoOwniez w omawianej ksigzce jest spory
rozdzial, w ktorym autor rozpatruje problemy meblarstwa, zdobnictwa i w ogéle wyposazenia
wnetrza. Jednakze znaczng czg$é tego rozdziatu poswigeil autor konstrukcji zr¢bow, zewnetrznej
dekoracji budynkow mieszkalnych, szczegolnie duzo uwagi poswiecit zdobionym nadokiennikom,
a takze budowie i typom piecow.

Niemniej w rozdziale tym jest sporo interesujacych uwag dotyczacych Scisle wnetrza, jak np.
ta, ze urzadzenie wngtrza stanowilo nierozlaczna cato$¢ z jego konstrukcja. Kazdy czlonek ro-
dziny — wedlug autora — mial w izbie swoje tradycyjnie przydzielone miejsce: zenski kat
znajdowal si¢ przy piecu, kolyska z niemowleciem wisiala na zaczepie posrodku izby. Starsi ludzie
w nocy spali na piecu, inni dorosli Scielili sobie na statych lawkach i na pomoscie (nary), dzieci
lezaty na palaci, czyli polce wiszacej nad pomostem do spania. Z tego powodu malo bylo we
wschodniostowianskim mieszkaniu mebli nie umocowanych na stale (stol, tawka, skrzynia czy
kufer). Jednakze stopniowo zaczal si¢ proces oddzielania wyposazenia wnetrza od jego konstrukcji.
W miejsce przymocowanych na stale taw i nar wchodza kanapy i 16zka, przyscienne za$ potki
zastepuja szafy i kredensy. Zjawiska te obserwowane w koncu lat trzydziestych, takze we
wschodniej Polsce, w omawianej publikacji pozbawione sa zupelnie datowania.

W ostatnim rozdziale omowione sa drobne formy architektoniczne znajdujace si¢ zwykle
w zagrodzie (piwnice, taznic, ploty itp.). W podrozdziale poswigconym plotom i bramom niewielki
fragment tekstu poswigca autor krzyzom i kapliczkom, ktore okresla jako ,memorialnyje”
i ,nadmogilnyje znaki”.

W zakonczeniu tekstu A. Lokotko przedstawia swoja koncepcje budowy bialoruskiego
muzeum budownictwa ludowego na Swiezym powietrzu. Skansen taki juz istnieje. Nie opodal
Minska umieszczono kilka obiektow, z ktorych dwa: domy mieszkalne z Isierna i z Sadowicz sa
rzetelnie pod wzgledem etnograficznym 1 bardzo pigknie wyposazone eksponatami zebranymi
w terenie. Warto wspomnieé¢, ze mozna si¢ tam natkna¢ i na akcenty polskie, m.in. na wialni
ustawionej w stodole widnieje napis: Cegielski-Poznan.

Pod koniec ksiazki A. Lokotko zamiescit 15 tablic bedacych zestawieniem réznych zjawisk
z zakresu architektury. Przedstawiaja one np. stosunek wsi do linii kolejowych, duzych miast itp.,
zestawienie ulicowek, wsi wielodroznych, bezsystemowych, dalej tablice rejestrujace klasyfikacje
biatoruskich miasteczek ze wzglgdu na warunki geograficzne, rozplanowanie ulic, a nawet
przewazajacy styl budownictwa (renesans, barok, empire i in). Ksiazke konczy krotki stowniczek
terminologiczny.

Pozycja jest bogato ilustrowana fotografiami, rysunkami i mapkami, posiada nawet ko-
lorowa wkiadke autorstwa W. F. Sutiagina. Barwne zdjgcia zrobiono we wspomnianym wyzej
skansenie.
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Publikacja jest niewatpliwie bardzo interesujacym i poZytecznym opracowaniem, i to nie tylko
dla profesjonalnie zainter¢sowanego czytelnika.

Bozena Kural

Aagot Noss, Lad og krone, wyd. Universitetsforlaget, Oslo 1991, ss. 272, liczne nlb.,
czarno-biale i kolorowe ilustracje, mapy, tlumaczenie angielskie.

Pod koniec 1991 roku ukazala si¢ nowa ksiazka Aagot Noss, piata juz z kolei, oprécz licznych
artykuléw, poswigcona norweskim strojom ludowym®. Tym razem dotyczy ona kobiecych nakry¢
glowy o starej norweskiej nazwie ,lad”, uzywanych przez dziewczeta i mezatki oraz koron,
stanowigcych obrzedowy przystroj panny mlodej. Okazuje sig, Z¢ zaleznie od regionu maja one nie
tylko zréznicowany forme, ale takze rdZne nazwy. Autorka, z wyksztalcenta filolog, lecz od wielu
lat pracujaca w Norsk Folkemuseum w Oslo, poswigcila te] terminologii sporo uwagi i za jej
posrednictwem stara si¢ odpowiedzie¢ na postawione sobie pytania: jakie s podstawowe typy i jak
wygladajg oraz gdzie wystgpuja znane z tradycji wspomniane nakrycia glowy, jak si¢ ich uzywa i je
zaklada oraz o ile nazwy okreslaja lub odpowiadaja ich formie i wskazujy na genezg?

Z ramienia Norsk Folkemuseum w 1956 roku Aagot Noss podjela badania na temat
tradycyjnego stroju ludowego i w pierwszym rzedzie zwrocila uwage na te regiony, gdzie byl on
nadal zywy. Wybor padt na okolice Al i Hol w rejonie Hallingdal, skad wlasnie pochodzi sama
autorka. Dzigki temu lepiej byla zorientowana w calej problematyce i latwiej jej bylo dotrzec do
informatorek. Do 1959 roku w samym Al przeprowadzila 47 wywiadow, w Hol 37 i dodatkowo
w okolicznych miejscowosciach, jak Torpo, Gol, Nes, Sigdal, Krodsherad — 29 wywiadow,
wszystkie z osobami urodzonymi pomiedzy 1859 a 1900 rokiem. W Al i Hol badania powtérzyta
jeszcze w 1972 roku. Nastepnie swoje penetracje rozciagneta na pozostale regiony Norwegii 1 tym
sposobem do 1986 roku objela nimi: Gudbransdal, Telemark, Heddal, Setesdal, Aust- i Vest-Agder,
Rogaland, Hordaland, Buskerud, Sogn i Fjordane, Mere i Romsdal, Oppland, Trendelag,
Hedmark, przeprowadzajac tam dziesiatki wywiaddw takze z informatorkami urodzonymi w latach
do drugiej wojny $wiatowej, ktorych bogaty wykaz podaje na koncu ksigzki. Odnotowanie tego
faktu jest o tyle wazne, 7¢ $wiadczy o skrupulatnosci i wnikliwosci badaczki. Zrédlami w jej
badaniach byly nadto eksponaty muzealne wszystkich wazniejszych placowek na tych terenach,
bogata ikonografia w postaci rysunkéw, grafik, akwarel, obrazow olejnych, ktoérych wartoéé
oméwila w innym miejscu, takze niektore jeszcze zabytki przeszlosci?, malowidta postaci ludzkich
wystepujacych na meblach od 1740 roku, siedemnasto- i osiemnastowieczne rzezby i plaskorzezby,
stare fotografie oraz archiwalia, jak manuskrypty i rézne protokoly poczawszy od drugiej polowy
XVII wieku.

Staronorweskie ,lad”, uzywane w tradycji na okreslenie nakrycia glowy kobiecej pochodzi od
Lhlad”, ,hlada”, co znaczy klasé cos w odpowiednim porzadku, albo jedno na drugim, albo jedno
obok drugiego. W tym wladnie przypadku znalazlo ono wlasciwe zastosowanie, gdyz w wy-
stepujacych w Norwegii formach nakry¢, ozdoby, jak paciorki, metalowe wisiorki, rozetki,
tancuszki, wstazki umocowane sa bad? jedne obok drugich, badZ nakladaja si¢ na siebie. Autorka
caly material dzieli na trzy podstawowe czeSci, w ktorych lad” pod rozmaitymi nazwami
wystepuje jako nakrycie glowy niezameznych, zameznych 1 panny milodej, przy czym wyodreb-
niajgca si¢ swym wygladem korona weselna stanowi tu osobny rozdzial. W poszczegdlnych

! A. Noss, Johannes Flintoes draktakvarellar, Oslo 1970; tejze, Joachim Frichs draktakvareilar, Oslo {973; tejze, Adolph
Tidemand og folk han mette, Oslo 1981.
2 A. Noss, Statuane i Nordmandsdalen, Oslo 1977.
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regionach nosi ona nazwe: bruresylv, bruresolv, brurekrone, enkekoll, krone, bridal silver, silver,
brurepynt, brurepent i jak z badan wynika wystgpuje tylko w tradycji zachodnich obszarow
Norwegii. Jest to przewaznie mniejsza lub wigksza metalowa korona z licznymi sterczynami
i brzgkadlami, naktadana przewaznie na ozdobng przepaske lub jest taka przepaska przewiazana
i wzbogacana zwisajacymi w tyle albo z przodu wzorzystymi wstazkami. Jako weselne nakrycie
glowy panny mlodcj przyjela si¢ prawdopodobnie w XVII wieku i uwazana jest za nowsza forme.
Poprzedzata ja bowiem metalowa przepaska i tym tlumaczy¢ mozna utrwalenie si¢ w ogole
przepaski jako nakrycie glowy kobiecej.

Zamiast metalowych przepasek od najdawniejszych czasOw uzywano przepasek z ta$m,
krajek, wstazek, tkanin, czasem pogrubionych lub usztywnionych. Zdobiono je roznymi naszycia-
mi z metalu, paciorkéw, pasmanterii, sztucznych kwiatow, rozetek ze wstazek, haftami, przez co
znacznie si¢ rozbudowywaly i ksztattowaly, przechodzac od prostej przepaski do szerokiego
wienca, czy korony utworzonej czasami z samych tekstylnych materiatow, wzbogaconych
paciorkami 1 metalowymi elementami. Szczegétowe ich omoéwienie stanowi tres¢ drugiego
rozdzialu, w ktorym punkt wyjscia tworza nazwy zwigzane z roéznymi formami wystepujacymi
glownie w poludniowych i wschodnich rejonach kraju. Sa to tzw. brurekrone, brurekrans, brurrull,
bruresylv, brurchatt, hovudsylv, reisle, heg stas, lad, utmannlad, vrinslad. Sa one prostokatne,
koliste, w ksztalcie plaskiego pieroga ze zwisajacymi ozdobami, wzmocnionej przepaski itp., przy
czym niektore z nich odznaczaja si¢ duza archaicznoscia.

Poza pekiem fredzli, wyrdzniajacym czepcowate nakrycie glowy z Al w rejonie Hallingdal
trudno si¢ dopatrze¢ roznic w formach stanowiacych tre$¢ rozdziatlu pierwszego i drugiego.
W duzym stopniu tym wyrdznikiem sg same nazwy, jak: jentepannelin, pannepute, uppbinding,
Jjentebore, lad, brurpikevalk, bore, raude- lub svartebore, bune, bona. Okazuje si¢ zatem, ze
zastosowanie metody jezykoznawczej rozmija sie¢ w tym przypadku zdecydowanie z etnograficz-
nymi metodami, zwlaszcza typologiczna i analityczno-poroOwnawcza. Dlatego omawiana ksigzka,
pomimo wspanialej szaty edytorskiej i bogactwa zaprezentowanego materiatu, z metodologicznego
punktu widzenia sprawia wrazenie chaotycznej i ahistorycznej. Na jej tres¢ sklada sie jeszcze
omowienie sposobow zaczesywania i ukladania wloséw oraz stroju panny miodej, w ktorym
nakrycie glowy stanowi jeden z najwazniejszych elementéw skladowych oraz proba porownan
nakry¢ glowy z innymi krajami w Europie. Brak w tym jednak przejrzystosci i logicznosci, tym
bardziej, ze niektore nazwy powtarzaja sie¢ w kolejnych rozdziatach i podrozdzialach, takze
w regionach.

Barbara Bazielich

L. P. Potapow, Altajskij szamanizm, ,Nauka”, Leningrad 1991, ss. 320.

Sposrod roznorodnych tematéw badan etnograficznych, szamanizm syberyjski cieszy sie
niestabnacym zainteresowaniem wielu profesjonalistow. Szczegdlne miegjsce zdobyl w rosyjskiej
nauce, zajmujacej si¢ tym problemem od 250 lat. Z czasem zaczeto poswieca¢ mu sporo uwagi
rowniez w licznych krajach europejskich oraz w Ameryce. Pojawilo si¢ wiele warto$ciowych
publikacji, a ponadto zacz¢to poszukiwaé sladow szamanizmu we wszystkich czesciach $wiata.
Warto przy tym zaznaczy¢, ze przez dlugi czas szamanizm altajski nie byl uwazany za religie,
a w oczach misjonarzy jawil si¢ idolatria.

Tym pogladom nie holdowat nigdy jeden z najwybitniejszych wspolczesnych badaczy Leonid
Potapow, ktory juz pdt wicku penetruje obszary Syberii w poszukiwaniu dowodow potwier-
dzajacych niezbicie jego racje. Na swym bogatym koncie naukowym ma pokazna iloé¢ dosko-
natych prac drukowanych w kraju i za granica.
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Ksiazka prezentowana obecnie czytelnikom sklada si¢ z trzech dos¢ znacznic rozbudowanych
rozdzialow. W pierwszym przedstawiono teologiczne podstawy tej malo znanej religil, w drugim
scharakteryzowano zasady dziatalnosci szamandw, za$ w trzecim omodwiono najwazniejsze bostwa
szamanizmu altajskiego.

W swej pracy L. P. Potapow wykorzystal rézne materialy historyczne, zwlaszcza starozytne
i §redniowieczne oraz archeologiczne i etnograficzne zebrane podczas licznych wypraw. Bardzo
cenne byly tez inskrypcje na skatach, w tym slynne teksty orchonskie, jenisejskic i niedawno
odkryte na Altaju. Oparl si¢ rowniez na informacjach uzyskanych od profesjonalnych szamanow.
Dyskusje 1 rozmowy z nimi pozwolity zweryfikowa¢ niektore pojecia i zglebic istote zagadnienia.
Najpowazniejsze trudnosci wynikaly przede wszystkim z ogolnego braku religijnych ksiag
szamanow, stalych §wiatyn oraz instrukcji dotyczacych wykonywania praktyk kultowych. Mimo
tych przeszkod autor zdolal wiarygodnie przedstawic szamanizm attajski jako religic wychodzaca
z zalozenia, Ze przeznaczenie czlowicka i jego egzystencja sa uzaleznione od woli bostw i duchow
zamieszkujgcych wszystkie strefy wszechswiata. Ponadto stato si¢ mozliwe zdefiniowanie religij-
nych dogmatdéw i kanondw zaszyfrowanych w symbolach, rytualach 1 wigkszosci $wigtych
przedmiotow, do ktorych nalezy w pierwszym rzedzie beben i obrzedowy strdj szamana.

Istnienie tej niepisanej religii bylo utrzymywane przez wiele stuleci dzigki ustnym przekazom
i symbolicznemu zakodowaniu jej podstaw w rysunkach na bgbnie, rzezbach wykonanych na jego
pionowym uchwycie oraz w takich przedmiotach, jak lalki symbolizujace duchy, a ponadto
w wisiorkach i wstazkach przynaleznych do stroju szamana. Szaman skupial w swych rekach
wszelkie atrybuty wladzy duchowej, gdyz wierzono, z¢ dziedziczy $wigta moc. Bez bgbna nie mozna
bylo zostaé szamanem, bo w czasie aktu wiary symbolizowal on zwierze, na ktérym szaman
odbywal podrdz do jakiego$§ bostwa lub ducha przez wszystkie strefy wszech$wiata (szaman mogl
przemieszezad sig z jednej strefy do drugiej — specyfika szamanizmu altajskiego). Beben spelnial
réwniez role todzi w przypadku, gdyby szaman musial ,przekroczyé rzeke”, a poza tym stuzyt jako
tuk, z ktorego razil strzalami zle duchy. Ten clement symboliki bebna byl zwiazany z funkgja
religijng i odzwierciedlal dawna pozycje spoleczng i polityczna szamanow, gdy nosili oni zbroje.
Stanowil ponadto instrument muzyczny i sygnalizacyiny, poniewaz stuzyl podczas obrzedéw do
wzywania pomocnych duchdéw i powiadamial o zblizaniu si¢ szamana do tego lub innego miejsca,
gdy odbywal on swg pozaziemskg podréz. Uderzenia w beben, ktorym towarzyszyly $piewy
i recytatywy traktowano jako akompaniament obrzedowy. Bardzo wazne byly rysunki wykonane
na skorze bebna: u Teleutéw i Szoréw symbolizowaly wszechswiat z jego trojczlonows struktu-
ra — strefa niebieska, ziemska i podziemna. Nalezy jeszcze dodad, iz ten schemat odbiegal znacznie
od modelu $wiata przedstawianego w religii buddyjskiej.

Obrazki na bgbnach altajsko-sajafiskich maja charakter realistyczny i stylem sg zblizone do
rytdéw naskalnych z dorzecza Jeniseju i gor Altaju. Przewazaja wsrod nich rézne wyobrazenia
ikonograficzne duchéw — opiekunow i pomocnikéw szamana. Kazdy beben miat typowa dla jego
wlasciciela r¢kojes¢, na podstawie ktorej identyfikowano dane plemig, rod itd. Poza tym
umozliwiala ona zrozumienie odzwierciedlonych w niej ogblnych zalozen teologicznych. Pewne
znaczenie symboliczne posiadaly rowniez niektore szczegdly zewngtrzne w budowie bebna, na
przykiad jego wypukloéci na obwodzie. Nieco inng wartos¢ prezentowaly te rysunki, ktoére przy
pozornej roznorodnosci, byly w wigkszosci bardzo podobne i nosily charakter religiiny. Wedlug
wyjasnien szamanow, ich tozsamos¢ wynikala ze wspdlnoty przechodzacej z pokolenia na
pokolenie. Kazdy szaman powinien mie¢ taki beben jak jego przodkowie, ktorzy za posrednictwem
duchdéw przekazywali wymagania co do charakiern malowidel

Niezaleznie od pochodzenia rodowego szamana, na bebnie musialy znajdowacé si¢ wizerunki
obowigzujace wszystkich (wyobrazenie Stonca, Ksigzyca, gwiazd itd.). Jest rzecza znamienna, Ze
najbogatsze w dekoracje byly bebny z poinocnych potaci Altaju. Na podstawie rysunkow oceniano
kwalifikacje wlascicieli bebna i wydawano opinie, czy moga oni schodzi¢ do $wiata podziemnego,
komunikowac si¢ z bogiem Ulgenem itp. Wazng grupe rysunkéw stanowily wyobraZenia miejsco-
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wej fauny wykorzystywanej przez szamanow w leczeniu lub sprowadzaniu choréb na ludzi i bydto.
Wierzono, 7z¢ weze pomagaly leczyé rozne niedomogi bydla i schorzenia oczu u ludzi, a zaby
i jaszczurki mialy odstraszad zle duchy, ale tez mogly przenosi¢ choroby na owce. Szezupaki leczyly
dolegliwosci zotadka lub wywolywaly cierpienia u tych ludzi, ktérzy nie czcili duchéw wody.

Najwazniejszym bogicm szamanizmu altajskiego byl Ulgen ~ stworca Ziemi, Slonca,
Ksiezyca, teczy, grzmotow i ognia. Posiadat on od 7 do 9 synéw (u réznych ludow inna liczba) oraz
nicokreslona liczbe corek. Imig ,,Ulgen” przeniesiono z czasem na inne bostwa. ,,Ulgenie” sa to
bogowie zamieszkujacy sferg niebieska, ktérzy daja czlowiekowi zdrowie i obdarzajg go wielka
liczby dzieci. Nie mniejsze znaczenie posiadal Tengri — bog nieba. Skladano mu na ofiarg
zwierzeta domowe, po czym odbywala sie wielka uczta i zabawa. Kolejne miejsce zajmowat
Jersu — bog wody i Ziemi {przynoszono mu w darze konie) i wreszeie Umaj — bog plodnosci ludz
i zwierzat, opickun kobiet rodzacych i bezdzietnych malzenstw.

Dzigki zmudnym, diugoletnim wysitkom Potapow uzyskal od szamanow wyjasnienie ich
LSwiete] meocy” i wytlumaczenie mechanizmu podrézy do $wiata duchowego, a poza tym mogh
zapoznal si¢ z sakralnymi zadaniami szamandw. Nalezato do nich przede wszystkim stawianie
diagnozy i pomoc cierpiacym. Uwazali oni, ze u podloza wszelkich schorzen lezy inwazja
dokonana przez jakicgo$ ducha choroby lub utrata przez cztowieka duszy.

Omawiana publikacja jest pozycja ze wszech miar cenng i dlatego zastuguje na uwagg. Zostala
opracowana rzetelnie, fachowo i z wielka starannoscia. Jej niezaprzeczalna warto$¢ polega
w pierwszym rzedzic na tym, ze wszystkie zagadnienia szamanizmu altajskiego przedstawiono
z uwzglednieniem wynikéw najnowszych badan wielu uczonych. Dotychezas nie bylo tak obszernej
i wyczerpujacej monografii, a jej znaczenie potwierdza tym bardziej fakt, iz altajski szamanizm juz
nie istnicje. W ramach dlugofalowej akcji antyreligijne] w bylym ZSRR zostal doszczetnie
zniszczony i dzi$ szamani zyja jedynie w legendach znanych najstarszemu pokoleniu mieszkancow
Syberii. Poszczegdlne rozdzialy cechuje $wietnie przemyslana kompozycja i umiejetny dobor
réznych cickawostek przyczyniajacych sie do wzrostu zainteresowania poruszonymi tematami,
Ladny styl i jasnos¢ formulowania mysli sprawiaja, Ze czyta si¢ ja z nieslabngcym zainteresowa-
niem. Pozytecznym uzupelnieniem ksiazki sa fotografie i rysunki wyobrazajace lalki i bebny
szamanow.

Roman Karczmarczuk

W. G. Bogoraz, Materjalnaja kultura czukczej, (przekiad z angielskiego), ,,Nauka”, Moskwa
1991, ss. 224.

Wiadimir Hermanowicz Bogoraz (1865-1936) byl jednym z najwybitniejszych badaczy
Czukczow i tworca rosyjskiej szkoly etnograficzne]. Poczatek jego kariery naukowej nie zapowia-
dal si¢ pomyslnie ze wzgledu na brak zdecydowanego ukierunkowania zainteresowan. W 1880
roku rozpoczat studia na fakultecie matematyczno-fizycznym uniwersytetu w Petersburgu i w krot-
kim czasie przenidst si¢ na wydzial prawa. Po dwoch latach zostal usunigty z uczelni z powodow
politycznych i wowczas powrdcit do swego rodzinnego Taganrogu. Dalsza dzialalno$é rewolucyjna
oplacl trzyletnim pobytem w twierdzy pietropawlowskiej 1 dziesigcioletnia zsytka do Sred-
nickotymska. Mimo niezwykle trudnej egzystencji i codziennych trosk przystapil niezwlocznie do
nauki jezyka i zglebiania kultury micjscowej ludno$ci. W nastepstwie zdobyl szybko autorytet i stat
si¢ znang postacia. W 1894 roku dzigki funduszom wlasciciela kopalni zlota 1. M. Sibiriakowa
wschodniosyberyjski oddziat Rosyjskiego Towarzystwa Geograficznego zorganizowal wyprawg do
Jakucji celem zapornania si¢ z warunkami Zycia i przyczyna szybkiego wymierania tamtejszych
aborygenow. Do udzialu w ekspedycji zaproszono w charakterze etnografa W. G. Bogoraza, ktory
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przez prawie trzy lata (1895-1897) badat jezyk, ustrdy spoleczny, byt i kultur¢ Czukczow oraz
Ewenkow koczujacych na obszarach przylegajacych do prawych doplywow Kolymy (Anjuj Wielki,
Otoj, Omoton). Uczestniczyl tam rowniez w pierwszym powszechnym spisie ludnosci rosyjskiego
imperium przeprowadzonym w 1897 roku. Dzigki staraniom czlonkoéw Akademii Nauk pozwolono
mu niecbawem wroci¢ do Petersburga, gdzie piastowal funkcje pracownika naukowego w Muzeum
Antropologii i Etnografii. Warto odnotowad, e juz w drodze do stolicy zatrzymal si¢ w Irkuckuy,
gdzie na posiedzeniu wschodniosyberyjskiego oddzialu Rosyjskiego Towarzystwa Geograficznego
podzielit si¢ ze stuchaczami wynikami swych badan. Byly one tak wartosciowe, Ze postanowiono je
niezwlocznie opublikowaé. W takich okoliczno$ciach powstala pierwsza praca Bogoraza o Czuk-
czach, ktora oprocz opisow marszruty zawierala informacje o ich rozsiedleniu, zdobywaniu
pozywienia, wlasciwosciach jezyka i charakterze folkloru.

W Petersburgu mlody uczony przygotowal do druku ksiazke pt. Oczerk materjalnogo byta
olennych czukczej wykorzystujac do tego celu kolekcje zebrana przez N. L. Gondattiego. Omowit
w niej szczegOtowo warunki zycia Czukezow, zwrocit uwage na odziez, mieszkania, sprzgt domowy,
narzgdzia pracy, bron, hodowle renow itd. Spotkata si¢ ona z wielce zyczliwym przyjeciem
i wysoka oceny najbardziej znanych etnograféow, a ponadto potwierdzila w pelni talent i pasje
naukows autora. Te wszystkie zastugi nie wplynely jednak na decyzie Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych zezwalajaca mu mieszka¢ w Petersburgu tylko jeszcze przez cztery miesigee (od 111
do 1V 1899 r.). Mimo tych szykan ,nieprawomyslnemu”™ poddanemu carskiego imperium dopisalo
szezgScie. Gdy organizator Polnocnopacyficznej Ekspedycji Jesupa, antropolog i jezykoznawca
Franz Boas, zwrocit sig do czlonka Akademii Nauk W. W. Radlowa z prosba polecenia mu
rosyjskich prefesjonalistéw mogacych zajaé sie badaniem ludow pédlnocno-wschodniej Syberii —
wybor pad!l na Bogoraza, ktory stanat na czele jej anadyrskiego oddzialu. Ta wspolna amerykans-
ko-rosyjska wyprawa miata na celu wyjasnienie zwiazkow historycznych i kulturowych aczacych
tubylcdw potnocno-zachodniej Ameryki z ich pobratymcami zamieszkujgcymi potnocno-wschod-
nig Syberig.

W czerwcu 1900 roku Bogoraz przybyl parowcem do Nowo-Mariinska (obecnie Anadyr)
i rozpoczal niezwlocznie penetracje terenu. W ciagu lata objechal koczowiska czukockich
hodowcéw renéw rozlokowane na wybrzezu Zatoki Anadyrskiej, a przy koncu pazdziernika udal
sig z wioski Markowo do Kamienskoje, skad dotarl do Kamczatki. Na tej trasie poznal prawie
wszystkie grupy osiadlych Koriakow i Itelmendéw. W drodze powrotnej przejechal przez osade Hipi,
Ukilian i Watyjkan, a nastepnie plynac rzeka Chalyrka i Wielka osiagnal ponownie No-
wo-Mariinsk. Po zimowej przerwie wyruszyl, juz w kwietniu 1901 roku, w kierunku Polwyspu
Czukockiego badajac autochtoniczna ludnosé tego obszaru. W maju przybyt do Czaplina, skad
odplynat na Wyspe Swictego Wawrzynca. Wracajac z tej wyprawy zatrzymal si¢ najpierw
w Nowo-Mariinsku, nastgpnie odbyl podréz do Wtadywostoku, a stamtad do Ameryki z zamiarem
przygotowania do druku zebranych materiatéw. Stanowily one wielka wartos¢ i staty si¢ podstawa
Jego pozniejszych prac o czukocko-koriackiej grupie jezykowej, o kulturze materialngj i duchowej
Czukczow, Koriakow oraz Itelmendw, jak rOwniez syberyjskich i amerykanskich Eskimosow.
Naukowym rezultatem wieficzacym t¢ i poprzednia ekspedycje byla czterotomowa monografia,
ktéra wyszla w Nowym Jorku ped nastepujacymi tytultami: The Chukchee Material Culture. The
Jesup North Pacific Expedition, ,Memoir of the American Museum of Natural History”, New York,
Vol. 7, Pt. 1, Leiden — New York 1904, ss. 276; The Chukchee Religion. The Jesup North Pucific
Expedition, ,Memoir of the American Museum of Natural History”, New York, Vol. 7, Pt. 2,
Leiden — New York 1907, s. 277-536; The Chukchee. Social Organisation. North Pacific Expedition.
~Memoir of the American Muscum of Natural History”, New York, Vol. 7, Pt. 3, Leiden — New
York, 1909, 5. 537-733; Chukchee Mythology. Jesup North Pacific Expedition, ,Memoir of the
American Museum of Natural History”, New York, Vol. 8, Pt. 1, Leiden — New York, 1910, ss. 197.

W ZSRR doséé pdéino dokonano przettumaczenia tego wspanialego dzicta. W 1934 roku ukazat
si¢ w Leningradzie autoryzowany przekiad tomu — The Chukchee Social Organisation, a w 1939 r. —
The Chukchee Religion. Przygotowywano réwniez edycje prezentowanej obecnie czesci, lecz
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druga wojna $wiatowa uniemozliwila realizacj¢ zamierzenia. Nalezy przy tym zaznaczyC, Ze juz
w 1929 roku A. L. Stiepanow przelozyt ja niezbyt precyzyjnie na jezyk rosyjski, a4 nastgpnie zostala
ona poprawiona przez S. N. Stiebnickiego i M. L. Stiebnicka oraz samego autora. Uklad
poszczegolnych czesci nie odpowiadal angielskiemu oryginalowi, poniewaZz podczas opracowywa-
nia wersji rosyjskiej tomu The Chukchee Social Organisation Bogoraz uwazal za konieczne
uzupelnié go nicktérymi rozdzialami zaczerpnietymi z publikacii The Chukchee Material
Culture.

Tak wigc ksigzka zatytulowana Kultura materialna Czukczow znalazla si¢ obecnie po raz
pierwszy na potkach ksiggarskich w Moskwie. Przygotowujac ja do druku dokonano starannego
porownania tlumaczenia z pierwowzorem, a ponadto skorygowano nicktore dawne pojgcia.
Niczaleznie od tego w przypisach uwzgledniono wyniki najnowszych badan, umozliwiajac
czytelnikom poglebienie wiedzy z tej dziedziny. Dzielo sklada si¢ z odmiu do§é obszernych
rozdziatow. Pierwszy poswiecono hodowli i gospodarczemu znaczeniu rendw, drugi — psow, za$
w trzecim omowiono rodzaje sprzetu mysliwskiego, jak tez metody polowan i lowienia ryb.
W czwartym zwrocono uwage na sposob budowy réznych typéw domow, prezentujac rowniez ich
wyposazenie, a w piatym wyliczono gtdowne komponenty wchodzace w skiad codziennego
pozywienia Czukczow 1 przytoczono sposoby przyrzadzania najczesciej konsumowanych potraw.
Rozdziat szosty dotyczy etosu pracy, siddmy wyrobu i wzorow odziezy doskonale przydatnej
w warunkach Dalckicj Polnocy, natomiast 6smy zabaw, rozrywek i sportu.

Recenzowana publikacja zostata zredagowana fachowo i rzetelnie. Wszystkie rozdzialy
cechuje $wietnie przemyslana kompozycja i umiejetny dobor oryginalnych egzotycznych ciekawos-
tek przyczyniajacych si¢ do wzrostu zainteresowania poruszonymi tematami. Autor zglebit
gruntownie tajniki 2Zycia Czukczow, ktére zdumiewaja sposobami i technika przygotowania
poszczegdinych elementow narzedzi pracy, $rodkow transportu, odziezy i mieszkan. Pozorna
prymitywnos¢, prostota urzadzen i ograniczona do minimum ilo$¢ przedmiotéw niezbednych dla
kazdej rodziny, stanowi w rzeczywistodci wspanialy przyklad przystosowania czlowicka do
ekstremalnych warunkéw przyrodniczych i koniecznosci najbardziej racjonalnego wykorzystania
tej znikomej ilosci, jak tez roéznorodnodei posiadanych surowcow. Pordwnujac Czukezow
z sasiadujacymi ludami autor znajduje wicle analogii w obregbie ich kultury materialnej. Widoczne
sg one w pierwszym rz¢dzie u Eskimosow prowadzacych podobny tryb zycia. Juz od zamierzchiych
czasow dochodzito poprzez Ciesninig Beringa do kontaktow ludnosci polnocno-wschodniej Azji
i potnocno-zachodnie] Ameryki, co odzwierciedla sig w foklorze Czukezdéw oraz Eskimosow
i zostalo ostatecznie potwierdzone przez historykow i archeologéw. Zarowno Czukeze jak i Eskimosi
spia glowami do wejscia, posiadajg podobne noze, przyrzady do wiercenia otwordow, wyprawiania
skor, takie same grzebienie do rozczesywania traw itd. Opisujac czukockie sposoby pokonywania
przestrzeni wodnych Bogoraz przypomina, Ze w pln-wsch. Syberii i na wybrzezu Morza
Ochockiego najbardziej rozpowszechnionym érodkiem lokomocji sa kajaki. Bardzo szczegdlowo
analizuje tez rodzaje psich uprzezy Eskimosow, Kamczadalow i Czukezédw, stwierdzajac, Ze sa one
podobne do uzywanych przez Koriakow, lecz odznaczaja si¢ wigkszym zréznicowaniem wygladu
zewnetrznego i rodzajem materiatu, z ktorego zostaly wykonane.

W zakonczeniu nalezy zaznaczy¢, ze prace Bogoraza przedstawiaja wielka wartosé dla nauki
i nie stracily swej aktualnosci po dzien dzisigjszy. Sa dla nas niezmiernie wazne ze wzglgdu na
wnikliwy opis zycia Czukczow konca XIX i poczatku XX stulecia. Zaden wspolczesny badacz tych
zagadnien nie moze obej$é sig bez nich, bo stanowia najwazniejsza podstawe do poznania historii
i etnografii Czukczéw oraz pokrewnych im ludow.

Doskonatym uzupelnieniem tej cennej pozycji jest pokazna liczba rysunkow (ogdlem 199)
przedstawiajacych m.in. charakterystyczne elementy uprzezy rendw i pséw, rodzaje san, harpunow,
wnykow i kajakow oraz sprzetu domowego i ubiorow. Pozyteczne sg ponadto precyzyine, jak na
tamte czasy, fotografie, na ktérych mozemy ogladaé osady Czukezow, typy ludzkie, stada rendw,
psy, wnetrza namiotow itd.

Roman Karczmarczuk
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Alfred F. Majewicz, Dzieje i wierzenia Ajnéw, Poznan 1991, ss. 267 + 39 ilustracji.

Autor ksiazki jest znanym specjalista (jezykoznawca) podejmujcym od wielu lat pro-
blematyke ajnuskg, z uwzglednieniem wkladu w t¢ dziedzing nauki polskiej. Wyraza sie to
opublikowaniem takich ksiazek, jak Dzieje i legendy Ajnow, Warszawa 1983; Ajnu. Lud, jego jezyk
i tradycja ustna, Poznan 1984; An Ainu-english index-dictionary to B. Pilsudski's Materials for the
Study of the Ainu Language and Folklore of 1912, compiled by Alfred F. Majewicz, Elibieta
Majewicz, Poznan 1986 oraz wielu specjalistycznych artykulow z tego zakresu oscylujacych wokot
postaci Bronistawa Pilsudskiego, wybitnego polskiego badacza Ajnéw i ich kultury, ktére ukazaty
si¢ zarowno w kraju, jak i za granica. Wreszcie, czego niepodobna pomijag, jest on animatorem
waznych przedsigwzig¢ organizacyjnych na rzecz pelniejszych integracji ajnulogéow w skali
swiatowej i wspodlzalozycielem International Association for Ainu Studies (wiceprezydent tej
organizacji) z siedzibg w Bochum, a takze wspoltworca projektu badawczego ICRAP (o czym
szczegblowie] w samej omawianej tu publikacji). Od lat zwiazany z Uniwersytetem Adama
Mickiewicza w Poznaniu — Instytut Jezykoznawstwa, §mialo rzecz mozna, iz obok profesora
Jerzego Banczerowskiego z tejze placowki, stal si¢ on nietuzinkowa postacia w sferze pelnego
zdokumentowania recepcji osiagnig¢ badawczych Bronistawa Pilsudskiego we wspolczesne;
antropologii kulturowej, czemu obecnie podporzadkowana jest dzialalnos¢ utworzonego przez
niego prywatnego oérodka naukowego o nazwic International Institute of Ethnolinguistic and
Oriental Studies w Steszewie, niedaleko Poznania. Nie rzecz jednak w tworzeniu szkicu
biograficznego Alfreda F. Majewicza, wspomniano jedynie o tym dlatego, iz pcwna transmisja jego
zainteresowan badawczych i zdolnosci organizatorskich jest wlasnie ksigzka Dzieje | wierzenia
Ajnéw, Poznan 1991, w ktorej jest takze pelniejsze rozwinigcie wspomnianych powyzej problemow,
niewolnych czgsto od pominigeia roZnych faktdw zwiazanych z ksztaltowaniem sie w Polsce
zainteresowan zyciem i dorobkiem naukowym B. Pilsudskiego.

Ksiazka, o ktdérej mowa, poSwigcona jest deficytowemu w nasze] wspolezesne] etnologii
problemowi jakim jest kultura ajnuska, a wlasciwie wybranemu jej segmentowi, na ktory sklada sig
bogaty katalog wierzen 1 folkloru. Przy czym zaznaczyC trzeba, iz nie jest to papisane herme-
tycznym jezykiem studium naukowe, lecz popularno-naukowa publikacja o Ajnach — wpraw-
dzie miejscami zuboZona nieraz materialowo, raczej z winy wydawcy niz autora — bedgea dobrym
przyktadem jak naleZy pisa¢ prace dla szerokiego kregu odbiorcdw, popularyzujace okresiona
dziedzing wiedzy. Skoro juz mowa o ksiazce popularnej, to obowigzkiem oceniajacego ksigzke
Alfreda F. Majewicza jest podkreSlenie, iz jest to popularyzacja dojrzala, wolna od tanich
rekapitulacji i stylistycznych popisow literackich. Inaczej mowiac jest to popularyzacja nauki,
o ktora zabiegat przed laty znakomity teoretyk literatury, znawca dzialalnosci edytorskiej profesor
Uniwersytetu Wroctawskiego, Jan Trzynadlowski, migdzy innymi w ksiazce pt. Edytorstwo. Tekst,
Jezyk, opracowanie, Wroctaw — Warszawa 1978, Piszacemu t¢ ocene, ktory w swoim dorobku
naukowym uwzglednial takze tematyke ajnuska, marzy si¢ jednak taka ksigzka, ktéra omawialaby
kulturg i dzieje Ajnéw w pelnigjszym ksztalcie z uwzglednieniem ciekawych kwestii tyczgcych sig
dyskusyjnych do dzisiaj spraw zwigzanych z etnogenezy tego ludu, ktorej problematyka nadal
budzi namigtne spory wiclu specjalistow. Nicco informacii 7 tego zakresu znalazlo sig w picrw-
szym rozdziale omawianej ksiazki zatytulowanej ,Ainu to brzmi(alo) dumnie — S$wiat duszy
ajnuskiej”, s. 9-41. Sadze jednak, Zze ich rozwinigcie daloby ksiazce dodatkowy wymiar, row-
ny zagadkowosci mitycznej . Atlantydy”, bowiem do rangi takich problemow urastaja spory
i dyskusje uczonych zajmujacych sig pochodzeniem Ajnow. Warte przypomnienia jest i to — co
uczynil autor w swej ksiazce — ze do dyskusji tych wlaczyli sie 1 polscy uczeni. Ten etnogenetyczny
i kulturowy problem zaprzatajgcy wielu uczonych ma we wspélczesnych czasach jeszeze jeden
wymiar — polityczny. Oto bowiem nicktorzy przedstawiciele nauki japonskiej stoja na stanowisku,
iz pierwotne rozsiedlenic Ajnéw siggato az Kamczatki, a wigc obejmowalo takze Wyspy Kurylskie
i Sachalin. A to juz nabiera znaczenia politycznego w sporze rosyjsko-japonskim o te ziemie.
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Tak wige konkluduje autor, iz wyglada na to, Ze »Ajnom, ktérych. .. ,nie ma”, przygotowuje si¢ nie
najmniej istotng rolg w japonskicj polityce zagranicznej w najblizszej przysztosci«. Nienowy to
w stosunkach migdzynarodowych aspekt wzajemnych roszezen terytorialnych, w ktérych niejedna
grupa etniczna poniosta najbardziej liczace si¢ straty. Paradoksem tego ,ajnuskiego problemu”
majacego uzasadniaé japonskie dowody na zasadno$¢ odzyskania Wysp Kurylskich jest to, ze
samym Ajnom odmawia si¢ w Japonii prawa do samostanowienia jako odrgbnej grupie etniczngj,
co w szerszym kontekscic znalazio odbicie w rozdziale dziesiatym zatytulowanym ,Odrodzenie
etniczne Ajnow — lata 1975-19867, s. 228-255.

By nie streszczac tutaj ksiazki, a przede wszystkim najpelniejszej jej czesci drugiej — zawiera-
jacej siedem rozdzialow — warto podkreslié, ze warto§¢ zawartych w nich zagadoieh jest
nieposledniej miary. Oto np. w rozdziale drugim noszgcym tytut ,Bogowie i ludzie — czlowicka
z naturg wi¢z doskonala”, s. 43-51, streszcza autor ajnuskie widzenie $wiata, w ktorym lud ten
stanowit wedlug jego wilasnych przekonan tylko mikroczastke otaczajacej rzeczywistosci, ba
wszech§wiata. Swiadomos¢ tego byla gleboko zakodowana w ich mentalnosci baczacej takze pilnie
by ow rytm wszech$wiata nic zostal przez nich naruszony. Wszystko to oplecione bogatym
katalogiem wierzen, zwyczajow i obyczajow zapewnialo otaczajacemu ich Srodowisku natural-
nemu idealng z nim symbioze. Z czasem jednak gdy rytm ten zostal zachwiany przez inne nacje,
stali sie Ajnowie ludem wymierajacym. Stuszna wigc uwage czyni autor, iz lud ten ,,moglh przetrwac
jako odrebna grupa etniczna 1 kulturowa, dopdki nie zostal naruszony i finalnie zniszczony — nie
z ich winy oczywiscic — ckosystem, w ktorym jedynic mogli funkcjonowaé”.

Bogaty $wiat wierzefi ajnuskich pojawia si¢ na kartach ksigzki po wielekroc. Oto np.
w rozdziale trzecim zatytulowanym ,Czlowiek od bogow pochodzi. Ludzie bogami si¢ staja —
ustna tradycja Ajndw”, s. 52-65, jawi sig nam zloZony katalog wierzen w skomplikowanych
ukladach wspolzaleznosci ludzi od bogdw. Pelniejsze rozwinigcie tej kwestii zawiera rozdzial
czwarty pod tytulem ,,Dzigkczynno$C i prewencja — ofiary i modlitwy ajnuskie”, s. 66-97. Przewija
si¢ przezen bogata faktografia ukazujaca wzajemne relacje bostwo-cziowick, w ukladzie pewnej
dychotomii ,werbalnos¢ — niewerbalnos$¢”, czyli modlitwy i rézne materialne formy ludzkie)
wdzieczno$ei bogom, np. stynne ajnuskie inaw, tatuaze i inne. Naturalng formulg powtarzajacy sie
w ksiaZzce jest to, ze poszezegolne rozdzialy zawieraja poglebiona interpretacie przedstawionej
faktogratii wicrzeniowej, a wiclo$¢ przywolywanych raz po raz badaczy zajmujacych si¢ okreslona
kwestia pozwala czytelnikowi na poszerzenie tej wiedzy jesli tylko znajdzie na to czas i ochotg.
Bogaty katalog ainuskich wierzen zostat w ksigzce odpowiednio zakomponowany, w czego efekcie
ukladajy si¢ one w przejrzystg mozaike odbijajaca ludzkie sfery Zycia. Oto np. w rozdziale piatym
LZycie, milosé, $mieré po ajnusku, czyli «witaj nowy staruszku»”, s. 98-146, mamy do czynienia
7 przejrzysta formy ukazujgca codzienny byt Ajnow, w polaczeniu z towarzyszacym mu zespolem
wierzeniowym charakterystycznym np. dla polowan, rybotowstwa czy zbieractwa. Toz samo
laczylo si¢ z budowa domu, jego zasiedlaniem i wyposazeniem w sprzety. Centralue migjsce
zajmowalo ognisko. Bylo to miejsce Swigte, a liczne przekazy moéwia o jego szczegllnym
charakterze. Wskazowki bibliograficzne do tego zagadnienia znajdzie czytelnik na koncu ksiazki.
Jesli mowa o domu, to wspomnicd tez trzeba o rodzinie. Autor daje obszerny opis form zawierania
malZzenstwa, sposobicnia si¢ do niego, ceremonii zaslubin itp. Czyni tez uwagi odnoszace si¢ do
pologu, stosunkéw seksualnych, instytucji rozwodow. Wreszcie kresli obrzedowo$é zwigzana
z ostatnig faza 7ycia ziemskiego czlowieka, jego Smiercig i Zyciem pozagrobowym. Zajmuje sig
ceremoniami pogrzebowymi 1 miejscami pochowkow.

W obrzgdowosci ajnuskiej wazna rolg odgrywat kult niedzwiedzia. Jego udzial w wierzeniach
1 rytuatach Ajnow doréwnywal znaczeniu konia czy bizona u Indian Prerii. Zwierze to z racji swej
sity i przemyélnosci uwazane bylo za poSrednika miedzy ludZzmi a bogami, przeto 1 jego los byt
z gory skazany na te kontakty. Zabijano wigc niediwiedzia podczas specjalnych uroczystosci
nadajgc temu wydarzeniu wymiar szczegblny. Towarzyszyly temu modlitwy, skladanie ofiar,
$piewy, tance, recytacje no i spozywanie niedzwiedziego migsa. Kult tego zwierzecia nie jest cecha
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dystynktywna wylacznie dla Ajnéw, gdyz roine formy jego wystepowania wlasciwe byly takze
innym ludom Syberii, potnocnoamerykanskim Indianom, Laponczykom. To wszystko slusznie
zauwaza autor, ktdry w rozdziale szdstym noszacym tytut ,,Odsylajac ich z powrotem — ajnuskie
religijne festyny ludowe”, s. 147-166, dal takze przeglad innych $wiat ajnuskich. Podobnie jak kult
niedzwiedzia, tak tez i szamanizm ajnuski wykazywal wicle elementéw wspdlnych z szamanizmem
wlaéciwym ludom Syberii (rozdzial si6dmy pracy zatytulowany ,Szamanizm i ludowa medycyna
Ajnoéw”, s. 167-194). W dziejach 1 kulturze Ajndw mocno tkwila ideologia szamanskiego
postannictwa i jej aktywno$§¢ wyrokowala o wielu formach zycia codziennego tego ludu. Ukazane
zostalo to w znacznej liczbie przykladéw, dodaé tu jednakie nalezy, 7e swoisty rygoryzm
towarzyszacy obrzgdom szamanskim sprawial, iZ sfera dostgpnodci do nich byla znacznie
ograniczona, niewicle wigc mamy na ten temat przekazéw. Na szezescie jednak B. Pitsudski posiadt
na tyle zaufanie samych Ajndéw i ich szamanow, ze mogt swobodnic uczestniczy¢e w réznych
szamanskich seansach. Zatem nie nalezy si¢ dziwi¢ autorowi ksiazki, 7c raz po raz przywolywal
w nigj opinie naszego najwybitniejszego badacza Ajndw 1 ich kultury. Trzeba przyznac, ze A. F.
Majewicz nie zadowala si¢ jedynie charakterystyka szamanizmu, ale interesuja go rowniez
przeobrazenia w jego obrebie. Temu problemowi poéwigcil kolejny rozdzial pracy zatytulowany
»Chrystianizacja i shintoizacja Ajndw”, s. 195-209, gdzie nakreslit z duzym znawstwem wplywy
cerkwi rosyjskiej, przede wszystkim za$ protestantyzmu, pod ktdrego przemoznym wplywem
pozostawali Ajnowie z wyspy Hokkaido. Generalnie jednak stwierdza, iz ,chrzescijanstwo nie
wywarlo na Ajndéw Zadnego wplywu, splynclo po nich jak woda po kaczee™ Jeshi za$ idzie
o shintoizm i buddyzm to jest to problem glebszej natury wymagajycy komplcksowych badan,
gdyz oltarzyki kamidana (shintoistyczne) i buisudan (buddyjskie), ktore spotka¢ mozna tu i dwdzie
w ajnuskich domach to tylko zewngtrzne pozory ich gotowosci do wyrzeczenia si¢ wlasnej tradycji,
zwlaszeza gdy obecnie ozywia sig ruch na rzecz etnicznego odrodzenia Ajndw.

O iie poprzednie rozdzialy ksiazki stanowily wykladni¢ z dziedziny kultury i wierzen Ajnow,
o tyle rozdzial dziewigty noszgcy tytul  Jukary, ktore milczaly 80 lat — projekt badawczy ICRAP”,
s. 211-227, poswigcony jest recepgji badan nad kulturg Ajndw prowadzonych przez B. Pilsudskiego.
Zawarte w tytule rozdziatu okreSlenie ,,projekt badawczy ICRAP”, to akronim Migdzynarodowe-
go Komitetu dla Ocalenia i Oceny Spuscizny Naukowej Bronistawa Pilsudskiego — International
Committee for the Restoration and Assessment of B. Pilsudski’s Work, sponsorowany przede
wszystkim przez IMB Japan i koordynowany przez Narodowe Muzeum Etnologii w Osace,
z uczestnictwem Instytutu Kultur Poélocy Uniwersytetu Hokkaido i Instytutu Jezykoznawstwa
UAM w Poznaniu {w poczatkowym okresie), obecnie za$§ wspomnianego juz Migdzynarodowego
Instytutu Etnolingwistyki i Studidéw Orientalnych w Stgszewie, prywatnej placowki naukowej
zalozonej przez A. F. Majewicza. Projekt przewiduje wydanic Dzie! Zebranych Bronisfawa
Pifsudskiego, przedsiewzigcia edytorskiego o duzej skali, ktdrego glownym redaktorem i wykonaw-
ca jest autor omawiane] tutaj ksiazki.

Ksiazka A. F. Majewicza jest praca z pogranicza ctnografii, religioznawstwa, folklorystyki
i historii nauki. Niesie interesujace informacje o dziejach i wierzeniach ajnuskiego ludu, ktory
poddany akulturacji zatracil wiele ze swego interesujacego katalogu kulturowego. O ile do
merytorycznej warstwy ksiazki nie ma zastrzezen, a drobne potknigeia jezykowe, np. rybaczenie,
uzna¢ mozna za matc znaczace w odbiorze tej pasjonujacej ksiazki, to ze zdziwieniem od-
czytywalem faktografic podana w rozdziale dziewiatym traktujgcym o ,jukarach, ktore milczaly
przez 80 lat” (owe jukary to walki fonograficzne nagrane przez B. Pilsudskiego zawierajgce folklor
ajnuski). Moze nalezalo wspomnie¢ o tym, iZ wczesniej anizeli doszio do finalnego odezytania
owych watkéw fonograficznych, czego dokonano w Instytucie Elektroniki Stosowanej Uniwer-
sytetu Hokkaido, problemem tym przejawial zainteresowanie profesor Masanari Kobayashi
z Kioto, sam bylem rdéwniez promotorem tej sprawy skladanej na rgce profesora Akyoshi
Nakayvamy rowniez z Kioto (1972) przy okazji stypendialnego pobytu w Japonii. To fakt, ze tamte
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proby nie przyniosly rezultatu. Przy takim postawieniu kwestil ksigzka zyskalaby pelniejsza
dokumentacje 1 jasno wskazywalaby trop pierwszych odkrywcow watkéw — np. Juliusza
Zborowskiego, dyrektora Muzeum Tatrzanskiego w Zakopanem czy profesora Kazimierza
Nitscha — oraz poiniejszych eksploratorow, z autorem ksiazki wlaczaie, dzigki ktéremu, ale i przy
wydatnej pomocy japonskicgo etnologa Koichi Inoue, udalo sig przekona¢ Japoriczykéw o sensie
podjecia trudu nad odczytaniem milezacych ,przez 80 lat jukar”. Zdaje sobie sprawe z tego, ze
kazda ksiazka realizowana jest w oparciu o jakas subiektywna konwencje autorsky i stanowi
operacje warto$ciujaca okreslona faktografic. Konwencja przyjeta przez A. F. Majewicza okazala
sig nader poprawna, zwlaszcza jesli idzie o te partie, ktére traktujg o problemach zawartych
w tytule ksiazki. Kto zna pisarstwo naukowe i popularne autora ten z caly pewnoscia stwierdzi¢
moze, ze i tym razem dobra znajomos¢ merytoryczna opisywanych problemow przyobleczona
zostata w potoczysty a nicraz nawet Zarliwy tok narracji. I chociaZ jest to ksiazka o Ajnach i ich
kulturze to jest ona tak?c opowicscia — mimo woli — o naszym znakomitym badaczu ludow
Dalekiego Wschodu — Ajnow, Niwchow i Orokéw — Bronistawie Pilsudskim.

Antoni Kuczynski

L. Yalgin-Heckmann, Tribe and Kinship among the Kurds, Fraokfurt am Main 1994,
Verlag Peter Lang, ss. 328, 6 fot, 3 mapy, 12 diagramow, bibliogr.

Literatura kurdologiczna wzbogacita si¢ niedawno o kolejne, nader interesujace i potrzebne
studium. Jest nim ksigzka tureckiej antropolozki spolecznej, Lale Yalcin-Heckmann, zamieszkalej
stale w Norymberdze i zwiazanej z Uniwersytetem Erlangen-Nirnberg. Praca ,Plemie i po-
krewienstwo wsrdd Kurdow™ jest rezultatem osicmnastomiesigeznych badan terenowych, jakie
prowadzila autorka w dwu odcinkach czasowych, w latach 1980-1982. Obszarem studiow
empirycznych byta poludniowo-wschodnia prowingja turecka Hakkari, uchodzgca w powszechnej
opinii za ,twicrdz¢” plemion kurdyjskich i ich ,nieskazone}” obcymi wplywami obyczajowosci.
Yalgin-Heckmann prowadzilta swoje badania gléwnie w jednej z wiosek w poblizu miasteczka
Yiksekova, ktorej nazwe fikeyjng ,Sisin™ umicszeza w ksiaZee, z sobie tylko znanych powodow
zatajajgc prawdziwg. Reszta jednak informacji toponomastycznych zawartych w omawianym
dziele jest autentyczna. Podobnic jak cytowane przez autorke nazwy plemion kurdyjskich oraz
rodow, odgrywajacych w dzicjach tej czeSci Kurdystanu tureckiego wazna rolg.

Zebrane materialy terenowe uzupelnita Yalgin-Heckmann studiami w archiwach 1 biblio-
tekach Ankary, Stambutu, Londynu, Cambridge oraz o$rodkow naukowych w Niemczech
Zachodnich. W roku 1986 autorka obronila na uniwersytecic londynskim swoja dysertacje
doktorska, zatytulowang ,,Pokrewienstwo 1 organizacja plemienna w prowingji Hakkari w potu-
dniowo-wschodniej Turcji”. Ninicjsza ksigzka jest zmodyfikowana 1 uzupelniong wersja tej
rozprawy. Obecnie Lale Yalgin-Heckmann zajmuje si¢ socjologicznymi badaniami wsréd tureckich
gastarbeiterow, przebywajacych od lat w Niemczech.

Jak wynika z tytulu ksigzki, a przedtem dysertacji doktorskiej, przedmiotem zainteresowan
autorki sg rovne formy wspolczesnej wigzi spolecznej u Kurdéw tego pogranicznego zakatka
Turcji. We wstepie Yalgin-Heckmann wyraza opinig, Zze problematyka kurdyjskiej identyfikacji
plemienngj i narodowej, roZznic kulturowych oraz proceséw asymilacji z nowoczesnym panstwem
tureckim moga by¢ przedmiotem obscrwacji w mikroskali, na przykladach malych, prowincjonal-
nych spolecznoscl. Zjawiska te uwypuklaja si¢ wtedy bardziej 1 zyskuja na konkretnosci. Trzeba
rownoczesnie wyrazi¢ na tym miejscu szacunek dla odwagi autorki, podejmujacej tak drazliwa
z punktu widzenia obowigzujacej w Turcji doktryny panstwowej, tematyke kurdyjska. Poczynajac,
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jak wiadomo, od lat 20. w Turcji oficjalnie nie uznaje si¢ jakichkolwiek mniejszosci narodowych,
a Kurdéw, ktérych miliony mieszkaja w tym kraju, okresla si¢ uporczywie mianem ,,gorskich
Turkéw”.

W pierwszym rozdziale autorka prezentuje wstepnie kompleks stosunkow etnicznych,
plemiennych i politycznych prowincji Hakkari, widzianych glownie z perspektywy mieszkancow
wsi kurdyjskiej, ale takze i z odniesieniami do sytuacji w okolicznych miastach. Mimo licznych
przemian, jakie nastapily w czasach najnowszych takze i w tej bardzo odleglej prowincji republiki
tureckiej, szereg waznych form identyfikacyi, lojalnosci, solidarno$ci krewniaczej, plemiennej
i etnicznej odgrywa istotna rolg w Zyciu zbiorowosdci i jednostek.

Drugi rozdzial poswigcila autorka zagadnieniom historycznym. Prowincja Hakkari posiada
bowiem tradycje lokalnego osrodka wiladzy feudalnej, ktéra z rak arystokracji plemiennej
przejmowali stopniowo charyzmatyczni przywodey muzulmanskich orientacji religiinych i bractw.
Mieszkajace tu plemiona kurdyjskie egzystowaly poczatkowo na pograniczu imperialnych
wplywow Turcji Osmanodw i Persji, a nastgpnie sprzecznych nicraz wzglgdem siebie interesow
tureckich, iranskich 1 irackich. Ta polityczna gra sit toczyla sig w sytuacji gospodarczej preferujacej
potkoczownicze pasterstwo na niekorzy$¢ osiadlego rolnictwa.

Realiom geograficznym, administracyjnym, demograficznym i ckonomicznym poswigcono
rozdziat trzeci, ktorego zadaniem jest przedstawienic Hakkart na tle innych prowincji wspolczesnej
Turcji.

Rozleglych rozwazan na temat wspolczesnej organizacji plemiennej Kurdéw Hakkari dotyczy
rozdzial czwarty. Autorka omawia w nim rdznorodna rolg wodzow plemiennych i arystokratycz-
nych rodéw w Zyciu dzisiejszych spolecznoéci oraz negocjacjach z administracja panstwowa. Tu
warto nadmieni¢, ze Lale Yalgin-Heckmann nie zamieszkala w obrebie rezydencji lokalnego
feudata plemiennego, w przeciwienstwie do prowadzacej z koficem lat 50. w Iraku polnocnym
dunskiej etnolozki, H. H. Hansen. Autorka omawianej tu pracy dowodzi, ze dzigki temu zyskiwala
swobodniejszy dostep do informatoréw, bez prob ingerencji ze strony miejscowego wielmozy.
Twierdzi dalej, ze postugnjac si¢ oficjalna retoryka ,modernizacyjna” i potgpiajac ,trybalizm”
w zyciu publicznym, prowincjonalni agowie nadal chetnie stosuja w stosunkach migdzyludzkich
klucz plemienny, o ile w danej chwili to im odpowiada.

Szczegblnie wainym dla zrozumienia struktury spolecznosci wiejskich Kurdystanu tureckiego
wydaje si¢ rozdzial piaty. Przedstawia on wie§ oraz indywidualng zagrode jako jednostki
przestrzenne, a zarazem elementy skladajace sig na calo$¢ zycia spolecznego. Stosunki migdzy
mieszkancami zagrody prezentowane sa w aspekcie produkcyjnym, konsumpceyjnym i spolecznym
zarazem.

Kontynuuje te rozwazania rozdzial szosty, poswigcony w szczegdlnosci wymianie dobr
i $wiadczen oraz formom rekompensaty. Autorka zajmuje si¢ w nim ideologia rownosci
i solidarnosci, demonstrowang w formie zasady nakazywanego przez religic mitosierdzia wobec
ubogich oraz skromnosci. Analizuje sposoby pozyskiwania dobr materialnych w lokalnej gos-
podarce, polegajacej przede wszystkim na chowie zwierzat stadnych i handlu nimi, polaczonym
Z masowym przemytem.

Rozdzial si6bdmy poswigcita Yalgin-Heckmann analizie pokrewieristwa i powinowactwa
w omawianych spotecznosciach, szczegdlnie w aspekcie dziedziczenia, organizacji pracy i form
wprowadzania mlodziezy w vklady spoleczne.

Uzupelnieniem tej tematyki jest ostatni z rozdzialow, 6smy, dotyczacy zawierania malzenstwa,
a wlasciwie skomplikowanej strategii malzenskiej. Autorka zajmuje si¢ w nim koncepcjami réi
spolecznych obu plci, hierarchii i solidarnosci. Dowodzi, ze rola wymiany kobiet w owej strategii
malzenskiej u Kurdow tureckich nie zawsze bywala doceniana przez dawniejszych badaczy.
Zajmuje si¢ takze spolecznymi skutkami takich zjawisk jak poligamia oraz malZzenstwa przez
porwanie.
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Catos¢ uzupetnia 6 ancksoéw. Obejmuja one takie szczegdtowe zagadnienia jak: chronologicz-
ny wykaz wladcow lokalnych dawnego Hakkari, genealogic wplywowego rodu Sadate Nehri,
roczny cykl produkcyjny gorskich wiosek omawianego regionu, przykladowe dzieje zagrod ze wsi
Sisin, kurdyjska terminologie pokrewictistw stosowang w regioniec Hakkari, opis ceremonii wigj-
skiego wesela i przyklady lokalnych oplat malzenskich. Zalgczona bibliografia zawiera ponad 170
pozycji.

Ksigzka Lale Yalgin-Heckmann jest kontynuacia solidnych, terenowych prac etnologicznych
na temat Kurddéw i réwnocze$nie wypelnia luk¢ w naszej wiedzy o wspdlczesnym Kurdystanie
tureckim, ostatnimi laty raczej niedost¢pnym dla systematycznych badan z powodu braku
stabilizacji politycznej regionu. Autorka, jako obywatelka turecka, wladajaca zarazem nie tylko
literacky wersjg kurdyjskiego jezyka w odmianie kurmandzi, ale takze i lokalng gwara, mogla
prowadzi¢ wywiady swobodnie, bez korzystania z thumacza. Mieszkajac wérdd wiesniakow, byta
w stanie dokonywaé obserwacji ich zycia codziennego. W swoich uwagach typu metodycznego
twierdzi, iz ufano jej bardziej jako kobiecie, chociaz rownoczesnie sfera przemytniczego handlu
bydiem, stanowigca scisla domene mezczyzn, bywala dla niej dos¢ trudna do uchwycenia. Z drugiej
strony dowodzl, ze na wsi rozdzial migdzy sfera zaje¢ meskich i kobiecych jest mniej ostry, niz
w spolecznosciach miejskich.

Mimo potlozenia zdecydowanego akcentu na problematyke wigzi spotecznej, studium o wspol-
czesnych Kurdach Hakkari daje przy okazji przeglad réznych dziedzin ich kultury, szezegdlnie
w aspekeie Zycia codziennego i obyczaju. Szczegdinie interesujgcym jest obraz gospodarki,
polegajacej nadal przede wszystkim na wypasach zwierzat stadnych, polaczonych z transhumancja.
Stanowi to cickawe uzupelnieniec wzgledem systemu ekonomicznego wsi kurdyjskich po stronie
irackiej, polozonych bardziej na poludniu, w warunkach ekologicznych nieco odmiennych,
sprzyjajacych w wigkszym stopniu produkcji roélinnej. Autorka w tej sferze opisu kultury wyraznie
zreszta kontynuuje rozwazania geograficzno-kulturowe W. D. Hiitterotha, badajacego wlasnie ten
sam typ kultury pastersko-rolniczej z Anatolii, tylko nieco wczesniej.

Dobor tematyki badan, spolecznos¢ wioskowa, koresponduje z dotychczasowa konwencja
eksploracji etnologicznych. Mozna jednak zalowad, ze autorka tak malo zwracala uwagi na
zjawiska kultury w kurdyjskich miasteczkach, o ktorych nieraz wspomina i gdzie mieszkala.
Okazuje sig, ze coraz gwaltowniejszy exodus Kurdéw do miast jako$§ nadal uchodzi uwagi
kurdologow.

W analizie historycznej zalowac nalezy, iz Lale Yalgin-Heckmann tak duzo miejsca poswiecita
w gruncie rzeczy powtorkom dziejow rzadzacych niegdy$ Hakkari rodow, przedstawionych juz
wezesniej w pracy M. M. van Bruinessena, na ktorego sie zreszta powoluje. Godne pochwaty
wydaje si¢ szerokie podejscie porownawcze autorki do opisywanych zjawisk, dod¢ rzadkie
ostatnimi czasy na przyklad w polskich pracach etnologicznych, traktujacych o zagadnieniach
pozaeuropejskich. Z drugiej strony autorka zdaje sig¢ ignorowac pewne realia kulturowe w zyciu
codziennym Kurdow, wystgpujace w irackiej czgsci zamieszkalego przez nich obszaru, nader rézne
od tego, co opisuje z zimnej gorzystej prowincji Hakkari, Inna sprawa, ze Yalgin-Heckmann,
korzystajac z bardzo nieraz dalekich analogii kulturowych, zaczerpnigtych na przyklad az
z pdtnocnoafrykanskiej Kabylii, jako$ nie interesuje si¢ nawigzaniami do sasiadujacych przeciez
o miedzg obyczajow Kurdoéw Iraku, Syrii czy Iranu. Mozna co najwyzej przypuszezad, iz nie jest to
sprawa czystego przypadku.

Omawiana tu praca, ze wzglgdu na sumienno§¢ przeprowadzenia badan terenowych,
z niedostegpnego obecnie dla normalnej cksploracji obszaru Turcji poludniowowschodniej jest
studium, ktére winno by¢ niezbedng lektura dla wszystkich badaczy kultur tej czesci Bliskiego
Wschodu. Nasza wiedza o wspotczesnym Kurdystanie zostata uzupelniona w sposob merytorycz-
nie kompetentny, a stylistycznie precyzyjny i komunikatywny zarazem.

Leszek Dziggiel
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T. F. Aristowa, Materjalnaja kultura Kurdow XIX-pierwoj polowiny X X. Problema
tradicionno-kulturnoj obszcznosti, ,Nauka”, Moskwa 1990, ss. 228.

Jest to pierwsza rosyjska praca etnologiczna, pretendujaca do miana przegladu catoksztattu
kurdyjskiej kultury materialnej w skali bliskowschodniego obszaru zasiedlenia tego narodu. Znana
z szeregu wczesniejszych prac kurdologicznych, profesor T. F. Aristowa jest przede wszystkim
autorka wydanych w roku 1966 Kurdéw Zakaukazia. To wladnie zakaukaskie tereny Armenii,
Azerbejdzanu 1 Gruzji byly w latach 1950-1980 miejscem zasadniczych obserwacji empirycznych
rosyjskiej etnografki, ktdéra ponadto w roku 1978 odbyla podr6z studyjng do Kurdystanu
irackiego. Niezaleznie jednak od badan terenowych Aristowa przeprowadzita studia zrodet
archiwalnych na obszarach 6wczesnego Zwiyzku Radzieckiego, zapoznala sie 2 literatura przed-
miotu i uwzglednita bogate zbiory muzedw zarowno Rosji jak i Zakaukazia. Warto zauwazy¢, ze
Rosjanie byli pierwszymi Europejczykami, ktérzy poczeli sie interesowadé Kurdami w sposob
systematyczny, wynikajacy zresztg z potrzeb carskich plandw imperialnych na Bliskim Wschodzie.
Niemniej jednak dorobek kurdologiczny uczonych rosyjskich w tym wzgledzie jest niejednokrotnie
imponujgcy. Posréd kurdologéw Zachodu, dzialajacych po 1 wojnie swiatowej, znajduja sie
wybitni emigranci rosyjskiego pochodzenia, tacy jak Bazyli Nikitin czy Wladimir Minorski.
Zreszta 1 w obrebie panstwa sowieckiego studia nad Kurdami kontynwowano. Uprawiali je
zaréwno Rosjanie, jak i uczeni reprezentujacy narody Zakaukazia, Gruzini, Ormianie, a wreszcie
takze i wyksztalceni na sowieckich uniwersytetach miejscowi Kurdowie, Rezultaty ich badan nie sa
jednakze szerzej znane na Zachodzie ze wrglegdu na nikla znajomosé jezyka rosyjskiego wsrodd
tamtejszych uczonych, tym bardziej zreszta, Z¢ wyniki niektorych zakaukaskich centréw badaw-
czych publikowano wylacznie w jezyku ormianskim lub gruzinskim. Liczgca 228 stron druku
ksigzka Aristowej posiada na koncu streszczenia w jezyku angiclskim zlozone zaledwie z 16
wierszy!

We wstepie autorka precyzuje pewne zasadnicze problemy jezykowe 1 z zakresu antropologii
fizycznej. Rozdzial I omawia natomiast wykorzystane przez nia rozmaitego typu zrodla, w tym
takze wyniki wlasnych badan terenowych, Rzuca sie tu w oczy charakterystyczne dla badaczy
radzieckich odcigcie od najnowszych publikacji zachodnich z lat 80. i 90, cho¢ z drugiej strony
imponuje skrupulatno$¢ w wykorzystaniu publikacji dawnych, nickiedy bardzo malo znanych,
drukowanych w jezykach ludéw Zakaukazia lub Bliskiego Wschodu. Zamieszczone fotografie
przedmiotéw domowego uzytku i reprodukcje dawnych zdje¢ prezentujacych kostiumy ludowe
z przetomu XIX i XX wieku $wiadcza o rzetelnych poszukiwaniach autorki w muzeach. Inna
sprawa, ze fotografie te opatrzono skapym, banalnym komentarzem. W wypadku ubiorow mamy
bowiem ewidentnie do czynienia ze szezegdlnie ods$wigtnymi formami tradycyjnych strojow,
ktorych nawet wowczas nie noszono przeciez na codzien.

Szezegdlnie interesujacy dla badacza dziejow rozsiedlenia Kurdow jest rozdzial 11 omawianej
pracy, przedstawiajacy osadnictwo Kurdystanu pod wzgledem etnicznym, lingwistycznym i religij-
nym. Zajmuje si¢ w nim autorka szezegdlowo migracjami Kurddow z dawnej Turcji t [ranu na
Zakaukarzie. 1 tak szczegblowemu rozmieszczeniu, w picrwszej polowie XIX wieku, kurdyjskich
plemion 1 zespoléw rodowych w Turcji Osmandéw 1 w Iranie, z uwrzglgdnieniem typu ich
gospodarki poswigcono obszerna tabele. Nastepna, o analogicznym charakterze i stopniu
szczegblowoscel obrazuje te zjawiska dla Turcji, Tranu i Iraku w pierwszym dwudziestopigcioleciu
naszego wieku. Fakt, ze po zwycigskiej wojnie w 1I polowie ubieglego stulecia okrgg Karsu nalezat
do Rosji pozwolit Aristowej na sporzadzenie z kolei tabeli dotyczacej bardzo szczegdtowej
struktury etnicznej osadnictwa tego regionu u progu XX wicku. Temu samemu okrggowi Kars,
w poczatkach naszego stulecia, poswigcila nastepnie autorka tabelg dotyczaca wyznan mieszkan-
cOw 1 ich deklarowanej przynaleznosci etnicznej. Uzupelnia te dane zestaw wyznaniowe] mozaiki
dla calej 6wcezesnej Turcji Osmandéw. Na koniec znajdujemy w tym rozdziale tabele rozmieszezenia
Kurdéw w bylej guberni erewanskiej w I polowie XIX wieku oraz wykaz drog migracji Kurdow
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z Turcji 1 z Iranu na Zakaukazie w XIX i poczatku XX wieku, z podaniem przyczyn tych
wedrowek. Ten wlasnie, prezentowany przez Aristowy, splot wydarzen jest stosunkowo stabo
znany wiekszosci zachodnich kurdologow i juz dzigki rozdziatowi Il ksiazka omawiana w tym
miejscu winna znalezé si¢ w zbiorach uniwersyteckich bibliotek, takZze w krajach Europy
Srodkowej i Zachodniej.

Nie znajdujemy nigstety w pracy Aristowej danych na temat pédzniejszych losdéw osadnictwa
kurdyjskiego w Zwiazku Radzieckim, a szczegdlnie tragicznych deportacji, dokonywanych na
rozkaz Stalina, zmuszajacych Kurdoéw do zamieszkania w Kazachstanie i Turkmenii. Kiéci sig to
z zawartym w tytule zakresem chronologicznym ksiazki, okreslajacym jako ostateczna cezurg
czasowa polowe wieku XX.

Kolejny rozdziat 111 traktuje na temat typdw osadnictwa, ksztattéw osad i zagrod. Zajmuje sie
na koniec takZe sprzgtami domowymi i araniacja wnetrza. Tu naleZzy przedstawi¢ prezentowana
przez autork¢ tezg o wystcpujacych w kulturze wszystkich Kurdéw dwu zespolach: anatolijs-
ko-kaukaskim 1 tak zwanym przednioazjatyckim. Pierwszy z nich to faktycznie Zakaukazie
z Kurdystanem turcckim, syryjskim i polnocnymi obszarami Kurdystanu iranskiego. Drugi,
zdaniem Aristowej, obejmuje potudniowy Kurdystan iranski i caly Kurdystan iracki. Autorka stara
si¢ ponadto sugerowac, 7e na kulturze Kurdow pierwszego z zespotoéw ciazy ich do niedawna
koczowniczo-pasterska przeszlosé. Te zasadnicze idee przewijaja sig zreszta przez dalsze rozdzialy
ksiazki. W kazdym razie wida¢ wyraZnie, Ze na calosci obrazu uczonej wyciska wyraznie swe pigtno
Zakaukazie, jako zasadniczy punkt dokonywania obserwacji Kurdystanu. Dodajmy, region
wzgledem reszty kurdyjskiego obszaru osadniczego 1 zarazem ksztaltujacego kulture tego narodu
raczej marginalny. Podobne zreszty zasugerowanie si¢ lokalna sytuacja kulturows, panujaca na
terytorium Kurdystanu, najlepicj znana z autopsji, obserwujemy takze i u innych kurdologow.

Opisy sprzetdow ilustrujg precyzyjnie wykonane ryciny. Aristowa nie zajmuje si¢ zupelnie
miastem kurdyjskim i jego tradycyjnymi uktadami urbanistycznymi. Takie zreszta analiza
uktadow osad wiejskich pozbawiona jest jakichkolwiek szkicow, planow itp. Zagadnienia te
ilustruje kilka fotografii, wsrod ktérych widnieje takze fragment bazarowej ulicy z Sulejmaniji oraz
starej twierdzy w Arbilu.

Rozdzial IV, poswigcony kurdyjskim ubiorom zawiera szczegolows analize strojow kobiecych,
mgskich, oraz raczej bardzo pobiezna rowniez 1 dziecigeych. Duzo migjsca poswigcono zdobnictwu,
bizuterii, a takze prestizowej broni, noszonej przez kurdyjskich wojownikéw. Szereg dobrych
technicznie szkicOw przyczynia si¢ do wigkszej komunikatywnosel tekstu.

Sprawami pozywienia i wyposazenia kuchni zajmuje si¢ Aristowa w rozdziale V, ilustrujac swe
wywody rowniez serig rysunkow. Tak, jak w poprzednich partiach ksiazki, takze i tu obserwujemy
wyrazng przewage materialu kulturowego z Zakaukazia.

Ostatni, VI rozdzial, to charakterystyka poréwnawcza tradycyjnej kultury materialnej
Kurdow z kulturami ich sasiadéw. Autorka z niemalym trudem stara si¢ wyspecyfikowac nie tylko
podobienstwa, ale i roznice migdzy poszezegdlnymi wytworami reki ludzkiej i technikami. Nie
usituje jednak sugerowad, iz kultura materialna Kurdoéw wypracowala jakie§ szczegdlnie wladciwe
sobie formy. Przeciwnic, podkresia wspdine dziedzictwo kulturowe w tym wzgledzie. Pozostaje
rzecza do dyskusji, czy w ogdle mozna dzi§ podejmowaé si¢ w tej dziedzinie jakichkolwiek prob
specyfikacji i podziatow kulturowych na etnicznie przynalezne zespoly. Budzi¢ moze takze pewne
watpliwosci lansowany przez Aristowg podzial na dwa zespoly kulturowe, istniejace jakoby
w obregbie tradycyjnego Kurdystanu.

Praca Aristowe] odznacza si¢ do$¢ typowymi cechami tego typu studidéw etnograficznych
jakie powstawaly przez dziesiatki lat w kregu etnografii sowieckiej. Kladziono w nich nacisk na
szczegdlowa rejestracie faktow z kultury materialnej ery zwanej ,przedrewolucyjng”, w ktorej
obrebie zreszta nie zawsze ndawalo si¢ wyspecyfikowaé rozne chronologicznie fazy powstawania
poszczegolnych wytwordw. Nastgpnie zas wykazywano, ze te dawne, tradycyjne formy bytowania
ustgpuja gwattownie rzeczywistosci cywilizacji industrialnej. Trzeba przyznad, ze profesor Aristowa
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ustrzegla si¢ od narzucanych przez sztywne reguly ideologiczne sowicckiej nauki schematow
w opisywanych zjawiskach. Trudno sobie natomiast wytlumaczy¢ rezygnacje autorki z rozleglej
sfery kultury materialnej, jaka jest gospodarka. W omawianej ksiazee nic znajdujemy ani stowa
o chowie zwierzat czy technikach uprawy ro$lin, nie mowige juz o rozleglych zagadnieniach
przechowalnictwa, ktore w strefie subtropiku nabieraja kapitalnego znaczenia.

W czasach, gdy ekologiczny aspekt kultur ponownie wraca do task uczonych, a realia
materialne stanowi¢ zaczynaja na powr0t nicodzowne tlo do sensownych analiz ogdlniejszej
natury, praca Aristowej wzbudzi¢ winna zainteresowanie badaczy Bliskiego Wschodu. Tym
bardziej, Ze¢ dane, zebrane przez rosyjska etnografke, dotycza nie tylko Kurdow, lecz calego regionu
Azji Zachodniej.

Leszek Dziggiel

Ks. Henryk Zimon SVD, Afrykanskie rytualy agrarne na przykladzie ludu Konkomba,
Materialy i Studia Ksigzy Werbistow, nr 39, Wydawnictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa 1992,
ss. 170.

Tradycyjne religie afrykadskie wymykaja si¢ probom schematycznych klasyfikacii. W miarg
rozwoju badan okazalo sig, iz dominujaca niegdys$ tendencja do okreslania mieszkaficow Afryki
przy pomocy roznych etykietek: animizmu, totemizmu, fetyszyzmu itp. nie oddaje prawdziwej
zlozonosei rodzimej, afrykanskiej koncepecji bytu i kosmosu. Rozbudowana i zroZnicowana
ontologia mieszkancow Czarnej Afryki nie tylko nadaje tradycyjnym wierzeniom specyficzny
charakter, ale sprzyja wyksztalceniu si¢ licznych lokalnych odmian i kolorytéw praktyk reli-
gijnych.

Od czasu ukazania si¢ przelomowej Bantu Philosophy P. Tempelsa badania nad religia
Czarnych Afrykanow nabraly nowego kierunku i dynamiki. Wsrod badaczy wnoszacych swoj
wklad w te badania pojawia si¢ wciaz malo przedstawicieli nauki polskiej. Do nielicznych polskich
autordw prébujacych przelamaé te nickorzystna tendencje nalezy ks. Henryk Zimon SVD.
Zwigzany z ruchem misyjnym, od lat wykorzystuje naukowo doswiadczenie | mozliwosci
techniczne $rodowiska.

Znany z wielu publikacji, ks. H. Zimon prezentuje tym razem wyniki siedmiomiesigcznych
(lipiec 1984 — styczen 1985) badan terenowych wsréd ludu Konkomba.

Juz na wstepic nalezy podkrelic trafnosé wyboru rejonu badan., Zyjacy na pograniczu
pétnocnej Ghany, Konkomba naleza bowiem do kregu kultury paleonigryckiej. W tym rejonie, na
pograniczu Ghany, Togo i Beninu, zachowal si¢ do naszych dni zespot Tudéw, ktérych tradycyjna
kultura, a w tym zwlaszcza religia, oparla si¢ skutecznie wplywom islamu 1 chrzescijanstwa.

Kultura Konkombéw 1 ich sgsiadow od dawna zatem stanowila przedmiot zainteresowania
etnologéw. Autor §wiadomie nawiazuje i korzysta z wezesniejszych prac tak znanych badaczy, jak
D. Tait i F.-C. Froelich. Praca terenowa ks. H. Zimonia pozwolila jednak na zgromadzenie
wlasnego, oryginalnego materialu dokumentacyjnego i efektywne wlaczenie si¢ w badania nad
tradycyjnymi systemami religijnymi tego regionu Afryki. Zdolal on bowiem zdoby¢ zaufanie
informatorow — kaptanéw miejscowych kultow. Dzigki mozliwosci uczestnictwa w kilkudziesieciu
obrzedach zgromadzit nadzwyczaj cenny i rzadki, zwlaszcza w polskiej literaturze przedmiotu, opis
przebiegu rytualéw agrarnych, zapis formul modlitewnych oraz rozpoznat spoleczng i kulturowa
role ich uczestnikow i animatorow. Rejestracja zachowan religijno-magicznych oraz teksiow
modlitw ma istotna warto$¢ zrodlowa. Stanowi¢ moze dogodny punkt wyjscia do uchwycenia
miejscowej wizji §wiata nadnaturalnego i jego zwiazk6w, czy morze nawet dominacji nad Zyciem
doczesnym Konkombow.
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W toku lektury jawig si¢ nam stopniowo, poczatkowo nawet w porzadku przypadkowym,
rozne kategorie bytéw nadnaturalnych, w $wiecic Konkombow wlaczonych jednak w réznym
stopniu w problemy dnia codziennego: odlegly ontologicznie bog stworca — Uwumbor, blizsze
czlowickowi i czgsciej niepokojone prosbami duchy ziemi, buszu, plodnosci, duchy opickuncze
rodow, zagrod lub poszezegolnych jednostek, a zwlaszcza wielokrotnie wspominane roznej
kategorit duchy prrodkdw z prarodzicami plemienia na czele.

W tle opisywanych obrzeddw ukazuja si¢ problemy, z ktorymi borykaja sig uczestnicy
obrzedéw. W modlitwach pojawia sig troska o plodno$é kobiet, dostatek pozywienia oraz
pieniadze na nowg ciezaroOwke. Ujawnia si¢ rOwniez proces Scierania sig starych i nowych kultow
i towarzyszace jemu emancypacyjne tendencje miodszych generacii.

Przy opisie i analizie rytualéw agrarnych autor deklaruje stosowanie metody interpretacji
oparte] na zaloZzeniach fenomenologii. Chwilami jednak, zwlaszcza w pierwszej czeSci pracy,
czytelnik ma wrazZenie, iz ks. H. Zimon jest zwolennikiem fenomenalizmu. Zastanawia przyjety
uklad pracy i kolejnos¢ rozdzialow powiazana z wnioskowaniem indukcyjnym.

W pracy wydzieli¢ mozna dwic roéznej wartosci warstwy i czgsei: Zrodlows i komentarzows.
Poza wstgpem omawiajacym lokalizacie grupy, dotychczasowy stan badan oraz przebieg i metody
wiasnych prac terenowych, wydzielono pig¢ rozdziatow. Trzy pierwsze maja charakter zrodlowy.
Opisuja do$¢ dokladnie przebieg uroczystosci religijnych zwiazanych ze Swigtami jamu i sorga.
Rozdzial czwarty wprowadza nas w zagadnienie religijnege charakteru ziemi. Piaty natomiast
przybiera posta¢ podsumowania oraz komentarza i dotyczy ekonomicznych, spolecznych i religij-
nych kontekstow rytualdéw agrarnych Konkombow.

Przyjete zalozenia metodologiczne, a szczegolnie uklad pracy (brak wprowadzenia omawiajg-
cego doktryne migjscowych wierzen religijnych, system filozoficzny i kategorie ontologiczne),
sprawiaja, iz wigksze korzysci z lektury cze$ei Zrodlowej pracy odnosi czytelnik majacy juz pewne
przygotowanie merytoryczne. Czytelnik nie znajacy afrykanskiej wizji swiata moze odbiera¢ tylko
zewnetrzna, podlegajaca ogladowi warstweg opisywanych rytualéw. Nie jest w stanie samodzielnie
ustali¢ ich wlasciwego sensu i znaczenia. Aby umozliwi¢ przekroczenie tej bariery poznania, autor
ucicka si¢ do pomocy komentarza pojawiajacego sic po opisach poszczegdlnych fragmentow
ceremonii i po cytowanych tekstach modlitw. Komentarzami opatrzone sa tez podrozdzialy
i podsumowujace czesci rozdzialow. Forme komentarza przybiera tez, jak juz wspomnialem,
ostatni, podsumowujacy pracg rozdzial. Przyjeta metoda prezentacji materiatu Zrodlowego sprzyja
zatem pojawianiu sig licznych powtdrzes.

Na marginesie omawianej pracy pojawiajg si¢ tez watpliwosci natury ogolnej. Watpliwoéci co
do adekwatnosci terminéw dotyczgeych obrzedowosci rolniczej zaczerpnigtych z jezyka polskiego,
a nie przystajacych do afrykanskich realibw agrotechnicznych. Stosowany czgsto przez autora
termin ,dozynki” odnosi si¢ do uroczystosci z okazji ukonczenia zbioréw. Znajduje zatem
zastosowanie w stosunku do swieta plonéw sorga urzadzanego po zebraniu zbdz. Ten sam termin
wydaje si¢ by¢ mniej odpowiedni w odniesieniu do rytualdéw zwiazanych ze zbiorem pierwszych
bulw jamu — rosliny, ktorej zbidr nie ma charakteru krétkiej kampanii, a odbywa sig sukcesywnie
wraz z dojrzewaniem kolejnych roélin i pojawiajacymi si¢ potrzebami konsumentoéw. Rytualy
swigtowania nowych jaméw odbywaja si¢ w intencji zbioroéw, ktoére dopiero si¢ rozpoczynaja.
Nawet cytowane teksty modlitw maja charakter blagalny a nie dzigkczynny. Nalezaloby sig tez
zastanowi¢ nad trafnodcia tlumaczen zaproponowanej przez A. Van Gennepa terminologii
dotyczacej ctapdw obrzedu przejscia.

Niezaleznie od pewnych szczegolowych uwag i zastrzezen natury redakcyjnej omawiana praca
wypelnia istotng luke w polskiej literaturze etnologicznej. Jest pierwsza, tak bogato udokumen-
towang, monografig fragmentu tradycyjnych systemow religijnych ludéw Czarnej Afryki, tym
cenniejszg, iz oparta na oryginalnych, samodzielnych badaniach terenowych.

Ryszard Vorbrich
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~Lodzkie Studia Etnograficzne”, t. 28, Warszawa —L6dz 1988, ss. 143
Tom 28 ,Lodzkich Studiéw Etnograficznych” po$wigcony zostal, niemal w calodci, pro-
blemom folkloru miejskiego Kalisza.

Publikacja przeznaczona jest nie tylko dla etnografow i folklorystow, ale takze dla milosnikéw
kultury ludowej. Na uwage zastuguje fakt, Ze jeszcze kilkanadcie lat temu negowano w ogdle
istnienie odrgbnego folkioru robotniczego w Kaliszu. Autorom udato sig w znakomity sposéb
pogodzi¢ aspekt naukowy z celami popularyzatorskimi. W konsekwencji otrzymujemy bogaty
material dotyczacy folkloru miejskiego, ktory usatysfakcjonowad powinien réwniez masowego
odbiorce, bowiem autorzy refleksje teoretyczna uzupelniajg wiadomosciami uzyskanymi z ankiet,
wywiadéw oraz swobodnych rozméw, a takze wzbogacaja ja i ilustrujg licznymi przyktadami
tekstow, mowiacych o historii Kalisza i zyciu jego mieszkanicow, drukuja teksty piesni, w tym
koled. Calos¢ zad zaopatrzyli imponujaca iloscia interesujacych 1 wartosciowych ilustracii.
Natomiast znawcy przedmiotu zyskuja nowe i cenne materialy, ktore doczekaly sie pierwszego
powaznego opracowania naukowego.

Powyzsza publikacje rozpoczyna artykul Anny WozZniak przedstawiajacy zainteresowania
folklorem miejskim Kalisza. Autorka wyjasnia, Z¢ ten zupelnie nietknigty obszar badawczy
dostrzeg} po raz pierwszy Jan Piotr Dekowski, dziatacz Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego
w Lodzi, ktorego staraniem ogloszono w roku 1977 pierwszy konkurs pod hastem ,,Uchrofimy od
zapomnienia folklor Kalisza”, a w rok pdzniej utworzono Kolo Milosnikéw Folkloru Miasta
Kalisza. Zaznacza ona, Ze gromadzone materialy etnograficzne i folklorystyczne z terenu miasta
odnosza si¢ do schytku XIX wicku i pierwszych 40 lat naszego stulecia. Uwaza nadto, ¢ niektore
zagadnienia sg potraktowane czgsto w sposob niepelny 1 ogblnikowy. Ma $swiadomosé, Ze stanowia
one jedynie wstgp do dalszej pracy badawczej w celu wzbogacenia posiadanych zbiordw o nowe,
interesujgce tresci.

Wiérdd zamieszezonych rozpraw zwracaja uwage przede wszystkim prace Jana Piotra
Dekowskiego na temat niektorych nie istniejacych juz lub tez zanikajacych zawodow mieszkancow
Kalisza (przede wszystkim szewcow) oraz charakterystyczne dla nich slownictwo. Autor omowil
takZze kultywowane zwyczaje doroczne i rodzinne w $rodowiskach robotniczych. Nalezy jeszcze
zaznaczy¢, ze w XIX i na poczatku XX wieku, sposrod wszystkich rzemieslnikow kaliskich,
najwigksza popularnoscia 1 Zyczliwoscig cieszyli si¢ szewcy. Jezeli idzie o obrzedy doroczne
i rodzinne to najwigcej uwagi poswigcono zimowemu cyklowi obrzgdowemu, mianowicie wigilii
Bozego Narodzenia, formom kolgdowania oraz obrzgdom ostatkowym. Natomiast znacznie
ubozsze sa materialy dotyczace obrzgdowosci wiosennej, tj. okresu od Wielkanocy do Zielonych
Swiatek i $w. Jana, W sposob fragmentaryczny zostaly opisane zwyczaje zwiazane z zaduszkami
i wrozby matrymonialne. Prace odnoszgce sie do obrzedéw rodzinnych maja charakter jedynie
przyczynkarski. Mniej szczegdlowe sa opisy zwyczajow zwigzanych z narodzinami i chrztem.
Podobnie rzecz ma si¢ w przypadku obrzedow towarzyszacych $mierci i pogrzebowi. Znacznie
pelnigjszy jest material odnoszgey sie do obrzeddow weselnych. Przejrzysty uklad materialy,
zwlaszcza przyjecie okreslonego ciagu chronologicznego w prezentacji zwyczajow i obrzeddw
dorocznych, wieloaspektowe ujecie wielu okreSlonych zwyczajow (uwarunkowane rodzajem
i poziomem materialow zrodlowych), jasno$é wyktadu, stanowig rowniez o warto$ci pracy.

Z kolei w oparciu o teksty uzyskane z badan terenowych i wywiaddéw poruszono istotny
problem, ktory wiaze si¢ z rozrywkami i ,przyjemnosciami” kaliskiej ludnosci robotnicze
w okresie migdzywojennym. Bozena Szal szczegOlng uwage zwrécita na takie zagadnienia, jak:
majowki, wycieczki, zabawy, wizyty w teatrze lub kinie, a takze wystepy artystow podwdrzowych
oraz uwzglednilta czeste spotkania sasiedzkie. Na ogdl mieszkancy miasta byli bardzo zzyci ze soba.
a wige dzielili sig swymi klopotami, troskami i radosciami. Trzeba dodad, Ze na szczegdlng uwage
zashuguja najhucznigjsze bale odbywajace sie w ostatni dzien karnawatu. Z pewnoscia sa one
niezwykle charakterystyczne dla folkloru miejskiego Kalisza. Trwaly one krotko, tylko do godziny
24, poniewaz zaczynal si¢ juz post. Niecodzienng potrawa nadchodzacego postu byt $ledz, ktorego
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wnoszono na potmisku o polnocy. Z kolei jedna z uczestniczek konkursu folklorystycznego, Aniela
Morek, wspomina cickawy 1 niezapomniany bal ,,u rzemie$lnikow”, ktéry zakonczyl si¢ ,opusz-
czeniem wielkiego $ledzia z balkonu™

Anna Urbanowska — wiele uwagi poswigcila omowieniu dzialalnosci, efektow, zashug
i znaczenia najpopularnicjszych zespolow folklorystycznych Kalisza. Dzieki wspanialym rezul-
tatom ich pracy zostaly utrwalone ludowe tradycje regionaine. Sa one wynikiem potrzeby
wspohtworzenia Zycia kulturalnego regionu. Zyskuja sympatie publicznosei i dzialaczy kultury
z nimi wspdlpracujgeych. W zespolach tych panuje atmosfera prawdziwic ludowej prostoty,
zyczliwosci 1 bezinteresownosci.

Niewatpliwic na uwage czytelnika zastluguja cenne informacje dotyczace dzialu etnograficz-
nego Muzeum Okregowego Ziemi Kaliskiej w Kaliszu. Marzena Scista przedstawila dzieje
powstania Muzeum Kaliskiego, ukazala stan i osiagnigcia dzialu etpograficznego. Stwierdzila
konieczno$¢ prowadzenia badan terenowych, gdyz istnieje tylko jedna monografia regionu
kaliskiego — S. Blaszczyka, Kultura ludowa ziemi kaliskiej w $wietle badah terenowych, ,,Osiem-
nadcte wickow Kalisza™ t. 2, 1961, 5. 385-450.

Wzbogaca i uzupelnia materialy o prastarym Kaliszu zawarta w tomie Kronika. Czytelnik
uswiadamia sobie, 7ze ponad 100-tysigczny Kalisz jest osrodkiem o dorobku kulturalnym
i ambicjach znacznie przewyzszajacym inne miasta tej samej wielkosci i rangi administracyjnej.
Aktywnosé spoleczna, gldwnie dziataczy Towarzystwa Milosnikoéw Kalisza, dobrowolnego zrzesze-
nia os0b zainteresowanych dzialaniem na rzecz rozwoju miasta i upowszechniania jego dorobku,
pozwala mieé nadzieje, Zze ranga Kalisza bedzie stale rosta. Nie zabraklo wiadomosci o balladzie
kaliskiej. W aneksach przytoczono kilka piesni wraz z nutami. Trzeba zaznaczy¢, ze cztonkowie kot
z Lodzi, Kalisza oraz Opoczna spotykaja si¢ co roku na wspolnych zjazdach, zawsze w innej
migjscowosci. Dla nich sy one niczwykle cenne 1 warto$ciowe, poniewaz wymieniaja swoje poglady,
doswiadczenia, a takze wzbogacaja swoja wiedze etnograficzna.

Oproécz bogatej wiedzy o Kaliszu, w ,Lodzkich Studiach Etnograficznych” mamy jeszcze
artykuly z warsztatow badawczych. Sa one na tyle cieckawe 1 wartosciowe, iz dotychczasowy stan
badan nic jest w pelni zadowalajacy. Anna Styczynska w pracy ,Katolickie normy moralne jako
przedmiot zainteresowan etnografa” przedstawila reflekcje na marginesie planowanych badan.
Twierdzi, #c zebrany material postara sig w miarg mozliwosci poszerzye o wywiady prze-
prowadzone z osobami zatrudnionymi w kancelarii parafialnej, a takze o dane uzyskane
z dokumentacji parafialnej oraz z dokumentdéw instytucji administracyjno - porzadkowych.
Zasygnalizowala ona, 7c¢ badania rokuja nadziej¢ uzyskania ciekawych wynikow. Rowniez cickawe
badania naukowe prezentuje Slavko Kremensek w artykule , O etnograficznych badaniach miast
stowenskich {na przykladzie Lublany)”. Oprécz kompleksowych badan poszczegdlnych dzielnic
miejskich, przedmies<, podmiejskich osiedli 1 badan dotyczacych réznych grup ludnosci, prowadzi
sig na terenach miejskich takZe i badania monotematyczne.

Tom 28 ,Lodzkich Studiow Etnograficznych” jest wigc proba podsumowania dorobku
naukowego w dziedzinie folkloru migjskiego Kalisza. Jest to niewatpliwie dorobek dos¢ znaczny,
zwazywszy, i7 jeszcze kilkanascic lat temu nie dostrzegano istnienia odr¢bnego folkloru miegjskiego.
Recenzowana ksiazka zostala opracowana fachowo i rzetelnie. Jej warto$¢ polega przede wszystkim
na tym, ze najwazniejsze zagadnienia przedstawiono w oparciu o materialy Zrodlowe. Poszczegdlne
rozdzialy cechuje przemyslana kompozycja i umiejetny dobor tekstéw przyczyniajacych sie do
wzrostu zainteresowania podejmowanymi zagadnieniami. Sa Zywym $wiadectwem tradycji kultural-
nych regionu. Szkoda jednak, ze w publikowanych pracach nie zostaly wykorzystane w pelni
wszystkie materiaty konkursowe, o ktérych wspomina Anna Wozniak w artykule informacyinym
o zainteresowaniach folklorem miejskim Kalisza. Czytelnik cheialby sie takze dowiedzie¢ o zwycza-
jach innych rzemiesinik ow, tj. krawcow, stolarzy, grabarzy, blacharzy oraz hafciarzy. Tego jednak nie
ma w publikowanych materialach. Autorzy mimo wielu zmian i przeobrazen udowadniaja, ze
tradycja ludowa w Srodowisku miejskim ciagle zyje 1 zywiolowo sig rozwija.

Janina Majchrzak
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Publikacje Kola Zainteresowant Kulturq Ormian (2 ).

Wydawnicza dzialalno$¢ Kola Zainteresowan Kulturga Ormian przy warszawskim oddziale
PTL trwa juz od lat dziesi¢ciu, bowiem w roku 1983 Koto wydalo pierwsza broszure z dziedziny
armenistyki. Z okazji tego jubileuszu gratulacje naleza si¢ wszystkim osobom, przede wszystkim
panu Leonowi Ter-Oganianowi, dzigki ktorym kilkanasdcie takich broszur moglo trafi¢ do rak
czytelnikow.,

Czesc tych publikacji zostala juz omoéwiona w 74 tomie ,Ludu”, tu przedstawiamy te, ktore
ukazaly si¢ pOiniej. Miejscem wydania kazdej z nich jest Warszawa.

Jako dziesiata publikacja KZKO wyszla praca Jana Pasiecznika pod tytulem Mlododd i Zycie
zakonne ksigdza infulata Dionizego Kajetanowicza (1989). Jest to czgSciowa tylko biografia
wymienionego w tytule kaplana, zyjacege w latach 1878-1954, ktory ma ogromne zastugi dia
Archidiecezji Lwowskiej Obrzadku Ormianskiego. Nalezy mie¢ nadzieje, ze po tym waikliwym
opisie pierwszych trzydziestu lat Zycia Kajetanowicza, opisu doczekaja si¢ tez dalsze, na co ten
ostatni administrator Archidiecezji Obrzadku Ormianskiego, a takze wigzien stalinowskich lagrow,
w pelni zashuguje. Przy pewnym wysitku moZna jeszcze zdobyC materialy.

Hekiatnier albo opowiesci Ormian polskich (1989) opracowal Zbigniew Kosciéw. Wytrawny ten
armenista uraczyl nas zbiorkiem zawierajacym nieco folkloru narracyjnego oraz mnoéstwo anegdot
wyciagnietych z réznych publikacji i od réznych osob. Ta ksiazeczka jest bezcennym zrodiem dla
badaczy dawnych, a takie dwudziestowiecznych Ormian polskich.

Juliusz Glodek w Arcachu (1989) ukazal krwawe dzieje konfliktu migdzy Ormianami
i Azerami o Arcach, jak ci pierwsi nazywaja Gorski Karabach. Praca znakomicie udokumen-
towana, zaopatrzona w suplementy i mapy.

Trzynasta publikacia KZKQ to Bibliografia »Ormianie w Polsce«, zeszyt 1 (1990}, opra-
cowana przez Leona Ter-Oganiana i Katarzyne Raczkowskg, a dedykowana ,Wielkiemu
Narodowi Ormianskiemu”. Nie potrzeba chyba sig rozwodzi¢ o znaczeniu tego dziela dla polskiej
armenistyki. W tej pierwszej czesci, pierwszej tego rodzaju w nauce o Ormianach pracy, s3
nastgpujace dzialy: Sprawy Kosciola, Prawo i ekonomia, Geografia, Historia oraz Kultura
i sztuka.

Historia Koéciola Ormiariskiego w Polsce (1990), to wybér kilku publikowanych oddzielnie
i dosy¢ juz dawno artykulow Zbigniewa Obertynskiego. Chociaz nickiedy pewne rzeczy u tego
historvka wydawaé sic moga troche przestarzale, to jednak dlugo pewnie pozostanie on
autorytetem.

Z kolei Ormianie polscy (1991) sa popularnym zarysem dzigjéw i kultury wymienionej w tytule
grupy. Broszura napisana zostala przed wojna przez Bronistawg Wojcik-Keuprulian, wybitng
znawczynie muzyki armenskiej, lecz walory swe zachowuje po dzien dzisiejszy.

Ormianie w ZSRR. 1979-1989, (1990) — broszura ta zawiera dwa artykuly przedstawiajace
sytuacje spoleczno-polityczng w Armenii. Pierwszy z nich, napisany przez Anahida Ter-Minasjana,
dotyczy okresu, w ktoérym powstal, a wigc roku 1979. Drugi natomiast, piora L. Grigoriana,
opisuje sytuacje w Armenii w 1989 roku.

Literatura ormianska, (1991), to wybor rdéznych prac jednego z nielicznych w Polsce filologow
armeniskich, Eugeniusza Stluszkiewicza, o kiérym we wstepie pisze Edward Tryjarski. Tomik ten
pozwala si¢ zorientowad jak wiele w tej dziedzinie jest jeszcze do zrobienia.

1 wreszcie jedyna wérdd publikacii KZKO rzecz z dziedziny historii sztuki: ,Chaczkary”
{(1991) Krzysztofa Ostapowicza. Autor ukazuje tak charakterystyczny, a w Polsce prawie nieznany
element sztuki armenskiej, jakim sa chaczkary — misternie w kamieniu rzezbione krzyze.
Podstawa pracy sa badania prowadzone przez autora na terenie Armenii, a takze $wietnie dobrana
literatura przedmiotu. Tekstowi towarzysza liczne, niestety czarno-biale ilustracje.

Grzegorz Pelezynski



