BRONISEAW MALINOWSKI.

Totemizm i Egzogamia.

(Ciag dalszy).

Totemizm australski, o ktorym poprzednio byla mowa,
musiat zajgé nieco dluzej naszg uwage, przedewszystkiem dla-
tego, ze zjawiska totemiczne w Australii przedstawiajg istotnie
typ ciekawy i rozwiniety, dajg wiec pole do calego szeregu
ogolnych uwag i spostrzezen; a takze i dlatego, ze Frazer po-
Swieca im wyjgtkowe miejsce w swem dziele, zaréwno w syste-
matycznym przegladzie jak i w teoretycznem opracowaniu tychze
zjawisk. Obecnie, trzymajac sie porzadku, w jakim prof. Frazer
rozne ludy opisuje, pobiezniej juz przejrzymy fakty totemiczne
w innych czesSciach $wiata.

Jak powyzej zaznaczylem, przeglad Frazera jest bardzo
chaotyczny. Przy kazdym ludzie lub plemieniu, o ktérem wspo-
mina, podaje mnéstwo ogolnych opiséw jak: warunki geogra-
ficzne, zarysy kultury materyalnej, organizacyi spotecznej i po-
litycznej danego ludu, wyczerpujaco za$ omawia zwiaszcza szcze-
goty organizacyi rodowej i pokrewienstwa.

Organizacyg rodowg i pokrewienstwem musi sie Frazer
obszerniej zajmowac, gdyz znajomos$¢ tych faktow jest konieczng
jako tto do opisu zjawisk egzogamii, bedacej drugim przedmio-
tem jego traktatu. Same jednak fakty totemiczne, ktére nas



Totemizm i Egzogamia

przedewszystkiem zajmujg, ging w powodzi innych szczegdtow,
tak, iz trudno jest je wydoby¢ i powigza¢ w jaka$ organiczng
catos¢. Autor nie zbiera ich w sposéb systematyczny, nie gru-
puje wedtug zadnego schematu, nie poddaje SciSlejszej analizie,
poréwnaniu lub zestawieniu z innymi faktami.

Dla tatwiejszej oryentacyi w zjawiskach totemicznych utwo-
rzymy prowizoryczny schemat, ktéry mozna bedzie juz skon-
struowaC na podstawie faktéw australskich wyjgtkowo petnych
I przedstawiajgcych prawie wszystkie cechy totemizmu.

Jak zaznaczyliSmy poprzednio, totemizm jest zbiorem wie
rzen stojagcych w S$cistym zwigzku z organizacyg spoteczna,
mozna wiec rozrézni¢ w totemizmie strone wierzeniowg i strone
spoteczng. Do pierwszej nalezg wierzenia, legendy i obrzedy
kultu totemicznego, rozwazane ze wzgledu na tre$¢, czyli na
wyobrazenia, ktére w nich sg zawarte; druga za$ strona spo-
feczna okresla sie formg organizacyi klanu totemicznego i wszyst-
kiemi funkcyami spotecznemi, jakie on spetnia. Innemi stowy
mowigc mniej SciSle, mozna powiedzie¢, ze strone wierzeniowg
okresla stosunek cztowieka do totemu, spoteczng za$ wzajemny
stosunek cztonkéw klanu wzgledem siebie, oraz wzajemny sto-
sunek klanow, jako jednostek spotecznych.))

Oczywiscie organizacya kultu i spoteczny wplyw wierzen,
nalezag do drugiej kategoryi cech totemizmu, gdyz w religijnych
objawach totemizmu trzeba rozr6znic tre$¢ wierzen, ktéra nalezy
do pierwszej czeSci naszego schematu od formy spotecznych
funkcyi, w ktorej sie te wierzenia uzewnetrzniaja.2) Obie te strony,
tam gdzie wystepujg rownocze$nie np. w Australii, sg ze soba
organicznie zwigzane. Tradycya totemiczna jest podstawa organi-
zacyi klanu, a funkcye spoteczne w znacznej mierze ograniczajg
sie do religijnego kultu, sg wiec zwigzane z systemem wyobra-

') Poréwnaj I-szg czes¢ tego artykulu w zesz. 11—l ,Ludu® 1911.
otr. 53. Problem $cistej definicyi totemizmu bedzie omawiany jeszcze
ponizej.

2) Schemat tu zaznaczony nie nakrywa sie z podzialem zjawisk
totemicznych na religijne i socyalne tak, jak go Frazer przeprowadzit
w pierwszem swojem studyum o totemizmie. Religia jest zaréwno formg
organizacyi spotecznej jak i zbiorem wierzen i wyobrazen, dlatego nie
mozna przeciwstawia¢ zjawisk religijnych zjawiskom spotecznym, gdyz
te pierwsze witasnie zawierajg w sobie tak zjawisko spoteczne jak réw-
niez i wierzenia danego ludu.
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zen tradycyjnych. Nie mniej jednak, te dwie strony, te dwa pro-
file tego samego zjawiska sa od siebie niezalezne, mogg istnie¢
jedna bez drugiej lub tak nierébwnomiernie rozwiniete, iz bez-
wzglednie na pierwszy plan wystepuje charakter totemizmu, raz
jako system wierzen czy wyobrazen nie majacych prawie wptywu
na organizacye spoteczna, to zndw jako czystej formy ustroju
spotecznego.

Na pétnoc od Australii a na potudnie i wschdd od Nowej
Gwinei, ciagnie sie archipelag matych wysp, potozonych w cie-
$ninie Torresa i ztad zwanych Torres Straits Islands.l) Ludnos¢
tych wysepek stanowi antropologicznie przejscie od Australczy-
kéw do Papuaséw, kultura jest znacznie wyzszg od australskiej,
a ze kultura i ustroj spoteczny zostat dokkadnie zbadany, wiec
i wyspy przedstawiajg duzy interes dla etnologii.2) Wyspy na
zachod potozone posiadajg wyraznie zarysowany totemizm. Na
kazdej wysepce istnieje po pare klandéw totemicznych a czton-
kowie kazdego klanu majag po kilka (az do 7-miu) totemOw;
zawsze jednak jeden z nich jest totemem gtownym.d) Klany sg
przywigzane do danej miejscowosci, tak, iz cztonkowie kazdego
klanu zamieszkujg pewien obszar ziemi; sg tez egzogamiczne;
totem dziedziczy sie w linii mezkiej t. j. ze dziecko nalezy
zawsze do klanu ojca. Klany dzielg si¢ na dwie czesci, z kt6-

') O totemizmie na wyspach Torres Straits pisze Frazer w tomie I
str. 1—24.

2) Etnologia zmuszong jest, niestety, w badaniach swych stosowac
sie nietylko do czysto rzeczowej wartosci danego ludu czy plemienia dla
danej kwestyi, ale i do jakosci zebranego materyatu. Czesto ludy, kto-
rych znajomos¢ z wszelkiem prawdopodobieristwem rzucitaby najwiecej
Swiatta na niektore podstawowe zagadnienia wiedzy o cztowieku, zginety
lub zwyrodniaty, zanim powierzchownie nawet zrobiono nad nimi spo-
strzezenia. Te ludy, ktore zostaty dobrze opracowane, cho¢ nawet moze
mniej ciekawe, zawsze beda musiaty odgrywa¢ nieproporcyonalng role
w etnografii, co jest zreszta jednem z jej zasadniczych kalectw. Wyspy
ciesniny Torresa zostaty zbadane przez uczonych etnologéw uniwersytetu
w Cambridge; przyczem wielka warto$¢ ich dzieta moze postuzy¢ za do-
wod jak ptodnym jest przyrodniczy sposéb myslenia w zastosowaniu do
zagadnien i obserwacyi z dziedziny kultury ludzkiej.

3) Poniewaz organizacya totemiczna tych plemion, znajduje sie
w czesciowym upadku, nalezatoby wiasciwie mowi¢ o niektorych szcze-
gotach w czasie przesztym, o innych w czasie terazniejszym. Dla wygody
i uproszczenia, uzywam z tern zastrzezeniem wszedzie czasu teraZniej-
szego.
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rych jedna ma za totemy zwierzeta lagdowe, druga za$ morskie.
Pomiedzy cztonkami kazdego klanu istnieje S$cista solidarno$¢
i przyjazih a prawo goscinnosci obowigzuje nietylko cztonkdw,
zamieszkujacych te sama miejscowosé, ale takze przybywajacych
z innej wyspy, gdyz jeden i ten sam klan moze istnie¢ na kilku
wysepkach. Podziat na klany, charakterystyka funkcyi spotecz-
nych klanu, egzogamia, obowigzki goscinnosci, stanowigce cha-
rakter lokalny klanu, odnoszg sie do spotecznej strony tote-
mizmu.

Co do strony wierzeniowej t j. co do wierzen i wyobra-
zen, ktoére okre$lajg stosunek cztowieka do jego totemu, etno-
logowie z Cambridge znalezli potwierdzenie ogdlnie zrobionego
spostrzezenia, ze istnieje silnie odczute i gteboko zakorzenione
przekonanie o mistycznem powinowactwie pomiedzy cztowiekiem
a jego totemem. Zdanie ,,Agud. (=totem) to samo co krewny,
nalezy do rodziny“, byto czesto powtarzane przez krajowcow,
gdy byla mowa o totemizmie. Ta prawie ze identyfikacya
cztowieka z totemem jest przedmiotem silnej, ogdlnej wiary.
Czlonkowie Klanu czujg w sobie, a zarazem i wmawiajg to po-
krewienstwo do tego stopnia, iz klany, majace za totem zwierze
dzikie i drapiezne jak np. rekina, krokodyla lub weza, uchodzg
za dzikie i wojownicze, tagodnymi natomiast sg te klany, kto-
rych patronem jest zwierze nieszkodliwe. Krajowcy starajg sie
tez i zewnetrznie upodabnia¢ i taczyé wezlem mistycznym ze
swym totemem. Niektérzy nosza na sobie jaka$ cze$¢ swego
totemu np. pidra lub zeby, inni wypalajg, tatuujg lub wycinajg
sobie na skorze podobizny lub symbole swego totemu. Powi-
nowactwo i fgczno$¢ z totemem, wyraza sie takze i tern, ze
krajowcy o ile moznosci nie zabijajg i nie jedzg swoich tote-
mow, gdy za$ widza, jak kto$ inny je zabija ,,martwig sie tern“.
Do kultu jednak zwierzat totemicznych z matymi wyjatkami ni-
gdzie nie dochodzi. Dr. Haddon, ktory specyalnie zajmowat sie
badaniem wierzen krajowcOw, wyraZznie zaznacza, ze totemy nie
doznawaty zadnego kultu religijnego. Zwierzeta nalezace do
rodzaju totemicznego danego klanu, byly otaczane pewng czcig
i opiekg od cztonkow swego Kklanu, ale byt to raczej stosunek
rodzinnej sympatyi i przyjazni, niz religijnej czci. Na jednej
z wysp tylko zaobserwowano dla dwdéch zwierzat totemicznych
ceremonie podobne do wyzej opisanych a istniejagcych w Australii
Centralnej ceremonii Intichiuma. Peryodycznie co rok, w czasie,
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gdy sie rozpoczyna potéw na zotwie, mezowie klanu zotwia
odprawiajg obrzadki magiczne, ktorych celem jest powiekszenie
ptodnosci zétwi. Ceremonia ta w wykonaniu swem dos$¢ pro-
sta, nie byla otoczona zadng tajemnicg, nie mniej jednak obe-
cni przy niej mogli by¢ jedynie mezowie klanu zétwia. Podo-
bne obrzedy odbywajg tez mezowie klanu dugong, celem zmu-
szenia tej ryby, aby w wielkiej ilosci ptyneta ku wyspie.
Ceremonie te treScig swa przedstawiajg wyobrazenie zwigzku
cztowieka z totemem, jako akty publicznego i regularnego
kultu, sg niewatpliwie funkcyami religijnemi odpowiednich
klan6w.

Wiasciwy kult religijny mieszkancow tych wysp, skierowany
jest ku czci bohaterow czy bogow, ktérzy majg jednak w sobie
cos$ z charakteru zwierzecego. Na wyspie Yam istnieje Swigtynia
dwdch takich bohateréw, dwdch braci, z ktérych jeden ma
w sobie co$ z natury krokodyla, drugi zas jest w czesci reki-
nem. W Swigtyni tej odbywajg sie corocznie uroczyste tance,
wykonywane przez mezow klanéw krokodyla i rekina, a uczest-
nicy tancéw maja zapewnione zwyciestwo w walkach. Na innej
wyspie (Mabuiag) czczony jest bohater Kwaian, ktéry nie ma
w sobie wyraznych ryséw zwierzecych a czczonym byt przez
wszystkie klany.

Z podanego tu w krotkosci opisu totemizmu na wyspach
Torresa, wida¢ odrazu, ze istnieje caly szereg analogii miedzy
totemizmem tych wyspiarzy a totemizmem plemion Australii
Centralnej i péinocnej. | tu i tam klany totemiczne posiadajg
charakter lokalny, w podobny spos6b identyfikujg sie ze swym
totemem, okazujg mu pewne zyczliwos¢ i szacunek i w zasadzie
wstrzymuja sie od niszczenia go i spozywania. Na wyspach
Torres Straits klany sg egzogamiczne tak jak i u plemion Australii
poéinocnej, ale nie u plemion Australii sSrodkowej. Najciekawszg
by¢é moze analogia jest istnienie w obu tych obszarach etno-
graficznych, obrzedéw magicznych wykonywanych przez czton-
kow odpowiedniego klanu, ktérych celem jest pomnozenie,
wzmocnienie wzglednie za$ przynecenie totemu (zwierzecia, ro-
sliny, w niektérych wypadkach nawet przedmiotu).

Po za wspolnymi rysami mozna sie tez dopatrzy¢ roznic
w totemizmie australskim i mieszkaficow wysp Torres Straits,
chocby juz z tego powodu, ze ci ostatni stojg na znacznie wyz-
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szym stopniu kultury.l) Ludy Australii srodkowej majg bogato
rozwiniety system tradycyi plemiennych, posiadajgcych donioste
znaczenie dla ustroju spotecznego tych ludéw. Na tych trady-
cyach opiera sie organizacya grupy lokalnej i rozliczne jej fun-
kcye przewaznie natury religijnej. Tradycye te rowniez okreslajg
stosunek czilowieka do jego totemu (wiara, ze kazdy jest wcie-
leniem protoplasty totemicznego). Tak rozwinietych tradycyi to-
temicznych nie majg mieszkancy wysp Torres Straits. Jakkol-
wiek Dr. Haddon zebrat wielkg ilos¢ bajek, opowiadan i trady-
cyi, znamy tylko pare legend o charakterze wilasciwego mytu
z wyspy Yam i z wyspy Mabuiag, o czem powyzej wspomina-
lismy, mowigc o kulcie bohateréw. Legendy australskie i wysp
Torres Straits wykazujg pewne analogie, lecz te ostatnie sg mniej
rozwiniete, a odpowiadajg wyzszemu typowi rozwiniecia umy-
stowego. Tu i tam legendy odnoszg sie do bohateréw reforma-
torow (typ nazwany po niemiecku kultur-Heroen), ktorych sie
czci i szanuje a w Australii nawet opiewa i przedstawia ich
dzieje. Frazer widzi zasadniczg roznice miedzy kultem bohater-
skich przodkéw na wyspach Torres Straits a kultem totemicz-
nym australskim w tern, ze pierwszy jest kultem religijnym,
drugi za$ magicznym. Ten poglad jednakze nie ma wartosci,
gdyz oparty jest na bardzo powierzchownie i nie istotnie uje-
tem rozroznieniu zjawisk religijnych od magicznych.2) Jako
wazniejszg roznice wskaza¢ mozemy to, ze totemiczny czyli
zwierzecy charakter heros6w z Torres Straits Islands jest bar-
dzo mato wyrazny, a bohater Kwaian nie ma w sobie nic pra-
wie ze zwierzecia, cze$¢ za$ jego nie jest wytgczng wiasnoscig
zadnego klanu. W Australii kult totemiczny nieporéwnanie gte-
biej siega w tres¢ zycia spotecznego i taczy sie ze znacznie
wiekszg iloscig zjawisk spotecznych, jest wiec dla socyologii
wazniejszy. Obok tego zalezny on jest i opiera sie na tradycyach
plemiennych, a bohaterowie sg zawsze przodkami totemicznymi,
od ktérych caly klan pochodzi. Ci przodkowie Alcheringa taczg
w sobie niekiedy charakter podwdjny, bohateréw-reformatorow
i protoplastéw klanu. Dzieje ich wywierajg wptyw na obrzedy

) Roéznica kultury miedzy wyspiarzami Torres Straits a Austral-
czykanii jest tak wyrazna i opiera sie na tak niezaprzeczonych kryteryach,
ze nie ma mowy tutaj o trudnosciach poréwnania, jakie sie nasuwajg
przy poréwnaniu kultury réznych plemion australskich.

2) Poréwnaj ponizej szersze omowienie tego przedmiotu.
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australskie szczegOlniej na inicyacye miodziezy meskiej, oraz na
ceremonie Intichiuma zwigzane $cisle z odpowiednimi mytami.
Bohaterowie wysp Torres Straits nie majg charakteru rodowego,
nie sg niczem zwigzani z klanem, a cze$¢ ich nie jest oparta
na zadnych tradycyach totemicznych, tern sie tez zasadniczo
réznig od bohaterow australskich. tgcznos¢ klanu australskiego
tak silnie zaznaczona w tradycyach totemicznego kultu, stabo
tylko wystepuje w kulcie wyspiarzy. Zaréwno pod wzgledem
ilosciowym, jakotez pod wzgledem tresci i znaczenia spotecz-
nego, system legend australskich jest czem$ zasadniczo odmien-
nem od podan wyspiarzy. W samej tez rzeczy tak silnie rozwi-
nietego systemu legend totemicznych i posiadajgcego tak do-
niosty wpltyw spoteczny nie spotykamy u zadnego z innych
ludéw totemicznych, po za Australia.

Prof. Frazer w swoim opisie wysp Torres Straits nie oma-
wia wecale poruszonych tu zagadnien porownawczych. Podaje
poprostu opis faktow streszczonych i robi jedyng uwage, ze
ceremonie magiczne Zétwia i Dugonga, odpowiadajg ceremo-
niom Intichiuma w Australii, nie analizujgc zreszty, jak daleko
siega analogia. Glowne stanowisko zajete przez Frazera ogra-
nicza sie do ogolnej uwagi, ze kult bohateréw z wyspy Yam
i Mabuiag, jest formag przejsciowg miedzy kultem magicznym,
jakim by¢ musi wedle Frazera kazdy kult totemiczny, a kultem
religijnym. Czystusznem jest stanowisko takie, pobieznie zresztg
tylko przez autora zaznaczone, pokaze sie z ponizej przepro-
wadzonej analizy frazerowskiego pojmowania religii i magii.

Olbrzymia wyspa Nowa Gwinea, sgsiadujgca z archipela-
giem Torres Straits posiada kulture podobng do tej, jakg na
tym ostatnim znajdujemy.l) Zachodnia cze$¢ Nowej Gwinei za-
mieszkata jest przez Papuasdw, wschodnia przez plemiona me-
lanezyjskie, $rodek za$ jest gorzysty i mato znany i w jednej
tylko jego czesci Swiezo odkryto plemiona pigmejskie. Na Nowej
Gwinei bez kwestyi istnieje totemizm, ale tak malo znang jest

') Opis totemizmu N. Gwinei: Frazer, op. cit. tom Il. str. 25—62.
Najnowsze i najdoktadniejsze wiadomosci o angielskiej i holenderskiej
N. Gwinei zawiera dzieto angielskiego etnologa Dra C. G. Sellgmann’a
.The Melanesians of N. Guinea“.

Wiadomosci o plemionach pigmejskich przywiezli czionkowie wy-
prawy naukowej angielskiej. Por.: Reports Brit. Asso. Section H. (Antro-
pology) Portsmouth meeting 1910.
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etnologia plemion gwinejskich, ze nie posiadamy jasnego i do-
ktadnego obrazu totemizmu ani u jednego plemienia. Ludnos¢
nadmorskich okregéw podzielona jest na klany totemiczne.
Kazdy klan zamieszkuje wspdlnie (ale tylko sam z wytgczeniem
wszystkich do klanu nie nalezacych) diugie domy komunalne,
rodzaj pierwotnych falansterbw. Ten zwyczaj nadaje klanowi
charakter niezmiernej spoistosci, zamienia go w rodzaj rozsze-
rzonej rodziny, w jedng organiczng cato$¢ i odrdznia zupetnie
od tych ludéw, w ktorych czlonkowie jednego klanu, rozpro-
szeni po calem plemieniu, jednos$¢ swa zaznaczajg tylko przy
specyalnych funkcyach i w wyjatkowych okolicznosciach. W miej-
scowosci Mawatta kazdy klan posiada jeden gtowny totem,
zwykle zwierze i jeden lub dwa totemy poboczne, roslinne.
Tabu (= zakaz) totemiczne jest bardzo $cisle przestrzegane
i miedzy krajowcami zdarzajg sie nieraz sprzeczki i walki, jezeli
kto$ zabije totem drugiego. Nie wolno zabija¢ i spozywac zwie-
rzat totemicznych, nie wolno z drzew i roslin totemicznych
budowa¢ domow, ples¢ maty, robi¢ naczynia lub jes¢ ich owoce.
W miejscowosci Mawatta jest 18 totemdéw zwierzecych a 10
roslinnych, w Kiwai za$, gdzie ludno$¢ zajmuje sie przewaznie
rolnictwem, 4 zwierzece a 10 ro$linnych. Wogdéle mato po-
siadamy wiadomosci o totemizmie plemion Nowej Gwinei, a za-
dnych szczegdtéw o ich wyobrazeniach o stosunku cztowieka
do zwierzat i stosunek ten znamy tylko z zakazéw tote-
micznych i z przywigzania cziowieka do totemu a wiec tylko
z symptomow zewnetrznych.

tancuch wysp, ciagnacy sie wielkim tukiem od pin. wschad,
krancéw Nowej Gwinei, az ku Nowej Zelandyi, zamieszkaty
przez ludnos$¢ tworzacg antropologicznie i kulturalnie dos¢ jedno-
litg catos¢, zwany jest ze wzgledu na ciemnag karnacye miesz-
kancéw, Melanezyg. Frazer dzieli caly ten wielki archipelag na
cztery grupy, z ktérych kazda ma odmienng forme totemiczna.
Najciekawsze i najwazniejsze zjawiska spotykamy w grupie po-
tudniowej, przewaznie na archipelagu S-ta Cruz i na Banks
Islands.1)

Na wyspach Raff (Reef Islands), nalezgcych do archipelagu
S-ta Cruz, ludnos$¢ podzielona jest na oSm egzogamicznych kla-
now a w kazdym z nich jedno lub pare zwierzat czy przedmio-

>) Opis Melanezyi i tamtejszego totemizmu, tom 11 Str. 63—150.

21 —



Bronistaw Malinowski

tow sg tabu t.j. zabronione; kazdy tez klan ma swojg specyalng
nazwe. Zwierze tabu jest zwykle zwierzeciem morskiem, jadal-
nem, takiem jak zétw, wegorz i rozne ryby. Ciekawy jest fakt,
ze jeden z klanéw przestrzega tabu zotwia tylko w czasie pa-
nowania jakiejkolwiek zarazy. Mieszkancy wysp Raff majg jakie$
niejasne wierzenie w pochodzenie od zakazanych zwierzat.

Na wyspach ; aff jak wog6le w Melanezyi kwitng
stowarzyszenia klubowe a kazdy klan totemiczny posiada
wspolne mezkie domy klubowe. Obserwacye co do totemizmu
na wyspach Raff, robione przez Dr. Riversa, stosujg sie praw-
dopodobnie i do catego archipelagu S-ta Cruz

Na wyspie Vanicolo, lezacej na ptdn. od S-ta Cruz jest 10
klandw, noszacych nazwy swych totemow. Sze$¢ z pomiedzy
toteméw, sg to ryby morskie, ktérych cztonkom klanu jes¢ nie
wolno, jeden jest trawa, po ktorej nie wolno chodzi¢. Inne sg
wodg, ktérej z pewnych zrddet pi¢ nie wolno rodzaj naczynia
(bowl), w ktérem gotowanego pokarmu je$¢ nie wolno i ogien
bez tabu. Wszyscy wyprowadzajg swe pochodzenie Od swego
totemu, a wiec ci, co nalezg do klanéw ryb, od ryb, cztonko-
wie klanu ognia od ognia prawdopodobnie wulkanicznego, inni
od wody, a ci co majg za totem garnek, twierdza, iz pochodzg
od dziecka, ktore w takim wiasnie garnku niegdy$ na wyspe
przyptyneto. Na wyspie Efate istnieje 10 czy nawet wiecej kla-
ndéw egzogamicznych. Z tych 8 jest roslinnych a 2 zwierzece,
wszystkie za$ totemy sa jadalne, ale czy sie do nich stosuje
jakie tabu, tego nie sprawdzono.

Dla totemizmu wogdle, zwlaszcza za$ dla takiego, jak go
pojmuje Frazer, waznemi niezmiernie i ciekawemi sg spostrze-
zenia dokonane przez dr. Rivers'a na niektérych wyspach archi-
pelagu Banks lIslands. Na wyspie Mota istniejg ludzie, ktérym
nie wolno jes¢ pewnych zwierzat lub owocéw albo dotykac
pewnych drzew. Powodem wypadkow takich izolowanych tabu,
jest wiara, ze dana osoba jest identyczng, a przynajmniej blizko
spokrewniong z pewnem zwierzeciem lub rosling, poniewaz te
istoty wywarty na matke jego, gdy byla w ciazy, wplyw bardzo
silny. Zazwyczaj rzecz dzieje sie w ten sposob, ze kobieta, cho-
dzac po lesie lub nad morzem spostrzega na sobie w fatdach
ubrania jaka$ rosline lub zwierzatko, zabiera je wiec ze soba,
lecz po pewnym czasie istotka owa znika, co znaczy, ze weszia
ona w wybrang przez siebie kobiete. Dr. Rivers twierdzi, ze nie
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jest to wiara w fizyczne zaptodnienie, ani tez wyobrazenie, ze
zwierze weszto w kobiete w swej materyalnej postaci, takie
zwierzatko jest czem$ nadprzyrodonem, jest to duch zwierzecy,
spirit animal, ktéry w sposéb nadprzyrodzony wecielit sie w ko-
biete. Zazwyczaj kobieta oddaje pozniej rodzaj czci domowej
temu zwierzeciu i buduje mu kapliczke z kamienia.

Fakta takie jak wyzej opisany nie zdarzajg sie zbyt czesto,
ale zawsze wykazujg mieszaning autosugestyi, rzeczywistosci
i tradycyi, to jest mieszanine taka, jaka jest podktadem wszyst-
kich wierzen ludowych. Gdy dr. Rivers badat wyspe Mota, Swie-
zem bylo w pamieci ludzkiej nastepujgce zdarzenie: pewna
kobieta znalazta na sobie zwierzatko, zabrata je wiec, aby po-
kaza¢c we wsi, ale gdy otworzyla rece, zwierzecia nie byio;
zdazyto wiec wejs¢ w nig, podczas krotkiej drogi.

Pomimo tych wierzen, fizyologiczna rola ojca wzgledem
dziecka dobrze jest znana i ludno$¢ wie, iz nawet przy takich
nadprzyrodzonych wcieleniach wspétudziat ojca jest rowniez
konieczny, jak i w tych razach, gdy dziecko przychodzi na $wiat,
nie wzbudzajagc swg o0sobg zainteresowania u zadnego ducha
zwierzecego. Dziecku zwigzanemu ze zwierzeciem lub rosling
nie wolno pod karg S$mierci jeS¢ tego zwierzecia czy owocu,
ani dotyka¢ drzewa czy rosliny. Jako psychiczny motyw tych
zakazoéw dr. Rivers skonstatowat wstret do jedzenia czego$, co
jest tern samem co pozywajgcy, co jest wiec rodzajem kaniba-
lizmu. Z tego widaé wyraznie, ze czlowiek w tym wypadku
identyfikuje sie z owem zwierzem czy rosling. Ten sam zasa-
dniczy poglad przebija sie i w wierze, iz kazdy cztowiek otrzy-
muje pewne psychiczne wiasnosci od swego patrona, zwierzecia
lub rodliny. Nastepujace zwierzeta wywotuja podane ponizej
cechy u 0s6b z sobg zwigzanych: waz morski i wegorz — po-
wolnos¢, stabos¢ i brak energii; krab pustelnik — gwattowno$¢
temperamentu; jaszczurka —tagodnos¢ i delikatnos¢; indyk —
dobro¢; dzikie malajskie jabtko — wielkie brzuchy; a owoc
womara-kuraquat — tagodne, dobre usposobienie. Kobiety pra-
gnace mie¢ dziecko o pewnym charakterze chodzg na miejsca,
gdzie moga spotka¢ zwierze o usposobieniu, jakiego sobie zy-
czg dla potomstwa.

Wierzenia te, odnoszace sie¢ do niektorych tylko osobni-
kow, okreslajg stosunek cztowieka do zwierzecia czy roéliny na
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dwoch zasadniczych punktach: tabu i podobienstwa. Nie sg one
tez dziedziczne.

Poréwnywajac te fakty z wierzeniami analogicznemi innych
ludéw, uderza nas wielkie podobieristwo, miedzy faktami opi-
sanymi na wyspach Banks’a a znachodzgcymi sie w Australii,
ktére sg jednak znacznie mniej proste. Australskie pojecie ducha
dzieciecego (spirit-child), ktéry wchodzi w kobiete, aby jg za-
ptodni¢, jest bardzo skomplikowane i nie calkiem jasne. Poza
tern tancuch, ktory taczy cziowieka ze zwierzeciem jest dbuzszy,
bo w Polinezyi zwierze samo wprost faczy sie z kobietg, tu za$
duch dzieciecy jest pozostawiony przez przodkéw Alcheringa,
ktorzy byli pét ludzmi a pot zwierzetami, w tancuchu wiec po-
miedzy cztowiekiem a zwierzem jest pare ogniw. Ale i pod
wzgledem spotecznym réznica tych dwoéch faktoéw jest wielka,
bo jedne odgrywaja role w zyciu tylko niektérych osobnikow,
ale nie stanowig podstawy zadnej organizacyi spotecznej, nie
okreslajg wzajemnych stosunkow cztonkéw zadnej grupy, drugie
zas przenikajg calg organizacye spoteczna i sg podwaling catego
ustroju.

Dr. Rivers wypowiada poglad, ze gdyby na wyspach Banks'a
totem uzyskany w sposéb, o ktorym mowiliSmy powyzej, byt
dziedziczny, powstatby tam totemizm. Uczony ten przechodzi
w ten spos6b mimo wobec podstawowego zagadnienia rozwo-
jowego: w jaki sposéb z wierzenn odnoszacych sie do pojedyn-
czych osobnikoéw, powstajg wierzenia bedace podstawag organi-
zacyi grup. Totemizm taki, jak go spotykamy w Australii, nie
jest tern samem, co wiara mieszkancéw wysp Banks'a w polg-
czeniu z zasadg dziedzicznosci. Rdznica nie w tern tylko polega,
ze w jednej z tych miejscowosci wierzenia odnosza sie do
pojedyriczych osob, w drugiej za$ do catych grup. Rodznica za-
sadnicza polega w tern, ze w Australii totemizm jest formg
organizacyi spotecznej, posiadajaca swoje dogmata a wiec wie-
rzenia przenikajgce catkowicie te organizacye, podczas gdy na
Banks lIslands nie ma zadnej organizacyi, wierzenia wiec sg ze
socyologicznego i psychologicznego punktu widzenia, czem$
zasadniczo odmiennem. Chodzi tu o podstawowe rozréznienie
socyologiczne. Z jednej strony mamy system dogmatyki mito-
logicznej, bedacej podstawg nader doniostej i skomplikowanej
organizacyi spotecznej, z drugiej mamy wierzenia okreslajace
pewne strony postepowania niektorych oséb w stosunku do
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danego zwierzecia czy rosliny, a wiec wierzenia, ktore nawet
nie maja cechy powszechnosci, czyli ze nie moga by¢ uwazane
za czesC etyki spotecznej. Falszywem jest wiec przypuszczenie,
iz wprowadzajac dziedzicznos¢ w faktach tgczenia sie zwierzat
z ludzmi w Melanezyi, stworzytoby sie tam totemizm catkowity.
Odnoszac pojecia i wierzenia autochtonéw do naszego sche-
matu mozna powiedzie¢, ze na wyspach Banks'a istnieje wy-
facznie strona wierzeniowa totemizmu. Ale roéwnoczesnie wi-
dzimy, ze same wierzenia rdznig sie tak dalece pod wzgledem
socyologicznym od wierzei potaczonych z organizacya spoteczna,
ze z korzyscig teoretyczng mozemy ograniczy¢ pojecie totemi-
zmu do tego drugiego stanu rzeczy i powiedzie¢, ze w wypad-
kach dopiero co opisanych totemizmu nie ma.

Frazer calej tej dyskusyi nie przeprowadza a wierzenia,
o ktérych mowa, uwaza za totemizm. Dla zrozumienia psycho-
logicznego podkiadu wierzed totemicznych, wazny jest jeszcze
fakt, ktoremu znakomity etnograf melanezyjski biskup Codring-
ton przypisuje bardzo ogdlne i donioste znaczenie. Chodzi tu
niejako o odwroOcenie wierzen totemicznych, o typ wierzeh bar-
dzo zresztg szeroko rozpowszechnionych na ziemi, o to co na-
zywamy ,,metampsychoza®. Mieszkancy potudniowych grup wysp
melanezyjskich wierzg, iz dusze wielkich wodzow i naczelnikéw
plemion, przechodzg po S$mierci w jaka$ rosline czy zwierze.
Gatunek takich zwierzat czy roslin staje sie wtedy buto dla pe-
wnej miejscowosci czy plemienia i jest dla nich tabu. Zwigzek
miedzy grupa osGb a gatunkiem tych istot, oparty jest wiec nie
na wierze w to, iz zwierze wcielito sie w cztowieka, ale odwro-
tnie na przekonaniu, iz dusza ludzka przeszta w zwierze lub
rosline. Wierzenia takie nie sg oparte na zdarzeniach mitycznych
i metampsychozie przodkéw, nie sg wiec tylko legenda, prze-
ciwnie sg one rzeczywistoscig, ktora sie zdarzala i zdarza a na
wyspie Florida w $wiezej pamieci ludnosci jest wypadek przej-
$cia duszy poteznego naczelnika w drzewko bananowe. Swia-
domos$¢ mieszkancéw o tym fakcie opiera si¢ na tern, ze Ow
woédz umierajgc przepowiedziat powrdt swej duszy i wcielenie
jej w krzew bananu.

Na archipelagu Salomona jest 6 klanéw egzogamicznych,
z ktorych kazdy ma ! lub wiecej przedmiotow tabu; nie wolno
jest ich zatem ani je$¢ ani dotyka¢. Te istoty zakazane stojg
w zwigzku blizkim z przodkami klanu, panuje tu bowiem ogo6lne
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w Melanezyi przekonanie dopiero co wzmiankowane, ze czto-
wiek znakomity zmienia sie w zwierze lub rosline i w ten spo-
sob istoty te stajg sie tabu dla potomkow.

Péinocna Melanezya, ktora Niemcy nazywajg obecnie ar-
chipelagiem Bismarka, sktada sie z dwdch wielkich wysp: Nowej
Brytanii i Nowej Irlandyi i z malej wyspy ksiecia Yorku (Duke
of York Island). Ludno$¢ tych wysp ztozona z kilku plemion,
dzieli sie w kazdem plemieniu na dwie sekcye czy klany egzo-
gamiczne. Kazda para tych sekcyi czy klanéw posiada swoich
patronéw a ci zaleznie od plemienia sg albo dwoma owadami,
albo dwoma ptakami, albo dwiema istotami mitycznemi. Jedna
z tych istot jest uosobnieniem dobrego, druga za$ ztego. Czion-
kowie klanu okazujg swoim patronom duzo czci i wszystko, co
istnieje w naturze podporzadkowane jest i rozklasyfikowane
wedbug tych dwoch istot. Cztonkoéw klanu taczy Sciste poczucie
solidarnosci, tak ze nawet w walkach dwoch plemiom, cztonko-
wie tejze samej sekcyi unikajg sie wzajemnie. Podziat plemion
na dwie wielkie grupy egzogamiczne, bardzo jest rozpowszech-
niony na catym Swiecie. Ma on zupetnie odmienny charakter
socyologiczny, niz podziat na wielo$¢ klanéw tego typu jak
klany totemiczne Australii srodkowej na Torres Straits.

Z funkcyi spotecznych Kklanu totemicznego, pozostata
w pierwszym przypadku tylko egzogamia, jako jedyna i najwa-
zniejsza cecha sekcyi. Stosunek takiej sekcyi do jej zwierzecia
patrona jest bardzo niejasny i brak w nim podstawowych cech
totemizmu, to jest tabu, odnoszacego sie do patrona. Nie ma
tez wierzeri o tgcznosci cztowieka z totemem ByC¢ moze zreszta,
ze brak nam tylko informacyi co do tych faktéw, lecz wogole
totemizm fratryi, to znaczy dwoch sekcyi czy klandéw, na ktore
cate plemig jest podzielone, wydaje sie by¢ forma mniej wyrazna,
w ktorej zwigzek klanu z totemem jest tylko stabo zaznaczony.

Na mniejszych archipelagach pin. Melanezyi (Admirality
Islands wyspy Tang i Aneri) istniejg klany z totemami czy pa-
tronami przewaznie zwierzecymi, ktére na wyspach Tang i Aneri
nie sg tabu. Na wyspach Admiralicyi panuje tak Scista solidar-
no$¢ miedzy cztonkami klanu, ze nie walczg ze sobg a nawet
nie okradajg sie nawzajem.

Melanezyjczykdw przewyzszajg znacznie kulturg mieszkancy

Polinezyi, matych wysp, rozrzuconych w kilku archipelagach
po Srodkowym Oceanie Spokojnym. Ci wyspiarze zgubieni
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wsérod olbrzymich obszar6w otaczajgcego ich morza, rozwineli
do bardzo wysokiego poziomu niektére strony zycia spotecz-
nego i niektore dziaty kultury, zwlaszcza za$ sztuke?)

Na wszystkich prawie archipelagach spotyka sie wierzenia
i urzadzenia, posiadajgce pewne podobienstwo z totemizmem,
najwyrazniej jednak moze spotykamy to na wyspach Samoa,
gdzie istnieje ciekawa forma kultu oddawanego bogom o naturze
zwierzecej lub roslinnej. Tych bogéw sg dwa rodzaje, jedne sa
indywidualne wzglednie rodzinne, bo kazda rodzina oddaje czes¢
patronowi ojca rodziny, drugie za$ lokalne dla danej wsi lub
miejscowosci. Zacznijmy od bogow osobistych, ktore byty takze
bogami rodziny danego cziowieka. Kazdy cziowiek ma swego
boga czy ducha opiekunczego, ktérego dostaje przy narodzeniu.
Gdy dziecko na S$wiat przychodzi, ojciec modli sie i wzywa na
pomoc ducha. Jezeli porod jest ciezki i jeden duch nie pomaga,
wzywa drugiego, a nawet trzeciego. Poniewaz ojciec zawsze
najpierw wzywa pomocy swego opiekuniczego ducha a potem
dopiero boga swej zony lub jeszcze innego, przeto kult jest
zazwyczaj dziedziczny w linii mezkiej, bywa jednak dziedziczny
i w linii zenskiej. Kazdy bdg czy duch opiekunczy jest $cisle
skojarzony z jakiem$ zwierzeciem, rzadziej rosling, czasem
przedmiotem lub szeregiem przedmiotow, kazdy ma tez jakas
nazwe jak np.: Dziecie ksiezyca, Czerwona watroba, lub inne
w tym rodzaju. Totemy, z ktérymi te bogi bywaja potgczone
sg np.: ksiezyc, stonoga, dziki gotgb, konce lisci, wegorz, osmior-
nica, krab, z6tw, wegorz morski, jaszczurka, ptactwo domowe
i duzo ryb i zwierzat morskich. Z matymi wyjatkami wszystkie
totemy przytoczone przez Frazera, sg to zwierzeta lub rosliny
jadalne. Frazer wymienia przeszto 20 bostw a kazde z nich ma
jedna lub pare inkarnacyi totemicznych. Inkarnacye te sg przed-
miotem czci a zarazem istnieje odnos$nie do nich caly system
zakazéw (tabu). Zar6éwno jednak tabu jak i kult stosuje sie
zawsze do totemicznych wecielen tych bogéw. Ksiezyc nie byt
przedmiotem zadnych zakazow, ale ludzie, ktdérzy go mieli za
totem w pewnych okolicznosciach modlili sie do niego. Tote-
mow zwierzecych stanowczo je$¢ nie wolno, a kto miat za to-
tem konce lisci, musiat obcina¢ konce traw i jarzyn, zanim je
uzyt na pokarm. Ludzie, ktérzy mieli wecielenie swego boga

") Por. Frazer, tom II. str. 151—184; Samoa, str. 151—167.
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w rybie (stinging ray) bronili jej i starali sie jg uwolni¢, nawet
gdy zostata schwytang przez innych. Kazda rodzina modlita sie
do swego boga-totemu, modlitwe odprawiat zwykle wieczorem
ojciec rodziny; czasem za$ urzadzano domowg uroczysto$¢ na
cze$¢ boga, ktéry niekiedy nawet przemawiat przez usta swego
kaptana, to jest ojca rodziny. Niektére totemy jak np. stonoga
(centipede) i wegorz znane sg jako przynoszace ulge i pomoc
w chorobach. Tabu pokarmowego zawsze sie SciSle przestrzega,
panuje bowiem przekonanie, ze przekroczenie zakazu sprowadza
ciezkg chorobe. Jezeli jednak znajdzie sie kto$, co ziamie tabu
i dopusci sie przekroczenia, to aby go ratowa¢ w niebezpie-
czenstwie i uchroni¢ od skutkéw grzechu, kladzie sie go w piec
i udaje, ze sie go piecze.

Obok bogbéw rodzinnych istniejg u Samoanczykow bogi
czy duchy opiekujgce sie wioskami. Kazda miejscowos¢ ma ta-
kiego boga, ktory ma poswiecong sobie Swigtynie, odbiera czes¢
i doznaje regularnego kultu od specyalnego kaptana, modlacego
sie i skladajgcego ofiary. Ale i patron wioskowy posiada do
pewnego stopnia charakter zwierzecy lub roslinny, a zwierze
czy roslina, z ktorym dany bdg byt skojarzony, byto tez Swiete
i nietykalne dla mieszkancéw wioski. Przyktadami takich tote-
mow sg: wegorz morski, jaszczurka, btyskawica, chmura, kon-
cha, muszla, nietoperz i r6zne gatunki ryb. Niektorzy bogowie
wcieleni byli w pewne kamienie, inni w mityczne postaci,
a jednym z takich byt legendarny ludozerca. Niektérzy bogowie
miejscowosci sg identyczni z bogami rodzin i majg takie same
wcielenia, przyczem jeden bdg moze mie¢ pare inkarnacyi. Zwie-
rzeta i rosliny totemiczne sg zawsze tabu a jedzenie ich spro-
wadza ciezkie choroby. Smieré zwierzecia optakujg mieszkarcy
calej wioski. Bogowie miejcowosci majg swoje Swigtynie, kapta-
now i odbierajg ofiary. | tak bogowi wecielonemu w kamienie
sktada sie ofiary, aby uzyska¢ od niego pogode. Innych bogéw
uwaza sie za sprawcOw deszczu, pomysinego potowu, yamow,
owocow chlebowych, orzechéw kokosowych itd. Niektére totemy
jak chmury, blyskawice i jaszczurki stuzg za wyrocznie, a tez
samg funkcye wyroczni spetniaja i bogowie zupetnie innej ka-
tegoryi, bo bogowie wojny (war-godo), wecieleni zwykle w pta-
kow. To tez wyruszajgc na wyprawe wojenng, Samoanczycy
odgadujg z lotu ptakdw przyszte swe powodzenie.

Krotki ten zarys wierzen samoanskich poréwnany z defi-
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nicyg totemizmu i podanym powyzej schematem wskazuje jasno,
iz wierzenia na wyspie Samoa sg wyrazng formg totemizmu,
0 dos$¢ ograniczonym zakresie wpltywdw spotecznych. Stosunek
cztowieka do totemu nie zdaje sie by¢ okreslony zadnym syste-
mem legend, nie ma tez wiary w pochodzenie danej grupy od
totemu. Natomiast, stosunek ten, tak dla totemu rodzinnego,
jako tez i miejscowego, okresla caty system zakazow, zal, jaki
cztonkowie klanu okazujg swemu zabitemu zwierzeciu, pomoc,
jaka go otaczajg i jakiej w zamian sami doznajg od niego, czes$¢
oddawana totemowi jako bogu, ofiary i modlitwy. Przynaleznos¢
totemiczna cztonkéw szerszej grupy (wioski) okresla sie faktem
urodzenia w tejze wiosce, Klany sg wiec lokalne a zasada przy-
naleznosci zupetnie prosta. Takiez same klany lokalne w Australii
srodkowej, oparte sg na niezmiernie skomplikowanym systemie
wierzen i legend. Totem cztonkdw rodziny okreslony jest dzie-
dzicznoscig, ograniczong do pewnego stopnia przypadkowym
przebiegiem porodu. Funkcye spoteczne grupy zwigzane z to-
temami, sa dos$¢ ciasne, polegaja wylgcznie na kulcie religijnym.
Funkcye te sg bardziej zr6zniczkowane, wyspecyalizowane a tern
samem bardziej ograniczone co do znaczenia spotecznego, niz
odpowiednie funkcye totemiczne w Australii sSrodkowej. W Australii
kult totemiczny, bedacy tez pewng formg religii, zawiera w sobie
prawie cate zycie publiczne plemienia, podczas, gdy na wyspach
Samoa istnieje caty szereg funkcyi publicznych, nie majacych nic
wspolnego z religig i totemizmem. Tutaj socyologiczny chara-
kter totemizmu jest bardzo zmodyfikowany faktem, ze klany
totemiczne nie sg jednostkami specyalnemi, ale nakrywajg sie,
badzto z rodzing, badz tez z jednostka lokalng to znaczy z wio-
skag. Co do charakteru samego totemu, to Turner a za nim
i Frazer uzywa wszedzie wyrazu ,,b6g“ i méwi o wecieleniach
jego zwierzecych lub roslinnych. Z opiséw jednak wida¢ wyra-
Znie, ze 6w ,,bog“ nie istniat catkiem po za swemi wcieleniami
i ze wihasciwie pozostaje tylko niezalezno$¢ nazwy, w ktorej nie
wyraza sie jego zwierzeca natura. Wszystkie przepisy postepo-
wania, wszystkie wierzenia, cala etyka i dogmatyka odnoszg sie
do totemicznych postaci béstwa. Jako forma religii jest to wiec
niewatpliwie totemizm, w ktérym zawsze totem posiada obok
zwierzecej takze i ludzka posta¢, co jest zresztg powszednim
objawem totemizmu

Prof. Frazer odmawia jednak wierzeniom i urzadzeniom
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samoanskim prawa do nazwy ,totemizm“ Pisze on: ,Z po-
przedniego szkicu wida¢ wyraznie, ze samoanski kult zwierzat
rodlin i innych naturalnych przedmiotéw, nie byt czystym tote-
mizmem, bo w czystym totemiZmie nie ma nic, coby mozna
okresli¢ jako kult totemow, (worship of the totem). Nie sklada
sie im ofiar, nie buduje $wigtyn, nie naznacza kaptanéw ani nie
wznosi modtdw. To co nazywamy totemem, we wihasciwem stowa
tego znaczeniu, nie jest wiec nigdy bdstwem, ale tylko pewnym
rodzajem przedmiotow naturalnych, potgczonych z grupami
ludzi jakims Scistym a mitycznym weztem. Ale w samoanskiem
spoteczenstwie istoty czczone sg wyraznie bogami. Ludzie modlg
sie do nich i czynig im ofiary, naznaczajg Swieta na ich czesc,
budujg i utrzymujg S$wiatynie dla ich kultu... Uwazamy tez za
bardzo racyonalng hypoteze, ze bogowie samoanscy a przy-
najmniej wieksza ich czes¢ rozwineta sie z totemizmow.

To rozumowanie wydaje nam sie niezadowalajace. Dla-
czego totem ma przesta¢ by¢ totemem z chwila, gdy mu zaczy-
najag oddawac czes$¢, budowac Swigtynie, stawia¢ ohltarze i skia-
da¢ na nich ofiary? Okreslenie Sciste tak skomplikowanego
i wielostronnego zjawiska jak totemizm, moze by¢ dane tylko
a posteriori po gruntownem poznaniu i analizie catego szeregu
systeméw totemicznych, ale nie wolno autorowi na poczatku
prawie przegladu odnos$nych faktow i bez glebszego uzasadnie-
nia, naktada¢ omawianemu zjawisku jakie$ aprioryczne ograni-
czenia i twierdzi¢, ze totemizm nie moze posiada¢ pewnych
cech. Pozatem nasuwa sie jeszcze i inne donioste pytanie: Czy
wymienione przez Frazera cechy siegajg tak gleboko w istote
zjawisk, azeby mogty stuzy¢ za kryteryum podstawowej klasy-
fikacyi socyologicznej ?

Rozumowanie Frazera zrozumie¢ mozna tylko na tle ogél-
nych jego pogladow na istote religii i magii. Uwaza on bowiem
kult i cze$¢, ofiary, Swiatynie, modlitwy za zasadnicze wska-
zniki przy rozroznianiu religii od magii, odmawia tez totemi-
zmowi nazwy religii i uwaza go wylacznie za forme magii. Po-
niewaz kwestya réznicy miedzy religia a magia jest bardzo wa-
zng dla zrozumienia istoty totemizmu i poniewaz poglady Fra-
zera na te kwestye wydajg mi sie zupeinie biedne, pragnatbym
doktadniej te sprawe omdwic, jakkolwiek Frazer obszerniej ja
rozbiera nie w swoim traktacie o totemizmie, ale w dziele ,,The
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Golden Bough“ ktérego obecnie wychodzi 3 wydanie, a dotad
ukazato sie 7 tomow.

Przy okresleniu zjawisk religii i magii, Frazer rozpoczyna

od rozbioru istoty magii a nastepnie wskazuje, na czem polega
réznica miedzy religia a magia. Istota magii wedtlug Frazera
daje sie ujg¢ w dwoch zasadniczych prawach: ,najpierw, ze
podobne wywotuje podobne, czyli ze skutek podobnym
jest do swej przyczyny, a nastepnie, ze rzeczy, ktore byly Kie-
dy$ w stycznosci ze soba i nadal dziatajg na siebie na odle-
gtos¢ nawet wtedy, gdy fizyczna stycznos¢ zostanie zniesiona*
Z pierwszej z tych zasad tj. / prawa podobienistwa czarnoksie-
znik wnosi, iz moze wywotac kazdy skutek, jakiego pragnie, je-
dynie nasladujac tenze skutek; z drugiej znéw zasady wnosi,
ze cokolwiekby uczynit przedmiotowi, ktéry byt niegdy$ w sty-
cznosci z dang osobg lub stanowit czes¢ jej ciata (wiosy, pa-
znokcie), to wszystko owa osoba odczuje, jakby jej byto czy-
nione . Frazer twierdzi, ze ,magia jest systemem blednym
praw przyrodniczych, zaréwno jak ztudnym sposobem poste-
powania; jest tak samo falszywa nauka, jak poroniong sztukg3).
I méwi dalej, ze ,te dwie wielkie zasady magii, sa, jak sie oka-
zuje, poprostu dwoma falszywemi zastosowaniami kojarzenia
sie wyobrazen“ 4).

Trudno sie zgodzi¢ na te analize proceséw psychicznych,
z ktérych magia ma czerpa¢ swe soki. Czarnoksiestwo czy to
ludéw pierwotnych czy tez wyzej rozwinietych, nie jest tylko
czysto teoretyczng spekulacyg. W skiad jej wchodzi mnéstwo
czynnikéw natury emocyonalnej, ktdre sie nie dadzg sprowadzi¢
do kojarzenia wyobrazen ani do czysto myslowych proceséw 5&
Ale obecnie chodzi nam nie tyle o psychologiczne podtoze
magii, ile o jej stosunek do religii.

') Frazer ,The Golden Bough“. Part |. ,The Magie Art. and the
Evolution of Kings“. Tom . str. 52.

2) Ibidem.

3) Op. cit. str. 53.

*) lbid.

5) Krytyke tych pogladéw Frazera, oparta na $wietnem zrozumieniu
i na ciekawem zestawieniu faktow, czytelnik znajdzie w artykule pp. Hubert
& Mauss ,Essai d’une théorie générale de la magie“. Année Sociologique
vol VII.
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»Przez religie® méwi Frazer ,,rozumiem btaganie lub prze-
jednywanie poteg wyzszych od cziowieka, o ktorych sie wierzy,
ze kierujg i kontrolujg bieg natury i zycia ludzkiego. Wedtug
tej detinicyi, religia polega na dwdch czynnikach, teoretycznym
czyli na wierze w potegi wyzsze od czlowieka i praktycznym
a wiec na usitowaniu pojednania sobie tych poteg i przypodo-
baniu sie¢ im“ -). Element praktyczny moze by¢ albo rytuatem,
albo etyka ®. W ten sposéb zdefiniowana religia ,,przyjmuje, ze
bieg natury jest do pewnego stopnia elastyczny i zmienny i ze
mozemy przekona¢ lub nakitoni¢ potezne istoty, ktére nim kie-
rujg, aby ow bieg wypadkow odwrécity na naszg korzys¢ z ko-
ryta, ktéremby one inaczej poptynety“<3). | tu lezy wiasciwie
réznica miedzy magig a religia, bo zawarta w religii wiara
w ,.elastyczno$¢ czy zmienno$¢ natury, jest wprost przeciwna
zasadom magii i nauki, ktore obie przyjmuja, ze przebiegi przy-
rody sg sztywne i niezmienne... Réznica miedzy obu przeci-
wnymi pogladami na $wiat, obraca sie koto odpowiedzi, ktorg daje
na zasadnicze pytanie: czy sity, ktére rzadza Swiatem sg Swia-
dome i osobiste, czy nieSwiadome i nieosobiste... bo pojedna-
nie nigdy nie bywa stosowane wobec rzeczy, ktore sie ma za
martwe, ani w obec istot, o ktérych zachowaniu sie w danych
okolicznosciach wiadomo, ze jest ono okreslone z bezwzgledng
pewnoscig” 4). Autor wprawdzie przyznaje, ze w wielu razach
magiczne praktyki skierowujg sie ku opanowaniu i zmuszeniu
duchéw a nawet bogow do pewnych dziatan, ale uwaza on to
za pomieszanie w praktyce dwodch elementow, ktore w istocie
swej sg zasadniczo odmienne i ktére myslowo nalezy scisle
odrézniac.

Posréd licznych przyktadéw, ktére Frazer przytacza, aby
objasni¢ nature wierzen magicznych, waznemi sg dla nas cere-
monie Intichiuma, ktore w obecnym artykule zaliczone zostaty
do praktyk kultu religijnego, a ktére Frazer uwaza za typowe
formy czarnoksiestwab). Do tego przedmiotu poOzniej jeszcze
powrdécimy.

*) Frazer, op. cit. str. 222.

2) Ibidem str. 223.

3) Str. 224.

4) Tamze.

5) Por. cytowany tom, Rozdz. lll. ,Sympathetic Magie*, str. 52—219

gdzie autor ilustruje swoje niezmiernie proste teorye olbrzymia iloscig
faktow.
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Poddajmy obecnie krytyce poglady Frazera na religie
i czarnoksiestwo czyli magie. Na pierwszy rzut oka teorye jego
jakkolwiek nie dajg Scistego okreslenia, czem jest istota catego
kompleksu zjawisk magicznych i religijnych, zawierajg w sobie
przynajmniej jasne, konsekwentne i Sciste rozréznienie obu tych
dziedzin. Przy blizszem rozpatrzeniu jednak, mato co da sie
przyja¢ z tych teoryi. Juz powyzej zaznaczyliSmy, ze falszywem
jest okreslenie magii, jako pogladu na Swiat, ktéry przyjmuje
istnienie niezmiennych praw przyrody. Ujecie to, stoi w sprze-
cznosci, zarbwno z zasadniczym charakterem myslenia pierwo-
tnego, jak tez i zasadniczg cechg magii, ktéra polega na nie-
rozréznianiu tego, co w przyrodzie jest stalem, niezmiennem,
co jest prawem, od tego, co sie da pokierowa¢ ludzka wolg
i ludzkiem usitowaniem. Nie bedziemy sie jednak zajmowac
bardzo ogélnem i zasadniczem rozwazaniem psychologii czto-
wieka pierwotnego, a nawet cztowieka w ogo6le, bo niema
chyba umystu, ktéryby zupetnie wyrdst ponad przesady i nigdy
W postepowaniu nie kierowat sie zabobonem i magia.

Teorye Frazera nie dadzg sie utrzymac zaréwno z powodu
okreslenia natury calego kompleksu zjawisk ma iczno-religij-
nych, ktére implicite jest zawarte w przytoczonych ustepach, jako
tez z powodu kryterydbw rozréznienia religii od magii. Jezeli
Scisle zbadamy, jakag jest istota tych kryteryow, to znajdziemy,
iz okreSlona jest postawg psychiczng, ktérg cziowiek przybiera
wobec przedmiotu kultu; tern, czy uwaza ten przedmiot za co$
osobistego i $wiadomego czy nieosobistego i nieSwiadomego.
Postawa ta jest wyrazem niezmiernie skomplikowanych proce-
sow psychicznych, do ktérych okreslenia trzebaby znac¢ caty
szereg wyobrazenn oraz czynnikbw emocyonalnych i subjekty-
wnych. Nauka ma i powinna dazy¢ do objektywizmu, takie
wiec przesuniecie zasadniczych kryteryow klasyfikacyi w kie-
runku najbardziej skomplikowanych, najbardziej subjektywnych
i nieuchwytnych stanéw psychicznych musi by¢ uwazane za za-
sadniczg wade. Juz nawet w odniesieniu sie wierzgcego 0SO-
bnika wyzszej kultury do religii, zasadnicza postawa w obec
bostwa i ujecie istoty jego zmienia sie na niezmiernie rozlegtej
skali. Nawet w filozofujacej dogmatyce, Bog moze by¢ raz Sci-
Sle osobowo, antropomorficznie pojetym, innym za$ razem jako
bezosobowy absolut, podlegajacy koniecznosci i nie kierujgcy
bynajmniej dowolnie, elastycznym biegiem Swiata. Jezeli we-
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Zmiemy kilku ludzi nalezacych do tej samej religii, ale roznia-
cych sie stopniem kultury, to nieScistos¢ klasyfikacyi Frazera
wystapi tern wyrazniej. Czy np. wiesniak kalabryjski, ktory kijem
oktada Swietego czy madonne, poniewaz nie wystuchali jego
modlitwy i w ten sposéb, karzac za wine, stara sie zabezpieczy¢
sobie zyczliwsze ich postepowanie w przysztosci, czyz ten wie-
$niak stoi w stosunku religijnym czy magicznym do swego
bostwa ? Proceder, ktory stosuje do osiggniecia swych celéw,
nie ,wyraza“ karnej postawy blagajacego o pomoc, ani prze-
waznej czesci cech, ktére Frazer przypisuje religijnemu $wiato-
pogladowi. W tym wypadku réwnie trudno odnales¢ strone
teoretyczng religii ,wiare w potegi wyzsze od czlowieka”, jak
i jej strone praktyczng ,usitowanie pojednania tych poteg, czy
przypodobania sie im*“, Wprawdzie Frazer sam wymienia przy-
ktady czarnoksiestwa, ktore gteboko zapuscito korzenie w wiare
i praktyke kosciotow chrzescijanskich, ale skonstatowanie tej
trudnosci i préba ominiecia jej nie wytrzymujg krytyki. Rozrd-
znienie Frazera doprowadza do nieprzezwyciezonych trudnosci
poniewaz opiera sie na terytoryach, ktérych okreslenie jest rzecza
wprost niemozliwg, a takze poniewaz w tonie tego samego sy-
stemu wierzer i praktyk pozwala na podporzadkowanie zjawisk
raz religii, to zndéw magii.

Pierwsza z tych trudnoSci staje sie tern wyraZniejszg, im
nizej zstepujemy po drabinie kulturalnego rozwoju. Niestycha-
nie trudno okre$li¢ w przyblizeniu nawet postawe wewnetrzng
choéby naszego chtopa wobec przedmiotu jego kultu. Toz-
samo jest juz absolutnie niemozliwoscig w przypadku cztowieka
dzikiego. W psychologii jego nie oryentujemy sie prawie cat-
kiem, o ile chodzi o giebsze, istotniejsze jej ujecie i niema
zgody co do pogladéw na najogolniejsza nawet kwestye: czy
umyst dzikiego posiada zasadnicze cechy wsp6lne z naszym,
i czy mozliwem jest dla nas doktadnie zrozumie¢ i odtworzy¢
sobie podstawowe rysy jego sposobu myslenia 0- O tern aby
mddz wnikng¢ w najbardziej ukryte, najbardziej skomplikowane
i subjektywne stany psychiczne dzikiego, naturalnie mowy by¢
nie moze. Obserwatorzy najdokfadniej obeznani z danem ple-
mieniem, nie sg w stanie tego uczyni¢, tern mniej mozna s,e

*) Por. Levy Brihl ,,Les fonctions mentales dans les sociétés infe-
rieurs”.
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tego spodziewa¢ po etnologicznych obserwacyach, robionych
dorywczo, bez dostatecznej znajomosci ludnosci i bez teorety-
cznego przygotowania. To tez dla etnologii klasyfikacya Fra-
zera jest catkiem nieuzyteczna, bo Kkryterya jej z natury rzeczy
usuwajg sie wszelkiej obserwacyi nawet w najlepszych warun-
kach. Definicye za$ dla uzytku etnologii nalezy opiera¢ na fa-
ktach objektywnych, konkretnych i tatwo dajgcych sie zaobser-
wowac.

Ale, jak widzieliSmy powyzej, definicya Frazera posiada
jeszcze jedng i to bardziej zasadnicza wade metodyczng. Na
podstawie jego okre$lenia dany system wierzen moze by¢ pod-
porzadkowany religii czy magii, zaleznie od tego, czy bedziemy
obserwowali jej odbicie w psychologii jednego lub drugiego
osobnika. Zarzut ten mozna sformutowal w ten sposob, ze
Frazer przy okresleniu catego kompleksu magiczno-religijnych
zjawisk, ma przed oczyma zjawiska psychologiczne, nie za$
fakty socyologiczne. Przegladajac cytowane powyzej z Frazera
ustepy o religii, spostrzegamy fatwo, ze do sklasyfikowania pe-
wnych zjawisk wedle teoryi Frazera, nie potrzeba zupehnie
zwracaC sie do spotecznej strony tychze zjawisk; wystarczy za-
stanowi¢ sie nad ich treScig, nad jakosciag wyobrazen w nich
zawartych. Wprawdzie Frazer w wielu miejscach swego dzieta
wymienia fakty socyologiczne, w ktorych wyraza sie rdznica
miedzy religig i magialj. Stosownie do jego twierdzenia, cze-
$ciami sktadowemi religii sg: instytucya kaptanska, ofiara, mo-
dlitwa; do magii naleza: czarnoksieznik, rytuat, zaklecie. Ale
tutaj przesuniecie kryteryow w sfere objektywnych zjawisk so-
cyalnych jest czysto pozornem; bo pomiedzy kaptanem a czar-
noksieznikiem rdznica wedtug Frazera polega na tern, ze pier-
wszy btaga osobowe bostwa, drugi za$ zmusza nie-
osobowe sity magiczne. Pomiedzy ofiarg a obrzedem
rowniez niepodobna przeprowadzi¢ linii granicznej, opartej na
jakich$ zewnetrznych objektywnych danych. Kryteryum spoczywa
tu réwniez w intencyi czy postawie cztowieka spetniajgcego
rzeczony akt. Modlitwa jest btaganiem kornem, zaklecie rozka-

*) Ale nie czyni tego w rozdziale IV ,Magie and Religion* tomu |
cytowanego dziela, gdzie omawia to zagadnienie systematycznie i zasa-
dniczo. Z tego juz wida¢, jak male znaczenie przywigzuje do socyologi-
cznej strony problemu.
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zem wyniostym w rozrdéznieniu Frazera. Tu wida¢ jeszcze ja-
Sniej, ze na podstawie zewnetrznych objektywnych cech malo
mozna powiedzie¢ i ze tylko rozplgtanie zawitych proceséw we-
wnetrznych, moze da¢ jakg$s okreslong odpowiedz, o ile odpo
wiedz taka jest mozliwg. Wogoble Frazer socyologicznych kry-
teryébw zupetnie nie uwzglednia i to jest stanowczo btedem.
Religia jest zaréwno forma organizacyi spotecznej jak zbiorem
wierzen a i te ostatnie sa u kazdego cztowieka uwarunkowane
jego wspotzyciem z innymi cztonkami spoteczenstwa. Jezeli
przy okresleniu religijnych zjawisk ma sie przed oczyma tylko
odbicie wierzen w duszach ludzkich, to z koniecznosci okresle-
nie takie bedzie sprzeczne i fatszywe.

Okreslenie religijne chocby tylko pobiezne, jest w tern
miejscu tembardziej konieczne, poniewaz totemizm zostat w tym
artykule ujety jako systemat religijny i tylko na tle porozumie-
nia sie co do religii, moze by¢ to ujecie zrozumiatem.

Przy okresleniu religii i jej stosunku do magii nie mozna
postugiwac sie wylgcznie psychologicznemi pojeciami. Niewat-
pliwie religia jest wynikiem zasadniczych wlasnosci duszy
ludzkiej. W stosunku do otaczajgcego Swiata cziowiek znajduje
sie zawsze w potozeniu zupeinie bezradnem. Wszedzie dazenia
i najgoretsze pragnienia ludzkie rozbijajg sie o bezwzglednie
sztywne zapory koniecznosci i w przeznaczeniu swojem czio-
wiek — na jakimkolwiek stopniu kulturalnego czy indywidual-
nego rozwoju by sie znajdowat — musi widzie¢ zasadnicze za-
przeczenie tych celéw, do ktérych cata jego istota zdaje sie by¢
stworzong. Z drugiej strony cziowiek w grozbie Swiata zewne-
trznego dostrzega kare za wilasne przewinienia, widzi skutki
niedoskonatosci swego wlasnego postepowania, ktoreby go za-
bezpieczyly od winy i kary ze strony tajemniczych i msciwych
sit, ktore go zewszad otaczajg. Ale jakkolwiek zrédia tej twor-
czosci ludzkiej lezg w duszy indywidualnej i tylko z osobistych
doswiadczen i przezy¢ zrozumiane by¢é moga, rezultaty sg wy-
nikiem pracy pokolen skrystalizowanej w utwory socyologiczne
i objektywne. Czlowiek doswiadczenia swoje w tych sprawach
przekazuje innym i owoc doswiadczen licznych pokolen i wie-
kéw w sposob, wspolny wszystkim nabytkom kultury ludzkiej,
gromadzi i krystalizuje w wielkie systemy religijne, ktére kazde
spoteczenstwo, najdziksze nawet, posiada i ktére w kazdem
odgrywajg pierwszorzedna socyologiczng role. W kazdym takim



Totemizm i Egzogamia

systemie mozemy rozrozni¢ z jednej strony zbior wierzen, le-
gend, aktow rytualnych, przez ktore cztowiek stara sie wejsé
w zwigzek z ,,nadprzyrodzonemi“ sitami $wiata i stara sie¢ w spo-
s6b uroczysty i powazny sitami temi pokierowaé; z drugiej
strony normy postepowania Sciste i organicznie potgczone
z wierzeniami i aktami kultu.

Ale akty religijne nie sg spotecznymi wytacznie i jedynie
z tego powodu, ze jak wszelki dorobek kultury istniejg w spo-
feczenstwach i przez spoteczenstwa. Majg one spoteczny cha-
rakter takze i dla tego, ze spetnianie aktéw i przepisow reli-
gijnych jest do pewnego stopnia rzeczg przymusowa, nad ktorej
wykonaniem spoteczenstwo czuwa.

Poniewaz w religii chodzi o najzywotniejsze interesy lu-
dzkie, bo o utrzymanie stosunku z sitami nadprzyrodzonemi,
od ktorych zalezy los cztowieka tu i po $mierci, dalej ponie-
waz poczucie solidarnosci i wzajemnej odpowiedzialnosci czton-
kow grupy w obec tych sit jest niezmiernie silnie rozwiniete
i to tembardziej im nizszg jest kultura, wiec stanowisko czio-
wieka w obec religii nie jest zostawione jego woli i uznaniu.
Praktykowanie przepisow religii, zaréwno aktow kultu jak i spet-
niania norm etycznych, sa to obowiazki, nad spetnieniem kto-
rych ogdt czuwa i do ktérych zmusza jednostki.

Ta strona religii wystepuje tern silniej, im bardziej odda-
lamy sie od wspotczesnego pojmowania religii jako kwestyi
czysto indywidualnej, jako sprawy zbawienia wiasnej duszy.
Bogowie ludéw pierwotnych, majg znacznie bardziej kollekty-
wistyczny Swiatopoglad i za winy jednostek karzg cate grupy,
mszczg sie na rodzinie, niszcza miasta i tepig cate plemiona.
Dlatego tez grupa musi we wiasnym interesie pilnowac, aby
zaden z jej cztonkdéw nie narazit sie bdstwu, badz to zaniedbu-
jac obowigzki kultu, badZ tez nie zachowujgc przepisow mo-
ralnych.

Hasto wolnosci sumienia, jest bardzo S$wiezym wynala-
zkiem, a posrod wiekszosci ludoéw, u ktorych religia jest naj-
pierwszym obowiazkiem publicznym, hasto takie wydawatoby
sie podstawowym paradoksem. Nie trzeba tez zapominaéd,2ze
droga od hasta politycznego do faktu socyologicznego jest
daleka !

Religia jako spoteczny wyraz wszystkich transakcyi czio-
wieka z $wiatem nadprzyrodzonym, przenika tez wszystkie dzie-
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dziny zycia spotecznego i to tem szerzej, im nizej zstepujemy
ku ludom pierwotnym. Bo cztowiek dziki nie oddziela tak wy-
raznie rzeczy codziennych od nadprzyrodzonych i przy kazdej
sposobnosci gotow jest niepokoi¢ wyzsze potegi 0 uzyczenie
mu ,,chleba naszego powszedniego® i wielu innych potrzeb co-
dziennych. Religijne wyobrazenia przenikajg wiec prawie wszyst-
kie akty spoteczne zywotne i donioste; nadajg ramy i wykon-
czenie wszystkiemu, co w oczach cziowieka jest wazne, bo tem
wszystkiem sity z tamtego Swiata kierujg wedtug swej woli.

Z drugiej strony obok aktow kultu, istniejg Scisle z nimi
potaczone normy etyczne. Sg one takze przymusowe, potgczone
z organizacyg spoteczng i ujete w organiczng catos¢. Tak jak
akty kultu muszg przedstawia¢ jedno$¢ — niewatpliwie nie lo-
giczng ale organiczng, wedtug swoistej logiki dogmatycznej —
tak samo normy etyczne muszg by¢ zebrane w pewien cato-
ksztalt i muszg by¢ powigzane z systemem dogmatyki i kultem,
Bo tak normy etyczne jak i akty kultu odnoszg sie do takich
samych poteg i dgza do tego samego celu, muszg wiec posia-
da¢ wewnetrzng konsekwencye ze wzgledu wiasnie na ten cel
wspolny.

Co do norm religijnych, to trzeba zwréci¢ uwage na to,
ze, poniewaz normy te istniejg celem nienarazenia sie wyzszym
istotom, a wiec sankcya tych norm jest z natury rzeczy prze-
dewszystkiem nadprzyrodzong. Przekroczenia pociggajg auto-
matycznie kare z reki poteg wyzszych, a cho¢ spoteczenstwo
moze na wihasng reke ukara¢ grzesznika, ale pierwsza i najwyz-
sza sankcya, ta ktora odréznia przepisy etyczne od prawnych,
jest nadprzyrodzona. Oczywiscie, tak jak zaznaczylem powyzej,
im baczniej zstepujemy po drabinie kultury, im pierwotniejsze
sg ludy, z ktdrymi mamy do czynienia, tem wyrazniej obie
sankcye wystepuja rownolegle i réwnowaznie. Niemniej normy
religijne roznig sie tem od norm czysto prawnych, ze w pier-
wszych obok sankcyi spotecznej istnieje tez sankcya nadprzy-
rodzona, automatyczna.

Zbierajac powyzsze uwagi w krotkie okreSlenie mozemy
powiedzie¢: religia nazywamy kazdy zbior wierzen i praktyk, odno-
szacych sie do sit nadprzyrodzonych, a powigzanych w organiczny
system, ktory sie wyraza w zyciu spotecznem szeregiem aktow
kultu regularnego, publicznego i przymusowego, opartego na
tradycyi (mitologicznej w nizszych spoteczenistwach a teologi-
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czno-dogmatycznej w wyzszych) i szeregiem norm postepowa-
nia, okreslonych réwniez tradycya, Scisle powigzanych z dogma-
tami kultu i posiadajgcych obok spotecznej takze sankcye nad-
przyrodzong. Kryterya w ten sposéb okreslonej religii, leza
w faktach spotecznych, objektywnych i dlatego wzglednie tatwo
dostepnych Scistej obserwacyi, nawet u dzikich ludéw.

Takie okreslenie religii jest niewatpliwie bardzo ogoélne
i moze sie nawet wydawaé ogolnikowe zwlaszcza w poréwna-
niu z niezmiernie konkretng definicyg Frazera. Ale wilasnie da-
jac okreslenie tak ogolnych i podstawowych zjawisk jak religia,
koniecznem jest utrzymac¢ je w dostatecznie szerokich ramach.
Religia jest zjawiskiem przenikajgcem wszystkie strony duszy
ludzkiej; w jej przejawach socyologicznych ta wielostronnosc
tez sie odbija, nie podobna wiec przy okresleniu religii stawiac
daleko idacych ograniczen.

Z drugiej strony religia zawiera w sobie czynniki zupetnie
swoiste, nie dajgce sie sprowadzi¢ do zadnych elementéw prost-
szych a wiec nie dajace sie okreslic. Takim jest np. pojecie
Swiata ,nadprzyrodzonego®, ktére zawarliSmy w okreSleniu re-
ligii. Ogdlna definicyg religii powinna tylko wskazywa¢ droge,
na ktérej szukac¢ nalezy zjawisk religijnych; a blizsze okre$lenie
tak zasadniczego zjawiska poda¢ mozna jedynie wyliczaniem
faktow. Trzeba sie tylko wystrzega¢ apriorycznych ograniczen,
sztucznych konstrukcyi, zwlaszcza za$ skierowania badan na
faktyczne pola, co niewatpliwie czyni definicyg Frazera.

A teraz sprébujmy zastosowac nasze okreslenie religii do
faktobw nam znanych 1z zycia dzikich ludzi. Przedewszystkiem
widzimy, ze australski totemizm jest formg religii, posiada bo-
wiem system organicznie powigzanych tradycyi, przenikajgcych
calg organizacye spoteczng (organizacya grupy lokalnej, klanu
totemicznego i podzialu egzogamicznego).

Na tych tradycyach oparty jest takze kult publiczny, przy-
musowy i regularny (ceremonie Intichiuma i pokrewne). Trady-
cye sg ttem, na ktérem odbywaja sie wszystkie donioste akty
zycia Australczykéw, zaréwno inicyacye miodziezy meskiej jak
i pogrzebowe ceremonie, gdyz wszystko tgczy sie zawsze w tym
samym Systemie wierzen i tradycyi totemicznych o przodkach
Alcheringa. Normy totemiczne, gtéwnie tabu, réwniez sg trady-
cyjnie uzasadnione: poniewaz przodkowie postepowali w taki
sposob, wiec trzeba teraz tak samo postepowaé, albo tez, kie-
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dyindziej, wprost przeciwnie — logika mitu i tradycyi nie jest
jednoznacznie okre$long. W wierzeniach samoanskich znajdu-
jemy najzupetniej analogiczny stan rzeczy.

Gdybysmy teraz zechcieli zastosowac¢ teorye Frazera do
faktow totemicznych australskich i samoanskich, napotkalibysmy
nieprzezwyciezone trudnosci. Przy ceremoniach Intichiuma $pie-
wane sg piesni opowiadajgce dzieje przodkéw. Czy wedle Fra-
zera taki $piew jest modlitwg czy zakleciem? Wszak w wielu
innych religiach a miedzy innemi i w naszej istniejg piesni na-
bozne, opowiadajgce zdarzenia z zycia Swietych i wielkich w ko-
Sciele ludzi, a jednak nawet na podstawie kryterydw Frazera
nikt nie mogiby uwaza¢ piesni tych za magiczne zaklecia.
Azeby $piewy australskie zaliczy¢ do zakle¢ magicznych tak jak
to czyni Frazer, trzebaby dzikim $piewakom przypisywac nie-
zmiernie skomplikowane i subtelne rozréznienia, do czego nie
mamy zadnych danych i ktérych najbieglejszy obserwator nie
mogtby sprawdzic.

Jeszcze pare stow nalezy doda¢ o réznicy miedzy religig
a magia. Obok wierzen ujetych w organiczng catos¢, w ktérych
tradycya taczy sie z kultem i etykg nierozerwalnymi weztami,
istniejg wierzenia poszczegllne, luzne, przekazywane tradycya,
w ktére nie wszyscy ludzie wierzg i tylko w pewnych warun-
kach do tych sie wierzen stosujg Wierzenia te nazywamy prze-
sgdami lub zabobonami, praktyki czarnoksiestwem czy czaro-
whnictwem, zbidér za$ wierzen i praktyk — magia.

Praktyki magiczne nie sg oparte na organizacyi spotecznej,
nie sa przymusowe, ani powigzane w organiczng catos¢ kultu i etyki.

Te uwagi, do ktérych usprawiedliwienia i dowiedzenia po-
trzebnym bytby caly traktat, majg na celu jedynie zaznaczy¢
stanowisko zajete w tej kwestyi w tym artykule. Definicyi magii
nie dajemy, gdyz nie jest to zadaniem obecnego artykutu. Jest
to tembardziej zbedne, poniewaz w tej kwestyi mozna sie od-
wota¢ do doskonatego artykutu Huberta i Maussa o magii
(patrz ponizej). Wogole stanowisko tu zajete, jakkolwiek nie na-
krywa sie zupetnie, odpowiada jednak do pewnego stopnia po-
gladom Durkheima i Huberta i Maussa (Année Sociologique
vol 11—VIIl. Artykuty Durkheima o definicyi zjawisk religijnych,
Hubert’a i Mauss’a o teoryi ogdélnej magii). Materyal etnologi-
czny, na ktébrym opierajg sie ci badacze, zaczerpniety jest
W znacznej czesci z obszernych prac Frazera.
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W dalszym przegladzie zjawisk totemicznych musimy po-
ming¢, lub wspomnie¢ tylko pobieznie te ludy, u ktérych, albo
ze wzgledu na izolacye chronologiczng, albo ze wzgledu na za-
rodkowg forme, totemizm do ujecia w szkic zwiezly mniej sie
nadaje. Na archipelagu Sundajskim zjawiska totemiczne spoty-
kamy u ciekawego ludu Batta na wyspie Sumatrze *). Ci tubyl-
cy, ktérzy posiadajg dos¢ wysoka kulture, uprawiajg obok tego
ludozerstwo, majg organizacye totemiczng. Sa podzieleni na
klany, z ktérych kazdy zwigzany jest z jakiems$ zwierzeciem lub
rosling, ktdrej spozywanie i niszczenie zabronione jest cztonkom
klanu. Zakazy te motywowane sg tradycyami o pochodzeniu
klanu od zwierzecia lub rosliny totemicznej; albo tez wiarg, ze
dusze ludzkie po Smierci przejdg w dany totem; albo nakoniec
podaniami, ze przodek klanu doznat od danego zwierzecia ja-
kiego$ dobrodziejstwa. Funkcye klanu okreslone sg poczuciem
solidarnosci cztonkdéw; obowigzkiem wzajemnej pomocy i egzo-
gamia. Poza Battakami totemizm spotykamy jeszcze u innych
ludéw Indonezyi. U ludéw drawidyjskich, zamieszkujgcych go6-
rzyste i lesiste wnetrze polwyspu Hindostanskiego, znajdujg sie
réwniez urzadzenia i wierzenia o charakterze wyraznie totemi-
cznym. Niestety szczeglly tego totemizmu bardzo mato sg
znane. Frazer podaje szereg opiséw, ale w kazdym z nich nie
wiele wiecej ponad wyliczenie toteméw, wsréd ktorych jest
bardzo duzo roslin stosunkowo. Sg one zaréwno tabu, jakotez
dzicy okazujg im pewng czes¢; nie wolno ich dotykaé, ani pa-
trzy¢ sie na nie; niektére za$ zwierzeta doznajg rodzaju kultu
od czionkéw swego klanu 2).

Troche dtuzej trzeba bedzie zatrzymac sie nad zjawiskami
totemicznemi w Afryce; na tym bowiem kontynencie sg one
szeroko rozpowszechnione i posiadajg w niektorych przypadkach
formy wyrazne i charakterystyczne, o ktérych posiadamy”dobrg
informacye ’). Frazer konstatuje totemizm, mniej lub bardziej
jasno zarysowany u trzech grup ludéw afrykanskich: u plemion
rasy Bantu, zamieszkujgcych Afryke Potudniowg; u Bantu'w

') Por. Frazer tom 1l str. 185—217, o totemizmie w Indonezyi; str.
185—197, specyalnie o Sumatrze.

2) Totemizm w Indyach vide tom 1l str. 218—335,

i Totemizm w Afryce Potudniowej; tom II. str. 354—393, w Afryce
Wschodniej i Centralnej, tom 11 str. 394—542,
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Afryki Srodkowej i Wschodniej, oraz u czystych Negréw Za-
chodniego wybrzeza.

Zaczynajac od ludow Bantu Afryki Potudniowej, istnieje to-
temizm u licznego plemienia Hereréw czyli Domarow, w ktorym
wazng role odgrywa bydto domowe, odpowiednio do paster-
skiej natury tego plemienia. Istniejg u nich dwie formy klanow.
W jednej z nich klany majg charakter bardziej socyalny; niema
zakazéw totemicznych, ani odznak specyalnych, okreslajagcych
zwigzek z totemem i temsamem przynalezno$¢ do klanu, ani
wyobrazenn o pokrewienstwie czy zwigzku miedzy totemem
a cztowiekiem. Klany te sg asocyowane ze stoncem, deszczem,
zrodtem, krzewem, drzewem i t. p.; niema miedzy niemi za-
dnego zwierzecia. Legendy konstatujg tylko luzny zwigzek mie-
dzy totemem a cztonkami klanu. ! tak np. klany stonca i de-
szczu opowiadaja, ze byly 3 siostry, ktdre miaty iS¢ na pogrzeb;
poniewaz storice $wiecito niezmiernie silnie, jedna siostra nie
poszta na pogrzeb, a dwie inne poszty. Klan, ktéry pochodzi od
tych dwu ostatnich jest potgczony ze storicem; klan, pochodzacy
od pozostatej siostry, ma deszcz za swdj totem. Klany te nie sg
lokalne i sg one rozsiane po catem plemieniu. Wiasnos¢ dziedzi-
czna jest w linii zenskiej; innemi stowy pozostaje stale w klanie
macierzystym. Klany te sg egzogamiczne.

Obok tych klanéw, istniejg i miejscowe, o charakterze
totemicznym wyrazniej zaznaczonym. Przynalezno$¢ do nich
dziedziczng jest w linii meskiej; w tym systemie wiec dziecko
nalezy do klanu ojca. Pos$réd przedmiotow, wedlug ktorych
klany te sg nazwane, figuruje tez bardzo mato zwierzat. Nato-
miast kazdy klan posiada tabu, odnoszgce sie gtdwnie do bydta.
Cztonkom klanu zakazane jest jako zywnos¢ bydto specyalnie
znaczone, posiadajgce specyalny ksztatt rogéw, albo kolor
skory; nie wolno im uzywaé¢ mleka niektorych krow, ani uzy-
waé skor takich bydlat do przyodziewku. Waznem z punktu
widzenia ekonomicznego jest tez, ze taboo obejmuje tez zakaz
trzymania, hodowania danego bydia.

U Beczuanéw, ludu takze pasterskiego, wiekszos¢ klanow
nazwana jest wedtug zwierzat. Natomiast pasterski sposob zy-
cia nie miat widocznego wptywu na ich ustréj totemiczny, gdyz
miedzy ich totemami niema bydia hodowlanego. Klany ich sg
lokalne. Totem kazdego klanu jest taboo; nie wolno go jesé
ani uzywa¢ na ubranie, ani nawet patrzy¢ na niego lub dotykac
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sie go. Cztonkowie kazdego klanu wykonujg taniec i $piewaja
piesni na cze$¢ swego totemu, ale nie wykonujg zadnego rytu-
atu ani ofiar nie skladajg. Klan krokodyla uwaza go za ojca
swego i naczelnika i okazuje mu zawsze cze$¢. Cztonkom klanu
nie wolno patrze¢ na krokodyla, gdyby za$ ktory z nich zostat
ugryziony przez te bestye, albo skropiony wodg, ktérg kroko-
dyl rozprysnat swym ogonem, taki uchodzi za shanbionego
i musi iS¢ na wygnanie. Cztonkowie klanu jezozwierza ochra-
niaja go i okazujg zmartwienie i zal, gdy kto$ zabije to zwie-
rze. Mieso tego zwierzecia jest taboo, ktérego przekroczenie
spowodowatoby nieuchronng $mieré na grzesznika. Za zabicie
Iwa cztonkowie jego klanu musza odby¢ ekspiacye, bo inaczej
straciliby wzrok. Nie jedza oni jego miesa ani nie ubierajg sie
w jego skore. Tak samo czionkowie klanéw bawota i kozio-
rozca, nie jedzag tych zwierzat ani uzywajg ich skor. Klan ze-
laza nie obrabia tego metalu; a klan motyki uzywa tego na-
rzedzia tylko do niezbednie potrzebnych funkcyi.

Teoretycznie waznym jest wyrazny wplyw zaje¢ paster-
skich Hereréw na ich totemizm. Fakt podwdjnego systemu ich
klanéw, u Beczuanéw za$ lokalny charakter klanu, ktéry po-
krywa sie tam z plemieniem, wykazujg, ze pod wzgledem mor
fologii spotecznej klany nie sg bynajmniej czem$ okreslonem.
ale ze formy, ktére przyjmuja, zmieniajg sie w bardzo szerokim
zakresie. Zaznaczy¢ tez trzeba, ze legendy Hereréw o powstaniu
klandw sa catlkiem odmiennego typu od tradycyi totemicznych
ludéw Oceanii i Australii. Opowiadania Hereréw sg poprostu
bajkami, ktére majg i moga wyjasni¢ jak klany powstaty, za-
dowoli¢ teoretyczng niejako ciekawo$¢. Ale widaé z ich tresci,
ze nie moga wywrze¢ zadnego wptywu na kult, poniewaz nie
opowiadajg zdarzen S$wietych ani doniostych, ktoreby mogty
by¢ nasladowane w obrzedach religijnych. Nie moga tez stano-
wi¢ podstawy etyki, poniewaz zdarzenia w nich opowiedziane
nie odnoszg sie do dziedzin, w ktorychby postepowanie boha
terow tradycyi mogto stuzy¢ za pierwowzér. Tak wiec widac,
ze na podstawie samej tresci tych tradycyi mozna odmdéwié im
charakteru mitu we wiasciwem znaczeniu tego stowa, przez
ktére rozumiemy legendy, wywierajace wazny wplyw spoteczny
na kult i etyke.

Znacznie ciekawsze formy posiada i odgrywa donioslejsza
role w mechanizmie spotecznym totemizm u ludow rasy Bantu,
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zamieszkujacych Srodkowo-Wschodnig Afryke. Z posréd licznych
plemion, ktére Frazer opisuje, najlepiej bedzie wybra¢ jedno,
a mianowicie to, o ktdrem najwiecej wiemy i ktérego wierzenia
sg prawdopodobnie typowemi dla totemizmu tej galezi, Bantu’w.

Nar6d Baganda, zamieszkujgcy krolestwo Uganda, jest kul-
turalnie i antropologicznie najwyzszym przedstawicielem rasy
Bantu. Ustr6j polityczny panstwa, kultura i zalety osobiste sta-
wiajg ich bezsprzecznie wyzej od licznych plemion osciennych,
a takze od Bantu'w innych czesci Afryki. Posiadamy za$ o nich
doskonate informacye dzieki pracom licznych badaczy, w pier-
wszej linii Swiezo ogtoszonym obserwacyom angielskiego mi-
syonarza Rev. J. Roscoe, ktory poza tern liczne dodatkowe ma-
teryaly oddat do rozporzadzenia prof. Frazera l).

Frazer daje barwny opis pieknego i zyznego kraju Uganda
o wysokim stanie uprawy ziemi, ktéra tam polega gtéwnie na
plantacyi banandw, pieknie zbudowanych doméw, malowniczo
rozrzuconych wiosek i sieci drog, ktére lacza wszystkie czesci
kraju i przezynajg nieraz niedostepne bagniska na dtugosci kilku
mil ang. Baganda posiadajg wysoko rozwiniety przemyst reko-
dzielniczy, osobiscie za$ odznaczajg sie niezwyklg dzielnoscig
i inteligencyg. Forma rzadu jest monarchia, z niezwykle rozwi-
nietym ceremoniatem dworskim.

Ludno$¢ podzielona jest na szereg klanoéw totemicznych.
Kazdy taki klan jest egzogamiczny, zakaz za$ maizenstwa we-
wnatrz klanu motywujg oni tern, ze wszystkie kobiety, nalezgce
do klanu sg siostrami. Czilonkom klanu nie wolno spozywac
zwierzecia czy rosliny totemicznej;panuje przekonanie, ze prze-
kroczenie tego zakazu spowodowatoby ciezkg chorobe Ilub na-
wet Smieré. Czlonkowie klanu poczuwajg sie i sg zobowigzani
do Scistej solidarnosci. Kazdy klan posiada swoje posiadtosci,
rozrzucone po réznych czesciach kraju. Na najlepszym z takich
kawalkow ziemi siedzi zazwyczaj naczelnik, ,Ojciec" klanu. Le-
gendy i tradycye totemiczne, odnoszgce sie do powstania i po-
czatkéw klanu i do zakazow pozywania totemu, nie sg rodowej
natury. Nie ma tam wyobrazen o wspélnem pochodzeniu od
przodkoéw zwierzecej czy roslinnej natury. Wogole cata mitolo-
gia Bagandow odnosi sie do czasow kréla Kintu, pod ktérego
wodzg mieli oni, jak podania glosza, przyjs¢ i zawojowac swojg

") Opis Totemizmu Baganda; tom II. str. 463—513.
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obecng ojczyzne, stworzyC organizacye spoteczng i zatozyé
krélestwo Uganda. Oto podania totemizmu opowiadaja, ze za
czasow tego kréla Kintu byto mato zwierzyny i, azeby jej
oszczedzaé, zakazano niektorym klanom je$¢ pewne gatunki,
przyczem trzymano sie zasad, rzec mozna, hygienicznych: jezeli
cztonkom jakiego$ klanu nie stuzyt dany pokarm, to stawat sie
on dla nich tabu, a takze temsamem gatunek ten, zwierzecy
lub roslinny, stawat sie nadal toternen danego klanu.

U Baganddw totemizm posiada wogodle te strone spoteczng
znacznie wyrazniej rozwinietg, niz strone wierzeniowg. Kazdy
klan, obok posiadtosci specyalnych, ktére mu nadajg niejako
podstawe ekonomiczng, spetnia caly szereg specyalnych funkcyi
spotecznych gtownie w zyciu politycznem, ktére sie koncen-
truje okoto dworu krdlewskiego. Natomiast niema prawie cal-
kiem kultu totemdw; obok totemizmu za$ istniejg inne formy
wierzerh posiadajgce kult i etyke. J. Roscoe, ktory Swiezo badat
ten lud podaje jeszcze jedno ciekawe spostrzezenie, odnoszgce
sie, rzec mozna, do fizyologii totemizmu: Kazdy klan ma swdj
wyrazny typ fizyczny, po ktérym na pierwszy rzut oka mozna
pozna¢, do ktérego klanu cziowiek nalezy. Jest to tembardziej
dziwnem, ze przynalezno$¢ do klanu dziedziczy si¢ po ojcu
nie po matce; klany za$ sg egzogamiczne, tak, ze w danym
klanie wszystkie matki muszg pochodzi¢ z innych klanéw. Fra-
zer stara sie fakt ten, niezmiernie dziwny, nieprawdopodobny
nawet, a jednak podany przez inteligentnego i sumiennego ba-
dacza, wytlumaczy¢é wptywem, jaki na kobiety wywiera otocze-
nie przed i podczas cigzy. Poniewaz w Uganda kobieta od mio-
dosci przebywa w klanie swego przysztego meza, typ wiec tego
klanu najsilniej whbija sie w ich wyobraznie i podczas ciazy
formuje rysy i budowe dziecka. Czy tlumaczenie to da sie
utrzymac, czy wogole obserwacya, o ktérej mowa, zastuguje na
bezwzgledng wiare — to pytanie trzeba bedzie zostawi¢ otwarte,
bo sprowadzitoby rozwazania obecne w dziedziny biologii, spe-
cyalnie zagadnien o dziedzicznosci.

U innych plemion Bantu Afryki Wschodnio Centralnej to-
temizm znany jest mniej szczeg6towo. Jakkolwiek Frazer wy-
mienia przeszto kilkanascie plemion, nie wiele wiecej o nich
wiemy, niz nazwy toteméw. Tabu totemiczne jest i tu takze tg
cechg, ktora, jako najwyrazniejsza, najczesciej byta obserwo-
wana. U plemienia Angoni, gdzie totemy sg przewaznie zwierzece
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nie wolno ich zabijaé, niszczy¢; nie wolno spozywaé zwierzat,
ani roslin, bo za kare spotka choroba; nie wolno tez uzywaé
skor zwierzat totemicznych na ubranie. U plemienia A-Kamba
zwierzeta totemiczne sg taboo; o ile za$ totemem jest zwierze
przyswojone, domowe nie wolno go trzymac.

Wazng jest og6lna u tych plemion wiara w transmigracye
dusz ludzkich w zwierzeta po Smierci. Ale brak jest Scistych
ogniw pomiedzy tg wiarg a totemizmem.

Poréwnujac totemizm ludéw Bantu wogdle z faktami oma-
wianymi poprzednio wida¢, Zze strona religijna jest tu mniej
rozwinieta; przynajmniej o ile chodzi o akty kultu religijnego,
ktorego prawie catkiem niema. Natomiast wszedzie istniejg za-
kazy totemiczne, posiadajagce wyrazny charakter norm religij-
nych, poniewaz sankcya ich jest nadprzyrodzona i automaty-
czna. Zakazy te przybierajg u ludoéw tych, stojacych na wyz-
szym stopniu ekonomicznego rozwoju, charakter wyrazniej eko-
nomiczny, niz u ludéw Oceanii lub u prymitywnych towcow
N. Gwinei i Australii.

Wielka réznorodno$¢ form totemizmu spotykamy na kon-
tynencie Ameryki; zwiaszcza za$ na pdinocnej jego potowie
gdyz w Ameryce Potudniowej istniejg tylko $lady wierzen tote-
micznych J). W Ameryce Po6inocnej totemizm istnieje, a raczej
istniat u plemion Indyan Czerwonoskorych, zamieszkujgcych
dawniej olbrzymie prerye, dorzecza wielkich rzek i jezior. Dzi$
plemiona te czeScig wyginety doszczetnie, czeScia dogorywaja
w rezerwach. Odmienng kulture a wiec i odmienne formy to-
temizmu posiadajg plemiona Indyan Pd6tnocno-Zachodnich, za-
mieszkujgcych Alaske i Kolumbie Brazylijska. Trzecig grupe
stanowig Indyanie zamieszkujacy niektore stany potudniowe,
zwani Pueblos, poniewaz prowadzg zycie osiadte i zamieszkujg
kamienne, a nawet warowne osady?). Natomiast totemizm nie
istnieje u najmniej cywilizowanych plemion czerwonoskorych,
koczujgcych w potudniowo zachodnich lasach Kalifornii. Frazer
zwraca uwage na ten fakt, i zaznacza, ze w Ameryce Potnocnej
totemizm oznacza niejako wyzsze stadyum kulturalnego rozwojus).

~1  “~Frazer poSwieca tom 1l swego dzieta totemizmowi ludéw Ame-
ryki, str. 1—250, totemizm czerwonoskérych Standw Zjedn. i Kanady. Str.
251—369 tot. Indyan Pin. Zach. Ameryki. Str. 370—456. O instytucyi ,,Du-
chéw Opiekunczych® (Guardian Spirits).

a) Po hiszpansku pueblo znaczy wies, osada.

3) Tom UL str. 2 i 3.
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Co do jakosci informacyi, ktore posiadamy o totemizmie
w Ameryce Pdétnocnej, to niewatpliwie totemizm stwierdzono
u bardzo wielu plemion, ale w wigkszosci wypadkéw nie wiele
wiecej 0 nim wiemy, niz nazwy toteméw i niektore funkcye
spoteczne klanu. Nawet tabu totemiczne, o ktdrem zazwyczaj
wiemy najwiecej u wszystkich innych ludéw, tu zostato zano-
towane w niewielu tylko razach. Wogdle mozna powiedziec, ze
wiemy znacznie wiecej 0 stronie spotecznej, niz dotyczy to
w pierwszej linii Indyan preryi wschodnich, od ktérych tez roz-
poczniemy tu opis totemizmu. Frazer przypuszcza, ze jest to
gtownie spowodowane okolicznoscia, ze badacze amerykanscy,
ktorzy opisywali te plemiona, zajeci przedewszystkiem proble-
mami ustroju spotecznego, mniej zwracali uwagi na forme wie-
rzen i tradycyi totemicznych. Czy przypuszczenie to jest stu-
szne — nie mozna odpowiedzie¢ na pewne. Ale wydaje sie to
bardzo prawdopodobnem, zwiaszcza, ze u jednego z plemion
indyjskich, u plemienia Omaha, u ktdérego totemizm badany byt
dokfadnie, znaleziono i opisano szereg wierzen totemicznych,
zwhaszcza zakazy, odnoszace sie do pozywania totemu. Ot6z
jest rzeczg wrecz nieprawdopodobng, azeby wierzenia i zabawy
totemizmu Omahdéw byly faktem izolowanym, zwilaszcza ze
plemie to pod zadnym innym wzgledem sie nie wyrdznia.

Plemie Omaha nalezy do wielkiej rodziny plemion Siuan-
skich (Sioux) czyli Dakota, zamieszkujacych dorzecza Missisipi
i oba brzegi Missouri ). Omahowie zywno$¢ swa czerpig cze-
$ciowo z rolnictwa (uprawiajg kukurudze, groch, dynie, melony),
czesciowo za$ z polowania na bawoty, jelenie, bobry i wydry.
Posréd ich totemOw jest jedenaScie zwierzat, jedna roslina
i cztery przedmioty martwe. WyraZznie wiec przewazajg totemy
zwierzece. Dwanascie totemOw jest jadalnych, dwa stanowig
przedmioty uzytkowe, pozostatymi dwoma sa: grzmot i ziemia
czerwona. Klany totemiczne, ktérych jest dziesie¢ (niektdre sg
podzielone na podklany z osobnymi totemami, stad pietnascie
toteméw) podzielone sg na dwie grupy czyli fratrye. Przy roz-
bijaniu obozowiska fratrye te rozktadajg sie w dwa potkola,
jedna po lewej, druga po prawej stronie linii marszu; kazdy
klan ma okre$lone miejsce w kole tak utworzonem. Tak wiec
podziat na klany ma podkfad lokalny, pomimo, ze plemie pro-

*) Por. Frazer, tom lll. str. 85—117.
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wadzi zywot koczowniczy. Ta lokalna podstawa ma oczywiscie
charakter czego$ sztucznego, zrobionego, geometrycznego, ale
nie mniej a moze nawet tembardziej zaakcentowano lokalny
zwigzek cztonkéw klanu, a takze podziat plemienia na pewna
ilos¢ grup mniejszych. Kazdy klan ma pewng ilo$¢ imion oso-
bistych, odnoszacych sie do zwierzecia totemicznego. | tak
w klanie bawota byty rézne imiona okreslajace fizyczne i mo-
ralne wiasnosci bawotu. Niektore klany posiadajg w przecho-
waniu $wiete przedmioty, jak np. fajke Swietg i inne insygnia
plemienne.

Przechodze teraz od S$cisle spotecznych cech totemizmu
do wierzen i tych funkcyi klanu, ktére okre$lajg stosunek czto-
wieka do totemu. Plemie Omaha jest jedynem, jak zaznaczy-
fem powyzej, co do ktorego posiadamy wzglednie obfitg infor-
macye na tym punkcie. Przedewszystkiem wiemy, ze kazdy Kklan
miat pewne okreslone tabu; i tak np. klan ,,Czarnych ramion*
(Black Shoulders) miat zakazane pozywanie niektérych czesci
bawotu Inny klan miat zabronione jedzenie jelenia, inny za$
niedzwiedzia. Mozna powiedzie¢, ze zar6éwno te zwierzeta, ktore
byly najniebezpieczniejsze w polowaniu, jak i te, ktére ekono-
micznie byly najwazniejszemi dla plemienia, byly przedmiotem
zakazow totemicznych. Sam bawot w réznych swych czeSciach
i organach, byt tabu dla siedmiu klanéw. Spotykamy wiec tu
analogiczny stan rzeczy, jak u plemienia Hereréw w Afryce Po-
tudniowej, a mianowicie, ze zwierze stanowigce podstawe eko-
nomiczng plemienia odgrywa najwazniejszg role w systemie
zakazOw totemicznych, ale réwnoczesnie tabu albo ogranicza
sie tylko do czesci zwierzecia, jak to ma miejsce u Omahdw,
albo tez do specyalnie okreslonych egzemplarzy, jak to widzie-
lisSmy u Hererow.

Omahowie posiadajg réwniez tradycye o powstaniu swych
klandw. Tak np. klan Black Shoulders wierzy, ze przodkowie
jego byli bawotami i zyli pod woda; podobne tradycye, ktére
znamy jednak tylko ogodlnikowo, istniejg i u innych klanow.

Stosunek miedzy cztonkami klanu a totemem jest pozatem
zaznaczony rozmaitymi faktami. Czlonkowie kazdego klanu
nosza wiosy utozone w imitacyi swego totemu. Istniejg rozne
ceremonie, ktérych celem jest upodobnienie, zidentyfikowanie
cztowieka z jego totemem. Przy urodzeniu dziecka z klanu je-
lenia malujg plamy na dziecku, azeby je uczyni¢ podobnem do
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matego jelonka. Przy $mierci cztowieka z klanu Black Shoul-
ders istnieje rytuat pogrzebowy, ktorego celem jest wyprawienie
ducha zmartego na tamten Swiat, azeby sie potgczyt z przod-
kami-bawotami. Poza tern kazdy klan posiada wiadze wykony-
wania pewnych, zresztg bardzo prostych ceremonii magicznych,
celem osiggniecia danego praktycznego rezultatu; np. przeciw
plagom szkodliwych ptakéw lub robakéw. Jeden klan wykonuje
Znowuz pewng ceremonie przy pierwszym piorunie, azeby go
unieszkodliwic.

Wida¢ wiec stad, ze tradycya co do pochodzenia klanéw,
ceremonie przy urodzeniu i Smierci, imiona osobiste zwigzane
z totemem, sposOb noszenia wiosow, nasladujacy pewne cechy
totemu, ceremonie magiczne, dajace cztonkom niektérych kla-
néw wiadze nad pewnemi stronami przyrody (jakkolwiek nie
wylfgcznie nad totemem) — to wszystko wyraza zwigzek po-
miedzy cztowiekiem a totemem. Zwigzek ten za$, jak widac,
okreslony jest tu w sposéb bardzo zblizony do innych form
totemizmu. Tak, jak wogdle, tutaj tez na pierwszy plan wyste-
pujg zakazy totemiczne. Majg one niewatpliwie duze znaczenie
ekonomiczne; przestrzeganie ich za$, potgczone z trudnosciami
i prywacyami jest nieomylnym symptomem, ze zwigzek czto-
wieka z totemem jest rzeczg wazng dla tego ludu. Szczegodlnie
wazng jest forma, jakg u Omahow przybierajg tabu totemiczne,
charakterystyczna dla rozwoju, ktéremu podlegajg zakazy tote-
miczne w wyzszych stadyach ekonomicznej organizacyi. Ogol-
nie mowiac, tabu obejmuje najdonioslejsze zrodta pokarmu, ale
ogranicza sie do pewnych, specyalnych czesci totemu, wzglednie
do specyalnych obozow.

Do rodziny Dakota nalezy takze plemie Ponka. Jest ono
podzielone na 16 klanéw totemicznych, ktorych ustr6j zaréwno
jak i wierzenia, regulujace go, sg bardzo zblizone do totemi-
zmu Omahéw — o ile wiadomo; znacznie bowiem mniej o nich
wiemy. Klany Ponkéw tez podzielone na 2 fratrye, ktére ukfa-
dajg sie w obozowisku kotem, w ktérem kazdy klan ma swoje
state miejsce. Bawdt, ktory odgrywa wielkg role w ekonomi-
cznem zyciu Ponkoéw, jest u nich réwniez jednym z najwazniej-
szych toteméw, gdyz tabu jego obejmuje az 8 klandw.

Podziat klanéw na dwie fratrye i staty uktad tychze w obo-
zowisku istnieje takze u plemion siuanskich Kansas i Jowa.
U pierwszego z nich istniejg pewne ceremonie magiczne, kto-
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rych celem jest wstrzymanie $niezycy lub burzy, a wiec cere-
monie typu Intichiuma; u drugiego znamy tradycye o pocho-
dzeniu klanu od zwierzecia totemicznego. U innego Siuanskiego
plemienia Mandanéw — o ktérych totemizmie mato wiemy,
pozatem, ze istnieje, t. zn., ze plemie podzielone jest na klany —
godnemi uwagi sg ceremonie magiczne typu Intichiuma, odno-
szgce sie do zwierzecia ekonomicznie najwazniejszego dla tego
plemienia, do bawotu i do najwazniejszego pokarmu roslinnego
do kukurudzy; ceremonie te nie sg jednak Scisle totemiczne,
poniewaz biorg w nich udziat wszyscy cztonkowie plemienia.
Kazdy dorosty mezczyzna musiat posiada¢ skoére z glowy ba
wolu z rogami i by¢ stale w pogotowiu, aby na dany znak ja
przywdzia¢ i w takiem przybraniu rozpocza¢ taniec na placu
publicznym. Niektorzy tancerze nosili catkowite skory bawole
z rogami, kopytami i ogonem. Rozkaz do rozpoczecia tanica
wodzowie wydawali wtedy, kiedy od diuzszego juz czasu nie
byto wida¢ bawotow i gtdéd zaczynal dokucza¢ mieszkancom.
Woweczas 10—15 mezczyzn, w przebraniu ze skéry bawolej, roz-
poczynato taniec, w ktorym nasladowali ruchy i dzwieki
tych zwierzat, czynigc to az do kompletnego wyczerpania. Gdy
ktéry z tancerzy czut sie juz zupetlnie wyczerpanym, staniat sie
w tafcu; woéwczas jeden z wojownikdw, stojagcych naokoto,
strzelat don z tuku tepa strzalg. Tak ugodzony tancerz padat
na ziemie, a towarzysze wyciggali go poza koto tanczacych;
natychmiast miejsce jego zastepowat kto inny, i tak taniec trwat
bez przerwy az do osiggniecia skutku, to jest az do chwili,
kiedy wojownicy rozstawieni na czatach dali zna¢, ze bawoty
juz nadciggaja. Przez caty czas taica bito w bebny, $piewano
i krzyczano; wszystko to, aby tern silniej przyciggna¢ zwierzyne.
Ta ceremonia nie byla wykonywana w okreslonym sezonie, ani
tez peryodycznie, ale zawsze wowczas, gdy okazata sie ku temu
potrzeba. Natomiast Mandanowie wykonujg peryodycznie, na
wiosneg, inng ceremonieg, ktorej celem jest podniesienia ptodno-
Sci bawotdéw. Tutaj trescig ceremonii jest przedstawienie aktu
rozrodczego przez ludzi przebranych w skory bawole. Ceremo-
nia ta jest pelng wielu groteskowych rytéw a nawet towarzyszg
jej fakty rzeczywistej rozwigztosci.

Na wiosne roéwniez Mandanowie wykonujg ceremonie ma-
giczng, ktdrej celem jest zabezpieczenie obfitego zbioru kuku-
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rudzy. Ceremonie te wykonujg gtdwnie stare kobiety, tafnczac
i jedzac rytualnie suszone mieso i kukurudze

Podobne ceremonie, odnoszace sie do uzyznienia kuku-
rudzy, wykonujg cztonkowie innego Siuanskiego plemienia Min-
netaree. Ceremonie te, jakkolwiek nie Scisle totemiczne, bo nie
sg one monopolem jednego klanu, sg ciekawe jako analogia
ceremonii Intichiuma. Istnienie ceremonii, tak bardzo zblizonych
u ludéw tak oddalonych'i w warunkach tak odmiennych jak
te ktdre panujg w Australii i w Pin. Ameryce, dowodzi, ze sg
one wyrazem pewnych gtebokich wilasciwosci natury ludzkiej,
ktérych zbadanie i gtebsza analiza rzucitaby niewatpliwie cie-
kawe Swiatto na obie strony tych ceremonii: ekonomiczng i ma-
giczno-religijng.

Z posréd innych narodow indyarskich na specyalng uwage
zastugujg Irokezi, z powodu wysokiego stopnia swej kultury
i doktadnych informacyi, ktore o nich posiadamy, gtdwnie dzieki
badaniom stawnego etnologa amerykanskiego Morgana. Ale
wilasnie by¢ moze z powodu jednostronnego zainteresowania
sie tego badacza wylgcznie organizacyg spoteczng nic nie wiemy
0 wierzeniowej stronie totemizmu Irokezéw. Nardd ten, skia-
dajacy sie z szesciu plemion rozpadat sie, niezaleznie od tego
podziatu, na odSm klanéw. Klany niedzwiedzia, wilka, bobra
i zotwia stanowity jedng fratrye; Klany jelenia, bekasa, jastrze-
bia i sokota, druga. Scista solidarnos¢ taczyta cztonkéw klanu
poprzez réznice plemienne. Kazdy klan miat specyalne imiona,
ktére nadawano jego cztonkom. Imiona te nie staty jednak
w zadnym zwigzku ze zwierzeciem totemicznem Kklanu. Przyna-
lezno$¢ do klanu, wiasnos$é, stanowisko spoteczne, tytulty —
wszystko to byto dziedziczne w linii zenskiej. Bardzo wyraznie
zarysowywat sie podziat na dwie grupy czyli fratrye. Byly one
przedewszystkiem egzogamiczne. Czlonkéw fratryi obowigzy-
wata solidarnos¢ w razie, gdyby ktokolwiek z pos$réd nich zo-
stat skrzywdzony. Na calej fratryi cigzyt obowigzek wykonania
vendetty, wzglednie pokojowego zalatwienia sprawy przez za-
doséuczynienie ze strony winnego. Jednos¢ fratryi wyraza sie
réwniez w ceremoniach pogrzebowych, przy naradzie plemien-
nej, przy wyborze sachemow (wodzow), nawet przy grze w pitke.
Kazda fratrya miata swoje wilasne rytuaty religijne i sprawo-
wata je na wiasng reke; ale o tych ,,Medecine Lodges” bardzo
mato co wiemy.
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Wogéle wiec znamy dobrze spoteczng strong totemizmu
irokezéw. Natomiast nic prawie nie wiadomo o0 jego wierzenio-
wej stronie. Prawie nic nie wiemy o religijnych funkcyach fratryi,
nic za$ zupetnie o religijnych funkcyach klanu Nie znamy za-
dnych mitéw, we wiasciwem tego stowa znaczeniu, o pocho-
dzeniu klanu od jego totemu; bo opowiadania odnos$ne nie
odgrywaja, o ile wiadomo, zadnej roli spotecznej. Imiona wia-
sne, ktére kazdy klan posiada, nie majg, jak zaznaczono, nic
wspolnego z totemem. Najwazniejszym jednak jest tutaj zupeiny
brak informacyi co do zakazOw totemicznych, o ktérych u Iro-
kezow, tak jak i u prawie wszystkich innych plemion indyan-
skich nic nie wiemy. Stosunek wiec miedzy cztowiekiem a to-
temem u lIrokezéw jest dla nas catkiem nieokreslony; i nie wia-
domo zupeinie, jak im sie ten stosunek przedstawiat, czy mieli
wogole jakiekolwiek wyobrazenia o nim, czy tez nazwy zwie-
rzece byly wylagcznie etykietami klandéw, zwierze za$ byto z kla-
nem zwigzane tylko przez nadanie tej nazwy, to znaczy fakty-
cznie catkiem nie zwigzane.

Totemizm podobny do totemizmu Irokezow posiadali Hu-
roni, plemie Irokezom pokrewne. Podzieleni byli na dwanascie
klanow, ktorych totemy sa wszystkie zwierzetami i ktore roz-
padajg sie na dwie egzogamiczne fratrye. Pie¢ z tych dwunastu
klanbw ma za totemy zoOlwie — co stoi w zwigzku z faktem,
ze zO0tw odgrywa bardzo wielkg role w mitologii Huronéw
i w catej ich organizacyi spotecznej. Kazdy klan posiada spe-
cyalne imiona. Wida¢ ztad, ze, o ile nasza informacya siega,
totemizm Huronow, jakkolwiek znacznie mniej znany, jest bar-
dzo podobny do totemizmu Irokezdw.

Nie opisuje juz totemizmu innych plemion zamieszkujg-
cych prerye, poniewaz to co zostatlo powiedziane o plemionach
Dakota, Irokezach i Huronach jest wystarczajgce dla zilustro-
wania totemizmu Indyan Preryi.

Odmienny typ natomiast przedstawia totemizm Indyan
Pin. Zachodniej czesci kontynentu. Plemiona te zamieszkujg
czesciowo wilgotne i ciepte wybrzeza Brytyjskiej Kolumbii, osto-
niete od Wschodu grzbietem Gor Skalistych i ogrzewane cie-
ptym pradem japonskim; czeSciowo mrozne przestrzenie Alaski
i suche, nieurodzajne wnetrze kontynentu, na Wschéd od Gor
Skalistych. Zyja one gtéwnie z mysliwstwa i rybotdstwa. Ple-
mie Tlinbit, mieszkajace na wybrzezu potudniowej Alaski, po-
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dzielone jest na dwie fratrye totemiczne, kruka i wilka, ktore
znowuz zozpadajg sie na 18 klanéw, majacych totemy wylkacznie
zwierzece. Fratrye sg egzogamiczne. Kazda z nich wywodzi sie
od mistycznego bohatera;, fratrya kruka od bohatera Jehl,
fratrya wilka od bohatera Kanook. Klany totemiczne nie sg lo-
kalne; zyja pomieszane ze soba. W klanach nie ma wyraznych
tradycyi o pochodzeniu od poszczego6lnych bohateréw, jakkol-
wiek istniejg dos¢ nieokreslone wierzenia o tern. Najbardziej
charakterystycznym dla totemizmu plemienia Tlinbit, jak i in-
nych plemion Pin. Zachodnich wogdle, jest niezmierny rozwoj
sztuki heraldycznej. Istnieje u nich caly system odznak czy her-
béw totemicznych, rzezbionych w drzewie, ktére odgrywajg
wazng role w zyciu spotecznem tych plemion. Kazdy klan Tlin-
bitbw ma swoj herb, ktéry zazwyczaj przedstawia cze$¢ jego
zwierzecia totemicznego. Takie herby sg wyrzniete lub wymalo-
wane na domach, todziach, wiostach, koidrach, przedmiotach
uzytku codziennego, tarczach etc.; i, przy uroczystych okoli-
cznosciach, jak pogrzebach, tancach, Swietach pamigtkowych
ludzie czesto wystepowali kompletnie przebrani za swoje tote-
miczne zwierzeta. Herby te i odznaki nie sg Scisle zlokalizowa-
ne w klanie; ta sama odznaka moze by¢ uzywana w kilku kla-
nach, a ludzie bardzo bogaci moga uzywaé tylu herbéw ile im
sie podoba. Niemniej jednak czlonkowie kazdej fratryi majg
prawo do pewnych motywow zwierzecych; a takze kazdy klan
ma swoj herb, ktéry specyalnie ceni. Herby te sg takze wyma-
lowane na twarzach mezczyzn. Ale najciekawszg i najlepigj
znang formga plastycznego przedstawiania totemow w Ameryce
Pin. Zachodniej sa stupy totemiczne. Sg to pnie drzewne nie-
raz niezmiernej wielkosci, na ktérych od goéry do dotu rze-
zbione sg figury zwierzat i ludzi, naprzemian, jako przedstawie-
nie totemicznych przodkéw cziowieka. Stupy takie moga byc
dwojakiego rodzaju. Albo stojg one w poblizu domu i wow-
czas sg poprostu inng forme heraldycznych znakéw; albo tez
mieszczg one w sobie prochy zmartego cziowieka i wdwczas
sg rodzajem grobowca i pomnika zarazem. Wogodle wszystkie
znaki totemiczne, wszystkie plastyczne przedstawienia totemow,
majg swojg legende, w ktorej wyjasnionem jest ich powstanie
i znaczenie.

Plemie Haida, zamieszkujgce wyspy Krolowej Karoliny
(Queen Charlotte Islands), posiada bardzo podobne formy tote-
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mizmu. Plemie to rozpada sie na dwie fratrye, Kruka i Oria,
podzielone znowuz na pewng ilo$¢ klandw totemicznych, z kto-
rych kazdy nazwany jest wedle jakiego$ zwierzecia. | u nich
wybitng role odgrywajg znaki heraldyczne, ktorych kazda grupa
totemiczna ma po kilka; istniejg tez legendy o powstaniu her-
bow totemicznych. Plemie Kwakiutl, zamieszkujace cze$¢ wyspy
Vancouver i przylegajace wybrzeze British Columbia, podzielone
jest na sze$¢ klandw, bobra, osta, wilka, kruka i delfina. Sa
one egzogamiczne i kazdy klan ma jeden lub wiecej znakdw
heraldycznych i legendy wyjasniajace jego znaczenie. W nie-
ktorych z tych legend przodek klanu spotkat zwierze totemi-
czne i zaprzyjaznit sie z niem; w innych samo zwierze jest
przodkiem klanu. Nie wiadomo, jak dalece te legendy sg zwia-
zane z funkcyami spotecznemi klanu. Tabu totemiczne nie zo-
stato skonstatowane u wymienionych plemion; natomiast wia-
domo, ze istniato u plemienia Tshimshian. U tegoz plemienia
istniejg tance ceremonialne, ktére sa dramatycznemi przedsta-
wieniami mitow.

Wogdle wiadomosci, ktére Frazer podaje o tych plemio-
nach sg bardzo skgpe i niewystarczajgce do tego, azeby mozna
byto wnikng¢ badZ w wierzeniowa, badZz w spoteczng strone
totemizmu. Nie wiele wiemy o spotecznej stronie ich mitologii:
z drugiej za$ strony klany totemiczne przedstawiajg sie niejasno,
poniewaz mato wiemy o ich funkcyach spotecznych.

Jeszcze mniej gleboko mozemy wnikngé w istote totemi-
zmu na podstawie wiadomosci, ktére posiadamy o wierzeniach
i organizacyi Indyan Pueblo 1). Zamieszkuja oni ptaskowzgorze
Standéw Arizona i N. Mexico, pOprzerzynane olbrzymiemi prze-
pasciami, canonami, jak je tam nazywajg. Na wystajacych zre-
bach skal, na samotnie stojacych szczytach budujg oni wioski
obronne, azeby uchroni¢ Sie od napasci swych wojowniczych
sasiadow Apachéw i Navajow. Zyja z rolnictwa, gtéwnie z ho-
dowli kukurudzy.

Wioski plemienia Hopi potozone sg na samoistnie stojg-
cych blokach piaskowca, wzniesionych jakie 500—800 stép nad
najblizszemi  zrédtami, z ktérych wode kobiety muszg przyno-
si¢ w dzbankach na gtowie, wchodzac po waskich i spadzistych
schodkach. Domy wznoszg sie tarasami jedne nad drugiemi.

> Tom lIl. str 195-241.
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Indyanie ci majg pewng forme totemizmu. Klany ich sg nie-
zmiernie male, licza zazwyczaj po pare 0s6b tylko; ugrupo-
wane sg one w wieksze jednostki spoteczne, fratrye. Dawniej
fratrye te byly egzogamiczne; dzi$ nawet czionkowie tego sa-
mego klanu zenig sie miedzy sobg. Zar6wno majatek jak przy-
naleznos$¢ do klanu dziedziczne sg w linii zenskiej. Mieszkancy
wioski Wualpi, nalezacej do plemienia Hopi, podzieleni sg na
dwanascie fratryi, ktére zndéw rozpadajg sie na mniejsze klany.
Kazdy z takich klanoéw jest niezmiernie nieliczny; jest ich bo-
wiem przeszto sto, poniewaz za$ wioska liczy okoto trzystu
mieszkaricow, a wiec na kazdy klan przypada okoto trzy osoby.
Wiegkszos$¢ totemoOw stanowig zwierzeta i rosliny; pozatem jest
pare zjawisk przyrody, jak grzmot, $nieg i deszcz i pare przed-
miotow uzytku domowego. Kazdy klan ma swojg tradycye i pe-
wne ceremonie, majace do$¢ duze znaczenie w Zzyciu spofe-
cznem. Ale nic okre$lonego o tern wszystkiem nie wiemy, tak,
ze fakty te mato pogtebiajg nasze wiadomosci o totemizmie.
Na zakonczenie przegladu zjawisk totemicznych trzeba pare
stdw wspomnie¢ o specyalnej formie, ktdrg wierzenia o zwigzku
cztowieka ze zwierzeciem przyjmuja u niektorych plemion Ame-
ryki Potnocnej ’). Istnieje u nich wiara w Duchy Opiekuncze
(Guardian Spirits, jak je nazywa Frazer) — co$, coby mozna
w przyblizeniu okresli¢ jako totemy indywidualne; stojg oni
bowiem w zwigzku nie z grupg spoteczng, klanem, ale z po-
szczegblnym cztowiekiem. Instytucya ta posiada bardzo wiele
cech wspolnych z wiasciwym totemizmem, mianowicie o ile
chodzi o strone wierzeniowag. | tu i tam z totemem wigze sie tabu.
Przyczem trzeba jeszcze pamietaé, ze we wihasciwym totemizmie
wiasnie w Ameryce P6tnocnej nic nie wiemy o tabu, z wyja-
tkiem plemienia Omaha. Gdy zwierze bedace duchem opiekun-
czym jest waznem ZzZrédtem pokarmu, wowczas tabu rozcigga
sie tylko na pewne czesci jego; jest to rys, spotkany juz przy
totemizmie. W przypadku duchéw opiekunczych istnieje wiara,
ze duch przekazuje swoje wiasnosci swemu pupilowi, tak samo
jak totem nadawat je klanowi w wielu wypadkach. Zasadnicza
roznica lezy oczywiscie w spotecznej stronie: duch opiekuriczy

i) O totemizmie w Ameryce Poludniowej jest bardzo mato co do
powiedzenia. Frazer zatatwia sie z tymi faktami w trzech krotkich roz-
dziatach; tom IIl. str. 557—583.
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jest patronem danego indywiduum, totem jest patronem grupy
spotecznej. Ztad wynika, ze totemizm posiada wazny i rozga-
feziony wpltyw na zycie spoteczne; reguluje on stosunki wza
jemne czionkéw wewnatrz grupy i zewnetrzne stosunki grup
jako catosci. Wiara za$ w duchy opiekuricze nie odgrywa pra-
wie zadnej roli w organizacyi spofecznej. Ta roznica jest oczy-
wiscie zasadnicza, tak, ze lepiej wraz z Frazerem ograniczy¢
pojecie i termin totemizm do zjawisk o spotecznym wplywie,
a nazwaé wierzenia indywidualne inaczej i tern podkresli¢ ich
odmienny charakter. Wazna rdznica miedzy temi dwoma insty-
tucyami polega tez na tern, ze totem dziedziczy sig, duch opie-
kuriczy za$ jest zawsze osobiscie pozyskany przez cztowieka,
ktéry mu podlega. U plemienia Algonkinbw n. p. chiopiec
w wieku lat 14—15 czerni twarz i udaje sie do samotnego i od-
dalonego miejsca, gdzie przez pare dni pozostaje sam, zupeknie
nic nie jedzac i oddajac sie kontemplacyom. Wyczekiwanie, oparte
na przesadnej wierze, zmeczenie i gtod robig swoje: we $nie
doznaje wizyi przerdznych, w ktérych najczesciej i na pier-
wszym planie pokazuje mu sie pewne zwierze albo przedmiot.
Otbéz rzecz ta, bedaca gtdwng trescig jego snow, staje sie na
reszte zycia duchem opiekunczym cztowieka. Stoi ona w $cistym
zwigzku z jego charakterem, usposobieniem, wzglednie przy-
sztem powotaniem. Cziowiek, predestynowany na wojownika,
bedzie $nit prawdopodobnie orta lub niedzwiedzia; mysliwy
— wilka; szaman — weza i t. d- Przez cale zycie Indyanin nosi
przy sobie, jako rodzaj amuletu, rzecz, ktorg $nit, albo tez
cze$¢ jej: kawat kosci, pidro, skore weza, kiak siersci i t. p.
Indyanin oddaje temu patronowi rodzaj kultu, sktada mu ofiary
z tytoniu, dziekuje mu w pomyslnosci, zwraca sie don w nie-
szczesciu. Wizye wiec tej decydujacej epoki, kiedy miody chio-
piec wsrod postu i samotnosci szuka swego ducha opiekuniczego,
odgrywajg wazng role w dalszych losach cztowieka. Pewien wodz
Dakota, jakkolwiek pochodzit z rodziny wojownikdw, nigdy nie
byt na wojnie, poniewaz we $nie inicyacyjnym $nit o antylopie,
ktéra byla duchem pokojowym jego plemienia. Pomimo to byt
on wysoce szanowanym w plemieniu i nikt nie podejrzywat go
0 tchorzostwo.

Na pierwszy rzut oka wida¢, ze instytucya, o ktérej mowa,
nie bedac totemizmem, ma z nim duzo wspolnego i rzuca nan
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wazne i ciekawe Swiatto. Bedziemy mieli sposobno$¢ krotko
jeszcze wspomnie¢ o tym przedmiocie przy omawianiu teoryi
totemizmu, do ktorej sie obecnie zwracamy, konczac przeglad
faktow totemicznych.

Londyn, 1912. (Dokonczenie nastapi).
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