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Konstanty Gebert

... BY SIE PLUG NIE ZLAMAL.”
UWAGI O DEMONOLOGII ZYDOWSKIEJ

Judaizm jest monoteizmem konsekwentnym, w ktorym wszyst-
ko, w tym takze i zto, pochodzi od samego Boga (,,Czyz zdarza si¢
w miescie nieszczescie, by YHWH tego nie sprawil?” — Amos 3:6)*.
Nie oznacza to jednak, by Pan byl uwazany za bezposredmego
sprawce wszystkicgo, co sig dzieje w Swiecie: liczne jego twory takze
wszak s3 obdarzone zdolnosciag do dzialania i realizowania celow.
Naleza do nich rowniez rozmaite rodzaje demondw, ktérych Pan
uzywa dla swoich celow (,,Saula natomiast opuscit duch YHWH,
a opetat zly duch zestany przez YHWH™ — I Sam. 16:14). I choé
ostateczna zaleznos¢ od woli Boskicj wszystkich zlych duchéw
z Szatanem na czele (por. Ksigga Hioba)jest oczywista, 10 oczywista
jest tak7e ich znaczna autonomia i zajadlo$¢ w czynieniu zla.

Wiedza o demonach, ich obyczajach oraz sposobach radzenia
sobie z nimi towarzyszyé tedy bedzic Zydom przez cala ich historie,
wzbogacana nicustannie przez zapozycrenia z demonologii ludoéw
osciennych. Mimo podejmowanych, zwlaszeza przez kabalistow,
psitowan, nigdy wiedza ta nie zostala uformowana w spojny sysiem
— stad trudnosci z jej odtworzeniem. Zarazem jednak niezmiennosc
podstawowych Zrodet (Biblia i Tatmud. po7niej takze ksiegi kabalis-
tyczne), z ktérych wywodzono wiedze potoczng i praktyczna na
temat demondw, umozliwia dokonanie prezentacji podstaw zydows-
kiej demonologii w oparciu giéwnic o teksty pisane. Zalozenie lukie
przyjgto w tej pracy.

Demonologia biblijna

Rozproszone po poszczegolnych ksiggach Starego Tesltamentu
1 niezbyt liczne wzmianki na temat demondw nie skladaja si¢ na
pelny obraz zjawiska, zawieraja wszelako pewne podstawowe
informacje, ktore powtarzac sie beda w pozZniejszych zrodtach. Tak
wige demony Zyja na pustyni i w ruinach (Lev. 16:10; Tza. 13:21),
sprowadzaja na ludzi chorobg (Ps. 91:5—6), drgcza (I Sam. 16:15)
izwodza ich (1 Reg. 22:22). Nie uwaza sig jednak by mialy cokolwick
wspélnego z duchami zmarlych, ani tez by swiat demonéw podlegal
Jjakim$ wilasnym prawom czy posiadal swoja strukturg. Brak tez
- -co zrozumiale w swictle bardzo surowego 1 powtarzanego zakazu
oddawania si¢ cvarom (Ex. 22:17; Deut. 18:10- 12)  wzmianck
o sposobach zabezpieczania sie przed demonami. Gershom Scho-
lem? uwaza jednak, ze niektore zabiegi rytualne opisane w Pismie
(dzwonki na szatach arcykaptana, decie w rogi, palenie kadzidla itp.)
mogly miec taki charakter.

Wymieniane w Biblii demony podzieli¢ mozna z grubsza nu dwie
grupy. Do pierwszej naleza obee bogi (szedim — por. Deut. 32:17)
oraz satyry (se'irim — por. Lev. 17:7) to ostatnie okreslenic
uwazane jest takze za pogardliwa nazwe tych pierwszych. Do drugiej
naleza demony bedace domysina przyczyna okreslonych zjawisk.
Do tcj kategorii naleza juz wspomniane zic duchy, ktére dreceyly
Saula i wprowadzily w blad Achaba. a takze zapewne wyliczone
przez. Psalmistg plagi (zaraza — dewer — krocrzy wraz 7 Reszefem,
bliskowschadnim bogiem dzumy obok YHWH w Hab. 3:5}
Rowniez smieré, jak sie wydaje, bywala personifikowana (np. Iza.
28:18).

Dwa demony biblijne znamy 7 imienia. Jednym jest Azazel (Lew.
16:8, nast.), dla ktdrego przeznaczony byl koziot ofiarny. Jak podaje
Scholem?, wigkszosé komentatorow uwazala, iz imig to odnosi sig
do micjsca, nie zas do osoby, stad tez Azazel nie wyslepuje w
péznigjszych demonologiach. Drugim demonem zhanym z imic-

nia jest natomiast Lilit (Tza. 34:14), o ktorej prorok méwi jedynie, Ze
jej obecnos¢ w rninach jest czyms$ gorszym jeszeze od preebywania
w nich ,,zdziczatych psow, hien i koztow™ (pod ta ostatnig nazwa
Izajasz — by¢ moie — rozumic se'irim). Imig tej demonicy
wczesniejsi badacze wywodzili do hebr. lay 'l (noc); obecnie uwaza
si¢ raczej, iz pochodzi ono z sumeryjskiego fif (powietrze) (Scho-
lem*), lub Ju'fu (rozwiazlosé — Cohen za Thompson®). Wszystkie te
ctymologie odsytaja do istotnych cech, jakich Lilit nabierze w de-
monologiach poznigjszych, w jakich odgrywac bedzie jedng z glow-
nych rol.

Demonologia talmudyczna®

W odréznieniu do Bibli, Talmud zawiera wiclkic boguctwo
wiedzy demaonologicznej, tak teoretycznej. jak i prakiycznej. I chod
wiedza ta nadal nie jest ujgta w zaden spdjny system, to sama
obfitesé wzmianek na temat zlych duchdw i sposobow postgpowa-
nia z nimi, jak réwnicZ ranga autoréw poruszajacych tg kwestig
dowaodzi znaczenia, jakie do niej przywiazywano. Jest to jednak
prawda prawie wylacznie w stosunku do Talmudu Babilodskiego;
Talmud Jerozolimski bowiem zawiera bardzo niewiele materiatu
demonologicznego. Roznica ta, swiadczaca — jak sig uwaza — o
wplywie jaki na autorow Talmudu Babilonskiego wywarly wierzenia
mieszkancow Babhilonii, powodowala wrecz nawet rozbieznosci
w tlumaczeniu tekstow bibijnych. | tak, Telmud Babilonski podaje
{Git. 68 a), Zc nicjasne terminy szidda 1 sziddor wystgpuyce
u Eklezjastesa (2:8), w Palestynie thumaczono jako ,,wozy”’, w Babi-
lonii za§ jako ,,demony i demonice™. ,,Gdyby oku ludzkiemn dana
byla zdolnosc dostrzegania ich — czytamy w TB (Ber. 6 a) — nikt nie
moglby przezy¢, z powodu zitych duchdw. Licznicjsze s od nas,
mawial pewien rabin, i otaczajg nas jak bruzdy wokd! pola. Kazdy
z nas, mawial inny, ma ich tysigc po lewicy i krocie po prawicy.”
Opinie te skontrastowac mozna 2 pogladem palestyfiskicgo rabbi
Johannana, ktéry twierdzit (Num. R.12:30), zc mazzikim (zke
duchy), k16re whadaty $wiatem, znikngly po wrniesteniu przybytku
na pustyni.

Z powyiszym istotnym zastrzeZeniem mozna jednak powiedziec,
ze wiara w demony byta w Talmudzic powszechona — tak bardzo, ze
odnajdujemy ja nawet w ustawodawstwie, T tak, ktos kto #e strachu
przed demonami zapala lampe w szabat (Szab. 2, 5} lub przymuszo-
ny przez nie narusza w ten dziei zakaz podrozowania (Eruw. 4, 1),
nic bedzie uwazany za winnego. Istnieje rowniez zakaz wzywania
demonow w szabat (Sanh. 101). I choé sformutowania ,,MNikt nie
grzeszy, chyba ze wstypi wen zly duch™ (Sot. 3 a) czy: ,,Trzy
przyczyny doprowadzajg do wystapienia przez czlowieka przeciwko
woll jego Stworcy oraz wlasnemu sumicniu: poganie, zly duch
i skrajna ngdza” {(Eruw. 41 b) rozumiec nalezy zapewne bardziej
literacko niz doslownie, 1o i one wskarujg na powszechnos¢
przekenania o istnieniu demondw i ich sprawkach.

Roéine panuja w Talmudzie poglady na temat pochodzenia
demondw. Wedlug jednego z nich, ktory podejmic poznie) ksigga
Zohar, zle duchy (mazzikim) stworzone zoslaty w wigilie szabatu
(Awot 3, 9). Bog stworzyl ich dusze, lecz cial juz nie zdaZyl, bo nastal
szabat {(Gen. R. 7, 5). Powstaly wiec jako twory odcielesnione, co
poznigj okaze si¢ brzemiennc w konsekwencjc. Inna interpretacia,
niesprreczna 7 poprzednia, i lakze pozuicj podjgta przez kabalistow,
wywodzi demony » potomstwa jakie Adam oraz Ewa mieli z ducha-
mi, odpowiednio zenskimi i meskimi, w okresie stu trzydziestu lat

i3

PRI



ich rozlaki po wygnanu z Edenu (Gen. R. 20, 11). Poglad ten opiera
si¢ na interpretacji ustgpu z Genesis {5:3): ,,Gdy Adam mial sto
tezydziesci lat, splodzil syna, podobnego do niego jak jego obraz”.
»Nalezy z lego wywnioskowad — czytamy w Talmudzie (Eruw. 18 b)
— ze do owego momentu nie plodz on synéw, ktdrzy byliby don
podobni™, a wige ,.plodzil duchy, demony i diably nocne” (itid.).

Inny jeszcze poglad glosi, ze¢ Bog uczynil duchami dusze tych
sposrod budowniczych wiezy Babel, ktorzy przed jej zburzeniem
moéwili: ,,Wstapmy na nig, by loczy¢ wojng {z Bogiem)” (Sanh. 109
a). Interpretacja ta stanowi podstawe poZniejszych wierzen, lacza-
cych $wiat demondw i dwiat zmartych. Wreszcic, osobliwa koncepcja
tarnsformacyjna glosi, ze ,,samiec hieny po siedmiu latach staje sig
nietoperzem, nietoperz po siedmiu fatach wampirem, wampir po
siedmiu latach ostem, oset po siedmiu latach kolcem (lub byé moze,
wezem), kolec (lub wa?) po siedmiu latach staje si¢ demonem™ (B. k.
16 a). Interpretacja ta, acz zdaje si¢ by¢ jakby prekursorem
kabalistycznej koncepcji gilgw! (transmigracji dusz) nie wywarla
jednak, jak st¢ wydaje, wickszego wplywu.

Swoistnym Zradlem demondw byla takze, obecna juz wezesniej
w Biblii, sklonnos¢ do personifikacji groznych zjawisk naturalnych.
I tak, demon Ketew Meriri, ,,pokryty oczami, tuskami i kudiami,
z jednym okiem na sercu, $mieré przynoszacy temu, kto go ujrzy”
(Lament. R. 1:3), 10 po prostu ,zlofliwa zaraza” z Deut. 32:24.
Demen ten, jak podaja zrodia midraszowe, byl zwlaszeza aktywny
migdzy 10 rano a 3 po poludnin, w okresie trzech tygodni miedzy 17
dniem miesigca Tammuz a 9 dniem miesiaca Aw. Trzynastowieczne
zrédio podaje, 7e w Rzymie w tych godzinach i tygodniach nie
karano uczniow, bowiem ich wybryki przypisywano Ketew Meriri.
W godzinach poludniowych funkejg jege przejmowal Ketew Jaszud
Zohoraim, skrzydlaty twor z kozimi rogami (Pes. 122 b), wywodzacy
si¢ z kolel z ,,moru, co niszczy w poludnie” (Ps. 91:6).

Traktat Chagiga (16 a) dostarcza nam dokladniejszej nieco
charakterystyki demondéw. ,Pod trzema wzgledami — czytamy

przypominaja anioly shuzace (Bogu), a pod trzema innymi
— istoty tudzkie. Jak te pierwsze, majy skrzydta, lataja z jednego
kofica $wiata na drugi i znaja przyszlosé. Jak ludzie jedza i pija, sa
plodne i umierajz.” Niektorzy powiadaja (A. R. N. 37), 7ze ,,maja one
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7zdolnos¢ zmicniania postaci 1 same widza, bedac niewidzialnymi™.

Owa niewidzialnosc demonow ogromnie, rzecz prosta, zwicksza
ich szkodliwosé; czowiek nie jest jednak catkowiciec wobec niej
bezbronny. , Ten, kto chce ujrze¢ Slady ich krokow winien wziac
przesiany popiol i rozsypaé go wokol swego 167ka. Rano ujrzy coé
przypominajacego odciski kogucich nég” (Ber. 6 a). W tym samym
miejscu czylamy, 7e ujrze¢ demony mozZna za pomoca rurki zelaznej
zawierajacej popidl pierworodnego czarnej kotki. W tradycji zydow-
skiej zelazo w ogole jest dobrym srodkiem zabezpieczajacym przed |
demonami, zas zwyczaj posypywania podlogi wokotl 10zka prosz-
kiem, by ujrzec slady demonich stop, zachowat si¢ do niedawna.

Ulubionymi migjscami demonow pozostajag w Talmudzie nadal
ruiny i pustynia, ale rowniez miejsca nieczyste (latryny) oraz woda.
Talmud wymienia wiréd sposobow zabezpieczenia si¢ przed demo-
nami w latrynie chodzenie tam z jagniatkiem, odstraszanic demo-
now grzechotaniem, a nawet zrobienie specjalnego okienka, przez
ktlore mozna wsunacé reke, by potozyc dlon na glowie znajdujacego
sie w latrynie (Ber. 62 a). Odrebne srodki zapobiegaweze nalezato
przedsigbraé¢ w zwiazku z mozliwa obecnoscig demondw w wodzie.
I tak, zabronione bylo wylewanie wody, ktora znajdowala si¢ przez
noc w odkrytym pojemniku na droge czy wokot demu, jak rowniez
uzywanie jej do picia, mycia czy wyrabiania zaprawy {A. Z. 30 b).
Niebezpieczna zwhaszeza byla noc Srodowa i sobotnia, wtedy
bowiem demonica Agrat, zona krola demonow Aszmedaja (Asmo-
deusza) grasuje z 18 krociami aniotdw niszczycielskich. Ograniczenie
jej mocy do tylko tych dwoch nocy jest dzielem rabbi Haniny b.
Dosy, za$ rabbi Ahbaje dodatkowo wygnal ja z terenow zamieszka-
tych; mimo to czai sie ona nadal w zaulkach (Pes. 112 a). Jednym ze
sposobdw zabezpieczenia si¢ przed nia bylo obudzenic kogos
ioznajmienie mu, e pragnie si¢ wypi¢ wody: tym samym czynnosc la
stawala si¢ jakby zbiorowa, co ploszy demony. Moina je bylo ez
odstraszyé halasnjac pokrywa lub wrzucajac coé do wody. Picie noca
wody ze stawu lub rzeki jest zreszta zawsze niebezpieczne, bo czyha
tam demon slepoty Szabriri. Przeciw niemu skuteczna jest abrakada-
bra: Szabriri, Briri, Riri, Iri. Ri, sprawiajaca, 12 ginie on tak jak jego
imig (ind.).

Demony czaja sie w cieniu, unikajac stonca: dlatego niebezpiecz-

1. 1. Chasydzi na ulicach miasteczka
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11. 2. W kurorcie, Krynica, lata trzydzieste

ne sa wszelkie miejsca zacienione. w tym niekidre rodzaje drzew,
ktorym przypisane sg okreslone gatunki i hiczby demenow. Niezbgd-
na jest dokladna znajomodc specyfiki poszeregdlnch drzew: pewien
uczony w piSmie, nie wiedzac, ze¢ w jarzebinie przebywa zawsze
szedédziesiat demondw, wypisat sciganemu przez nie czlowickowi
amulet chronigey przed jednym tylko demonem, i doptero interwen-
¢ja inncgo uczonego uratowala sytuacje (Pes. 111 b).

Nie tylko pewne miejsca sa niebezpieczne; istniejg takze katego-
rie asOb szezegdlnie narazone na napasci ze sirony zlvch duchdw.
Naleza tu inwalidzi, narzeczone 1 druzbowie wcesclni a takie,
zdanicm niektorych, potoznice, zalobnicy 1 uczeni samoinie studiu-
Jacy noca (Ber. 54 b). Tych ostatnich demony kusza, by popelniali
czyny nieskromne. Jest wiec oczywiste. ze potrzebne sg tu odpowied-
nie srodki zaradcze.

Talmud, w §lad za Bibliy, bardzo surowo traktuje oddawanie sig
czarom i zabobonom. W traktacie Szabat (6) znajdujemy dlugie
wyliczenie czynnosci ,,zabobonnych™; zalicza sig tez do nich ..licze-
nie kamykow 1 wrzucanie ich do wody™, choc to ostatnic wskazane
jest, jak widzielismy, jako srodek odstraszajacy demony wody.
Sprrecznose jest tu jednak jedynic pozornd, juk zobaczymy dalej.
»Nie wolno tez — czylamy - calowad trumny umartego, by go
zobaczy¢, lub poniechad tej czynnosici, by go nie zobaczyd: nic wolno
siadac na galezi, gdy sie chee marzyc, ani zanicchaé tego, gdy sig chee
nic marzy¢.” Slowem — decyduje nie czyn, lecz inlencja, co
najdobitniej wyrazone jest w rakonczeniu cytowanego passusu:
wZabobonem jest rowniez, gdy kto powie: Nie siadaj mi na ptugu, bo
mi robota zle pojdzie, ale nie jest zabobonem, gdy ktos zakaze siadac
na plugu, by si¢ ptug nic ztamal™.

Ale skoro wierzono. ze demony isinigjg rzeczywiscie, a obrona
Przed nimi jest koniecznoécia, to podpada ona tym samym nie pod
kategorig ,,zabobonow™, ale tego co jest czynione ,.by sie plug nie
Zlamal”. Stad w Talmudzic mnogo$é przepisow prakiyczaych,
Majacych chroni¢ czlowieka przed dzialalnoscia demonow. Oprocz
wspomnianych uprzednio amuleidw i abrakadabry, autorzy Talmu-
du praponuja liczne zabiegi szczegdtowe: znajdujemy takze jednak
zaklecie o tresei ogolnej: ,,By wygnac demona, mow: *Zdychaj, badz
Przeklety, zlamany i wygnany, synu blota, synu niecryslego, synu
Eliny, podobny do Szamagaz, Merigaz i Istemaa’ (fub: ...synu gliny,
W imi¢ Morigo, Morifat i jego pieczeci; tekst niepewny)” (Szab.
67 a). W zakleciu tym warto zwrocié uwage na sformulowanie ,,syn
gliny™: dwiadczy ono o postrzeganym podobienstwie miedzy demo-
hami a ludZmi, jako ze pracjciec Adam takze byl powstal z gliny.

Jak dowiadujemy sie z Talmudu. demony szczegdlnie zwabia
$¥tuacja, w ktdrej jakas czynnosc wykonuje sig parzysig ilos¢ razy.
W tzkich wypadkach nalezy wprowadzi¢ je w blad, supervjac, ze

ilos¢ tych razy jest w rzeczywistosci o jeden wigksza. Jezeli ktos, na
preykiad., wypil parzysty ilos¢ szklanek. to winien po wyjsciu
chwycié lewy kciuk prawa reka i prawy lewa {ten gest magiczny
pojawia si¢ tez w innych passusach) i odwiadezyc: . Ty i ja jestesmy
trzej”. Jesli w odpowiedzi ustyszy sig (z ust czyhajacego demona):
- Ty 1]ja jestedmy cztere]”. nalezy kontynuowad, podwyzszajac liczbe
o jeden, az do skutku. ,,Pewien cztowiek — czytamy na zakonczenie
omawianego passusu (Pes. 110 a) — doszed] tak az do liczby 101:
wowezas demon pekl”

Nic jednak - jesli chodzi o skutecznos¢ w chronicniu przed
demonami — ni¢ jest w stanie zastapic modlitwy. Godne polecenia
zwlaszcza sa tu dwa teksty: najwazniejsza modlitwa zydowska S='ma
Israel (. Dlaczego nakazano zmawiac S:'ma wieczorem w domu?
Aby odgonic zte duchy” — p. Ber. 2 d). Drugim tekstem, ktorego
zalely w zwalczaniu demondw dobrze byly znane, jest Psalm 91,
zwlaszeza ustgp 1--9, zwany ,,piesnia (chronigca przed wplywem)
Ziych duchow™ (p. Ber. 2 d). Psalm ten zawiera, jak pamietamy,
wyliczenie licznych plag, pozniej spersonifikowanych, przed ktorymi
wszelako chroni Boza reka. Uwazano, ze ,.ulozyl go Mojzesz
wstepujac na gorg Synaj. bowiem bat sig ztych duchdw™ (Num. R,
12, 3). Przed demonami zabezpiecza takze postuszenstwo przykaza-
niom: za kazda spelniong micwe Bog zsyla aniola strzegacego przed
ztymi duchami (Tanhuma Miszpatim par. 19).

Ostateczng jednak ostoja jest oczywiscic Bog, tworca 1 pan
wszystkiego, w tym i demonow. W komentarzu do Deut. 28:10
(..Wiedy zobacza wszystkie narody zicmi, ze imie YHWH zostalo
wezwane nad wami, i beda sig ciebie lekaly™} czytamy: | stowo
'wszystkie® zawiera w sobie nawet duchy, nawet demony™ p. Ber.
9 a). Demony bowiem to po prostu jeszcze jeden narod ziemi,
pedlegty Bazym rozkazom i w koticu postuszny Jego woli.

Krél Salomon i Aszmedaj’

Autorzy Talmudu wielokrotaie wspominajg krdla Salomona jako
wielkiega znaweg t pogromeg demondw (np. Ex.R. 30, 16); utracit on
jednak poiniej swg moc, gdy zgrzeszyt (Pesikta 45 b). Opowiesé
o tym, jak ujarzmil on ksigcia demonow Aszmedaja i zmusit go, by
stuzyt, streszczona jest ponizej za Maase- Buch, zbiorem éredniowie-
cznych legend i przypowiesci, wydanym po raz pierwszy w Bazylei
w 1602 r. Zawarte w nicj opowiesci czerpiy swobodnie, jak w tym
wypadku, z materiatu talmudycrnego. lub tez zapoyczaja tresei
z legend i folkloru, gldwnie nimiecko-francuskiego. Maase- Buch
cieszyla si¢ ogromng popularnoscia w calym éwiecie aszkenzyjskim,
w tym rowniez 1 w Polsce.

Do budowy swiatyni krol Salomon potrzebowat robaczka Szamir
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tnacego skaty. Jedynie krdl demondéw Aszmedaj wiedzial, gdzie
robak ten si¢ znajduje. Doradca Salomona, Benajasz, podstepem
zastapil winem wodg¢ w zapieczgtowanej sadzawce demona. Aszme-
daj wrocit spragniony ze swej codziennej nauki Tory w niebianskiej
jesziwie, napit si¢ wina i zasnal. Wowczas Benajasz zarzucit mu na
“szyje¢ tancuch z Imieniem Boga; Aszmedaj nie moglt go zerwad
i Benajasz poprowadzit go do kroéla. Demon, czochrajac si¢, powalat
drzewa: pewna wdowa ublagala go, by nie ocierat si¢ o jej chahipe.
Aszmedaj ushuchal, i wykrecit sobie stopg. Po drodze spotkali
btadzacego Slepca: Aszmedaj pomogt mu odnalez¢ droge, i wyjasnit,
Ze czyni to, by zastuzy¢ sobie na nagrode w niebie, gdyz czlowiek ten
byl wielkim $wigtym. Nastgpnie przewidzial rychla $mieré spotkane-
go miodozenca, co go zasmucilo, oraz cztowieka zamawiajacego
buty na siedem lat, co go rozSmieszylo. Spotkanemu pijakowi
pomogt odnalez¢ droge, by ten grzesznik mogt dosta¢ swa doczesna
nagrod¢. Wydrwil wreszcie poszukiwacza skarbow, ktory czarami
usilowat je odnalez¢, a sam stal na skarbie, z ktorego kroél Salomon
zbuduje $wiatynig.

Gdy dotarli wreszcze do palacu, Salomon nie mogt ich przyjac,
gdyz byt pijany. Wreszcie stangli przed jego obliczem i Aszmedaj
wytknal mu jego proznos¢ $miertelnika, lecz ten nakazal mu
dostarczy¢ Szamira. Demon odpart, Ze Szamira ma Straznik Ocea-
nu, ale wyda go jedynie stonce, ktora jednak musi obieca¢ zwrot.
Benajasz, grozac $miercia pisklat, zmusil stonke do przyniesienia
Szamira; spelniwszy to ptak zabit sig, wiedzac, ze nie bedzie mogt
zwroci€ robaka. Gdy §wiatynia zostala juz zbudowana, krol spytat
Aszmedaja, co tez demony potrafia czyni¢ lepiej niz ludzie. Ten
zazadal zdjgcia mu fancucha oraz wregczenia krolewskiego sygnetu,
by méc odpowiedzie¢. Gdy tak si¢ stalo, Aszmedaj potknat kréla
i1 wyplut go daleko; sam zas zasiadl na tronie. Salomon za$§ jako
Zzebrak wedrowal po $wiecie, az dotart znéw do Jerozolimy, powta-
rzajac: ,,Ja, Kaznodzieja, krolem bylem w Jerozolimie” (Koch.
1:12). Zwroécito to uwage czlonkoéw Sanherdrynu, ktorzy spytali
krolowa, kiedy ostatnio widziata krola. Odrzekla, iz legt z nia
poprzedniej nocy, stopy mial zastoniete, chciat z nig zy¢ gdy miala
przypadlosc, a nawet zyé z wlasna matka. Medrey zrozumieli, co sie
stato, zwrocili Salomonowi tancuch i sygnet, zas Aszmedaj pierzcht
na kraj $wiata. Odtad jednak Salomon nieustannie bal si¢ Aszmeda-
jainoca ,,otaczato go sze$édziesigciu meznych, sposrdd najmezniej-
szych Izraela” (Cant. 3:7).

Opowieé¢ ta bardzo dobrze ilustruje charakterystyczne cechy
pewnej klasy demondw, zwanej przez kabalistow ,,demonami zy-
dowskimi”, to jest takimi, ktore z wlasnej woli postuszne sa Bozemu
prawu i czcza nakazy jego Tory, a ktorych krolem jest wlasnie
Aszmedaj. Demoniczno$¢ jego przejawia si¢ w posiadaniu mocy
niedostgpnych $miertelnikom (jasnowidzenie, sita fizyczna) oraz
w ulegnigciu instynktom seksualnym w ich szczegodlnie nieakcepto-
wanej postaci. [ cho¢ ostatni ten element jest przyczyna jego upadku
1 potgpienia, to z tym jednym zastrzezeniem porOwnianie migdzy
Aszmedajem i Salomonem wypada zdecydowanie na korzysc tego
pierwszego. Podczas gdy krol si¢ upija, demon spgdza czas na
studiowaniu Tory (i to w niebianskiej jesziwie!), wino zas pije jedynie
przez pomylke. Szlachetne postgpowanie Aszmedaja wobec obcych
jaskrawo kontrastuje z niegodziwym wykorzystaniem stonki przez
kroélewskiego doradce. Takze i stynna madros¢ Salomona ustepuje
przed wiedza Aszmedaja (zdobycie Szamiru) i jego sprytem (zawlad-
nigcie tronem), jak réwniez jego stosunkiem do zarozumiatosci
smiertelnikoOw. Wydaje sig, ze Aszmedaj jest tu czym$ w rodzaju
potezniejszego alter ego Salomona. Wszelkie jego przewagi niweczy
jednak fakt ulegnigcia podstgpnym namigtnosciom seksualnym.
Zgodne jest to z tradycyjna etyka zydowska, ktora w rozwiaztosci
upatruje najwigksze zagrozenie dla duszy i przestrzega nieustannie
przed uleganiem ,,zlej sktonnosci” (jecer ha-ra): uogodlnionej pokusie
ulegania wlasnym stabosciom, ktéra z czasem takze nabierze cech
demonicznych.

Dodatkowo interesujacym jest fakt, ze Aszmedaj wykreca sobie
stope przy pierwszym kontakcie z ludzmi, i to czyniac dobry
uczynek. Wykrgcone i szponiaste stopy (ktore pdzniej demon
zakrywac bedzie przed wzrokiem krolowej, gdyz one — i tylko one
— moglyby zdradzi¢ jego prawdziwa natur¢) sa bowiem charaktery-
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stycznym znakiem rozpoznawczym demondw (por. tez Zohar 3,
229 b). Wiaze sig to zreszta z pewna odraza, jaka wzbudzaja stopy .
jako czes¢ ciala najbardziej oddalona od najwyzej wartosciowanej
glowy, a zarazem najbardziej stykajaca si¢ z brudem. Istnigje tu
takze skojarzenie ze $Smiercia: zmartych podnosi si¢ za palce u nog,
a rozmawiajac z nimi, takze nalezy ich trzymac za te palce. Z tych
wszystkich powodow pobozny Zyd z reguly kiadt si¢ do 16zka
z okrytymi stopami, cho¢ jego pobudki byly zupetnie odmienne od
tych, ktore kierowaty Aszmedajem.

Demonologia kabalistyczna®

Dopiero w pracach kabalistow znajdujemy pierwsze systematyza-
cje demonologiczne, acz niedoskonale i czgsto wzajemnie sprzeczne.
Wiazalo si¢ to, z jednej strony, z roznorodnoscia koncepcji teorety-
cznych, z ktorych korzystali kabalisci, a ktora po czgsci wynikata
Z rozproszenia i niespdjnosci materiatu talmudycznego stuzacego za
punkt wyjscia. Z drugiej strony, systemy kabalistyczne usitowaly
zintegrowaci,,zjudalizowa¢” niezwykle liczne zapozyczenia z demo-
nologii obcych, zwlaszcza arabskich, lecz rowniez chrzescijanskich.
Przykladowo, wymienia si¢ czasami Bilara (lub: Bilada czy Bilida),
jako trzeciego nastgpce krola demondéw Aszmedaja. Otoéz Schol-
lem !° podaje, Ze jest to blgdne oddanie imienia Beliar (belijja’al,
dost. nicpon), bedacego (wywodzacym sig¢ z tradycji zydowskiej)
jednym z imion Szatana, wystgpujacych w literaturze wczesno-
-chrzedcijanskiej. Powrdcito ono do demonologii zydowskiej zapew-
ne za posrednictwem zrodet arabskich. Wielka liczbe tych ostatnich
cytuje Menahem Cijon z Kolonii, w swej pracy Cefunej Cijjoni
(Skarby Syjonskie; koniec czternastego wicku), faczac je z klasyczny-
mi wyjatkami z Zoharu. Praca Cijona wywaria wiclki wplyw na
kabalistyke praktyczna w Niemczech i w Polsce i byla wielokrotnie
cytowana.

Klasyczni kabalisci kastylijscy XI i XII w., ktorych prace
uksztaltowaly wielu pozniejszych autorow, wywodza demony z o-
statniego szczebla Bozych emanacji ,lewej strony” (sitra ahra)
odpowiadajacych, lecz ze znakiem ujemnym, drzewu 10 sefirot
strony prawej. Oznacza to wlaczenie demondéw w caloSciowa
kabalistyczna wizj¢ $wiata, a w kabalistyce praktycznej mozliwosé
oddzialywania na nie poprzez zabiegi magiczne zwiazane z wyzszy-
mi, abstrakcyjnymi szczeblami potgg zta. Na poziomie opisowym
natomiast uwazano zgodnie, Zze demony sa dziedzictwem Samuela
ijego zony Lilit. O tej ostatniej zrodta talmudyczne jeno napomykaty
i dopiero demonologia kabalistyczna przyzna jej status nieomal
naczelny.

Ksi¢ga Zohar, najwazniejsze dzielo kabalistyki, powyzszej konce-
pcji pochodzenia demondw nie odrzuca; domniemany autor Ksiggi,
Mosze de Leon, byl zreszta jednym z najwazniejszych czlonkéw
kastylijskiego kregu kabalistycznego. Zohar uwaza przy tym demo-
ny za narz¢dzie Bozej pedagogiki: ,,A jesli sadzisz, ze demony nie sa
doskonaleniem $wiata, to mylisz si¢, Sluza bowiem przeciez dla
doskonalenia §wiata i karania winnych. *Te’ (t.j. zte) duchy gcza si¢
bowiem przeciw ‘tamtym’ (tj. dobrym), bo wszystko, co jest lewe,
taczy sig z lewymi potggami i tym sposobem dokonuje si¢ odbudowa
i naprawa $wiata” (1, 47).

Na tym jednak nie koniec: Zohar powraca do podstawowej
talmudycznej koncepcji demonow jako twordw niedokonficzonych,
umiejscawiajac ja wszelako w nowym kontekscie i nasycajac nowym
Znaczeniem.

,,P0jdz i patrz! W chwili, w ktorej je (demony) stworzono, nastat
szabat, wigc nie dokonczono ich tworzenia i zostaly duchami bez
cial. I oto sa one tworami, ktére nie umocnily sie i nie zapuscity
korzeni. Dlatego zas, Ze nie zapuscily korzeni i sa w sobie rozdarte
—nie mieszka w nich imi¢ Boze. I boja si¢ one imienia Bozego, a imie
Boze nie mieszka w istotach rozdartych.

Pojdz tutaji patrz! Kazdy cztowiek, ktory si¢ w sobie rozdart, czyli
nie zostawia po sobie syna, gdy z tego §wiata odchodzi, nie laczy si¢
zimieniem BoZym. I nie wpuszczaja go do przedsionka Bozego, gdyz
jest rozdarty i niedoskonaly. I drzewo, ktore zostalo z korzeniem




z ziemi wyrwane, winno by¢ po raz drugi zasadzone, gdyz imi¢ Boze
swieci si¢ we wszystkich tworach i udoskonala je, a twory rozdarte
nie lacza si¢ z nim wcale.

A teraz p6jdz i patrz! Owe rozdarte istoty pochodza od Najwy-
7szego, a rOwnoczesnie pochodza od tego, co najnizsze i dlatego nie
moga si¢ dostosowa¢ ani do najwyzszego, ani do najnizszego...
A wszystkie pochodza od lewej mocy tworczej i kryja si¢ przed
oczami synow ludzkich i staja do walki z nimi.”

Ow watek rozdarcia staje si¢ odtad kluczowy dla demonologii.
Odcielesnione dusze usiluja si¢ ,,zakorzeni¢” — uzywajac stow
Zoharu, a dokona¢ tego moga jedynie wiazac si¢ z ludZzmi: tylko
bowiem spoétkujac z nimi moga demony mie¢ potomstwo. W ten
sposOb Zohar integruje jeszcze jedna talmudyczna koncepcj¢ demo-
nogenezy, w ktorej wywodzono je ze zwiazkow cielesnych ztych
duchow z prarodzicami rodzaju ludzkiego. Potomstwo z takich
zwiazkow tez jednakze potrzebuje ludzi, by kontynuowaé swoj rod;
stad nieustanne zakusy demonow na meska i niewiescia czesc.

Nie tylko na tym zreszta zasadza si¢ grozba, jaka dla ludzi
stanowia ptody ich zwiazkow z demonami. Ot6z nieprawi — w obu
sensach tego stowa — synowie ze zwiazkoéw z demonicami przycho-
dzi¢ moga na pogrzeby swych ojcow, napastowac swe ,,ziemskie”
rodzenstwo, a nawet zadac¢ udziatlu w spadku. Aby zabezpieczy¢ si¢
przed tymi ,,niesfornymi synami” (banim szowaim), w niektorych
spolecznosciach zydowskich zabraniano synom odprowadzania
ciala ojca na cmentarz. Demony te, podobnie jak ich wiadcy, sa
smiertelne, ale niezwykle dlugowieczne.

Zohar uznaje takze koncepcj¢ przeksztalcania sia dusz grzeszni-
kéw w demony (zwane mazzikim, w odréznieniu od pozostatych
demonow zwanych szedim). Wreszcie, istnieja takze ,,dobre”, ,,zy-
dowskie” demony, ktorych krolem jest Aszmedaj. Kabalistyka
praktyczna ogromnie rozwinela genealogie i taksonomi¢ demonow,
wprowadzajac m.in. podzial na demony zydowskie, chrzescijanskie
iarabskie, czy tez w zaleznosci od przypisanych im napowietrznych
lub podziemnych éwiatoéw, lub dni tygodnia czy pér roku. Zrédia
chasydzkie ! podaja, na przyklad, ze z demonem-ksigciem Polski
walczyt stynny cadyk, Lewi Icchok z Berdyczowa, odstraszajac go
wymawianymi po polsku stowami: ,JJa ci pokazg!...”, zas inny
cadyk, Szmulke z Nikolsburga, opowiadat, ze Zta Sktonnos¢, czyli
personifikacja ludzkiej gotowosci do ulegania pokusie, w podobny
spos6b walczy z probami i Polakow, i Zydow, ktorzy pragna wzniesé
si¢ na wyzszy poziom duchowy. Ostatnia oryginalna praca z zakresu
demonologii kabalistycznej bylo Sefer Karnaim (Ksigga Promieni)
Samsona z Ostropola, wydana w Zotkwi w 1709 r.

Lilit

Kabalistyczne wydobycie zwigzku migdzy demonami a seksual-
noscia spowodowato ponowne zwrocenie uwagi na demonicg Lilit,
wspomniana w Biblii z imienia, lecz w Talmudzie mato obecna.
Wiemy o niej z tego zrodia wiasciwie jedynie, ze jest ,,dlugowlosa”
(Eruw. 100 b). ,,Zabrania si¢ me¢zczyznie, by samotnie spat w domu;
tego, kto to uczyni, porwie Lilit” — czytamy rowniez w traktacie
Szabat (151 b). Tymczasem w Alfabecie Ben Siry'? znajdujemy
zredagowang ostatecznie w wieku IX lub X opowies¢ o Lilit,
stwofzonej z gliny jak Adam, by by¢ jego zona; miato to miejsce
jeszcze pod stworzeniem Ewy. Lilit tymczasem, powotujac si¢ na
wspolne pochodzenie, zazadala od Adama uznania ich wzajemnej
rownosci. Nastapila klotnia, po ktorej Lilit uciekta, wymowiwszy
Imi¢ Boze. Bog wystal w pogon za ni¢ trzech aniotéw o imionach
Sanoi, Sansanoi i Samnaglof, i ci, postugujac si¢ imieniem Bozym,
sprowadzili ja z powrotem; pozostata juz jednak demonica. Imiona
tych aniolow wymieniano na amuletach majacych chroni¢ przed
Lilit; zawieszano je zwlaszcza w sypialniach.

Ze zwigzku z Adamem Lilit miata, jak si¢ wydaje, przynajmniej
jednego syna: byl nim nienazwany z imienia duch, wystgpjacy
w jednej z opowiesci Maase-Buch.'* W podzigce za wyzwolenie go
z zaklecia, ktore przemienilo go bylo w zabg nauczyl bohatera
opowiesci jezyka zwierzat oraz wynagodzil go bogactwem i wiedza,
co pozwala domniemywaé, ze mimo fatalnego pochodzenia po

stronie matki, nalezat on do ,,zydowskich” demonow. Zrédto to jest
wszelako niepewne, bo syn Lilit podat, iz zostal splodzony podczas
stutrzydziestoletniej roztaki swego ojca z Ewa, czyli juz po wygnaniu
Z raju — co sprzeczne jest ze zrédlem wczesniejszym.

Jakkolwiek by nie bylo, to jedno dziecko nie zaspokoilo
demonicy. Pojawia si¢ w marzeniach sennych me¢zczyzn, by ich
podniecic, a nastgpnie skrasc ich nasienie (by¢ moze to wlasnie mieli
na wzgledzie autorzy talmudycznego zakazu samotnego spania).
Sama jednak jest bezplodna, co sprawia, ze zwraca swa nienawis¢
przeciwko prawowiernym matzonkom i ich potomstwu; stad naleza-
to szczegolnie chroni¢ przed nia poloznice, ktore turbowata i nowo-
rodki, ktore porywala. Zwlaszcza nalezalo si¢ wystrzegac jej podste-
poéw: dziecko, ktore $Smieje si¢ przez sen, nalezy obudzi¢ klapsem, jest
bowiem mozliwe, ze Lilit uwodzi je zabawa.

Nieco zagadkowa jest sprawa jej bezptodnosci. Technika pory-
wania nasienia uzywana byla przez demony standardowo i z powo-
dzeniem; ,,plagi synow ludzkich”, o ktorych mowa w II Sam. (7:14)
to wiasnie, wedlug Zoharu, w ten sposob powstale demony;
dodatkowo wzmacniato to biblijny zakaz ,,upuszczania nasienia”.
By¢ moze nieskuteczno$¢ tej metody w wykonaniu arcydemonicy
wynika z faktu jej osobistej nieSmiertelnosci: Lilit zy¢ bowiem bedzie
az do Sadu Ostatecznego (Zohar 1:55 a). To zas prawdopodobnie
wynika z osobliwo$ci jej powstania — stworzona zostala z gliny tak
jak i Adam; jest ona wigc na swoj sposob ,,zakorzeniona”. Przypo-
mina nieco Golema, twora lepionego przez medrcow z glinty
i obdarzonego zyciem, a w kazdym razie ruchem i rozumem.

Mimo nieustannych klesk, Lilit nie ustawata w swych uwodzicie-
Iskich poczynaniach, a sita jej uroku byt zniewalajaca. Wedtug
jednego z podzniejszych zrodet'4 istnialo wszelako pewne ziolo,
chronigce mezczyzn przed nig; jego nazwa, niestety, nie jest znana.

Zwyczaje i praktyki'®

Ogromna wigkszo$¢ praktyk podejmowanych dla zabezpiecze-
nia si¢ przed wptywem ztych duchow wynikata z wiedzy demonologi-
cznej zawartej w omowionych zrodlach i czgsto polegata na prostym
reprodukowaniu technik tam opisanych. I tak, za skuteczny sposob
odstraszania ztych duchow uchodzito eksponowanie zelaza w miejs-
cach zagrozonych, zwlaszcza w pokoju dziecinnym, gdzie umiesz-
czano czasami noze czy miecze (za szczegoélnie skuteczny uchodzit
néz stuzacy do obrzezania). By nie dopusci¢, szczegdlnie w noc
przesilenia, do zbrukania pojemnikow z woda kroplami demonicz-
nej krwi (zwlaszcza menstruacyjnej krwi demonic), na pojemnikach
kladziono kawalki zelaza lub przedmioty wykonane z tego metalu.
Interpretowano to jednak w sposéob juz nie demonologiczny: ot6z
w hebrajskim stowie ,,zelazo” (BaRCeL) zawarte sa inicjaly imion
czterech stynnych matek w Izraelu: Bily, Racheli, Cilpy i Lei, i to one
chronia, a nie samo zelazo. :

Podobnej obrobee poddane zostaly zwyczaje zwiazane ze Swiat-
fem, ktore skutecznie odstrasza demony, twory ciemnosci. I tak,
zwyczaj niesienia przez kazdego z druzbow w procesji weselnej
$wiecy, wigzano z gematryczng interpretacja Bozego nakazu: ,,Badz-
cie ptodni i rozmnazajcie si¢” (hebr. peru urewu ). Wartos¢ liczbowa
tego zwrotu wynosi mianowicie 500, czyli podwojona wartosé
liczbowa stowa ner, oznaczajacego po hebrajsku swiatto. Do
srodkow odstraszajacych zaliczano rowniez hatas (w szofar deto, na-
przyklad, ,,by oszukaé szatana’’) oraz kolor bialy.

Do powszechnie stosowanych zabiegéw nalezalo unikanie wy-
mawiania na glos dat i temin6éw, zeby nie przyciaga¢ uwagi ztych
duchow. Jesli juz trzeba byto je wymowic, czyniono to z zastrzeze-
niami majacymi nadaé¢ im charakter nieobowiazujacy. Podobny
charakter mialy zabiegi zwiazane z magia imion: imiona ,,grozne”’
— niedzwiedz (Dow), lew (Arie) czy pszczota (Debora) — chronic¢
mialy ich nosicieli, zas§ w razie potrzeby, na przyklad w chorobie,
czlowiek moégt imi¢ zmieni¢, by zZtym mocom poplata¢ szyki.
Strategie te maja zreszta rOwniez swoj talmudyczny rodowdd.

Podobnie jak uprzednio w Babilonii, takze i w Polsce Zydzi
przyjmowali od otaczajacej ich ludnosci niektore zwyczaje i poglady
demonologiczne. Zborowski i Herzog, autorzy znakomitego stu-
dium o zydowskim miasteczku — sztetlu — wazna rol¢ przypisuja tu
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chtopskim niankom zatrudnianym w zydowskich domach, ktére
wnosily ze soba swoj wlasny §wiat wierzen. Sytuacje sztetlu autorzy
i podsumowuja nastgpujaco:

,,Legendy talmudyczne przyswoily sobie wiele ze wschodnio-euro-
pejskiego folkloru, a liczne zydowskie praktyki rytualne maja swoje
zrédta w chiopskich $wiatecznych obchodach. Istnieje jednak tez
sztetlowa populacja demonéw, duchow i czarownic, odgrywaja ca
wigksza role w zyciu prostych (po polsku w tekscie) niz ,lepszych’
Zydéw. Prostacy duzo czgsciej niz lepsi’ szukaja porady u wrozki,
Zydowki badz nie. Bardziej boja si¢ czarownic, ktérych tozsamosé dla
nikogo nie jest jasna, a ktore moga zamieniac si¢ w co chca i wyrzadzaé
powazne szkody tym, kt6rzy im si¢ nie podobaja. Czesciej wzdrygaja ze
strachu przed rusatkami (po polsku w tekscie) — pot-kobietami,
pol-rybami, ktore zyja w bagnach; jesli po zmroku ztapia nieostroznego
wedrowca, to ,,zataskocza go na $mier¢”. Roznica ta jest jednak jedynie
roznica stopnia, a wiele przesadoéw jest wspolnych dla wszystkich.”16

Sposrod klasycznych zydowskich autorytetow religijnych, jedy-
nie arcy-racjonalista Majmonides zwalczal wiar¢ w demony i zte
duchy. Dla wszystkich innych, a zwlaszcza dla autoréw Talmudu
iksiag Kabaly, na ktérych ksztalcily si¢ pokolenia, demony byly tak
samo elementem codzienno$ci jak i inne twory Boze, i jak one
powolane zostaly przez Stworce do spelnienia swej funkcji w $wiecie.
Wiedza religijna pozwalata na poznanie cech i zwyczajéw demondéw
i znalezienie skutecznych sposobéw obrony przed nimi. Im blizej je
poznawano, tym bardziej okazywalo si¢, ze roznica migdzy nimi
a ludzmi jest czgsto trudna do przeprowadzenia: niektorzy ludzie
posiadaja cechy ,,demoniczne” (np. zle oko), demony za$§ — ludzkie
(np. $miertelno$¢). Bardziej byly jednym z ,,narodéw ziemi” niz
mieszkancami innego §wiata; walczono z nimi, lecz takze wspotzyto.
W ten sposob, paradoksalnie, przywrocony zostal naturze, ktorej
byly czgscia, pierwiastek duchowy, zrazu zanegowany przez radyka-
Iny monoteizm.
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