Dlaczego Murafa? Pokrétce o naszych bada-
niach

Spotkanie mieszkanki Murafy z batiuszkg z Zapo-
roza, przez nig sama opisane, zawiera niewymuszong
autoprezentacje. Sposob, w jaki murafianka przedsta-
wia sie prawoslawnemu kaptanowi, zdziwionemu jej
wyznaniem — rzymskim katolicyzmem — jak tez ,rozga-
danie si¢” podrdzujacych na bazar kobiet o Biblii, do-
brze wprowadzajg w tradycje Murafy, wybranej przez
nas jako miejsce badan kultury religijne;.

,] mnie wypytywat prawostawny batiuszka, my jez-
dzity w Kijow ze swojg siostra i swoje cielgtko wiozly
na sprzedaz w Kijow na lesnictwo tu, na bazar niby
wiozly. Tak i ot, raz jesienig wiozly i batiuszka jakos,
my z kobietami rozgadaly sie, ja niby troche czytatam
Biblie i tak my, o, siedzimy z siostrg i dwie kobiety
siedzg. My rozgadaly sie o Biblii, o Bogu, o tym, o,
i tyle. My niby o Biblii méwimy i jaki$ czlowiek sie
przylacza, siada, stucha, gléwnie stucha, stucha do
kofica, i wreszcie pyta: wy skad? Ja mowie: z Murafy.
Wy jakiej religii? Ja mowie: katolickie. A czemu nie
prawostawne? Ja méwie: bo u nas dziedzicznie (po-
tomstwienno) od babki do babki przekazywali do na-
szych ojcow i nam tak dziedzicznie. A cerkwi nie ma?
Ja moéwie: sa u nas dwie cerkwie. Posrodku kosciot,
a po bokach dwie cerkwie (...)”!

Spolecznoéé Murafy jest pod wzgledem wyznanio-
wym podzielona mniej wiecej po polowie, z lekka prze-
waga na korzy$¢ prawostawia. Tutejsza parafia rzym-
skokatolicka, poczynajac od lat 80. ubiegtego wieku,
zastyneta z nadzwyczajnej ilosci powotan do stanu du-
chownego. Dlatego wlasnie postanowilam, ze to spo-
tecznosé tej niewielkiej wioski w obwodzie winnickim
stanie sie bohaterka studiow naszego zespotu, ktorych
efekty tu prezentujemy.

Tytutowe pojecie kultury religijnej (przeciwstawne
religioznawstwu) interpretuje zgodnie z intencja klasy-
kow, Stefana Czarnowskiego i Clifforda Geertza, we-
dtug ktorej konkretna kultura i religia wzajemnie sie
formuja czy modelujg. Dlatego kazdej religii w okre-
slonym miejscu i czasie odpowiadaja praktyki specy-
ficzne dla okreslonego $§rodowiska, zaadaptowane do
jego wiedzy, orientacji na warto$ci i warunkoéw zycia.
Pojecie to postrzegam jednak (w przeciwienstwie do
wspomnianych klasykéw) nie tyle w kategoriach ,sys-
temu”, co raczej procesu zmian, ktory nabiera dynami-
ki zwlaszcza w obecnych czasach transformacji, obej-
mujgcej wszystkie aspekty zycia. Dzisiaj bowiem czesto
forma, w ktorg sila przyzwyczajenia wttaczamy opisy-
wane zjawiska, przy dokladniejszej obserwacji okazuje
sie skrywaé co$ zupelnie nowego. Chciatabym zatem
unikngé statycznych konotacji pojecia systemu przy
opisie zjawisk wchodzacych w zakres kultury religij-
nej. Chcialabym takze ukaza¢ obecne w niej tenden-
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cje jako zréznicowane i mogace sie wzajemnie Scierad,
oraz wystepowaé w opozycji do dominujacego nurtu
kultury, czy nawet permanentnie si¢ z nim konfron-
towac¢. Chciatabym wiec przedstawi¢ kulture religijng
w jej relacjach ze zmianami spolecznymi.

Dramat spoleczny przejawia sie poprzez wydarzenia,
ktore charakteryzuja konkretng spolecznosé. Zada-
niem antropologa jest rozpoznanie takich znaczacych,
symbolicznych wydarzen, jak tez ich wzajemnych rela-
cji, na podstawie wlasnego owych wydarzenn doswiad-
czenia. Osiggajac takie rozpoznanie na sposob fenome-
nologiczny, jednoczes$nie staramy sie konfrontowac je
z wszelkimi dostepnymi zrédiami, ktére moga rzuci¢
$wiatlo na znaczenie nabytych doswiadczen.. Chodzi
zarOwno o znaczenie (czy raczej znaczenia) owych wy-
darzeni dla spolecznoéci badanej, jak tez o ich interpre-
tacje wobec niej zewnetrzne, dokonywane z réznych
perspektyw. Opracowanie relacji miedzy odmiennymi
$wiatami znaczen jest problemem rozwigzywanym na
nowo przez kazdego autora antropologicznej narracji.

W czasach ZSRR kultura religijna katolicyzmu
i prawostawia, zdominowana przez religie polityczng
dyskursu wladzy, funkcjonowata dzieki bezposrednie-
mu przekazowi, w ramach lokalnych, niejawnych prak-
tyk oporu (chociaz nie bez przyswajania pewnych form
tzw. religii politycznej?). W dwdch ostatnich dekadach
kultura religijna ulegla radykalnym zmianom wobec
nowego statusu Koécioléw — instytucjonalizacji religii
i jej powrotu do zycia publicznego — oraz rozwoju no-
wych technik przekazu. W takim kontekscie przemia-
na kultury religijnej moze by¢ analizowana w ramach
trzech tendencji: nacjonalizacji religii i jej uwiktania
w panstwowe polityki historyczne, indywidualizacji
i roznicowania form zwigzanych z upodmiotowieniem
wiernych, oraz globalizacji przekazu i zwigzkéw z kul-
turg popularng.

Wedlug streszczonego tu projektu prowadzilismy
na Podolu badania etnograficzne — rozmowy i obser-
wacje — w oémioosobowej grupie®. Rozpoczelismy je
latem 2012 roku wspolnie z grupa studentoéw z Insty-
tutu Historii, Etnologii i Prawa Winnickiego Pafistwo-
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wego Uniwersytetu Pedagogicznego, kierowang przez
jego pracowniczke Irine Batyriewa, autorke kilku ar-
tykuléw poswieconych spolecznosci Murafy. Podczas
nastepnych wyjazdéw towarzyszyta nam dwojka ukra-
ifiskich studentow: Jewhen Bojko i Janina Sobolew-
ska, ktorzy wprawdzie realizowali swoje wlasne tematy
wykraczajace poza nasz projekt, ale ich stata obecnosé
i aktywny udzial w naszych dziataniach, a takze przyja-
cielskie relacje, jakie zawigzaly sie miedzy studentami,
uwazam za warto$¢ dodang w naszych badaniach.

Kontekst kulturowry:
wieloetniczna przesz’{os’c’

Badania objely trzy miejscowoéci wschodniego
Podola w obwodzie winnickim: sasiadujace ze soba
wioski Murafe (Mypaga*) i Klekotyne (Krexomumna)
oraz Szarogrdéd (Illapeopoo), mnajblizsze rejonowe
miasteczko. Wszystkie te miejscowoéci zamieszku-
ja prawostawni i katolicy. W Murafie liczne obecnie
malzefistwa mieszane byly rzadkoscia jeszcze co naj-
mniej do polowy ubiegtego wieku’. Staralismy sie, aby
badaniami w réwnej mierze objaé przedstawicieli obu
wyznaii w ich wzajemnych relacjach®, jednak nie do
kotica udalo sie nam ten cel osiggnaé. Wieksza czesé
transkrybowanych wywiadéw pochodzi z rozméw z ka-
tolikami. Wyniklo to zar6wno z naszego usytuowania
w Murafie jako obcych — goéci zamieszkatych u katoli-
kow, a nawet ,w kosciele” (termin plebania nie funk-
cjonuje na Podolu), jak i kulturowych oraz jezykowych
dyspozycji badaczy’.

Wynikalo to jednak nie mniej z niezaleznej od nas
klasyfikacji tubylczej: jako przybysze z Polski zostali-
$my mechanicznie przyporzadkowani kategorii ,kato-
licy” zgodnie z tradycyjng zasada Polak-katolik, cho-
ciaz jest ona falszywa juz w samej Murafie. Zazwyczaj
bowiem tutejsi katolicy deklarujg sie jako Ukraificy.
Niektorzy powiadaja: ,jak jade do Polski, to sie czuje
Polakiem / Polky”. Takiego sformutowania uzyl zarow-
no jeden z podolskich ksiezy, jak i pieé¢dziesiecioletnia
mieszkanka Murafy, wyjezdzajaca systematycznie na
roboty sezonowe do Polski. Wskazuje to na ponadin-
dywidualny charakter takiego zrelatywizowanego do-
$wiadczenia. Wskazuje tez, ze narodowos$¢ znaczy tu
co innego, nizby oczekiwal przyjezdny, przyzwyczajony
do polskich standardow. ,,Ukrainisko$¢” jest oczywista,
jest rodzajem deklaracji tutejszosci, bo spoteczno$é jest
zasiedziata od wiekow. ,,Polsko$¢” natomiast jest ambi-
walentna, i to na wiele sposobéw. Propaganda radziec-
ka utrwalita jej skojarzenie z pariskim wyzyskiem, py-
chg i okruciefistwem wobec ludu. Jest to jednak takze
pojecie zwigzane z krajem, gdzie jezdzi sie na zarobek,
wysyla sie dzieci na studia, gdzie czesto zyje rodzina.
Wielu mieszkancéw, nie tylko katolikdw, przyznaje sie
do polskich przodkéw, zazwyczaj dziadkéw badz ich ro-
dzenstwa. Zainteresowanie zapomnianymi rodzinnymi
historiami ozywila popularna w Murafie Karta Pola-

ka; aby ja uzyskagé, trzeba przeprowadzi¢ poszukiwania
w archiwach. Niektérzy wspominaja, ze w domu babusi
czy dxiadusia moéwilo sie po polsku. Jednak obecnie, jak
ttumaczyt jeden z miejscowych ksiezy®, ,my tu tego nie
odbieramy, jak wy na Zachodzie, to sie tak rozmylo.
Kazdy chciat jako$ przezy¢, a zylo sie bardzo ciezko”.

Jak pisze Anatolij Lysyj, ukraifiski historyk z Win-
nicy, w latach tzw. wielkiego terroru lat 30. XX
wieku ludno$é polska procentowo poniosta na tych
terenach najwieksze straty, a setki katolikow z Mu-
rafy i sgsiednich wsi deportowano, uwieziono badz
wymordowano strzalem w potylice, w tym wszystkich
przewodniczacych rad koscielnych, aktywnych w la-
tach 1920-30%. W 1943 roku Niemcy odkryli w Win-
nicy masowe mogily ofiar NKWD!°. Mieszkanicy oko-
licznych wiosek rozpoznawali szczatki swoich bliskich
po fragmentach stroju i drobnych przedmiotach,
wydobytych przy ekshumacji i publicznie eksponowa-
nych w celu identyfikacji ofiar. Dwa lata wczesniej,
w 1941 roku, niemieckie oddzialy specjalne doko-
naly eksterminacji spotecznosci zydowskiej. Jednak
w przeciwienistwie do Winnicy, gdzie Einsatzgruppen
wymordowaly 28 tys. Zydéw, w miasteczkach Szaro-
grodzie i Murafie, objetych administracjg rumuriska
na terenie Owczesnej Transnistrii, zamieszkujgca tam
co najmniej od XVII wieku spolecznoé¢ zydowska
przetrwata okupacje!l.

W tych okolicach okupanci osiedlili okoto 4 tys.
Zydow deportowanych z Rumunii. W Szarogrodzie
utworzyli getto. Smiertelnosé z powodu mrozu, glodu
i tyfusu byta ogromna, ale wspomina sie tylko o dwoch
zastrzelonych osobach. Réznica miedzy niemieckim
a rumunskim okupantem polegata podobno na tym, ze
tego ostatniego tatwiej byto przekupié.

Centra Szarogrodu i Murafy, dzieki przetrwaniu
rdzennych mieszkanicow, az do lat dwutysiecznych!?
zachowaly swoja tradycyjng, gesta zabudowe sztetla:
drewniane domy z podcieniami wspartymi na stupkach,
ktore tworzyly zadaszong przestrzeni przeznaczona do
handlu; przetrwaly tez synagogi.

W tzw. pogospodarskich ksiegach! z lat 1947-49,
ktore przegladatam w murafskiej sielradzie dzieki po-
mocy Iriny Batyriewej, w spisie mieszkancow pola-
czonym z drobiazgowym inwentarzem gospodarstw,
wsréd Ukrainicow i Zydow zarejestrowano tylko jed-
nego mieszkafica narodowosci polskiej, urodzonego
w 1887 roku. Mieszkal w centrum miasteczka i pra-
cowal jako buchalter w kolchozie. Pokazano mi jego
opuszczony dom; dowiedzialam sie o nim tylko tyle,
ze byl niewierzacy. W jaki sposob udalo mu sie taki
wpis w dokumentach uzyskaé, pozostanie zapewne
tajemnicy. Jak twierdzg starsi rozmowcy, urzednicy
podczas spisu thumaczyli im, ze skoro mieszkaja na
Ukrainie, sg Ukraificami i tak tez ich, bez wzgledu
na deklaracje, zapisywali. Wedtug krazacej w Mu-
rafie anegdoty tutejszy wieloletni proboszcz, Polak
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z Podlasia, ksiagdz Antoni Chomicki prowadzacym
spis urzedniczkom polecil zanotowaé, ze jest narodo-
wosci zydowskiej — skoro istnieja tylko dwie mozliwe
odpowiedzil*.

Parafie murachowska wyr6znia wysoki przyrost na-
turalny oraz — jak wspomniatam — zadziwiajaca liczba
powotan do stanu duchownego. Marek A. Koprowski,
ktoéry od lat odwiedza te strony i zamieszcza w prasie
reportaze o podolskich katolikach, doliczyt sie¢ w 2008
roku (z pomoca 6wezesnego proboszcza) ponad piecdzie-
sieciorga ksiezy i sidstr zakonnych pochodzacych z mu-
rachowskiej parafii'®, w tym obecnego biskupa odesko-
symferopolskiego. Tozsamo$¢ mieszkaficéw Murafy jest
bowiem zwigzana przede wszystkim z wyznaniem, nato-
miast w pozostalych aspektach kontekstualna, uksztal-
towana przez pragmatyke przetrwania. Ta pragmatyka
wigze sie dzi$§ jednak zwykle z konieczno$cig uzyskania
wizy i wyjazdu na zarobitki. Rolnictwo, sady i pszczelar-
stwo wystarczaja w najlepszym razie, aby przezyé. Nie
pracujg juz miejscowe zaklady przetworstwa spozywcze-
go ani kamieniolom, ani pobliska cukrownia w Dereb-
czynie (ukr. Jepebuun). Z pelnego kraméw miasteczka
po exodusie zydowskiej spotecznosci w latach 90. ubie-
glego wieku pozostala rozrzucona na pagérkach wies,
ktorej centrum stanowi gorujacy nad okolicg kosciot.
Tak jak to opisala mieszkanka Murafy, usytuowany jest
pomiedzy dwoma cerkwiami, ktore rowniez wznosza sie
na pagérkach wzdluz gtownej trasy z Winnicy do Do-
wzka (ukr. Joeowcox), zmierzajacej wlasciwie troche do-
nikad. Jesli chce sie jecha¢ dalej na potudnie, ku Mol-
dawii, trzeba skreci¢ na zachéd do Szarogrodu. Moze to
wlasnie peryferyczne polozenie zawazylo na przetrwaniu
kosciota. Pomiedzy nim a rozlewiskami rzeczki Mura-
fy rozciaga sie opustoszala, zaro$nieta, rozktadajaca sie
w oczach dawna zydowska dzielnica, ukryta w gaszczu
zdziczalych ogrodow.

Skqd katolicy w Murafie?
Duwie historie, dwie legendy

Murafa, polozona po obu stronach rzeki o tej sa-
mej nazwie (ostatniego wiekszego doptywu Dniestru),
zwana byta po polsku Murachwg badz Morachwa.
Wzmianki o niej pojawiaja sie w polskich kronikach
od XV wieku, co zawdziecza swojemu granicznemu
polozeniu. Byta warowng, kresowg twierdza, podob-
nie jak pobliski Szarogrod wzniesiony przez Jana Za-
mojskiego pod koniec XVI w., niemal jednocze$nie
z Zamosciem i przez tego samego wloskiego renesan-
sowego architekta, Bernardo Morando. Rzeka Murafa
stanowi bowiem naturalng granice miedzy Podolem
a Nizing Czarnomorska. Przebiegala nig granica mie-
dzy Rzeczpospolita a Wielkim Ksiestwem Litewskim,
kiedy w roku 1432 pod pobliskim Kopestrzynem woj-
ska polskie odniosty zwyciestwo nad oddzialami Fed-
ka Ostrogskiego, stronnika Swidrygietly (i przywodey
rabunkowego najazdu na Jasng Goére w 1430 r., kto-
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rego §ladem, wedlug legendy, s3 naciecia na obliczu
Matki Bozej Czestochowskiej). Z okazji tej bitwy po
raz pierwszy odnotowano nazwe osady. Pozniej Murafa
byla rzekg graniczng pomiedzy historycznymi prowin-
cjami, Podolem a Poberezem!®, oraz administracyjna,
pomiedzy wojewddztwem podolskim i bractawskim.
Zydzi osiedlali sie w Murafie zapewne wczesniej niz
w Szarogrodzie (od 1588-89); tutejszy cmentarz zato-
zono w XVI wieku!”.

W czasie wojen kozackich miasteczko bylo kilka-
krotnie niszczone. W 1648 roku Kozacy zdobyli klasz-
tor, zamordowali kaznodzieje ojca Dominika z Mie-
dzyborza, dominikanina, i spalili drewniany ko$ciol.
W tym samym czasie wyrzneli zydowskich mieszkan-
cow Szarogrodu'® i obroécili w gruzy tamtejszy kosciot
$w. Floriana. Co do Murafy, ,w 1650 r. Marcin Kali-
nowski wziat ja szturmem, zajeta przez Kozakow”!?.

Natrafiamy tu na typowa rozbiezno$¢ dwoch tra-
dycji. Polscy historycy pisza szczegélowo o rzeziach
kozackich, dokonywanych na ludnosci katolickiej i zy-
dowskiej, historycy ukraifiscy — o rzezi dokonanej przez
oddziaty polskie na prawostawnej ludnosci chtopskiej,
sprzyjajacej kozackiemu powstaniu. Zrodta zydowskie
potwierdzaja pogrom i likwidacje zydowskiego kahatu
w Murafie w latach powstania Chmielnickiego®. Kie-
dy sie te perspektywy polaczy, biorgc nawet poprawke
na homerycka przesade kronikarzy z epoki, rysuje sie
obraz prawdziwego piekta, ktorego do§wiadczata syste-
matycznie ludnosé tego pogranicza.

Antoni Jozef Rolle, urodzony pod Szarogrodem le-
karz i historyk amator, opisuje kampanie karng Kali-
nowskiego z pewng istotng wzmianka, ktora potwierdza
tradycje ukrairiskg. Zima 1651 roku, po zajeciu Szaro-
grodu i pobliskiego Krasnego przez putkownika Danyto
Neczaja, Marcin Kalinowski, hetman polny koronny,

ySwiezo z jassyru [tatarskiego — MZ] wyswobodzo-
ny, mial tylko 6000 ludzi, «ale samych odwaznych»,
(...) posunat sie émialo na nieprzyjaciela: Spaczenke
stojacego na czatach znidst nie wypusciwszy zywego
ducha, do Krasnego?! wpadl niespodzianie 22 lute-
go 1651 roku, Neczaja zgniotl, zastal go $miertelnie
rannego, pozwolit wiec umrzeé spokojnie, 24-go wy-
parowal z Morachwy zbuntowane chlopstwo i na-
tychmiast posunat ku Szarogrodowi” 22 [podkreslenie
moje — MZ].

Cytowany przez Rollego autor pamietnika z epoki
pisal o Kalinowskim:

»--.Hetman rezolutny chcac przez trzyletnia w Kry-
mie niewole zardzewiala broni wypolerowaé, obli-
gowal Rycerstwo, aby mu dopomagali szczerze nad
hardym chlopstwem pomscié¢ sie, wszyscy ochoczo
deklarowali stawa¢, nad siedm tysiecy wiecey ludzi

do boju niemiat, ale wszyscy odwazni”?>.
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Nie znalazlam zadnej wzmianki o ,,wyparowaniu
chtopéw” z Murafy przez ,,odwazne rycerstwo” w pra-
cach polskich historykéw, zazwyczaj zreszta bardzo kry-
tycznych wobec poczynan Kalinowskiego, uwazanego
za nieudolnego dowddce. Jego list do podkanclerzego
Radziejowskiego, w ktérym chwali sie odbiciem miast,
nie zawiera zadnej wzmianki o chlopach. Opisy kam-
panii karnej 1651 roku koncentrujg sie na kapitulacji
mieszczan Murachwy, ktorzy przerazeni losem Krasne-
o, spalonego wczesniej przez wojska marszatka, otwo-
rzyli przed nim bramy miasta, a nastepnie oddali mu
zamek. Kozacy pod wodza setnika z Murachwy, ,nie-
jakiego Szpaka”, wycofali sie z miasta wczesniej. Po
odebraniu od mieszkanicow przysiegi na wiernos¢ ,,Jego
Krolewskiej Mosci i Rzeczypospolitej”, hetman ruszyt
z wojskiem w kierunku Szarogrodu, ktéry poddat sie
w ten sam sposdb**. O chlopach, przeciwko ktérym
wszczal kampanie karng, ani stowa.

O rzezi chtopéw pisza za to historycy ukraifiscy, we-
dtug ktorych wszyscy mieszkaricy Starej Murafy w 1650
roku zostali wymordowani przez hetmanskie wojsko.
Ten przekaz nalezy do najbardziej rozpowszechnio-
nych schematéw wspoltczesnej pamieci lokalnej; przy-
czynila sie do tego miejscowa szkota. [ bez tego zresztg
opowiesé o rzezi latwo zapada w pamieé, bo spleciona
jest z etymologia nazwy wioski Klekotyna, sgsiadujace;
z Murafa. Wedlug tej opowiesci cala wioskowa lud-
noé¢ rycerze spedzili na polane Pukawka, a nastepnie
wymordowali. Krew lala sie strumieniem do rzeczki,
az bulgotata (ukr. klekotila), skad wzigé miata nazwe
i rzeczka, i wioska, osobna administracyjnie, ale fak-
tycznie zlana obecnie z Murafa w jedng osade?.

Anonimowy wiersz na $cianie jednej z klas w kle-
kotynskiej szkole glosi:

»---Ta niespokojna rzeka / Co, jak mowig, z krwi
sie ona dawno narodzila...(...) Okrutny szlachcic
wszystkich zagnal w doline / Za to, ze uparcie broni-
li swojej wolnosci / Porznat, poniszczyt on / Dumny
nasz lud”.

Obok wisi dzieciecy rysunek, przedstawiajgcy rzez
bezbronnych mieszkancéw w wykonaniu konnych ry-
cerzy. Na pierwszym planie jeden z nich wznosi sza-
ble nad kobietg tulacg do siebie dziecko. Gnani przez
oprawcéw ludzie nosza biale, czerwono haftowane
koszule, zeby nikt nie miat watpliwosci, kim s3. Krew
plynie strumieniem niczym Ognista Rzeka na ikonach
Sadu Ostatecznego. Ta 1zez niewinigtek jest pogla-
dowa, tatwo przyswajalng lekcja lokalnej polityki hi-
storycznej, ktora pozostaje w drastycznym kontrascie
wobec polskiej wersji historii, konstruowanej w duchu
sienkiewiczowskim — ku pokrzepieniu serc.

Niektorzy mieszkanicy Murafy, i to nalezacy do
najstarszego pokolenia naszych rozméwcow, twierdza
jednak, ze zabdjcami byli Tatarzy®. Jesli prawds jest,

jak mozna przeczyta¢ w niektdrych rosyjskojezycznych
zrodiach, ze rzeczka Klekotyna nosita swojg nazwe
na dtugo przed powstaniem Chmielnickiego?’, to by¢
moze w czasach ZSRR przerobiono lokalng legende
o rzezi tatarskiej (jakich wiele krazy na Podolu) na le-
gende o rzezi polskiej. Tego rodzaju praktyki nalezaly
do stalego repertuaru radzieckiej propagandy. Nie na-
lezy zatem wykluczaé tej wersji, chociaz to wcale nie
znaczy, ze rzezi Kalinowskiego nie bylo.

Wiadomoéé o mazowieckich chlopach w Murafie
odnalaztam dopiero w relacji z podrézy Edwarda Chto-
pickiego, ktory odwiedzit te strony w latach 70. XIX
wieku, w chwili jakiego§ odpustu. Poruszony ,buduja-
cq poboznoscig” zgromadzonych, pisal w swojej kore-
spondencji dla warszawskiego tygodnika ,,Klosy”:

»Wloscianie ci, réwnie jak Szarogrodzcy, wszyscy
prawie katolickiego wyznania, sprowadzeni niegdy$
przez miejscowych magnatéw z Mazowsza na Ru$
nadbuzanska, zatracili po czesci z biegiem czasu je-
zyk swdj rodzinny, ale typy i ubiory zachowali do-
tad w zupelosci” — notowat. , W rozmowie Iud ten
Murafski wydat sie nam bardzo serdeczny, tagodny
i daleko wiecej od pobratymcéw swoich nad Wista
inteligentny”.

Chlopicki zauwazyt tez, ze byt to lud zamozny, jako
ze obserwowal rzucane w kosciele na ofiare banknoty
rublowe i trzyrublowe?8. Mozna przypuszczaé, ze byli to
potomkowie mazowieckich chtopéw sprowadzonych
w miejsce ofiar kampanii karnej marszatka Kalinow-
skiego — ,wyparowane;j” miejscowej ludnosci — aby za-
gospodarowali pozostale po niej pustki.

Moglo to nastgpi¢ za czasow Joachima Karola
Potockiego, wtasciciela Murachwy od roku 1766,
jednego z przywodcow konfederacji barskiej. Po jej
upadku i kilkuletniej emigracji ,osiadl tu i catkiem
oddat sie polepszeniu bytu swoich poddanych” #°.
Odbudowal kosciot pod wezwaniem Niepokalanego
Poczecia N. Marii Panny®°, ktory do dzi§ zachowat
owczesng, poznobarokowg postaé. Kilku rozméwcow
wspominalo przekazy rodzinne o przybyciu swych
przodkéw do Murafy za czaséw ,grafa Potockiego”
i 0 ich udziale w budowie kosciota. Moze to $wiad-
czyé zarowno o faktycznych dziejach rodziny, jak
i 0 kulturowym znaczeniu tego §wietnie zachowane-
go zabytku, stanowigcego do dzi§ niekwestionowane
centrum zycia spotecznosci, i to nie tylko jej czesci
katolickiej.

Miejsca kultu — sceneria dramatu.
Kosciét i cerkwie
Kosciol katolicki pod wezwaniem Niepokalanego
Poczecia Naj$wietszej Marii Panny wraz z polaczona
z nim plebania stanowi osiemnastowieczny podomi-
nikanski kompleks, jeden z nielicznych, a by¢ moze
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jedyny taki zespol architektoniczny ocalaty na Podo-
lu*?. Otaczajg go mury z dwoma basztami, pozosta-
tos¢ obronnego charakteru budowli, z paradng bramg
wjazdowa wiodgca do dawnego klasztoru. Zachowato
sie rOwniez sporo z jego dawnego wyposazenia: praw-
dopodobnie siedemnastowieczny obraz Matki Bo-
zej Murachowskiej*?, polskojezyczne epitafia, w tym
Joachima Karola Potockiego oraz pézniejszych wta-
§cicieli, ich herby rodowe namalowane na $cianach,
zabytkowa ambona, osiemnastowieczne organy, dzie-
wigtnastowieczne witraze przywiezione z warszaw-
skiej pracowni, rzezbione stacje Meki Paniskiej, szaty
liturgiczne i starodruki w skarbczyku. Udany remont
sprawil, ze widoczny z daleka kosciol, usytuowany
na podwyzszonym nasypem pagérku, oléniewa swo-
ja smukla, péZnobarokowa fasada z dwoma biatymi
wiezami. Wyglada tak, jak go uwiecznil na rysunku
Napoleon Orda na poczatku lat 70. XIX wieku. Row-
niez nocg stanowi punkt orientacyjny jako jedyny
oswietlony budynek wsrod tonacych w ciemnos$ciach
wioskowych uliczek.

Tuz obok ko$ciota miescil sie osiemnastowieczny
zajazd®*, uznawany za jeden z cenniejszych zabytkow
okolicy. Niestety, rozebrano go juz w czasach wolnej
Ukrainy, podobnie jak pobliskie pozostatoéci zabytko-
wego dworu, w ktérym, jak wspominaja murafianie,
przed upadkiem ZSRR miescita sie lecznica®.

Wchodzac do kosciota bocznym, poludniowym
wejSciem z dziedzinca klasztornego, napotykamy
spojrzenie zatozyciela — Joachima Karola Potockie-
go, ktorego portret zawieszono na sklepieniu nad
waskim korytarzykiem wiodgcym do kruchty. Po
wejsciu do ko$ciota przybysz staje ol$niony strzeli-
stoscig wnetrza, freskami i delikatnymi, pastelowymi
malaturami §cian, rozja$niajacymi potmrok $wigtyni.
Wierni kieruja sie na prawo od gléwnego wejscia, ku
krzyzowi, aby ucalowaé nogi Chrystusa, a nastepnie
ku stronie przeciwlegtej, ku wmurowanej w $ciane
srebrnej plakietce z krzyzem jubileuszowym z 1900
roku, aby i na niej ztozy¢ pocatunek. Polski napis wo-
kot krzyza glosi, ze kto to uczyni, tego grzechy beda
odpuszczone®.

Zgodnie z tekstem epitafium Potocki kazat sie po-
chowaé w krypcie pod progiem kosciola. Niektorzy
mieszkanicy wierza, ze ten pokutny gest pokory?? dodat
mocy opiekuficzemu duchowi i wtasnie dzigki niemu
kosciot ocalal. Niezaleznie od ducha opiekuniczego,
ocalenie kosciola, a takze wzgledny dobrostan okolicy,
jej mieszkanicy (réwniez prawostawni) przypisujg opie-
ce Matki Bozej obecnej w cudownym obrazie: moéwia,
ze ostania te okolice swoim plaszczem, chronigc jg
przed nieszcze$ciem. W czasie wojny odwracala kule
od mur6éw kosciota: powracaly rykoszetem w strone
niemieckich zotnierzy. Kiedy przyjda znéw ciezkie cza-
sy, nakryje swym plaszczem Murafe i jej okolice w pro-
mieniu 55 km.

' || N
—

Matka Boska Murachowska.
Fot. © Magdalena Zowczak.

»Taki strach, tak ciezko bedzie po $wiecie, a bedzie
jedno miejsce, gdzie Matka Boska swoim plaszczem
nakryje. Poklada sie ludzie spa¢, a wstana, i bedzie
inaczej i to na pewno (...) miejsce u nas tu w Mu-
rafie, tak o, powiedzial [oczytany sasiad — MZ], i to
sie styszy. To ja juz duzo co zapomniatam, ale zeby to
przezyd, to trzeba zastuzyé, to trzeba zastuzyé. (...).
Matka Boska ptaszczem nakryje, bo patrzcie, dwie
cerkwie u Matki Bozej s3, i kosciot Matki Bozej jest.
I ksiadz Swidnicki jak mowil? Pie¢dziesiat pieé¢ ki-
lometrow wokodt kosciota jakas taska, tak? Energia
dziata? — Tak [potwierdza sgsiadka — MZ]. — Wokot
jednego kosciota, a jak kosciot koto kosciota, to ona
poszerza sie, ta energia”®.

Wierzenie o opiece Matki Bozej nad okreslonym
terytorium byto w Polsce rozpowszechnione i funkcjo-
nuje czesto w postaci okre$lenia: ,My tu jak w ogrod-
ku Matki Boskiej”. W przypadku Murafy odpowiada
ono ikonografii tzw. Plaszcza Opieki w sztuce sakralnej
Zachodu. Pokrewna jest mu wschodnia Pokrow — iko-
na przedstawiajgca Bogurodzice z maforionem (welo-
nem), ktérym ostania wiernych. Oba typy przedsta-
wien krzyzujq sie i przenikajg na terenach dawnej unii,
na pograniczach wschodniego i zachodniego chrzesci-
janstwa®®. Panieniski gest zarzucania chusty na glowe
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skazanca, utrwalony w Krzyzakach Henryka Sienkie-
wicza, zgodnie ze zwyczajem praktykowanym do XVIII
wieku oznaczal wziecie pod opieke skazanego z inten-
cja jego zaslubienia i zawieszal jego wyrok*. W ten
sposoOb tradycja religijna taczy obraz i archaiczny rytuat
0 mocy prawnej w wierzenie, zywe w wyobrazni religij-
nej wspolczesnych wyznawcoéw kultu maryjnego.

Cudowny wizerunek Murachowskiej Madonny re-
prezentuje zachodni typ ikonograficzny Matki Bozej
Snieinej. Jego pierwowzor, dwunastowieczng bizan-
tyniska ikone z bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzy-
mie, obnoszono w czasie zagrozenia najazdem turec-
kim. Jej cudownej pomocy przypisywano zwyciestwa
nad Turkami pod Lepanto i Chocimiem, stad zyskala
nazwe Matki Bozej Zwycieskiej. Nie dziwi wiec, ze licz-
ne kopie tego wizerunku zastynely cudami na Podo-
lu, w tym w Latyczowie, Barze i wlasnie w granicznej
Murafie. Cechg charakterystyczna tego przedstawienia
sq skrzyzowane dlonie Marii. Trzyma Ona Dziecigtko
na lewym przedramieniu i obejmuje Je prawa reka.
Splywajaca z lewej dloni Marii biata chusta to mappa,
symbol wladzy cesarskiej w Bizancjum. Z czasem za-
pomniano o jej pierwotnym znaczeniu, uznajac ja za
chuste, ktérg Matka Boza ociera tzy cierpigcym i stra-
pionym, stad Madonna Sniezna nazywana tez bywa
Matka Boska Pocieszenia. Kopie bizantyniskiej ikony
maja czesto wlasny, indywidualny charakter i réznia
sie znaczaco od rzymskiego pierwowzoru. Twarz Mura-
chowskiej Madonny ma rysy wyraziste i zdecydowany
wyraz, zapewne ze wzgledu na dos¢ dtugi nos, ktérego
krzywizne tagodzi delikatny usmiech w kacikach ust
o pelnych wargach. Nie patrzy wprost na widza; jej
spojrzenie bladzi w przestrzeni, zwrdcone ku wlasnym
my$lom. Tajemnica okrywa ten obraz niewiadomego
pochodzenia*!. Nikt nie styszat o ksiedze cudéw, cho-
ciaz otaczajg go liczne wota, a wielu mieszkaficow opo-
wiada o taskach doznanych za po$rednictwem Matki
Bozej Murachowskie;j.

Cudowne ocalenie kosciota $wiadczy z pewnoscia
o przywigzaniu mieszkaficow Murafy do religii, ale
chyba réwniez o ich solidarnosci, pomimo odwiecz-
nych podziatéw wyznaniowych. Po aresztowaniu pro-
boszcza Wiktora Stronczyniskiego przez GRU w 1930
roku*?, a kolejnego, dojezdzajacego kaptana, w 1935,
wladze wydaly nakaz remontu kosciota pod grozbg
jego zamkniecia. Wierni przeprowadzili remont, pomi-
mo to koéciot zostal zamkniety w 1937 roku i pozostat
nieczynny az do okupacji rumunskiej (1941). Podob-
no zydowscy mieszkancy Murafy podpisali petycje do
miejscowych organéw wiadzy z zadaniem przeksztatce-
nia kosciota w kinoteatr. Ale przedstawiciele wspélno-
ty katolickiej zebrali kilkakrotnie wiecej podpisow pod
protestem i kosciot na razie pozostawiono w spokoju®’.
W latach wielkiego terroru byt co najmniej dwukrot-
nie pladrowany, zaréwno przez miejscowych — jak ich
nazywa historyk Anatolij Lysyj — janczarow, jak i przy-

jezdnych czekistow. Tutejsza tradycja tak opisuje oca-
lenie kosciota stowami ksiedza seniora:

yto dzieki dobremu komuniscie, ktory zrobit tu ma-
gazyn zboza i nie pozwolit nic zniszczyé. Zagrozil, ze
jesli ktos cho¢ gwodzdz wyciagnie ze Sciany, to zaplaci
zyciem”44.

Tym obronca, ,,dobrym komunistg” — jak chetnie
podkreslajg rozméwcey wyznania prawostawnego — byt
przewodniczacy wiejskiej rady, ktory zarzadzit, zeby
wsypano ziarno pszenicy do koéciota i cerkwi, pod pre-
tekstem, ze zaczyna plesniec i legna sie w nim robaki.
Podobno wecale ich nie byto, ale dzieki temu §wigtynie
mogly uchodzi¢ za magazyny zboza. Jest to jeden z naj-
popularniejszych watkéw heroicznych zgromadzonych
przez nas narracji.

,Kosciolt w Murafie mamy taki, ze nie ma takiego
nigdzie, ani w Ukrainie, ani w Moskwie, ani w calym
$wiecie” — zachwalala prawostawna mieszkanka Mu-
rafy w wieku okolo 70 lat, kiedy czekalysmy w Sza-
rogrodzie na autobus. ,Ale cerkiew Klekotynska tez,
chyba j3 budowal ten sam architekt co kosciol”. Tu
zaprotestowala gwalttownie siedzgca obok niej na taw-
ce sgsiadka: ,, Koséciol wybudowat graf Potocki! — Ale
architekt, graf wybudowal, ale architekt ten sam!” —
upierala sie rozmowczyni. ,,Cerkiew murafska tez taka,
ze drugiej podobnej nie ma!”%

Obie cerkwie, murachowska i klekotynska, nalezg
do Ukrainiskiej Cerkwi Patriarchatu Moskiewskiego,
co poza wiekszymi miastami jest nadal norma na Po-
dolu. Nowg cerkiew wybudowano w poblizu miejsca,
gdzie statla dawna drewniana, zburzona za czaséw ra-
dzieckich pod pretekstem, ze stwarza zagrozenie dla
wiernych. Niektorzy twierdza, ze zostala usunieta, bo
zastaniata budynek lokalnej wladzy od strony glow-
nej drogi. Powalono jg z pomoca ciggnika. Miejsco-
wa tradycja przechowuje historie kary bozej, ktorg
zostali dotknieci wykonawcy tego bezboznego czynu.
Dzi$ na miejscu dawnej cerkwi stoi krzyz, zastonie-
ty od glownej ulicy Lenina pomnikiem bohateréw
wielkiej wojny ojczyZnianej. Nowa cerkiew oddano
wiernym do uzytku w 1997 roku. Odziedziczyta po
dawnej wezwanie Podniesienia Krzyza Swietego®.
Stylistycznie roézni sie od wspodlczesnych, nowych
cerkwi — jest od nich skromniejsza, bez l$nigcego
zlota koput i ostrych blekitéw. Dzwonnica nakryta
spiczastym dachem przypomina troche wieze no-
wych ko$ciotow, wybudowanych w okolicy w minio-
nym dwudziestoleciu#’. Jej parafianie otaczaja szcze-
golnym kultem $§w. Barbare Meczenniczke. Dzieki
uprzejmosci swiaszczenika, ojca Aleksandra, mogtam
przeczytaé zbiér poéwieconych jej Psalmow*, spisany
przez jedng z parafianek.

Cerkiew klekotyiska pod wezwaniem Za$niecia
Matki Bozej, z 1878 roku, przetrwata w podobny spo-
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sob jak kosciol. Jak opowiada tutejszy batiuszka, oko-
to dziesieciu lat temu odnowita sie w niej ikona §w.
Marii Magdaleny réwnej Apostolom i zaczela toczyé
olej w dniu poswieconym tej patronce. Rokrocznie,
w okresie wielkanocnym, kropelki zbieraja sie na
ikonie i $ciekaja do rynienki umieszczonej na dolnej
ramie, a nastepnie s3 zbierane i przechowywane jako
cenny lek.

Prawostawne Prowody.
Lokalne miejsca swiete

Podobnie jak katolicy, rowniez tutejsi prawostaw-
ni styna ze swojej bogatej tradycji religijnej*. Usly-
szalam o tym od przyjezdnej kobiety, kiedy w Pro-
wody® — swieto odpowiadajace katolickiej Niedzieli
Przewodniej — obserwowalam uroczyste modlitwy na
cmentarzu w Klekotynie. Rodzinna atmosfera tego
zadusznego $wieta byla uderzajaco pogodna, nawet
radosna. Na zatloczonym cmentarzu oficjalne modli-
twy koncentrowaly sie w porannych godzinach wokot
brackiej mogily, nad ktéra wznosi sie stozkowy po-
mnik zwieficzony czerwong gwiazdg. Pod nig widnieje
mata ikonka Matki Bozej. Napis na tablicy glosi, ze
spoczywa tu 89 zolierzy 133. Putku Frontu Ukra-
inskiego, poleglych w czasie wyzwalania Murafy od
niemieckich faszystow w 1944 roku. To przy niej od
godziny dziesiatej rano modlit sie batiuszka, ubrany
w liturgiczne szaty.

Cala mogita przykryta byla $wigtecznymi darami.
Byly tam paski®!, jajka, cukierki i inne stodycze, po-
marancze i plastikowe kwiaty w jaskrawych kolorach;
wérdd nich sterczaly woskowe swieczki. (Towarzyszacy
batiuszce cerkiewny przyjmowat od ludzi pominalniki®?,
zeszyty przeznaczone na wpisy imion zmarlych czton-
kow rodziny, otwieral je na odpowiedniej stronie (czyli
tam, gdzie tkwil banknot). Wyjmowat banknot, wrzu-
cal do lezacej obok torby, a pominalnik — gramote ukta-
dat starannie w stos jeden na drugim, grzbietem do
gory, zalozone tak, aby batiuszka mogt po nie po kolei
siegaé i wyczytywaé imiona zmartych, za ktérych dusze
glo$no i $piewnie sie modlil. A poniewaz byto tych po-
minalnikéw bardzo duzo i wciaz przybywaly nowe, od
czasu do czasu mozna bylo uslysze¢, jak kaptan skraca
stowa modlitwy, co brzmialo mniej wiecej tak: py-py-
by, by-py-by, py-py-py..., po czym znowu modlit sie ca-
tymi stowami.

W poblizu caly czas $piewal cerkiewny chor, od
czterech do o$miu kobiet, zgromadzonych w kregu —
paschalne piesni o Mece Paniskiej, Jerozolimie, cierpia-
cej Matce Bozej. Cerkiewny od czasu do czasu chwytal
za kadzielnice i poruszal nig miarowo. A dookota trwat
rodzinny piknik i zycie zagluszalo $mieré. Rodziny
z dzieémi w wozkach poobsiadaly groby dookota. Mez-
czyzni gawedzili na boku, palac papierosy. Na wszyst-
kich grobach, tak jak na brackiej mogile, lezaly na
haftowanych albo juz kupnych, drukowanych ruczni-

kach kolorowe jajka, stodycze i owoce. Na niektorych
wysypano jasnym piaskiem szesciokoniczaste (z dwoma
poprzeczkami) krzyze. A jeszcze drewniane tawki i sto-
ty wokot mogit uginaly sie od jedzenia i butelek z na-
pojami. Wszyscy byli w $wigtecznych strojach. Dzieci
biegaty z balonami kupionymi u sprzedawcow, ktorzy
roztozyli kramy wzdtuz muru na zewnatrz cmentarza.
Panowatl tlok, ozywienie i gwar. Batiuszka modlit sie
zarliwie, az mu pot $ciekat po twarzy, bo dzien byt sto-
neczny i goracy. Kiedy w koficu zabrano ostatni pomi-
nalnik, ruszyt w otoczeniu cerkiewnego i chéru modli¢
sie przy poszczegdlnych grobach. Pojawily sie dzieci
z duzymi torbami, zeby po po$wieceniu grobow zebraé
stodkie tupy.

Obserwacja tego zaduszkowego spektaklu przy-
wolata z mojej pamieci dwa okreslenia, zapamieta-
ne z dawnej etnograficznej literatury, ktére nagle
objawily mi swoja trafno$¢ w kontekscie praktyk na
klekotyfiskim cmentarzu. Chrystosowat’sa, pisano
o wielkanocnych pozdrowieniach na wschodzie, bo
tez kazdy tu na powitanie wypowiadal sakramental-
ne Chrystos woskres! — Woistinno woskres! — brzmiaty
wokoét pozdrowienia, ktérym towarzyszyta wymiana
jajek i stodyczy®3. Tak samo, choé¢ po polsku, powita-
no mnie i w murachowskim kosciele, chociaz juz byto
po Wielkanocy: Chrystus ymartwychwstal! — Zaprawde
ymartwychwstat. ..

Drugi termin to chaltury, dawniej tez chautury,
w znaczeniu nie jak obecnie pogardliwym, ale jako
zaduszki, dziady, rowniez jako pogrzeb — jak odnoto-
wal Jan Karlowicz. Wyraz przeniknal do polszczyzny
z Ukrainy i Bialorusi. Zrodtem ma by¢ starogreckie
chartoudrion, w §redniowiecznej tacinie charturalium —
»«skrzynka na papiery i w ogdle spis, rejestr». Przejécie
znaczenia oczywiste: z rejestru, ktéry duchowny czy-
ta, na sam dziei obrzedu” — komentuje Kartowicz’*.
»W dzienr «dziadow» glowa rodziny wymienia po kolei
wszystkich zmarlych krewnych, przy czym, po kazdym
imieniu, wola: «Chaltury!» (Wista VII, 178)”%. Kar-
lowicz informuje, ze istniata réwniez forma chapturki,
ktora jest pochodzenia ukrainskiego, ludowego: ,,od
chapa¢, z myéla o dochodach duchownego z nabo-
zefistw po zmartych”.

Jesli jednak chodzi o szybkie odmawianie mo-
dlitw, zwane klepaniem, to i ono taczy tutejszg tra-
dycje prawostawnych i katolikow. Dwojka mura-
chowskich Polakéw zawiozla mnie na zapomniany
i zrujnowany polski cmentarz gdzie§ za Pienkowka.
Kiedy$my go opuscili, zaczeli odmawiaé¢ rézaniec za
zmartych. Nie bylam w stanie wymawia¢ stéw modli-
twy tak szybko jak moi towarzysze; nie potrafitabym
ztapaé oddechu. Po raz kolejny stalo sie jednak ja-
sne, ze dla katolikow tak samo wazna jest ilo§¢ mo-
dlitw, jak w przypadku batiuszki, co wigzaé sie moze
z powaznym wysitkiem i zbliza praktyke modlitewna
do pracy fizyczne;j:
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»Tak, no wy rozumiecie, ze w przypadku modlitwy, to
ona powinna by¢ nieustanna, ona powinna by¢ moc-

na, ona... To bardzo ciezka praca...”.

Miejscami §wietymi w okolicach Murafy opiekuja
sie zazwyczaj prawostawni; tak w kazdym razie twierdzg
nasi rozméwcy. Kilka kilometréow od Murafy®? znajduje
sie cudowne Zrodetko. W tym miejscu, jak powiadaja,
zapadta sie cerkiew i mozna w potudnie uslysze¢ spod
ziemi glos jej dzwondw wraz z choralnym $piewem.
Jest to cel prawostawnych pielgrzymek, zaréwno indy-
widualnych, jak i zbiorowych, z cerkwi w Klekotynie.
Jednak nad owym Zrodetkiem, obok krzyzy szescio-
konczastych, wznosi sie takze krzyz ,katolicki”, jawny
dowdd, ze kult byl wspolny. W niedalekiej Paciorowe;j
(MamiopiBka) stoi w nowej kapliczce stara figura $w.
Jana Nepomucena, o ktérej méwia, ze miata przyply-
naé rzeka, ale mieszkaiicy Murafy rzadko o niej pamie-
tali. Podobno w czasie suszy wszyscy chodzg sie modli¢
pod krzyze choleryczne, pod ktérymi pochowano we
wspolnych mogitach ofiary zarazy.

Najbardziej znanym miejscem cudownym w okoli-
cy jest Jozafatowa Dolina w poblizu wsi Holynczynice
(Comumumnni), oddalona o niewiele ponad 20 km na
potudniowy wschod od Murafy. Mata dolinka wérod
pol, ze zrodlem leczniczej wody, wedtug legendy data
schronienie mnichom uciekajagcym przed Turkami
w drugiej potowie XVII wieku («[omi genmi» znaczy
»goli mnisi”). Do tego miejsca ciagnely w porewolu-
cyjnych latach tysigce pielgrzymow, odpowiadajac na
wezwanie Matki Bozej, ktora sie tu objawita pastusz-
kom i rzekta do nich: ,Chrystusa stawcie, krzyze staw-
cie!”8, Objawienie to miato miejsce w 1923 roku, po
czym w dolinie wyr6st las krzyzy. Niszczony przez wia-
dze, odrastat na nowo. Obecnie, poza ggszczem krzyzy
pielgrzymich, ustawionych rzedami wokét cudownych
zrodetek, moina tam odwiedzi¢ prowizoryczng cer-
kiewke sklecong z wagonu kolejowego i sklepik z de-
wocjonaliami. Zamieszkat tam mnich z Rosji. Jest to
$wiete miejsce uznane przez Ukraifiska Cerkiew Pra-
wostawna Patriarchatu Moskiewskiego i objete jej pa-
tronatem, odwiedzane ttumnie przez patnikéw przy-
bywajacych nieraz z odleglych terenéw Rosji i Ukra-
iny. Nie udalo mi si¢ tam znalez¢ ani jednego krzyza
ykatolickiego”.

Praktyki religijne katolikéw, w znacznie wiekszym
stopniu niz prawoslawnych, koncentrujg sie w ko-
$ciotach i w pielgrzymkach do pobliskich sanktuariéw
(Latyczéw, Brahilow, Berdyczow) oraz w nowej szaro-
grodzkiej kalwarii, ktorg buduje cata okolica.

Katolicy. Niechciana tradycja — dwa
typy ekspresji. Gry jezykowe
Trudno wyobrazi¢ sobie indywidualizacje zycia
religijnego (w znaczeniu osobistego, zreflektowanego
stosunku do sacrum) bez poszerzenia zakresu pod-

miotowoéci wiernych. Odniostam jednak wrazenie,
ze murachowscy ksieza, wyksztalceni w seminarium
w pobliskim Grodku Podolskim, chcieliby osiagna¢ cel
pierwszy bez ustepstw w drugiej kwestii. Modernizuja
bowiem tutejsze zycie religijne w sposob dosé autory-
tarny. Narzekaja, ze ludziom nie chce sie poglebia¢
wiary, ktora nadal ogranicza sie do tradycyjnych form
ekspresji, ocenianych przez nich jako bezrefleksyjne.
Nadanie wierze bardziej $wiadomego i racjonalnego
charakteru ma sie wyrazaé przede wszystkim w aktyw-
nym wyborze i udziale w ktérejs ze wspolnot modli-
tewnych. Dziala ich wprawdzie kilka, ale kiedys$ bylo
ich podobno wiecej”. Jest np. Dar Odnowy w Duchu
Sw., ,ale nie charyzmatyczny, tylko taki tagodniejszy,
modlitewny”, dostosowany do lokalnej wrazliwosci.
Jest tez Ko$ciot Domowy. Za glowna przyczyne spadku
popularno$ci wspdlnot i ostabienie praktyk religijnych
ksieza uznajg migracje, wymuszone bezrobociem i bra-
kiem perspektyw. Maja one charakter sezonowy, ale
w praktyce oznacza to czesto, ze wielu mieszkaficow
Murafy spedza co najmniej tyle czasu na zarobitkach,
co w domu.

Ksieza nie zaliczaja do wymarzonych wspolnot
kotek rozancowych, ktore sa trwala domows formg
rodzinnej modlitwy, wzmocniong w ostatnich latach
przez powszechnie tu stuchane Radio Maryja. Trans-
mitowana przez nie modlitwa rézaficowa, podobnie
jak koscielne kuranty, wyznacza rytm domowego
zycia. Na mojg uwage o zywotnosci tej tradycji ksie-
za tylko machali reka. A przeciez i w tradycyjnych
formach kultu mozna dostrzec osobisty stosunek do
sacrum, jak choéby w powszechnym uczestnictwie
w odpustach i pielgrzymkach, czy w stawianiu nowych
kapliczek i krzyzy w okreslonych intencjach. Zgodnie
z podolska tradycja, stata grupa wiernych nalezy do
$wieckich Trzecich Zakonéw $w. Franciszka i §w. Do-
minika. Wiele os6b funduje réwniez kaplice do budo-
wanej w Szarogrodzie kalwarii, ktorej trzykilometrowy
szlak rozpoczyna sie pod kosciolem $w. Floriana, bie-
gnie w doline rzeczki Kietbasnej, przecina ja, by wspiaé
sie na sgsiednie wzgorze, az pod zydowski cmentarz.
Od kilkunastu lat powstajg tam kolejne stacje Drogi
Krzyzowej, jak nas przekonywano, wzorowane na na-
$éciennych drewnianych plaskorzezbach, zachowanych
w kosciele $w. Floriana. Stacje fundujg zarowno kato-
licy, jak i prawostawni. Redakcja pisma diecezji ka-
mieniecko-podolskiej ,,Credo” umiescita szarogrodzka
kalwarie na liscie dziesieciu §wietych miejsc Ukrainy,
jakie warto odwiedzi¢ kazdemu chrzescijaninowi:
»Jest to pierwszy obiekt sakralny tej wielkosci na tere-
nach bylego Zwiazku Radzieckiego”®® — uzasadnia ten
wybér redakcja.

Centralng formg kultu murachowskich katolikow
byt do niedawna udzial w niedzielnej sumie: musi w niej
uczestniczy¢ cala rodzina, ,gdzie by nie byli, gdzie by
sie nie znalezli” — komentowal proboszcz jeszcze dwa
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lata temu. Jeden z tutejszych ksiezy, obecnie proboszcz
w Odessie, twierdzit, ze gtowna grupa uczestnikoéw nie-
dzielnej sumy w jego parafialnym kosciele to wiaénie
mezczyZni z Murafy, ktorzy przyjezdzaja tam do pracy.
(Warto przy okazji zwroci¢ uwage, ze na robotach se-
zonowych w Polsce murafianie z reguly pracujg siedem
dni w tygodniu i nie mogg nawet zamarzy¢ o udziale
w niedzielnym nabozenistwie). Jednak w samej Mu-
rafie, w ciggu niespelna dwoch lat moich obserwa-
cji, udzial w tej mszy znaczaco sie obnizyl, poniewaz
wprowadzono wczeéniejsze nabozefistwo dla dzieci, na
ktore teraz przychodza cale rodziny, a zwlaszcza matki
z mlodszymi pociechami.

Wiekszo$¢ tego, co przynalezy dawniejszej tradycji
religijnej, tutejsi ksieza uwazaja za bezrefleksyjne, mato
wartosciowe i traktuja jako potencjalny cel korekty. Na
moje pytanie o stosunek do tradycji jeden z nich oswiad-
czyl: ,Gdzie jest tradycja mocna, tam bardzo malo wia-
ry”. Obecnie sumy nie odprawia sie juz w jezyku pol-
skim, jak jeszcze pottora roku temu. Pozostata tylko jed-
na polskojezyczna msza w poniedzialek, o 6smej rano.
Mtodsi ksieza stabo zreszta znajg jezyk polski. Niektore
tradycyjne modlitwy odmawiane na kazdej mszy w cia-
gu dwoch lat naszych obserwacji zostaly wprowadzone
w jezyku ukraifiskim, w tym koriczaca liturgie modlitwa
do éw. Michata Archaniota®®. Obserwowalismy zmaga-
nia dawnej tradycji z nowa w réznych dziedzinach kul-
tury religijnej, bo zmiana jezyka liturgii jest tylko najbar-
dziej zewnetrzng i widoczng forma przemian.

Zycie w kosciele®? rozpoczyna sie okoto szostej rano,
kiedy zaczynajg sie schodzi¢ najstarsi parafianie; cze$é
z nich nalezy do tzw. starszego choru (w przeciwien-
stwie do mlodszego, ktory $piewa po ukraifisku). Przy-
chodzi sedziwy organista, tworca choru i jego nauczy-
ciel od wczesnych lat 60., ktory ,gra tylko po polsku”,
i rozpoczynajg dzien modlitwami oraz pie$niami w tym
jezyku. Starsze pokolenie przywykto z dawnych czasow
do wielogodzinnego oczekiwania na ksiedza, ktory
obstugiwal wiele parafii, jak rowniez do samodzielnie
celebrowanych form paraliturgicznych, kiedy ksiedza
wecale nie bylo. O siddmej niesie sie po raz pierwszy nad
Murafy glos mechanicznych koécielnych kurantow,
wygrywajacych Kiedy ranne wstajg zorze. Glosno na te
dzwieki reaguja psy strozujace przy plebanii, ktore za
kazdym razem — pigé razy dziennie — wyjg wraz z nimi,
na chwate Bozg. Stychac tez o poranku swiergot jasko-
tek, ktore ku utrapieniu proboszcza gniezdzg sie w gle-
bokich okiennych wnekach plebanii i kosciota. Za
kwadrans 6sma rozlega sie glos dzwonéw zwolujacych
na pierwszg sluzbe. Rozpoczyna sie o 6smej i wowczas
— z wyjatkiem poniedziatku — wchodzi wraz ksiedzem
do koéciota jezyk ukraifiski. Jeszcze Psalm i niektore
pieéni organista intonuje po polsku, ale potem wraca
do domu i wszystkie msze wraz z oprawg sg juz cele-
browane wylacznie w jezyku ukraifiskim. Z kilkoma
jednak wyjatkami: po kazaniu zawsze daje sie styszeé

choralne: ,Bog zaptaé!”, a w czasie Podniesienia: ,Pan
méj i Bog maj!” Jesli uczestniczg w Eucharystii starsze
kobiety, zwlaszcza chorzystki, intonuja tuz po niej, na
kleczkach, modlitwe eucharystyczng w jezyku polskim.
Trwa ona tadne kilka minut i ksiadz musi zaczeka¢,
poki nie skoficza.

Z reguly wierni automatycznie odpowiadaja kapta-
nowi w jezyku, ktérym do nich sie zwraca. Czasem jed-
nak zdarzajg si¢ osobliwe momenty, kiedy katechizowa-
ne jeszcze w jezyku polskim pokolenie nie odpowiada
na zainicjowana przez celebranta modlitwe ukrainska.
Obserwowalismy takie qui pro quo podczas niedzielnej
sumy. Ksigdz rozpoczat wyznanie wiary po ukraifisku,
ale nikt sie do niego nie przytaczyl. W kosciele zapadta
na moment cisza, w ktérej narastalo napiecie do cza-
su, kiedy ksiadz ponownie rozpoczal po polsku: Wierze
w Boga... Wowczas zawtdrowal mu caly kosciot.

Te jezykowe gry trzeba potraktowac jako przejawy
konfrontacji réznych tradycji i stylow religijnej ekspre-
sji, wérod ktorych nie mniej wazng role niz jezyk odgry-
wa muzyka i $piew. Nie nalezy sadzi¢, ze jezyk jest tu
sztywno przypisany tozsamosci narodowe;j. Polszczyzna
w archaizujacym, przedsoborowym stylu jest przeciw-
stawiana ukraifiskiemu raczej jako jezyk sacrum mowie
codziennej, naturalnej komunikacji, analogicznie jak
mialo to miejsce w przypadku przedsoborowej taciny.
Obie tradycje sa ukrainiskie, obie tutejsze. Ta dawniej-
sza, glebiej zakorzeniona, na Podolu nabrata specyficz-
nego, dolorystycznego zabarwienia w kontekscie wie-
lowiekowych przesladowan religijnych wobec tacinni-
kéw. Zostata odtworzona i uksztattowana w trudnych
powojennych czasach przez doswiadczonych przez
tagry polskich duchownych: bernardyna o. Wojciecha
Darzyckiego, proboszcza w Murafie w latach 1953-57,
oraz ks. Antoniego Chomickiego, pelnigcego te funk-
cje od 1961 az do $mierci w roku 199393, Ten ostatni
jest do dzi$ bodaj najczesciej przywolywanym autory-
tetem w narracjach katolikow; traktowal on swoich
parafian jako Polakéw. Ta mlodsza tradycja zostala
wybrana przez wyrostych na Podolu ksiezy i zakonni-
ce — tutejszg inteligencje, a wczeéniej, jeszcze w latach
90., zaszczepiona przez duchowienstwo z Polski, ktore
staralo sie by¢ rozumiane zwlaszcza przez ludzi mio-
dych. W nie zawsze doskonalym jezyku ukrainiskim
wprowadzali posoborowe, bardziej zindywidualizowa-
ne formy religijnoéci i oazowe pieéni, ktoérym czesto
blizej do rytméw wspodlczesnej muzyki rozrywkowej niz
dostojnego bogactwa dawnej muzyki sakralne;.

Podolska glokalizacja

Modernizacja wyklucza starsze pokolenie, przywy-
kte do innej wrazliwosci i estetyki. Jest to jednak po-
kolenie, ktore przechowato wiare, wychowato obecng
duchowsg elite i wybudowalo (a w przypadku Murafy
— ocalito) koécioty. Pomimo wielkiego autorytetu, ja-
kim sie cieszg na Podolu ksieza, starsi parafianie nieraz
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e Al .

Ksiadz Antoni Chomicki, urodzony w Samutkach Duzych

na Podlasiu, wiezieh Workuty, proboszcz Murafy w latach

1961-1993, ze swym wiernym przyjacielem, organista Euge-
niuszem Swarcewiczem. Autor fotografii nieznany.

zwracaja sie do nich z prosba o zachowanie dawnych
form kultu, choéby jednej polskojezycznej niedzielnej
mszy. Prosby te sa jednak ignorowane. Najwazniejsza
grupg pozostajg dzieci i mlodziez. Siostry Stuzebniczki
Starowiejskie prowadzg tzw. ochronke i katechizujg
miodsze dzieci. Na plebanii ksieza organizujg roznorod-
ne rodzaje aktywnosci, wypelniajac funkcje instytucji
kultury, ktore zaprzestaly tu dziatalnosci w czasach
wolnej Ukrainy. I tak na przyktad w go$cinnej mura-
chowskiej plebanii organizowano wieczorne dyskoteki
dla nastolatkéw, wakacyjne kursy jezyka polskiego,
wreszcie — uzyczono nam miejsca ha naszg wystawe
fotograficzng. Rozwazalam zorganizowanie jej w bu-
dynku miejscowego domu kultury, ale zar6wno w Mu-
rafie, jak i w Winnicy szybko wybito mi ten pomyst
z glowy: dla mieszkaficow obu wyznan, czy to z Murafy,
Klekotyny czy innych okolicznych miejscowosci, dzie-
dziniec ko$ciota okazat sie najdogodniejszym miejscem
spotkania. Miejscowy budynek klubu z socrealistyczna
mozaika, w samym $rodku obecnej Murafy, przez caly
czas naszych odwiedzin pozostal zamkniety na trzy
spusty.

Konfrontacja dwoch stylow kultury religijnej jest
wpisana w zmiane pokoleniowg i w tym sensie nie-
uchronna. ,W parafii powinien by¢ Duch. Duch Swie-
ty, zeby nie przychodzili tylko do kosciola, nie trzy-
mali sie rytualizmu. Nie chcemy byé tylko szafarzami
rytualnej postugi, ale swiadkami wiary. O misyjno$¢

chodzi, i ludzie [parafianie — MZ] zeby byli §wiadka-
mi” — tlumaczyl jeden z ksiezy. Homogenizacja kultu-
rowa, ktora stanowita efekt polityki ZSRR, nie objeta
w Murafie sfery religijnej, a w kazdym razie dotkneta
ja w niewielkim stopniu. Wydaje sie, ze dopiero obec-
nie, po zydowskim exodusie, w kontekscie intensyw-
nych migracji, a zwlaszcza odgérnej detradycjonaliza-
cji, religijnosé zmierza w tym kierunku — ku kulturze
popularnej, wlaczajac sie w tryby globalizacji. Zatem
w jakims$ stopniu efekt modernizacji jest odwrotny do
zamierzonego: nie prowadzi do indywidualizacji kul-
tu. Czas popkulturowej estetyki zwiastuja stopniowe
zmiany, ktére obserwowaliémy w ciggu dwoch lat, nie
tylko w stylu ekspresji muzycznej. Popularne jest to,
co przycigga wzrok jaskrawa barwg i 1$ni jak cekiny
i dzety na skapych strojach dziewczat. Blyszczaca po-
sadzka w klasztornym korytarzu, kwiaty z kolorowe;j
blachy na balustradzie przy wejéciu do kosciota, wy-
miana tradycyjnego, drewnianego krzyza, ktory stat na
skrzyzowaniu drég — dzieta miejscowego rzezbiarza —
na maly, kamienny, o ztych proporcjach i bez Osdbki,
ale za to blyszczacy, plyty nagrobne na wysoki polysk
— wszystko to stopniowo oddala dawne proste piekno
i coraz bardziej przypomina typowe polskie wspolcze-
sne innowacje w przestrzeni sakralnej, ktore roboczo
okreslam, korzystajac z wyrazistego przykladu, jako styl
lichenski.

Przy okazji remontu zdjeto portret grafa Potockie-
go znad wejscia do koscielnej kruchty i juz nie powro6-
cil na dawne miejsce — ku zmartwieniu starszych roz-
mowcdw. Ta decyzja nie wynikata zapewne z przesta-
nek estetycznych, lecz z dazenia do eliminacji §ladow
tego, co w ramach kulturowej sanacji zostalo uzna-
ne za obce. Jak powiedzial mi z zadowoleniem jeden
z najstarszych murachowskich kaplanéw, wyktadowca
w seminarium w Grodku Podolskim, ,teraz juz w nim
wykladajg prawie sami nasi”; czyli ukraifiscy, profeso-
rowie. O ile wiec nowa estetyka §wiadczy o globaliza-
cji gustu w duchu popkultury, o tyle sama religijno$¢
ulega, jesli tak to mozna okresli¢, swoistej swojskosci,
ktora jednak cechuje obojetno$é¢, a nawet nieched
wobec tradycji lokalnej. Kultura ta nie przybiera nato-
miast form jawnie nacjonalistycznych, jak w przypad-
ku grekokatolikéw na zachodniej Ukrainie. Tutejsza
spoleczno$¢ wydaje sie zachowywacé dystans, czy moze
raczej obojetnosé, wobec tych tendencji. Nie obser-
wowalismy tez konfliktéw miedzywyznaniowych, cho-
ciaz duchowni obu wyznan nie nawiazuja miedzy sobg
blizszych relacji i zakre§laja wyrazne granice miedzy
tym, co katolickie i co prawoslawne. Pilnujg jednak,
aby stosunki miedzy Kosciotami byly poprawne. Tu
réwniez zaszta zmiana od czasow, kiedy ks. Chomicki
publicznie sktadal prawostawnemu batiuszce urodzi-
nowe zyczenia, a z okazji gléwnych §wiat odwiedzali
sie nawzajem w swoich $wigtyniach. Z tamtej epoki
pozostal gest szacunku: starsi, mijajac $wigtynie, bez
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roznicy, czy to koscidl, czy cerkiew, zegnajg sie takim
samym znakiem krzyza.

Drzi§, jak nam tlumaczyt z wyraznym wzburzeniem
klekotyniski batiuszka, najwieksza przeszkoda miedzy
prawostawnymi a katolikami jest unia, dwuobrzadko-
wo$¢, dlatego prawostawnym nie wolno uczestniczyé
w katolickiej liturgii. Tymczasem najstarszy ksigdz —
rezydent w murachowskiej parafii i autorytet dla mtod-
szych kaptanéw — chlubi sie tym, ze potrafi odprawi¢
nabozefistwo w obu obrzadkach i nie kryje swojej sym-
patii do grekokatolikow. Napiecia pomiedzy tymi ka-
planami s3 powszechnie znane i komentowane, jednak
nie wydaje sie, by mialy powazniejsze znaczenie dla
relacji w lokalnej spolecznosci. Przyjacielskie stosunki
z greckokatolickimi ksiezmi naleza do tutejszej trady-
cji: utrzymywat je réwniez proboszcz Antoni Chomicki
w czasach, kiedy ich stuzba byta nielegalna. Organista
wspomina rozne formy tej pomocy: od przekazywania
paczek do wieziefi po zatrudnianie do prac przy koscie-
le®*. Wprawdzie katolicyzm obrzadku wschodniego nie
stal sie dotad popularny na podolskiej wsi, ale najwy-
razniej jest uznawany za zagrozenie, a w kazdym razie
obraze, dla zakorzenionej tu Ukrainiskiej Cerkwi Pra-
wostawnej Patriarchatu Moskiewskiego.

Dziatalno$¢ Kosciota katolickiego na Wschodzie
od lat osigga sukcesy w swoistym domykaniu kanonu
— eliminacji wierzeni ludowych, apokryféw oraz rytu-
aléw uznawanych za magiczne. Najlepiej potrafia tego
dokonaé ksieza petnigcy postuge we wlasnym srodowi-
sku, autorytety, przy ktérych wladze lokalne niewiele
znaczg. Wierni wiedza, co jest na indeksie i cenzuruja
swoje wypowiedzi, zwlaszcza dla obcych. To nie zna-
czy, ze nie przychodza do zakrystii z prosbg o odrobie-
nie porobéw czy wyczytanie nad chorym; wszystko jed-
nak zostaje w kosciele. Do specyficznych form kultury
religijnej Murafy nalezg praktyki zwigzane z kultem
$w. Antoniego Padewskiego, popularnego patrona
podolskich katolikow. Ich dniem jest wtorek, tutejszy
dzien targowy. Chociaz to dzien powszedni, w czasie
porannej mszy o 6smej kosciot jest zwykle wypetniony.
Wierni (zdarza sie, ze i prawostawni) przynosza dzieci
na msze, po ktorej kaptan przechodzi pod boczny ol-
tarz §w. Antoniego, odmawia poswiecong mu litanie,
a nastepnie blogostawi klekajacych wiernych przez
naktadanie ragk®. Jak sie uwaza, tylko niektorzy ksieza
maja specjalng moc, ktéra moze skutecznie odmienié
status quo, np. uzdrowi¢ chorego. Rafal Bieryto, jeden
z uczestnikéw naszej ekipy, stwierdzil na podstawie
narracji o zjawiskach nadprzyrodzonych oraz swoich
obserwacji, ze popularng na wsi ukrainiskiej instytucje
szeptuch — ludowych lekarek — zastapito w Murafie wta-
$nie wtorkowe wyczytywanie do $w. Antoniego. Ostat-
nia szeptucha w Murafie ,,po konsultacjach z miejsco-
wym proboszczem zaprzestata swojej dziatalnosci”®.
W razie potrzeby trzeba ich teraz szukaé¢ wéréd prawo-
stawnych bad? w okolicznych wioskach.

Nie udaje sie jednak ksiezom wypleni¢ ludowej
eschatologii. Gleboko ugruntowane w wiedzy potocznej
jest przekonanie, ze zydowski exodus z tutejszych mia-
steczek byt zapowiedzig zblizajacego sie korica $wiata.
(, Wyjechali, bo bylo powiedziane, ze muszg sie zejé¢
w jedno miejsce. Pan Bog im zawsze daje co najlepsze,
oni wybrani”®). Nie pomaga wy$miewanie apokalip-
tycznych lekow w kazaniach: Sybilla — Sabela pozostaje
autorytetem, a przypisywane jej przepowiednie przeni-
kaja sie z przekazami medialnymi i powtarzane s3 z ust
do ust przy okazji kazdej wiekszej katastrofy, o ktorej
donoszg media. Zwlaszcza teraz, w czas brutalnej woj-
ny, kiedy powotano do wojska okoto tysigca mezczyzn
z rejonu szarogrodzkiego, a szpital wojskowy w Winnicy
przepelnit sie dowozonymi z frontu, okaleczonymi zol-
nierzami, spoteczny niepokdj i brak poczucia bezpie-
czefistwa sprzyjaja powrotowi dawnych przepowiedni.

Naszkicowany w tym tekscie obraz rytualow, kto-
rych znaczenia mozna odczytywaé z pomoca siegajacych
XVII wieku zrodet historycznych i literatury, ukazuje
ciagtos¢ kultury religijnej — wciaz zywe dziedzictwo tu-
tejszej spotecznosci. Dostarczata ona ram dla rozgrywa-
jacych sie na Podolu dramatéw spolecznych i wciaz jest
pomocna w ich interpretacji. Kultura religijna obu wy-
znaf, pomimo licznych malzeristw mieszanych, praw-
dopodobnie bedzie sie nadal roznicowaé. Katolicy zyja
bowiem w rytmie, ktérego centrum stanowi otwarty od
$witu kosciol i inicjowana przez niego organizacja cza-
su. Stuzbe pelni w nim stale kilku kaptanéw, przekona-
nych o koniecznosci modernizacji postaw i praktyk re-
ligiinych. Zycie parafian i Kosciota przenika sie rowniez
w znaczeniu dostownym, bo liczne rodziny majg w swo-
im gronie zakonnice, ksiedza czy kleryka. Cerkwie na-
tomiast na co dzief s3 zamkniete. Batiuszkowie, mniej
dostepni, pelnig stuzbe jednoosobowo, a jeden z nich
dojezdza kilkadziesigt kilometrow z miejscowosci, gdzie
zamieszkuje z rodzing. Rytm zycia prawostawnych, mniej
kontrolowany i sformalizowany, pozostaje za to mocniej
zanurzony w tradycji lokalnej, a zmiany zachodza w nim
w znacznie wolniejszym tempie.

&

Kolejne artykuly zamieszczone w tym numerze
»2Kontekstow” przedstawiajg bardziej szczegdlowo nie-
ktore aspekty podolskiej kultury religijnej obserwo-
wanej przez uczestnikéw naszej grupy, a zarazem od-
staniaja ich osobiste fascynacje. Magdalena Zatorska
przedstawia wspomnienia naszych rozméwcow o zy-
dowskich sgsiadach, analizujac je w kontekscie kon-
fliktow pomiedzy pamiecig zbiorows i indywidualna.
Marcin Skupinski podejmuje dyskusje z zachodnimi
diagnozami dotyczacymi religii i religijno$ci w krajach
postsocjalistycznych, przedstawiajac wlasng interpre-
tacje lokalnej kosmologii i teodycei; ukazuje obraz
$wiata swoich rozmoéwcow jako nadal — w kategoriach
weberowskich — zaczarowany. Maria Sokolowska sle-
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dzi, jak starsze pokolenie murachowskich katolikow
radzi sobie z narzucong im zmiang jezyka liturgii —
jezyka sacrum — zwracajac uwage na praktyki domo-
we, w ramach ktorych rozméwcey dokonuja wtasnych
wyborow. Ich mozliwosci poszerzaja znaczaco media,
udostepniajac liturgie i modlitwe rézaticowa w wy-
branym przez stuchaczy jezyku. Tymczasem mlodsze
pokolenia, cho¢ akceptuja jezyk ukrainski w kosciele,
réwniez uczg sie jezyka polskiego, juz jednak w ka-
tegoriach profanum. Kontekstem tych rozwazan jest
indywidualny sposob konstruowania tozsamodci. Jak
wspomnialam, nie mniej wazny jest dla podolskiego
katolika styl ekspresji muzycznej, publicznie demon-
strowanej podczas liturgii. Starcie odmiennych stylow,
jako wdzieczny metakomentarz do zmian spotecznych,
prezentuje obrazowo Jan Lech. Podkresla dysonanse
ujawniane nie tylko w zakresie tradycji muzycznej, ale
takze wykonania, w tym sposobu wykorzystania prze-
strzeni koSciola, a wreszcie — jak twierdzi — zwiazkow
muzycznych performance’éw z odmiennymi typami
doswiadczenia religijnego. Skoro mowa o tozsamosci,
nie sposob poming¢ znaczenia instytucji Karty Polaka
i jej konsekwencji dla badanej spotecznosci. Katarzy-
na Kaczmarska opisuje praktyki inicjowane i stymu-
lowane przez Karte, ktore przybierajg czesto charak-
ter zawlaszczania i przeksztalcania instytucjonalnego
produktu przez jego uzytkownikéw, stosownie do ich
wlasnych potrzeb. Kaczmarska nie poprzestata na roz-
mowach w Murafie, lecz kontynuowala je w Polsce,
z beneficjentami Karty, zgodnie z zalozeniem etnogra-
fii ,wielostanowiskowej”. Wreszcie Jacek Wajszczak,
nasz fotografujacy etnolog, ktéremu zawdzieczamy
znakomity cze$¢ dokumentacji naszych badan, przed-
stawia refleksje dotyczace fotografowania i etnografii,
odnoszac je do terenu naszych praktyk badawczych.

* Badania byly realizowane z grantu Narodowego Centrum
Nauki Kultura religiina wobec ymian spotecznych. Studium
poréwnawcze spolecznosci lokalnych (Polska — Ukraina)
(Nr projektu 2011/03/B/HS3/00341).

dokumentacja patrz tez: http://www.etnologia.uw.edu.
pl/www/kultura-religijna-Polska-Ukraina

Przypisy
U I 'mene roxpytalsia prawoslawny batiuszka, ...my takoju jez-
dzili w Kijow s swoju sestroju i tak o swoje telatko wiezli pre-
dawaty w Kijow na lisowie tudy, na bazar wozili niby. Tak
i wo rax w osieniu wiezli i batiuszka jakos, my z zenkami
rozhawanrilisia, ja niby troche czytala Bibliju i tak o my siedy-
mo g siestroj i dwie zinki siedit. My rozhoworylisia pro Bibliju
pro Boha pro ce o wsio. My niby po Biblii rozkazujem i dym
ce jakis pid wsio czelowiek zborytkujet, siady, slucha, glawnie
slucha, slucha do poslednia, tudy pytaje wy zwidki? Ja kazu
2 Murafy. W jakije relihije? Ja kazu, katoliczeskoje. A czo nie
prawoslawny? Ja kazu, bo u nas potomstwienna wid babki do
babki peredawalis do naszych bat’kiw i nam tak i nasz potom-
stwienno. A cerkwy nie ma? Ja kazu, jest u nas dwie cerkwy.
Po seredinie kosciol a po bokam dwie cerkwy (...)
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Kobieta 48 1. (ur. 1964), Murafa, Trawna. Poczatek
nagrania. Rozmawiali studenci Rafal Bieryto, Eugen
Bojko, Janina Sobolewska, 21.07.2012. Wszystkie cytaty
w moim przektadzie.

Religie polityczna definiuje za Jacques’em Ellulem: Les
nouveaux possédés, Arthéme Fayard, Paris 1973.

Grupa zmieniafa sie w czasie. Stale tworzyli ja studenci
etnologii (Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytetu Warszawskiego): Anna Ptaszynska-Biaty,
Rafat Bieryto, Katarzyna Kaczmarska, Jan Lech, Maria
Sokotowska, Marcin Skupifiski oraz absolwentka IEiAK,
doktorantka Wydz. Historycznego UW, Magdalena
Zatorska. Dodatkowo towarzyszyli nam na niektérych
wyjazdach badawczych: Tamara Allina (studentka IKP
UW), ktora zrealizowata film Pod plaszczem Matki Boskiej
Murachowskiej, oraz fotografowie Jacek Wajszczak
i Jedrzej Fulara. Wczeséniej w tej samej okolicy prowadzi-
ly dwuletnie badania z grupa studencka IEiAK Iwona
Kaliszewska i Iwona Kotodziejska-Degorska, ktorej wska-
z6wki byty mi bardzo pomocne w poczatkowym okresie
badan. Informacje o badaniach i badaczach zamiescili-
$my na stronie: http://www.etnologia.uw.edu.pl/www/
kultura-religijna-Polska-Ukraina .

W latach 1949-89 Murafa nosita nazwe Zdanowe
(OKnmanose) na czes$¢ bliskiego wspdtpracownika Stalina,
sekretarza KC KPZR w latach 30.

Poniewaz ten tekst przeznaczony jest dla polskiego czy-
telnika, bede uzywata polskich nazw historycznych,
zgodnie z terminologig Stownika Geograficznego Krélestwa
Polskiego i innych krajéw stowianskich, nakt. Filipa
Sulimierskiego i Wladystawa Walewskiego, Warszawa,
1880-1914, t. 1-15, podajac za pierwszym razem w nawia-
sie nazwy ukraifiskie. Murafa liczy wedtug oficjalnych
danych niespetna 2800 mieszkancow, Klekotyna niespet-
na 3900, Szarogrod — niecate 7000.

Ipuna M. batupesa, Emnocoyianbha cmpykmypa HaceneHHs
¢. Mypaga wapeopoocvkozo p-ny ginnuyvroi oon. 1940-
1950-x pp. , s. 3-4. Artykut udostepnita mi Autorka.

To znaczy z pomoca odpowiednio dobranych lektur i kwe-
stionariusza uwzgledniajacego specyfike obu wyznan
i w dwoch wersjach jezykowych. Zlozylismy oficjalne wizyty
w obu lokalnych cerkwiach, a kaptani oprowadzali nas zycz-
liwie, szczegdlowo i cierpliwie odpowiadajac na wszystkie
pytania. Bylismy w cerkwi klekotynskiej w noc paschalna,
a na prawostawnym cmentarzu w niedziele przewodnig —
Prowody. Poza obserwacja katolickich nabozenistw jezdzili-
$my wraz z mieszkaricami Murafy na odpusty $w. Anny i §w.
Stanistawa w pobliskich miejscowo$ciach, na uroczystos¢
koronacji kopii cudownego obrazu Matki Bozej w Latyczowie,
czes¢ grupy udala sie na autokarowa pielgrzymke do
Brahitowa (ukr. Bpainis), a jedna z badaczek przyjechata do
Murafy na uroczystosci Bozego Ciata oraz swieto zakoricze-
nia szkoly, tzw. wypusk. Obserwowali$my takze obchody
Dnia Zwyciestwa (Harionamsruit ers [epemorw i CBoboH)
tradycyjnie obchodzonego w dniu 9 maja. Swietowali je
glownie prawostawni mieszkanicy, czes¢ katolikow, zwlaszcza
Polacy, deklarowala wobec niego nieche¢, ale w czasie uro-
czystoSci w Murafie obok prawostawnego kaplana stanat
réwniez wydelegowany przez proboszcza ksigdz katolicki.
Sytuacja ,wywiadu etnograficznego” — rozmowy w obcym
kulturowo i jezykowo §rodowisku — sprawia, ze inicjator,
zwlaszcza jesli ustepuje wiekiem i doswiadczeniem swo-
jemu rozméwecy, ,brzytwy sie chwyta” i instynktownie
kieruje ku temu, co pomaga nawiaza¢ bezpieczniejsza
relacje i poczué sie pewnie;j.
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Jako ,miejscowych” okreg§lam ksiezy pochodzacych
z Podola, ktérzy ukonczyli seminarium w Grodku
Podolskim i pelnig postuge w Murafie.

Anwnaroniit JTucuit, Hapucu icmopii mypaghcvroeo kocmvony
Henopounozo 3auamms [ieu Mapii. 1625-2000, Binauus
2000, s. 63.

Na terenie dawnej katolickiej nekropolii, przytaczonej
do parku w 1936 roku, oraz przyleglym obszarze, NKWD
pogrzebato blisko 10 tys. ofiar politycznych represji —
,wrogow ludu”.

http://www.credo-ua.org/2014/08/121905 odczyt 02.09.14.
Por. Joézef Mackiewicz, Klucy do ,Parku Kultury
i Wypoczynku”, \Wiadomosci” 1951 nr 48 (296)
http://tylkoprawda.akcja.pl/teksty32.html
24.042015

Bennamun Jlykun, Espeu ¢ Hooonuu XIV-XVII sexoe [w:]
Jlykun B., Xaiimouu B., 100 espeiickux mecmeuex
Vipaunwi. Uepycamam - Caukr-IletepOypr, 1997. Beimyck
1. Hoponus.

Ukazujg to sugestywnie dwa filmy, nakrecone
w Szarogrodzie w latach 90.: Kadisz. Ostatni Zydz
z Szargorodu, (Polska, 1992, 30°) w rezyserii Stanistawa
Krzeminiskiego i Mieczystawa Siemiefiskiego oraz Cud
Podola (Das Wunder von Podolien, Niemcy, 1997) w rezy-
serii Grzegorza Linkowskiego.

Pogospodarskie ksiegi zostaly wprowadzone na Ukrainie
w miejsce parafialnych po rewolucji pazdziernikowe;j.
Ipuna M. barupesa, «[Tococnodapcuii knueu» sk 0dcepeno
BUBYEHHSI eMHOCOYIANbHOT ma emuodemocpa@iunoi
cumyayii na Binnuuuuni y nosoennuii nepiod (na npuxiaoi
¢. Mypaga Ilapzopodcvkozo p-ny Binnuyvkoi o61.).
Bichuk [acTuTyTY icTOpii, eTHOMOrII 1 ipaBa : 30. HayK. Tp.
—Binaung, 2010. — Bun. 8., s. 106-113.

Po wojnie przeprowadzono w ZSRR cztery powszechne
spisy ludnosci: w 1959, 1970, 1979 i 1989 roku. Dane co
do liczebnosci Polakow s zazwyczaj kwestionowane jako
mocno zanizone. Ks. Chomicki byl proboszczem w Murafie
od 1961 roku, ale wczesniej dojezdzat z Szarogrodu.

W podolskiej krynicy wiary i polskosci [w:] Marek
Koprowski, Kresy we krwi. Fronda, Warszawa 2011,
s. 191. Retoryka tych tytutéw oddaje jednostronny cha-
rakter dyskursu prezentowanego przez tego autora.
Nieliczni zdeklarowani murachowscy Polacy byliby zdzi-
wieni, styszac, ze zyja w ,krynicy polskoéci”. Co do liczby
powotan, mozna zaufaé rzetelno$ci informacji tego auto-
ra; miejscowi ksieza zresztg je potwierdzaja.

Pobereze, czyli Pogranicze; w XVII w. siegalo po granice
Chanatu Krymskiego.

Jewish population (census): http://www.iajgsjewishceme-
teryproject.org/ukraine/murafa.html
Szargorod; Elektronnaja jewrejskaja encyklopedia
http://www.eleven.co.il/article/14748
18.08.2014.

Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow
stowianskich, t. 6, 1885, s. 666. Hasto Morachwa opraco-
wal dr Eugeniusz Maryanski z Jarmolificéw na Podolu.
Pogromy mialy réwniez miejsce w latach powstania haj-
damackiego w 1735 oraz w roku 1918. Por. International
Jewish Cemetery Project (International Association of
Jewish Genealogical Societies):
http://www.iajgsjewishcemeteryproject.org/ukraine/
murafa.html odczyt 26.04.2015.

Kpacne, obecnie w rejonie tywrowskim.

Antoni J. [Rolle], Zameczki podolskie na kresach multari-
skich, Warszawa-Krakéw 1883, t. 3, s. 272.

odczyt

odczyt
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Pamietniki o wojnach kozackich za Chmielnickiego przez
nieznanego autora. Wyd. Z. Schletter, Wroctaw 1842.
Mirostaw Nagielski, Kampania zimowo-wiosenna 1651
roku hetmana polnego koronnego Marcina Kalinowskiego
przeciwko Kozakom, ,Przeglad Wschodni” 1998, t. 5, z. 3,
s. 413-439. Te same wydarzenia opisuje z innej perspek-
tywy Mychajlo Kupczyszyn, powotujac sie na Mychajto
Hruszewskiego (M. I'pywmesckuii, Icmopis Ypainu-Pycu,
t. IX-1, Haykosa nymka, Kuis 1996, s. 189-190).
Awnaroniii Jlucuit, Hapucu icmopii mypaghcvroeo kocmvony
Henopounozo 3auamms [ieu Mapii. 1625-2000, Binauus
2000, s. 9 — bez podania zrodta. Tylko w kwestii etymo-
logii nazwy rzeczki autor dodaje: za nezernoor — wedtug
legendy; Muxaiino Kymuummn, Mypaga i Knexomuna
(oasnuna i cywacmuicme), Kuis 2003, s. 29; ten autor
powoluje sie na cytowana wyzej prace Lysego, a w kwe-
stii etymologii nazwy rzeczki i nazwy polany (carseuna)
Pukawki — na rosyjski przewodnik po wschodnim Podolu
(O. B. Manaxkos, ITo Bocmoutomy [odonwio. .., s. 118).
Miedzy innymi ks. Jozef Swidnicki, rodowity ,tutejszy”;
por. Jan Patyga SAC, Lagry — za Fatime. Apostolicum,
Zabki 1997, s. 11-12.
http://mateusz.pl/ksiazki/lzf/01.htm odczyt 26.04.2015
Na rzecz tej tradycji $wiadczy pamieé starszych miesz-
karicow o miejscu oznaczonym starg lipa, w ktorym maja
spoczywad szczatki ofiar walk z Tatarami; por. np.
http://www.kresy.pl/kresopedia,architektura?zobacz/
murafa,19398#f£,19396 odczyt 05.06.2015

B. Jlykun, Eepeu ¢ Iooonuu XIV-XVII eexos [w:] Jlykun
B., Xaiimosuu B., 100 eepeiickux mecmeuex Yrpaumoi.
Hepycamum — Cankr-IlerepOypr, 1997. Bsmyck 1.
Iononus.

Edward Chlopicki, Od Buga do Bohu. Wspomnienia
z podrézy przez..., ,Klosy”, 1875, t. 21, nr. 547, str. 411.
Autor dotaczyt do swojej relacji wlasnoreczne szkice,
przedstawiajace Lud katolicki w Murafie.

Miedzy rokiem 1779 a 1791; Stownik Geograficzny... dz.
cyt.

Kosciot fundowata Jadwiga z Jaztowieckich Belska
w 1627 roku.

Wyjatkowy charakter jego przetrwania potwierdza
wydanie w 2000 roku po$wieconej mu monografii:
Amaromiit JTucuit, Hapucu icmopii mypaghcwvrozo xocmvony
Henopounozo 3auamms [Jlieu Mapii. 1625-2000, Binuuus
2000.

Tak go ocenia na podstawie reprodukcji prof. Maria
Katamajska-Saeed. Niestety nie udalo mi sie znalezé
w literaturze wiarygodnych informacji dotyczacych jego
pochodzenia.

Por. fotografie z 1979 roku w przewodniku: JI.B. Manakos,
Ilo Bocmounomy Ilooonwio (om Kmepunku 0o Mozunvesa-
Ilodonsckozo: nymesodoumens), ickyceto, Mocksa 1988,
s. 120.

Nieistniejace juz dwor i patac, zlokalizowane na przeciw-
legtych wzgorzach, mylone ze soba, wciaz jeszcze bywaja
wykazywane jako gtowny zabytek Murafy. O niejasno-
§ciach zwigzanych z ich dokumentacja pisat Roman
Aftanazy w pracy Dzieje rexydencji na dawnych kresach
Rzeczypospolitej. Wyd. 2, t. 11: Woj. Kijowskie oraz uzupel-
nienia do toméw 1-10, s. 265-268, hasto: Morachwa.
http://www.grocholski.pl/docs/Roman-Aftanazy-
Morachwa.pdf odczyt 26.04.2015

Ponad plakietka znajduje sie tablica z datg 1900 rok
i inskrypcja: ,Chrystus wodzem, Chrystus krolem,
Chrystus wtadcg nam”.
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»Niekiedy pobozni panowie polscy kazali sie grzebaé
w kruchcie na znak pokory i pokuty, gdy prochy ich beda
deptane przez wszystkich wchodzacych do kosciota” (Z.
Gloger, Encyklopedia staropolska, Warszawa 1902, t. 3).
http://pl.wikisource.org/wiki/Encyklopedia_staropolska/
Kruchta odczyt 26.04.2015

Taki strach, takie ciazko bude po swici cigzkie, a bude jedno
misce, gde Matka Boska swoim plaszczem nakryje. Lezut
lude spaty, a wstanut, bude inaczej i ce nawerno (...) misce
u nas tut w Murdfie, tak o, skazat i czut take. To ce ja duze
zapomniata szczo, ale perezyt szczo maje buty, to treba zastu-
2y, ce treba zastuzyt. (...).

Matka Boska plaszczom nakryje, to wy diwitsia, dwie cer-
kwy u Materi Bozu je i kostiol Matieri Bozu je. I ksiondx
Swidnicki jak kazal? Piacdiesiat piac kilometriw kruhom
kostiota blahodatie jaki, da? Enerhija dije? — Da. — Kruhom
jednoho kostiola, a jak szczo kostiot kolo kostiola, to ona
poszerujetsia, ce energia.

Z dwiema kobietami, lat 79 i 49, katoliczkami, mieszkan-
kami Trawny — czeSci Murafy, tradycyjnie kojarzonej
z polskimi mieszkarficami, rozmawiali Eugen Bojko,
Janina Sobolewska i Rafat Bieryto w lipcu 2012 .

Por. Mieczystaw Gebarowicz, Mater Misericordiae —
Pokrow — Pokrowa w sztuce i legendzie srodkowo-wschodniej
Ewropy. Studia z historii sztuki, Tom 38. Zaktad Narodowy
im. Ossolifiskich, Wroctaw, 1986.

Hieronim FLopacifiski, Zwyczaj ocalania skazanego na
Smierc przezx dziewice, ,Wista” 1905, t. 19; Karol Koranyi,
Whpraszanie od kary smierci, ,Lud” 1928, t. 27.
Wzmianke o obecnosci cudownego obrazu Matki
Bozej w Murafie mozna znalezé we wspomnianej juz
relacji z podrozy po Podolu Edwarda Chlopickiego
zamieszczonej w ,,Ktosach” z 1875 roku oraz w pracy o.
Wactawa z Sulgostowa (Edwarda Nowakowskiego),
O cudownych obrazach w Polsce Przenajswietszej Matki
Bozej wiadomosci, Krakow 1902, s. 456; ten ostatni
jednak nie byl nawet pewien, czy obraz pozostaje
nadal na miejscu.

Ksiadz Wiktor Stronczynski zostal rozstrzelany przez
stuzby NKWD w Syktywkarze, w republice Komi, w 1938
roku. Byl na licie 0s6b przeznaczonych do wymiany, ale
odmowit wyjazdu do Polski, majac nadzieje, ze wroci do
swoich parafian.

Lysyj, Narysy..., op. cit., s. 62-63.

Notatka z dziennika badan z dnia 19.01.2012 «.
Notatka z dziennika badan z dnia 02.05.2013 .
Zapewne nowa cerkiew dziedziczy swoje $§wieto patronackie
zdawnych wiekow. W 1781 roku krol Stanistaw Poniatowski,
na prosbe hrabiego Potockiego, ,nadat Morachwie, sktada-
jacej sie ze starego i nowego miasta, dwa czteroniedzielne
jarmarki”, z ktérych jeden odbywatl sie wlasnie jesienia,
z okazji $wieta Podwyzszenia Swietego Krzyza.

Nowe koscioly, nie wszystkie jeszcze ukonczone, wybu-
dowano w pobliskich miejscowosciach: Koztowka
(Kosmieka), Joachiméwka (IOxmmiska), Derebczyn
(Hepe6unn), Pienkowka (ITienbkiBka), a niestrudzonym
budowniczym jest ksigdz Stanistaw Szulak, proboszcz
Murafy w latach 1993-95, wczes$niej ministrant i wikary
ks. Chomickiego.

Psatmy to tradycyjne ludowe pie$ni, niekiedy o charakte-
rze apokryficznym.

Swiadczy o tym np. fotoreportaz Maksa Lewina z nocy
paschalnej w klekotyriskiej cerkwi na stronie ,Lewyj
Bereg.ua”:

Makxc JleBuH, ,,OT 51 He Bipio, 110 HaIll MOJNITHKA BipylOTh B
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Bora”, L B.ua” http://society.lb.ua/life/2011/04/25/93963 v_
ukraine_prazdnuyut_pashu.html odczyt 05.06.2015
Poniedziatek Iub wtorek w tygodniu po Wielkanocy,
kiedy wierni odwiedzajg miejsca spoczynku krewnych
i bliskich zmarlych i modlg sie za nich.

Paska: drozdzowa babka, typowe wielkanocne pieczywo.
IMomunanshuk, taki tytul zeszyty ze spisami zmartych
miaty wydrukowany na oktadce. Styszatam jednak, jak
koscielny mowit o nich: gramota (rpamora).
Chrystosuwatysja, trzykrotnie catowaé sie podczas skta-
dania zyczen wielkanocnych, z pozdrowieniem jak wyzej
— wedlug Popularnego stownika sakralizméw polskich
i ukrairiskich, Poznan 2001, s. 291.

Jan Kartowicz, Stownik wyrazéw obcego a mniej jasnego
pochodzenia uzywanych w jexyku polskim, Krakow 1905,
s. 95.

Jan Karlowicz, Stownik gwar polskich. T. 1, Krakow 1900,
s. 172.

Da, no wy panimajete, jak szczo molitwa, to wona powinna
buty postijna, wona powinna buty micna, wona... Ce duge
praca ciazka. ..

Katoliczka, 1. 49, Murafa, Trawna. Fragment rozmowy
Eugena Bojko, Janiny Sobolewskiej i Rafala Bieryto
z lipca 2012 t. (por. przypis XXXVIII).

W parafii Michalowka (Mixainiska), w poblizu wio-
ski Arystowka (Apucriska).

~Xpucma cnasme, xpecmu cmaeme!”’ Yyoo anenHs
IIpeceamoi Boeopoouyi na locagpamosoti Oonuni. CocTaBui
ey Oner Koxymueiii. Bupanns Binaunkoi enapxii,
[Brak miejsca wydania], 2012.

Potwierdza to Marek Koprowski, ktory pisat w reportazu
z lat 90. o wspdlnotach, dziatajacych za poprzedniego
proboszcza, ks. Piotra Liczniarowskiego.

4Lle mepia KyJasToBa Cropya Takoro maciutaly Ha Tepe-
Hax kojumHboro  Pamsubckoro Corozy”, ,Credo”.
Karomuukuit cycninpao-peniriiiaunit gacorme, 2013, No
1(127),s. 11.

Zwyczaj ustanowiony w Kosciele przez papieza Leona
XII w latach 80. XIX w., obecnie zyskuje na popularno-
§ci rowniez w Polsce, zapewne na fali zainteresowan
egzorcyzmami.

Obserwacje z lipca 2013 roku.

Ks. Antoni Chomicki (ps. ,Roch”) pochodzit z Podlasia,
seminarium ukonczyt w ELucku. Wojna zastala go na
parafii w Klesowie na Wolyniu, gdzie uczestniczyt w par-
tyzantce AK. W 1945 roku zostat skazany na 10 lat
tagrow Workuty. Po procesie rewizyjnym zostal uwolnio-
ny w 1947 roku dzieki zeznaniom dowddcéw partyzantki
radzieckiej, ktorym pomogt w czasie niemieckiej okupa-
cji. W tym samym roku zostat proboszczem w Potonnem,
od 1956 roku w Szarogrodzie, od 1958 w Murafie, gdzie
zmart w 1993 roku. Wedtug przekazu jego bliskich nie
przyjat sakry biskupiej od prymasa Stefana Wyszyniskiego,
poniewaz obawial sie wydalenia z ZSRR.

Eugeniusz Swarcewicz, Krdtki zyciorys ycia i pracy orga-
nistego [rekopis].

W Grodku Podolskim w koricu lat 90. wspominano zwy-
czaj sktadania chorych dzieci na ottarzu $w. Antoniego
jako swoistej praktyki uzdrawiajace;.

Rafat Andrzej Bieryto, ,Nadprzyrodzona” Murafa — trans-
cendentne aspekty codziennej religimosci. 2014. Praca labo-
ratoryjna w archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego, s. 43.
Prawostawna rozmoéwczyni po sze$édziesigtce. Notatka

z dziennika badan z dnia 02.05.2013 r.




1. Poznobarokowy kosciot pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Naj§wietszej Marii Panny z plebania — dawnym budyn-
kiem klasztoru dominikanéw (1791). 2. Stare macewy na cmentarzu zydowskim w Murafie. 3. Krzyz kamienny na cmen-
tarzu katolickim w Murafie. 4. Figura nagrobna Zofii Lewickiej, ur. w 1890 r.: ,zgasta 2 listopada 1912 w Kopestrzynie.
«Dzieweczka nie umarla, ale $pi»”. Cmentarz katolicki w Molczanach. 5. Szarogrodzka synagoga z XVI wieku stanowita
cze$¢ miejskich muréw obronnych. 6. Miejsce dawnej cerkwi murachowskiej znaczy krzyz. Na pierwszym planie pomnik
bohateréw wielkiej wojny ojczyznianej. Fot. © Magdalena Zowczak.

7. W grudniowy dzieti po mszy parafianie czekaja na autobus pod murem murachowskiego kosciota. W oddali widoczna
cerkiew w Klekotynie. Fot. © Jedrzej Fulara.
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8. Krzyz spowity recznikami nad cudownym zrédetkiem przy drodze do Michatéwki: miejsce, gdzie zapadta sie cerkiew.
9. Nowa cerkiew pod wezwaniem Podwyzszenia Krzyza Swietego w Murafie. Fot. © Magdalena Zowczak.
10. Prowody na cmentarzu prawostawnym w Klekotynie. Batiuszke poprzedzaja chorzystki. Fot. © Rafat Bierylo.

11. Bracka mogita na cmentarzu w Klekotynie; fragment. ,Tu pochowani: 87 zohierzy 133 dywizji Il Frontu, ktorzy zgineli 19 kwiet-
nia 1944 roku w walce o wyzwolenie wioski Klekotyna od niemiecko-faszystowskich okupantéw”. Fot. © Magdalena Zowczak.
12. Tercjarze — czlonkowie Trzeciego Zakonu $w. Franciszka — niosg figure swojego Patrona w procesji Bozego Ciata.
Fot. © Katarzyna Kaczmarska.

13. Stary krzyz w Jozafatowej Dolinie. 14. Brama cmentarza prawostawnego w Klekotynie. Fot. © Magdalena Zowczak.



15. Siostry Stuzebniczki Starowiejskie. Murafa. Fot. © Rafal Bieryto.

16. Krzyze w Jozafatowej Dolinie, miejscu objawienia Matki Boskiej pastuszkom w 1923 roku. Okolice wioski Hotynczyrice.
17. Chorzystki w murachowskim kosciele. 18. Obraz Matki Boskiej Latyczowskiej niesiony w czasie mszy koronacyijne;j.
Lipiec 2013 rok. 19. Prawostawny mnich przy prowizorycznej kaplicy w Jozafatowej Dolinie. Fot. © Jacek Wajszczak.
20. Mieszkanki Murafy przed starg chatg. Fot. © Jedrzej Fulara.

21. Dewocjonalia sprzedawane w trakcie uroczystoéci koronacyjnych cudownego obrazu Matki Bozej Latyczowskie;.
Latyczoéw, 2013. Fot. © Jacek Wajszczak.




