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Miarg zalnteresowania jakim Tybetanczycy otaczaja astronomic i as-
trologie moze hy¢ fakt iz pierwszych pie¢ tomdéw Kandzuru ' zawlera az
32 traktaty zwiazane z tantrg Kalaczakry, ktora jest jednym z glownych
zrodet tybetanskiej wiedzy o gwiazdach. Wiedza ta obejmuje matematy-
ke, astronomie 1 astrologie 1 nazywana jest ,badeniem gwiazd” (tyb. skar
dpyad *y, Sluzy ona do obliczania pozyc)i planet, tworzenia kalendarza
i przewidywania zaémien. Tybetanczycey sa rowniez specjalistami w dzie-
dzinie horoskopéw indvwidualnych i zbiorowych, cho¢ w odréznieniu od
innych spoleczenstw nie wykazujg zainteresowania przewidywaniem ludz-
kich charakterow wynikajacych z konfiguracji astronomicznych w chwi-
li urodzenia®. Tworzg takze tzw. almanachy dni pomyslnych i niepomys-
Inych dla okredlonych czynnosei?. Na kazdy kolejny rok kalendarz usta-
lany jest w pewnym sensie od nowa przez powolanych do tego astrolo-
gow (tyb. skar bskyed skar dpyad pa, skar ma mkhan)® { wyrocznie ®

t Por. A. Csoma de Koros, Tibetan Studies. Budapest 1984, przyp. s. 21 -22.

2 J. N. Rerich, Tibietsko-russko-anglijskij stowar’ s sanskritskimi parallelami.
T. Ka-Kha, Moskwa 1983, s. 155, t. Na-Pa, Moskwa 1985, s. 240.

3 R. de Nebesky-Wojkowitz, Oracles and Demons of Tibet. The Cult and
Iconography of the Tibetan Protective Deities. (Mouton and Co.) The Hague 1956,
5. 87 L. A. Waddel, Tibetan Buddhism With Its Mystic Cults, Symbolism and
Mythology. (Dover Publ.) New York 1872, s. 458,

* A, Berzin, Wyklad o astronomii { astrologii tybetasiskiej. Nagranie z lipca
1986, 5. 7 maszynopisu {dalej: A. Berzin).

53J. N. Rerich, Tibietsko ..., op. cit., 1. Ka-Kha, s. 155 - 156.

¢ Kalendar'nyje obyczai i obriady narodow Wostocznoj Azji. Nowyj god.
Moskwa 1985, s. 196; J. F. Avedon, In Exile from the Land of Snows. London
1984, s. 238 - 270.
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7 horoskopem konsultowana jest kazda waina decyzja panstwowa’ Po-
dobne zwyczaje maja w zyciu osobistym wszyscy zamozniejsi Tybetan-
czycy, zamawiajgcy prognestyki u lamy-astrologa (zwanego 'tym, ktory
zna obliczenia’: rtsis pe, lub tez ‘tym, kiory zna czas’ dus Ses pa)®.

Astrologia tybetanska zwigzana jest nierozerwalnie z medycyna. Gidw-
nym osrodkiem kszialcenia w obu tych dziedzinach byla w wolnym Ty-
becie uczelnia sMan rtsi khang, ktéra przyjmowala studentéw obojga plci
(w odrdznieniu od starszego od niej Chag po ri, ksztalcacego samych
mnichéw *). Jej ranga wzrosla jeszcze bardziej po reformie przeprowa-
dzonej w latach dwudziestych naszego wieku na wniosck XI1II Dalaj La-
my, przez jego osobistego lekarza mKhyen rab Nor bu ™.

Obecnie, w niespelna trzydziesci lat od zajecia Tybetu przez Chiny,
astronomia tybetanska wykladana jest tylko w jednym osrodku, w Ti-
betan Medical and Astro Institute w Dharamsali (India) ", ktory stal sin
krulturalnym centrum Tybetaticzykéw na wygnaniu. Osrodek ten wydaje
rokrocznie kalendarze, ktére wiszg w wielu tybetanskich domach ™. W
ofrodku tym studenci ucza sie poczatkowo obliczen astronomicznych (tyb.
dbang-char sa rtsis), ktére' sporzadza sie na charakterystycznych drew-
nianych tabliczkach {tyb. sa gsong), pokrytych kredowym pylem. Osigg-
nawszy w tym bieglosé | przystepuja do studiéw nad obliczeniami subtel-
niejszymi: dni, pdr roku, zaémien, poziomu opaddw, dni dla siewu i Zniw,
a takze lokalizowania w czasie i przestrzeni klegsk mnaturalnych, jak obsu-
niecia i trzesienia ziemi’ . Uczg sie tam takze innych obliczen ,ushu-
gowyeh”, dotyczacych np. czasu zycia, osobistych kolei losu {tyb. gson
rtsis) i malzenstwa (tyb. bag rtsis). Osobny dzial stanowig horoskopy
zwigzane z przewidywaniem czasu | przyczyn $mierci, dawnych i przy-
szlych odrodzen, a takze modlitwy za zmarlego — wszystko to wchodzi
w zakres tzw. gZin rtsis ",

il

Moim celem jest ukazanie tradycyjnej tybetanskiej wiedzy o astro-
nomii 1 astrologii jako systemu: ,zespdl znaczen 1 planéw odniesienia,
nie za$ jednego ze znaczent lub jednego tylko z leznych jego plandéw od-

? Ibidem,

8 Rerich, op. cit.,, t. Tha-Da, s. 180; Waddel, op. cit., s. 458 - 464.

% Por, Tashi Dorjee, Education in Tibet. ,,The Tibet Journal”’, t. 2, nr 4, s. 34 -
- 35; [Informator Tibetan Medical and Astro Institute w Dharamsali], s. 17. (Z)

10 T, Dorjee, Education ..., op. cit., 5. 35.

11 [Informaftor ...}, op. cit,, 5. 8-9,

2 Rok 1987 nosi nazwe Zenskiego roku ognistego zajgca {tyb. me mo yes lo).

13 T, Dorjee, Education ..., op .cif,, s. 35.

i Ibidem.



Obraz tradycyjnej astronomii i astrologii 149

niesienia” ®*. Jego idealng realizacjg bylaby konstrukcja samoobjasnia-
;aca sie, ktérej sens wylanialby sie z konfiguracji elementéw z ich wza-
jemnej relacji, zamiast tkwié nieruchomo w poszczegdinych skladnikach *.
Przyjeta metode badania nazwalam hermeneutyczng obserwacja przed-
miotu. Zwykle uzywa sie w tym kontekscie okreslen takich jak ,opis”
czy ,interpretacja”. Poniewaz stowo ,,opis” moze byc wzicte za eufemizm
obiektywizmu, a ,,interpretacja” — subiektywizmu, decyduje sie tu postu-
zy¢ kategorig obserwacji, ktéra wydaje sie réwnowazy¢ te skrajnosci.

Udane prohy przezwyciezenia wspomnianej alternatywy ma na swym
koncie hermeneutyka . Przyjmujac z goéry ze kazdy opis jest interpre-
tacjg "*, postuluje ona ustalenie senséw przedmiotu przez odwolanie sig
do wrazliwosci poznajacego.

Zrozumie¢ symbol, to, jak pisze Ricoeur, ulokowaé¢ go w obrebie ho-
mologiczne] calo$ci szerszej niz dany svmbel i stanowigcej pewien Sy-
stem . Zgodnie z regulg hermeneutyki cel ten bywa osiggany, gdy zyje
cie w aurze badanego sensu. Obcowanie z nim nie oznacza bynajmniej
zadnej formy konwersji. Chodzi raczej o spowinowacenie myS$li z rze-
czg, ktéra jest przedmiotem badania. Taka jest wydaje sie, fakiyczna tresé
hermeneutycznego kota: ,nalezy zrozumie¢, zeby uwierzy¢, lecz trzeba
wierzy¢€, zeby zrozumieé” *.

Obfito$¢ materialu historycznego, z ktérego korzystam, nie oznacza,
bym uwazala, ze uwarunkowania historyczne sg tu najwazniejsze. Aby
postuzyc sie sformulowaniem Eliadego: ,Ilistoria fenomenu religijnego
nie moze odkryé¢ przed nami tego wszystkiego; co fenomen ten przez
sam fakt swego istnienia usiluje nam wykaza¢” *. Chodzi wiec znow
o zachowanie umiaru, o to, by nie lekcewazac strony historycznej zja-
wiska, nie redukowaé go do tego czy innego pojedynczego aspektiu. Cai-
kowicie rezygnuje natomiast z fencmenclogicznej komparatystyki, ktora
Ricoeur zalecat jako punkt wyjscia wszelkiego hermeneutycznego bada-
nia. Zgodzi¢ sie trzeba z van der Leeuwem, gdy mowi: ,,Nigdy sie nie da
powiledzie¢ z calg pewnoscig, co jest moim zrozumieniem, a co zrozumia-
foscig tego, co zrozumiane” . WypowiedZ ta stanowi jednak obosieczng

5 M. Eliade, Sacrum-mit-historia. Warszawa 1970, s. 36.

16 Por. Sartre o dialektyce [Cztowiek jako projekt]. {W:] Osoby. Oprac. M. Ja-
nion, St. Rosiak, Gdansk 1984, s. 294.

17 Szczegdlnie hermeneutyka Paula Ricoeura.

18 Paul Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Warszawa 1883, s. 70.

19 Ibidem, s. 86.

% Ibidem, s. 70.

' M. Eliade, Shamanism. Archaic Techniques of Ecstasy. (Princeton University
Press) Princeton 1974, s. XIV.

2 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii. Warszawa 1980, s. 713,
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bron w dyskusjach nad wyborem jezyvka, ktory postuzy do opisu obcej
kultury: zwolennikow fenomenologii zdaje sie obdarza¢ nieograniczong
wolnoscig interpretacji, zas§ scjentystOw umacnia w przekonaniu, iz nie
sposdb wyist poza kategorie wlasnej kultury. Tak pojeta fenomenologia
religii wielokrotnie zawodzila oczekiwania. Proponowany przeze mnie po-
wrot do szczegdlow nie oznaczatby jednak zamkniecia sie na powrdt w
klatce waskiej snecializacii, Zardéwno pochopna synteza, jak i analizy
wiodg na manowce uproszczen, za$ przerzucanie sie z jednej skrajnosei
w drugsa sportretowane zostalp juz dawno w pojedynku dwéch Gombro-
wiczowskich bohaterow *®. Kleska kolejnej metody nie moze oznaczac
cofniecia sie do punktu wyjscia, ,,wyzerowania”’ skali. ,Powtarzajgce sie
porazki intelektu stuzg do$wiadezeniu nie mniej niz ostateczne jego po-
rzadkowanie” *. Wynika z nich zalecenie nowej uwaznosci i dialektycz-
nege podejscia do przedmiotu badan.

Proponowana przeze mnie metoda obserwacji jest w zasadzie konse-
kwentnym zastosowaniem Ricoeurowskiego hermeneutycznego kota ®.
a takze swoistg radykalizacje Eliadowskiego postulatu badania zjawisk
religijnych w skali religijnej®. Na te¢ ostatnig propozycje¢ niektérzy et-
nografowie cdpowiadali, iz nie sposob badaé¢ stonia w kategorii ,stonio-
wosci”, gdyz nie jestesmy stoniami. Jednak badanie humanistyczne, tak
jak rozumieli je Dilthey, Bachtin, Ricoeur czy Eliade, nie polega na inte-
lektualnym klonowaniu rzeczywistosci przez jednostki o wspdlnej cha-
rakterystyce. Chodzi w mim nie o genetyczne pokrewienstwo podmiotu
i przedmiotu, lecz o wlasciwy dobér kategorii badania, wyboér umozliwia-
jacy komunikacje, ktéra jest raison d’étre wszelkiego poznania. Eliade
uczula nas ax waznost tege wlasnie wyboru. Przy wszystkich swych za-
letach fizyka kwantowa mnidj si¢ nadaje od klasycznej do zbudowania
zwvklego mostu. Skoro skzla tworzy zjawisko, eksplanans pytania o on-
tologie zjawiska religijnego powinien by¢ uzgodniony kategorialnie z je-
go eksplanandum. Naiwnoscig byloby oczekiwaé, ze da sie ono wyjasnic
pedobr

Proponowana tu radykalizacja Eliadowskiego postulatu-wyraza si¢ w
zachowaniu ,jednodci miejsca” badanego zjawiska: chce méwi¢ o asiro-
nomii Tybetanczykéw w skali tybetanskiej i buddyjskiej.

W dlad za tym musi poj$¢ przewartosciowanie stosunku kategorii
emicznych do etycznych ¥. Niedocenianie tych pierwszych w epoce struk-

ie jak obhjasnia sie dzialanie zardwki czy maszyny parowej.

3 W. Gombrowicz, Ferdydurke., Warszawa 1956, rozdz. V.

{ G. Rataille, cyt. za: Osoby. Oprac. M. Janion, St. Rosiekx, op. cit,, 5. 2

5 Ricoeur, op. cit., s. 69.

% M. Eliade, Traktat o historii religii. Warszawa 1966, s. 1.

*7 Patrz na ten temat J. Tokarska-Bakir, ‘qutropologia a my$ienie potoczne.
wEtnografia Polska” (w druku).
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turalizméw odcielo etnologie do Zywego materialu, pozbawiajac jg czyn-
nika, kiéry podobnie jak do$wiadezenie, scala o, co mysl dyskursywna
musi wyodrebniac¢ *®. Jednoczesnie z ograniczeniem znaczenia etic * wypa-
da dokonaé reinterpretacji emic, sprawdzajac, czy nie daje ono nowych
mozliwosci metodologicznych. Nie chodzi o bezkrytyczne postugiwanie
sig kategoriami natywnymi dla tworzenia neomitologii, lecz o $wiadome
uzycie obcego jezyvka by zrekonstruowaé réwnie obey, autonomiczny sys-
tem myslowy. Sytuacja etnologa badajgcego obeg kulture przypomina
w oczvwisty sposéb polozenie tlumacza: kazdy etnograficzny opis jest
lepszvin czy gorszym przekladem ™. Maksymalne wykorzystanie w nim
kategorii emicznych mogloby stanowi¢ krok w kierunku idealnego slo-
wnika jednojezyveznego, o ktorego przewagach nie trzeba nikogo przeko-
nywac. Kategorie etyczne nieuniknione, aby praca taka byla czytelna
podporzadkowane bylyby kategoriom natywnym, a ich suwerennos¢ —
ograniczona do minimum wyznaczonego komunikatywnoscia tekstu.

Moim celem jest rozumiejgce  odtworzenie kategorii emicznych, kto-
re wyrazaja i organizujg fradycyjna tybetansks wiedze o astrologii i as-
tronemii. Przedstawione tu materialy zdajg relacje z tego, jak postrzega-
ja ja Tybetanczycy i to zardwno w wymiarze ontologicznym (np. status
modelr astroncmicznyceh i wrozb), historycznym (wlasna wersja historii
rozszerzania sie dokryn astronomicznych, odbiegajacych od ustalen tybe-
tanistyki zachodniej), jak i praktycznym, uzytkowym (determinizm kar-
miczny i czynnik wolnej woli), Do minimum ograniczam maja interwen-
cje w material — relacjonuje poglady, od siebie dodajac tylko to czego
wymaga przejrzystost relasii.

To przeformulowanie stosunku emic do etic wprowadza na pierwszy
plan irzy kwestie: 1) jezyka opisu, 2) doboru zrédel, 3) tradycyinej meto-
dy obiektywizacji fakidw przez analize historyczng.

Ze wzgledu na mozliwost nieporozumien zagadnieniom tym poswiece

= G, Bataille, cyt. za: Osoby ..., op. cit., s. 271,

W aniropologii amerykanskiej termin ,etic” (od ang. fonetic) funkcjonowal

poczytrowo w znaczeniu: ,to, co fonetyczne jest (...), obiektywne, zewnetrzne,
dane ednakowo uzytkownikowi odnoénego jezyka 1 jego badaczowi, za$ to, co
fonemiczne jest subiektywno-kulturowy organizacjg tego co fonetyczne” (J. Kmi-
ta, Kultura i poznanie, Warszawa 1985, s. 77). Jednakze coraz cze$ciej wyrazano
walpliwos¢ co do obiektywnego charakteru kategorii etycznych, ograniczajac ich
znatzenie do tego. co .artvkulowane jest jako zjawisko zobiektywizowane na
gruncie kultury badacza”™, pozbawione natomiast ,wszelkiej obiektywnej rzeczy-
wistosel zewnetrzne]” (shidem).
# Thumaczenia zawsze sg zdrada (..., w mnajlepszym przypadku przypomi-
najy .ewq strone brokatu, widac¢ fam wszystkie nici, ale brak finezji barw i ry-
sunku”. (O, Kakuzo, Ksiega herbaty., Warszawa 1986, s. 35).

3 Patrz E. Mokrzycki, ZaloZenia socjologii humanistycznej, Warszawa 1971, s. 76.
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teraz troche miejsca, co nie obejdzie sie bez paru powtdrzen. Celem pro-
ponowanej tu rozumiejgcej obserwacji materiatu jest wydobycie warstwy
znaczen emicznych. Badanie emiczne mie oznacza jednak
zadng miarg badanialitery, leczistoteg przyczymto
Tybetanczycy rozstrzygaja, co Jest litera, a c¢o
istota.

ad 1) Wywiady i ankiety, a takze wyklady na temat astrologii tybe-
tanskiej, zapisywane byly w jezyku angielskim, a wazniejsze terminy
techniczne takze po tybetansku. Ofo argumenty, ktore skionily mnie do
wyboru takiej strategii. Kazdy przeklad wymaga kompromiséw miedzy
wiernoscig wobec oryginatu (ktéra w przypadku skrajnym niesie z soba
niebezpieczenstwo mechanicznej kalki) i tendencjg do parafrazy (ktoéra
z kolei grozi zagubieniem w metaforach oryginalnego sensu). Kompromis
ten jest szczegolnie dotkliwy w wypadku jezykow azjatyckich. Jak pisze
Eva Dargyay ,tlumacz zawsze jest interpretatorem. Dwuznacznosei
i sprzecznosci ltatwo wypaczaja tekst oryginalu” #. Klopot zwieksza sie z
powodu szczegdlnych cech jezyka tybetanskiego, ktéry nie rozrdznia
miedzy rzeczownikami i czasownikami, co sprawia, ze dany wyraz moze
by¢ tlumaczony zaréwno np. podmiotem, jak i okolicznikiem czy dopei-
nieniem ¥, Do zwyklych problemoéw przekazu filologicznego trzeba jeszcze
doda¢ trudnosci, ktére wigza sie z tlumaczeniem pojeé z zakresu buddyj-
skiej duchowosci. Te ostatnig kwestie trafnie ujal wielki wloski tybeto-
log, Giuseppe Tucci: ,,Wlasnie dlatego, ze $wiete teksty byly zaledwie
symbolicznymi wskazéwkami, aby odczu¢ ich dzialanie w mistycznej swia-
domosci nalezalo otrzymaé¢ od mistrza ustne nauki”?. Poniewaz celem
ponizszego tekstu jest zapis pewnego stanu $wiadomosci religijnej. utr-
walonego w zarejestrowanych przeze mnie wypowiedziach semsy lite-
ralne i znane przeklady indologiczne wielu terminow {tak polskich, jak
i obeych) nie majg tu zadnego zastosowania. Rekonstrukeja subiextyw-
nych senséw emicznych musi sie odbywaé w Scistej wspoétpracy z tybe-
tanskim informatorem i przy pomocy $rodkéw przekladowych, ktore on
wybiera. W przeciwnym razie badane sensy przestajg by¢ emiczne, a my
po raz kolejny zaczynamy zglebiaé¢ nasz wlasny etic®, przekonani, ze
Jest to w pelni zobiektywizowana kartezjanska res extensa.

Powyzsza argumentacja sklania mnie do oparcia sie na angielskim

32 E. K. Dargyay, Gesche Lobsang Dargyay, Le Livre Tibetain des Morts. Bar-
do-Thédol. (Dervy-Livres) Paris 1982, s. 43.

3% Ibidem.

31 G. Tucci, Tibetan Painted Scrolls, (La Libreria dello Stato) Roma 1949,
t. 1, s. 85.

3 Czy moze raczej emic, bo odrywamy sie woOwczas od przedmiotu ba-
dania.
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slownictwie przekladowym, ktére powstaje od kilkudziesieciu lat w wie--
lu zachodnich osrodkach buddyzmu tybetanskiego. Prace prowadzone sg
przez kompetentne zespoly tlumaczy pod kierunkiem lamoéw. Osrodkéw
tego typu jest wiele, sg ito m.in. grupy skupione wokoél Foundation for
the Preservation of the Mahayana Tradition (FPMT)®. Polskie przeklady
poje¢ doktrynalnych opieram na slownictwie religijnym wypracowanym:
przez dwie inne grupy tlumaczy: 1. Translation Bureau dzialajgce przy
Library of Tibetan Works and Archives w Dharamsali, Indie, pod osobi-
stym kierunkiem XIV Dalaj Lamy: Sherpa Tulku, Alexander Berzin
i Jonathan Landaw *:2. Nalanda Transiation Committee, dzialajace od
niedawna pod kierunkiem Chogyama Trungpy *.

Ogromna waga, jakg lamowie przywiagzujg do kwestil wiernoéci prze-
kladu, a takze historyczne doswiadczenie Tybetanczykow w tej dziedzi-
nie sg dla mnie gwarancja, iz zaakceptowane przez mich okreslenia sg
najlepszymi $rodkami wyrazu dla oddania w jezykach europejskich (tj.
w jez. angielskim) emicznych intuicji religijnych. Wszystko to nie oznacza
oczywiscie bym mnie siggala do jezyka oryginaltu, jednakze korzystanie
z mojej znajomosci tybetanskiego ma charaktér zdecydowanie uzupel-
niajgcy, jako ze dostep do warstwy rzeczywistych znaczent emicznych wy-
maga stalej obecnosci tybetanskiego interpretatora. Zaznaczyc tez nalezy,
iz ponizsze opracowanie ma charakter studium etnograficznego, nie za$
filologicznego. ‘

ad 2. Przeformulowanie stosunku emic do etic wplvwa takze na od-
powiedni dobér zrodel. Za najbardziej uzyteczne dla celéw tej pracy uz-
natam swiadectwa Tybetanczykow i buddystéw tybetanskich, zyjacych
w kregu indo-tybetanskim. Idealng okazja do uzyskania Zrédla jest sy-
tuacja, ktéra miedci si¢ w kategoriach tradycyjnego otrzymywania nauk,
uczestnictwo w tradycyjnym tybetanskim przekazie kulturowym *. Wa-
runkiem wlaczenia sie w ten przekaz jest uzyskanie nauk od kogos$, kto
sam otrzymal je od osoby upowainionej do ich przekazywania. Ten typ

3% Wydaje serie Wisdom Publication. Znane sg tez prace wydawane przez
szwajcarski Tibet-Institut Rikon, np. praca Daniela Barlochera, Testimonies of the
Tibetan Tulkus. A Research among Reincarnate Buddhist Masters in Exile. Rikon.
1982, 1. 1-2 (Z).

37 Por. A. Berzin, Buddhist Terminology. Suggestions for Translation into We-
stern Languages. (Aryatara Institute) Jigensdorf 1985.

3 Por. The Rain of Wisdom. The Essence of True Meaning. The Vejra Songs.
of the Kagyii Gurus. (Shambhala) Boulder and London 1980 (Z).

# Por. Sonam Gyatso, Essence of Refined Gold. Tlum. i wyd. G. H. Mullin,
(Gabriel/Snow Lion} Ithaca 1982, s. 35, 40, 185 (Z).
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‘zrédel jest szezegOlnie trudny do uzyvskania. Dotychczas udalo mi sie
osiggna¢ zaledwie warunki do niego przyblizone. Mysle tu o wykladach
Alexandra Berzina, diugoletniego tlumacza i wspélpracownika XIV Dalaj
Lamy, wygloszonych przez niego w czasie jego plerwszej wizyty w Pol-
sce

Kategorie zblizong do zZrdédel pierwszego typu stanowig tlumaczenia
i opracowania nauk laméw, wydawane wspélczesnie w Indiach { na Za-
chodzie. Wydawnictwa te czesto spelniaja majsurowsze wymagania sta-
‘wiane wspblczesnym zrédlom etnograficznym. Jako przyklad rzetelnosei
zapisu sluzyé moga prace wymienione w przypisach 36, 52, 85 ete. Ogélnie
nazywamy je zrodlami drugiego typu i zaznaczam je w przypisach duzg
litera Z. /

Trzeci typ zrodel, ktérymi sie postuguje to rutynowy wywiad etnoe-
‘graficzny *. Czwarty zaé stanowi ankieta, rozeslana przeze mnie do kilku
osrodkow medycyny i astronomii tybetanskiej*. Ostatni piaty typ zré-
del, najmniejszy przystosowany do celéw tego ujecia, stanowia klasyczne
zachodnie opracowania naukowe omawianego problemu (zrédia piatego
typul.

ad 3) Taki dobor zroédet nie oznacza braku zainteresowania dla tzw.
faktow historycznych, lecz po prostu inne sformulowanie celow badania.
Jako etnolog nie chee i nie moge wkracza¢ w orientalistyczne rozwazania
o itym ,jak to bylo naprav-ie”. Od filologéw i historykéw roinig mnie
dos¢ fundamentalne zelozoniaz, Za Eliadem i Jungiem przyjmuje, ze zja-
wiska religijne maja swojg autonomie, niesprowadzalna do wymiaru hi-
storveznego ¥, czy jakiegokclwiek innego pojedynczego wymiaru. Zgadzam
sie z Eliadem, ktéry pisal: ,Swiaty wywodzgce sie¢ z wyobrazni sg auto-
nomiczne. Oczywiscie nie mozna zrozumie¢ kultu cargo bez kolonializmu
lecz tym bardziej nie mozna go zrozumieé¢ bez mitologii poprzedzajace]
etap kolonialny, bez prymitywnego kultu herosa, ktéry mial przybyé, aby

W Patrz przypis 4.

i Sa to rozmowy przeprowadzone przeze mnie w maju, czerweu i lipeu 1987 1.
z trzema lekarzami tybetanskimi: dr K. Gyurmey i T. Tamdin z Tibetan Me-
dical & Astro Institute w New Delhi, Indie, oraz z dr Gelek Gyatso w Pokha-
rze, Nepal. Informacje sygnowane dalej nazwiskami rozméwcow.

2 Ankieta rozeslana do czterech odrodkéw medycyny iybetanskie]: — Lung-
sung Samdrup Ling, Tibetan Settlement, Bylakuppe, Distt. Mysore, Karnataka.
India, resp. dr 8. Wangdu; — Tibetan Medical Branch Hospital, Gurupura, Hun-
sur-Taluk, Karnataka, India, resp. T. Choejor; — Regional Tibetan Medical Cenire.
Tenzin Gang Bomdila, Kameng Distt,, Arunachal Pradesh, India, desp. dr N. Khy-
-entse; — Tibetan Dispensary, Tibetan Colony nr 1, Chandragiri, Distt. Ganjam,
‘Orissa, India, resp, F. Wangchuk.

# Por. przyp. 21.
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wyzwelie swéj lud. Jezeli Melandzyjezycy zaczng czytaé to, co napisano
o kulcie cargo, z pewnoscig powiedza: wy, obey z Zachodu, przyznajecie
autonomic uniwersum Dantego, lecz gdy chodzi o nasz folklor, o nasza
tworczose, czynicie z mniej epifenomeny kolonializmu. Nie neguje wyja-
$nien socjo-ekonomicznych, lecz uwazam, ze nie wyczerpujg one zjawiska
religijnege” . Podobnie jak w warstwie jezykowej — litera, tak samo
w warstwie historycznej — tzw. kategoria prawdy historycznej traci tu
catkowicie swoje tradycyjne znaczenie. Ujmujac to stowami Junga: ,je-
dynym prawomocnym pytaniem bedzid: czy istniejg czy nie ckreslone

130 45

tresei swiadomosei” ©.

381

Tvbetanskie badanie gwiazd (tyb. skar dpyad)

Rezultaty wszelkiego buddyjskiego badania maja sluzyé wylgeznie
ludzkiej praxis. Nieustanne jej podkreslanie, odrzucanie spekulacji, pro-
gramowo antyteoretyczna postawa ujete sa w symbolicznym skrocie przy-
powtescl o cziowieku zranionym strzala: nalezy mu pomoe, nie wdajac sie
w to kto i dlaczego te strzale wypuseil *. Buddyjskie poznanie jest punk-
tem, w kioérym epistemologia styka sie z aksjologig. Nigdy nie jest ono
autoreliczne, lecz zawsze podporzgdkowane wyraznemu celowi: usuwanie
cierpienia. Jest zbyt niecierpliwe, by czekaé na boskie objawienie .

Te wlasnie wzgledy sprawiaja, ze buddyzm, tak przeciwny wszelkim
dualizmom, we wstepnej fazie praktyki wprowadza jedno podstawowe
rozrérnienie: wiedzy (tyb. rig pa) i niewiedzy {tyb. ma rig pa): ,,Oswie-
cenie to umysl, ktory zna samego siebie, za$ cierpienie, to umysl, kio-
ry samego siebie nie zna” *. Owa aksjologiczna ,nadwyzka” poznania
odbija sie w jednej z licznych etymologii slowa, za pomocy kiorego prze-
lozono na tybetanski sanskryckie pojecie ,,Dharma” {(tyb. chos): ,nauka
o tym, jakie rzeczy sa *.

Saraha pisze:

4 Mircea Eliade w wywiadzie udzielonym C. Delacampagne, pt. Les aventures
du sacre, ,Le Monde Dimanche”, 14.09,1980, s. 19 - 20.

B (. Jung, Psychologia a religia, Warszawa 1970, 5. 425,

“ T. R. V. Murti, The Ceniral Philosophy of Buddhism. A Study of the Mdhy-
amika System. {(Allen & Unwin) London 1968, s. 31.

% S, Kirkegaard, za: S. Beyer, The Cult of Tdara. Magic and Ritual in Tibet.
{University of California Press) Berkeley, Los Angeles, Londorn b.d.w., s, 92,

% Ole Nydahl, Nauki o Mahamudrze, Komentarz do modlitwy Mahamudry —
Cziak Czien Ménlam, napisanej przez III Kearmape. (Maszynopis nie publikowany)
Gdansk 1985, s. 39 (Z).

% Gyalwa Kalzang Gyatso, Songs of Spiritual Change. Tium. G. H. Mullin
(Gabriel:'Snow Lion) Ithaca 1982, s. 185 (Z).
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Rreczy postulowane przez intelekt

sg same w sobie niczym.

Poniewaz sg bez podstawy,

zadna z nich nie istnieje.

(...) Ci, kitoérzy wierza w rzeczy konkreine
sg jak bydleta,

ale ci, ktorzy wierzg w rzeczy abstrakcyjine
s3 jeszcze glupsi®.

Cala tybetanska wiedza astronomiczna jest egzemplifikacja takiej wia-
$nie relatywnej prawdy. Zglebia sie ja zachowujgc $wiadomos¢ jej ogra-
niczen, ktére sy ograniczeniami wszelkiej wiedzy pojeciowej. Produkty
poznania w tej dziedzinie maja status uzytecznych fikcji. Wszelkie astro-
nomiczne konstrukcije, czy to bedzie dzien, znak, konstelacja, dom czy
stacja ksiezycowa, uznawane sa za twory arbitralne, za$ obserwowane
zjawiska i korelacje za pozbawione wszelkiej niezalezne]j, samoisinej egzy-
stencii.

Astronomie i astrologie pojmuje sie w Tybecie w kategoriach dojrze-
wania karmy (ski. karman, tyb. lus)™. W interpretacji dokirynalnej to
ostatnie pojecie obeimuje: (1) wszystkie dzialania wszystkich istot, na-
stepnie za$ (2) sume wszelkich tendencji, ktore mieszezg sie w ich men-
talnych i fizycznych aktywnosciach, tworzgc pewna potencjalnosc. ksztal-
tujg terazniejszg 1 przyszlg sytuacje jednostki®. Karma moze by¢ jedno-
cze$nie przyczyng pewnego dzialania, jak i jego skutkiem. Implikuje ona
dynamiczng interakcje miedzy tymi elementami, nie zas wylgcznie pros-
te wynikanie ¥, 7 punktu widzenia religioznawstwa poréwnawcezego jest
to pojecie nierozerwalnie zwigzane z holistyczng, organicystyczna wizig
wszecnswiata, wyrazajaca sie w odwzorowaniach mikrokosmosu w ma-
krokosmosie i vice versa.

Trzeba zaznaczy¢, ze buddysci protestujg przeciw fatalistycznemu ro-
zumieniu prawa karmy, argumentujgc, ze wolnos¢ jest przeciwienstwem
przymusu, nie za$ determinacji przyczynowej?®. Wiele uproszczen ¥ wy-

¢ H., V. Guenther, The Tantric View of Life. (Shambhala) Boulder & London
1978, s. 86.

5t A, Berzin, s. 28, 28. Takze: K. Gyurmey, T. Tamdin, G. Gyatso, 5. Wangdu,
N. Khyentse, R. Wangchuk.

32 Geshey Ngawang Dhargyey, Tibeian Tradition of Mental Develsuzment.
(Library of Tibetan Works & Archives) Dharamsala 1978, s. 36, 70-92 (Z.

8 H. V. Guenther, The Life and Teachings of Naropa. (Oxford Un wversity
Press) London, Oxford, New York 1971, s. 115, przyp. 2 (Z).

5 Ibidem.

5 Patrz T. R. V. Murti, The Central Philosophy of Buddhism ..., op. cit,
s. 38. Takie A. Berzin: ,Okolo 12-16 pytan pozostawil Budda bez odpowiedzi,
m in. czy $wiat ma siwoérce. Milczal nie dlatego, Zze racjonalny umysl nie mbglby
fego zrozumieé, ale dlatego, Ze niezaleinie od odpowiedzi zostalaby ona Zie zro-
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nikalo z zaswiadczonego w tekstach buddyjskich faktu, iz Budda odméwit
szezegdlowego okreslenia natury karmy *, stwierdzajac, iz jedyna licza-
cg sie rzeczy jest pozbycie sie jej ¥

Oto. jak interpretuje to Berzin: ,,Chodzi o to, ze kazda karma kiérg
sie zbuduje, wszystkie potencjaly i impulsy, jakie sie nagromadzi, dojrze-
waja zaréwno w sytuacji w ktorej sie urodziliSmy, a takie w tym, jak
instynktownie na te sytuacje reagujemy. Gdy mamy astrologiczng infor-
macje, oparta o informacje astronomiczng, zwigzang z polozeniem plane-
t, jest 1o jedynie odzwierciedlenie karmy, ktérg sie posiada *.

W naukach Kalaczakry bardzo silnie odrzuca sie twierdzenie, ze
wplyw pochodzi od samych planet, np. od jakichs bogoéw, ktorzy tam zy-
ja i sprawiaja, ze cod sie zdarza (...), ze planety sg jakimi$ rzeczywistymi
mocami. ktére moga nas zniszezy€, zaszkodzi¢ nam, ete. *.

Karma kolekiywna przejawia si¢ w tym, zZe w $wiecie zewnegtrznym
istnieje pewna ,energia”’, nadajgca bieg zdarzeniom, pewna potencjalnosé:
,»To impulsy energetyczne poruszaja planety (kieruja planetami). Indywi-
dualna karma wywoluje impulsy energii, ktora rzadzi oddechem i energia
w ciele. Mozna ich doswiadczaé¢ jako przeszkadzajgcych lub nie, ponie-
waz ivtnieje bardzo $cisly zwigzek miedzy energig i stanem umyslu. Jest
to oczywiste — wielu ludzi jest czesto pod glebokim silnym wplywem
pory roku, pogody, pory dnia; nocg mp. stajemy sie senni. Wielu ludzi
wrazliwych jest na fazy ksiezyca, gdy jest pelnia czuja te energie i sa
wowezas pobudzeni. Zdarza sie to réwniez przy pewnych szczegdlnych
konfiguracjach planet. Te czynniki astrologiczne maja na nas pewien
wplyw. Nasze zachowanie uzaleZnione jest od tego, jaka przeplywa w
nas energia. Mowigc po prostu, jesli plynie przez nas ‘bardzo nerwowsa’
jestesmy bardzo nerwowi. Jesli natomiast poziom energii jest bardzo niski,
czujemy sie bardzo senni i otepiali” ®.

Uzyskujac informacje na temat przysziosci, mozna w pore przeciw-
dziala¢ zlemu obrotowi spraw (przez ofiarne pewne praktyki medytacyjne
itp.). Tego typu astrologiczna informacja jest wskazéwkg dotyczacy teraz-

zumiana, poniewaz pytania o stworce zadawane byly z zalozeniem, iz rzeczy ist-
niejg samoistnie (ang. inherent existence). Je§li by powiedzial, ze [Swiat] ma
stworce, pojeliby go jako kogo$ prawdziwego i konkreinego, nie zas jako cos, co
wynika z przyczyn i warunkéw [a wigc nie jest samoistne — przyp. JTBL Jeéliiby
natomiast uzyskali odpowiedZ?, Ze stwbrcy nie ma, tez zrobiliby z tego konkret,
stwierdzajac, Ze wszystko powstalo bez przyczyny, uwazajge Swiat za bezladny
— popadliby w nihilizm”. '

5 Angutteranikdye II, 80; Dighanikdyae III, 138; Saemuyattanikdyae III, 103.

57 Tbidem.

5 A. Berzin, s. 16.

3 Ibidem.
Op. cit,, s. 2, takze: K. Gyurmey, G. Gyatso.
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niejszosci, tego, jakiego typu dzialan czlowiek ma unikaé, by jutro omi-
ngé lub zmniejszy¢ mozliwe trudnoscei.
Astrologia tybetanska jest zatem usytuowana w kmn‘tekame buddyjskim,
a jej horoskopy przyvpominaja Tybetanczykom o stosowaniu srodkcw za-
radczych, o ktérych poucza Dharma, nauka o tym, ,jakie sg rzeczy’

Najstarszy tybetanski kompleks $wigtynny bSam yas, dzielo Padma-

csambhawy i Santaraksity, uwazane jest powszechnie za odwzorowanie
buddyjskich wyobrazen o budowile wszechswiata. ,,Posrodku wznosila sie
centralna swiagtynia (dBu-rtse Tha-khang) symbnhzmam gore $wiata. Me-
ru. Jej trzy pietra zbudowane byly w trzech réznych stylach: najnizszy
poziom byl w stylu chinskim, drugie pigtro w indyjskim, zas najwyzsze
— w $rodkowoazjatyckim stylu Khotanu (Li-yi-lugs)”’®. To zréznicowa-
nie architektoniczne nie jest chyba przypadkowe. Odbqaga sie w nim {rzy
zasadnicze inspiracje, ktérych tworeze ™ przetworzenie nalozylo sig na
lokalne tradycije astrologii bonu, postugujacej sie systemnem pieciu pro-
tozywiotow . Wplywy te uksztaltowaly obecng forme tradycyjne] astro-
logii i astronomii tybetanskiej.

Ogélnie dzieli ona samg siebie na dwa dzialy:

1} biatych obliczen (tyb. dkar rtsis),

2) czarnych obliczen (tyb. nag rtsis) ™
Rozréznienie to zwigzane jest z nazwami krajow, z ktérych przyszly inspi-
racje: Indie nosza w tybetanskim nazwe ‘biatej przestrzeni’ (tyb. rgya gar),
zas Chiny — ‘czarnej (tyb. rgya nag).

Wiedza ze zrodel chinskich, nazywana tez czasem astrologia Mandziur-
$riego ¥, dotarta do Tybetu najwczesniej, byé moze juz w wieku VII*, za
czasow kréla Srong bisan po. Jedna z jego dwu zon, Kong Ju, Chinka
z pochodzenia, przywiozla ze soba pewne teksty astronomiczne i medycz-
ne ¥, Tybetanczycy utrzymuja, ze byla ona sama astrologiem 1 w 629
r.ne, przetlumaczyla na tybetanski stary chinski traktat astrologiczny,

6t D, 1. Lauf, Tibetan Sacred Art. The Heritage of Tantre. (Shambhala: Ber-
keley, London 1976, s. 131 - 138,

82 Kalendar'nyje obyczei i obriady narodow Wostocznoj Azji ..., op. cit., s. 180.

82 [Informator ...J, op .cit.,, s. 18, Por. inaczej u H. Hoffmana, The Religions of
Tibet. (Allen & Unwin) London 1961, s 122 - 123.

8 A. Berzin, s. 1; [Informator ...J, op. cit,, s. 19, takie K. Gyurme, T. Tam-
din, G. Gyatso.

% Tashi Dorjee, Education in Tibet, op cit., s. 34.

56 [bidem.

& [Informator ...}, op. cit, s. 19; A. Berzin, s. 23.
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Jung Tsi (datowany na 836 r.p.n.e.)® Po okresie upadku kulturainego,
ktéry nastapil za czaséw pamowania kréla gLhang dar my (IX w.an.e), do
Tybetu dotarla nowa fala chinskich wplywéw astronomicznych. W wie-
ku X zaznaczyly sie tez wplywy z Azji Srodkowe], z Khotanu . W tym
samym czasie zaczely tez naplywaé astronomiczne inspiracje z Indii, zwig-
zane z oddzialywaniem tantry Kalaczakry. Hoffmann pisze ™, ze niekto-
rzy autorzy przypisujg wprowadzenie opartego ma Kalaczakrze systemu
liczenia ¢zasu ttumaczowi Zla ba’i od zer 7. Wielki wkiad w sformulowa-
nie systemu chronoclogii tybetanskiej wnidst tez Atisa ™. Jego praca o
chronologii srodkowe] Tybetu datowana jest na 1051 rok n.e. ™. Jego dzie-
tem bylaby wiec kombinacja obecnych juz w kalendarzu tybetanskim 12
symboli powszechnego w Azji cyklu zwierzecego z symbolami piegciu zy-
wiolow i ulozenie z nich wszystkich cykli szesédziesiecioletnich, ktore by¢:
moze pochodzg z tantry Kalaczakry ™.

Tyhetanczycy pisza: ,,Budda wskazal na dwa zrodia astrologii: tantre
Kalaczakry (Dus-"khor) i dzieta Mandziusriego (‘Jam-dpal-dyangs). Sangs-
-rgyas rgya misho ™ zmodyfikowal i skompilowal je oba w ksiedze zwa-
nej Be-dur-ya dkar-po ™, pracy uwazanej za najbardziej kompetentng w
tej dziedzinie” 7. Istotnie, w tybetanskim ,badaniu gwiazd” wyraZnie
wspélistnieja dwie odrebne tradycje, dwa rézne sposoby penefracji i in-
terpretacji tego, co ,,na gorze i na dole”. Koegzystencja ta ma swoje pod-
stawy doktrynalne: ,Budda nmauczal o kosmologii na uwa sposoby, podal
dwa jej opisy. Jeden zawiera sie w systemie abhidharmy (...), za$ drugi
sytem opisany jest w Kalaczakrze. Opisy te réznig sig znacznie. Powodem,
dla ktorego Budda podal te rdznigce sie opisy, jest fakt, ze kazda rzecz
moZe sie przejawia¢ wielorako i moze by¢ wielorako spostrzegana. Poza
tym nie ma nic sprzecznego miedzy nimi a zachodnim opisem wszech-
swiata, poniewaz kazdy z nich sluZy innemu celowi. W systemie abhidhar-

8 Op, cit., 5. 19,
5 A, Berzin, s. 7.
7% H. Hoffman, The Religions ..., op. cit., 5. 123,
! Dostownie "$wiatio ksiezyca’.
? Hoffman, op. cit., s. 122,
% Ibidem.
4 Patrz M. P. Pelliot, Le cycle sexagenaire dans la chronologie tibetaine..
yJournal Asiatique”, t. 1. 1913, s. 633 -667; B. Laufer, The Application of the
Tibetan Sexagenary Cycle. ,T’oung Pao” 1913, s. 569-596; A. Griinwedel, Mytho-
logie des Buddhismus in Tibet und der Mongolei. Leipzig 1900, s. 58.

% Syn V Dalaj Lamy. '

*® Vaidurya dkar po (ok. 1683), jej kontynuacjg byla Vaidirye gya sel, za.
H. Hoffman, op. cit., s. 177. Patrz tez Nebesky-Woykowitz, Oracles and Demons of
Tibet ..., op. cit., s. 260,

7 T Dorjee, Education ..., op. ¢it,, s. 34
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my chodzi o to, by rozwingé madrosé. Jest to wiec system bardzo skom-
plikowany, z wieloma wymiarami i réznymi formamj zycia, z podaniem
«cech charakferystycznych roéinych wszechswiatéw, sfer 1 form Zycia.
Istnieja dwa systemy komentarzy do tego. Mozna zamienia¢ zmienne je-
dnego na drugi, co naprawde prowadzi do rozwiniecia madrosci. W sy-
‘stemie Kalaczakry sg trzy rodzaje eykli i chodzi o to, by mie¢ taki opis
wszechswiata, ktoéry bylby odzwierciedleniem wewnetrznego funkejono-
wania ciata. Jest to tez system medytacji, odbijajacy analogie mikrokos-
mos — makrokosmos. Mozna sie wiec tak oczysci¢, by kontrolowac te
zewnetrzne 1 wewnetrzne sity. Otrzymujemy stad takze obliczenia stuig-
ce do sporzadzania kalendarza. Musimy jednak pamietaé, ze; w oparciu
o ten system nie mozna wystrzelic rakiety, ktora poleci na Ksiezye, ani
tez nie moZemy zeglowac” ™.

1iI.1. Dkar rtzis — biale obliczenia, wplywy indyj-
skie ’

A. Tantra Kalaczakry

Omawianie wplywow obeych na ksztalt tybetanskich obserwacji gwiazd
rozpoczne od inspiracji indyjskich (choé¢ jest to swoisty ,,anachronizm™),
poniewaz niosty one ze sobg dziedzictwo greckie ™, odbijajace sie tez wy-
raznie w astronomii i astrologii hinduskiej, arabskiej, a takze zachodnio-
-europejskiej.

Kalacakra {tyb. dus kyi ‘khor lo) znuczy ,kolo czasu”. Noszacy te na-
zwe system filozoficzno-astrologiczny, opisujacy prawa ruchu wszech-
Swiata, zawarty jest w tekscie Tantry Kalaczakry ®. Oto, jak buddysci
relacjonujg jej narodziny: ,,Rok po tym, jak Budda Siakjamuni osiagnat
oswiecenie, zostal poproszony przez kréla Szambhali, Zla ba bzang po (.. .),
.aby nauczal tantry Kalaczakry. Dlatego tez Budda pojawil si¢ na potu-

% A, Berzin, s. 12-13. Patrz tez: Lati Rinbochay, Denma Locht Rinbochay,
L. Zahler, J. Hopkins, Meditative States in Tibetan Buddhism, (Wisdom Publica-
tion) London 1983, s. 27 nn. (Z).

% Zdaniem Berzina (s. 15-16) cechy astronomii tybetanskiej o prawdopo-
-dobnie greckiej proweniencji to: podzial zodiaku na 12 znakéw i doméw, te same
nazwy znakow zodiaku, nazwy dni tygodnia odwzorowujgce nazwy planet, obli-
czanie pozycji Merkurego i Wenus na podstawie ich ruchu dookola Slonca. Za-
.sadnicza rzecz, kibdra systemy #e rézni to uZywanie w astronomii iybetanskie]
(za indyjska) zodiaku gwiazd stalych. Zdaniem Berzina, faki, iz system Kala-
.czakry nie bierze pod uwage precesji réwnonocy jest zasadniczg przeszkoda
w efektywnym ,przeliczaniu” go na kategorie europejskie.

8¢ Mulatantre (tantra rdzenna) nie zachowala sie, dostepna jest tylko wersja
:skrécona, Laghutanire, Patrz H. Hoffman, Festchrift Schubring, Hamburg 1951,
‘s, 146. Mulatantre cytuje M. Carelli [w:] Sekooldeshatikd. Baroda 1841, s. 2-4.
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.

dniu Indii® w formie medytacyjnego bostwa Kalaczakry, i dal komplet-
na inicjacje 1 wyklad o tej tantrze anuttarajogi z klasy matczynych %,
Krél przybyl z péinocnego Kaszmiru specjalnie po to, aby otrzymac te
nauki. a po ich wysluchaniu zabral je ze sobg do Szambhali” ®.

W roku 1027 n.e. dokiryna zostala przelozona na tybetanski przez
(Geshe) Zla ba’i od zer*. Dalsze losy tej tantry opisane zostaly szczegé-
lowp w licznych pracach tybetanskich historyké:w % Tantra Rdzenna (skt
Mulatentra) nie zachowala sie, dostepna jest natomiast Tantra Skrécona
(skt Laghutantra)®. Najbardziej znane komentarze do niej to Dri med ’od
(skt Vimelaprabha), autorstwa Rigs ldan Padma dkar po¥, a takze dwie
prace syna V. Dalajlamy, Sangs rgyas rgya mtsho: Vaidurye dkar po
(‘Bialy beryl’) wielotomowe dzialo datowane na rok 1983, i jego konty-
nuacja Vaiduryae gya sel.

Buddys$ci uwazaja, ze Tantra Kalaczakry opisuje wszech$wiat w kate-
goriach trzech zwigzanych ze sobg cykli czasu®. S one nastepujgce:

1} cykle zewnetrzne, zwigzane z ruchami planet i miarami czasu ta-

kimi jak lata, miesigce, dni, etc. (tzw. Kelaczakrae zewnetrzna),

2) cykle wewnetrzne, odwzorowujace krazenie energii i oddechu w

ciele czlowieka (tzw. Kalaczakra wewnetrzna),

3) cykle dwojakie (zewnetrzno-wewnetrzne), dotyczace standw medy-

tacyjnych, spowodowanych praktyks Kalaczakry (stuzaca uzyskaniu

kontroli i oczyszczeniu dwoch poprzednich cykli” (tzw. Kealaczakra
dwojaka *).

st Por. T. Dorjee, Education ..., op. cit.,, s. 34

%2 Hoffman, Religion of Tibet ..., op. cit., s. 124,

5% Ngawang Dhargyey, An Introduction to and an Outline of the Kalochakra
Initigtion, , Tibet Journal™, t. 1, nr 1: 1875, s. 73 (Z).

™ Hoffman, op. cit., s. 123, A. Berzin, s. 8.

% Literature zachodnia podaje Hoffmann, op. cit., s. 123 - 130, oraz H. Hoffman,
8. Frye. Thubten Norbu, Ho-chin Yany, Tibet. A Handbook. {Asian Research In-
stitute) Bloomington 1975, s. 145 - 146. Natomiast przykladem dobrego wspolczesnego
kompendium z tybetanskiego punkiu widzenia moga by¢: Henzin Gyatso (XIV Dalaj
Lama). J. Hopkins, 'The Kaldchakra Tantra. Rite of Initiation for the Stage of
Generation. (Wisdom Publication) London 1885, s. 209-211 (spis literatury) oraz
Geshe Lharampa Ngawang Dhargyay, A Commentary on the Kaildcakra Tantra.
Thum. Gelong Jhampa Kelsang (Allan Wallace), wyd. Ivanka Vana Jakié, (Lib-
rary of Tibetan Works and Archives) Dharamsala 1985, s. 1684 - 180 (Z).

¥ Patrz przypis 80. A

% Vimalaprabhd — (skt) ‘'nieskazone §wiatlo’, patrz Hoffman, op. cit.,
s. 129, 162,

* Sy one przedmiotem pigtego rozdzialu skréconej tantry Kalaczakry, patrz
przyp. 80, :

% A, Berzin, s. 1-2, Sonam Wangdu, N. Khyentse, R. Wangchuk, takZe Nga-
wang Dhargyay, Ym Introduction and en Outline ..., op. cit., s. 74, Tenzin Gyat-
so, J. Hopkins, The Kalachaekra Tantra ..., op. cit,, s. 212 nn.

1 Lud, . LXXII
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7. pewnego punktu widzenia mozna powiedzie¢, ze to wlasnie cykle
wewnetrzne i zewnetrzne odpowiedzialne sg za wszystkie ludzkie pro-
blemy: , przesunigcia na rdéznych poziomach energetycznych” * znajduja
swe odbicie w ludzkim zachowaniu. Czlowiek znajdujacy sie w okowach
nawykow, ulegajgcy impulsom emocjonalnym, zachowuje zludzenie wol-
nosci, chot w rzeczywistosci wypelnia tylko ich rozkazy. Jak juz pisalam,
buddyéci rozumiejg karme w kategoriach ,instyktownych dziatan, ktére
sprowadzajg klopoty” *. Pokonanie karmy mierzy sie wiec trudnoscig po-
konania tych mawykow. Pomocg w tym jest uzyskanie ,,panowania nad
cyklami [zewnetrznymi i wewnetrznymi —— przyp. JTB] osiggane dzieki
medytacyjnej praktyce Kalaczakry” *.

Najbardziej znanym symbolem wielorakich znaczen Kalaczakry jest
graficzny znak, zawierajacy jego mantre, bardzo rozpowszechniony w Ty~
becie, takze jako tzw. motyw maniczny ®. Buddysci twierdza, ze w man-
trze Kalaczakry zawiera sie opis wszystkich trzech cykli, ktéorymi zajmu- °
je sie tantra . Mantra ta jest jawna *: OM HANG (HAM) KSAH MA LA
VA RA YA SO HA*. Zarowno ona, jak i znak jg zawierajgcy, noszg w
Tybecie nazwe ,,poteznego w dziesieciu aspektach” (tyb. rnam beu dbang
ldan, skt dasdkdro va$i®).

Mantra ta zawiera (...) 7 liter h, ks, m, 1, v, r, y, oraz visarga (w ksah,
ktoére pojawia sie jako potksiezyc [patrz rysunek — przyp. JTB]), a¢nus-
vara (w ham) i samogloske a, ktéra ozywia spélgloski, a zatem liter jest
dziesie¢. Jest tez jedenasty symbol, nada, falista linia, wznoszaca sie po-
nad kropla” **. Budowa mantry jest wyjasniana w bardzo zawily sposob.
Méwi sie m. in., ze na poziomie zewnetrznym dziesie¢ liter Kalaczakry
symbolizuje 4 zywioly, gore Meru, Stonce, Ksiezyc itd. Na poziomie Ka-
laczakry wewnetrznej, litery te symbolizujy obecnos¢ zywiolow w ciele
praktykujacego: cialo i kosci (ziemia), plyny (woda), cieplo (ogien). od-
dech (wiatr), a takze stos pacierzowy (géra Meru), prawy i lewy kanal
subtelny (Stonce i Ksiezyc) itd. *.

%0 A. Berzin, s. 2.

9 Op. cit., s. 29.

92 Op. cit., s. 2.

% Wykuwany na kamieniach, widniejgcy na flagach modlitewnych etc.

94 Patrz przyp. 89.

%% Kalu Rinpoche, Kalachakrainitiation. (Kamalashila Institut)? 1984, s. 9: , Nie
ma zadnego powodu, zeby utrzymywaé ja w tajemnicy. Ta mantra jest czesto
stosowana przy Swieceniu miejsca, doméw, zrodel, studni.” (Z).

96 Tenzin Gyatso, J. Hopkins, The Kaldchakra Initiation ..., op. cit.,, s. 213.

¥ Op. cit., s. 212, L. A Waddel, Tibetan Buddhism ..., op. cit.,, s. 142 przvp. 6,
s. 396, H. Hoffman, The Religions ..., op. cit., s. 123.
% Tenzin Gyatso, J. Hopkins, The Kalachakra Initiation ..., op. cit., s. 2i3.

9% Ibidem, takze: The First Drub Gyalwa Gendun, To Entice the Minds 5] the
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Znok Kalaczakry

Wypada tez poswiegcei¢ kilka stéw wygladowi formy medytacyjnej Ka-
laczakry. Oto opis Ngawanga Dhargyaya: ,Kalaczakra (...) ma cziery
twarze, 24 rece i dwie nogi. Jego przednia twarz jest niebieska i ma lek-
ko gniewny aspekt, zaznaczony przez obnaZone kly. Prawa noga jest czer-
wona, lewa biala, tylna zo6ita, kazda ma iroje oczu. Nizsze z osmiu ra-
mion sg niebieskie, srodkewe czerwone, a wyizsze hiate. Jego ciale jest
niebieskie, prawa noga — czerwona, zas$ lewa biala. Obejmuje z6ltg part—
nerke z czierema twarzami i oSmioma ramionami”

Wydawane obecnie na Zachodzie komentarze do inicjacji Kalaczakry
udzielanej obecnie przez lamow, nie wyjasniaja zbyvinio symboliki po-
staci Kalaczaliry ™. A. Berzin podaje informacje wskazujace na ,,makro-
kesmiczny” (memoratywny?) charakter wizerunku medytacyjnego: bostwo
ma palce w kolorach pieciu zywioldow i pieciu rodzin Buddy. Jego 360
kodei 1 stawow u rak symbolizuje liczhe dni w roku (ma 24 rece, kazda
ma 5 palcow, kazdy palec -— trzy stawy) '™, ‘

B. Tybetanski material astronomiczny inspirowany Kalaczakrg

W tybetanskim materiale astronomiczno-astrologicznym wywodzacym
sie z indyjskiej Kalaczakry mozna wyrézni¢ dwa skiadniki:
Wise. W: Bringing the Sutras and Tantras: A Collection of Ten 3Minor Works.
Wyd. [ tlum. G. H. Mullin et allii (Gabriel Press), Ithaca 1982, s. 116-135 (Z).

" Ngawang Dhargyay, An Introduction to ..., op. cit,, s. 75.

Wt Tenze, A Commentary ..., op. cit., s. 60,

2 A Berzin, s. 32.

al*
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1) system astronomiczny wiazacy sie z obliczaniem pozycji planet (efe-
meryd), wykorzystywany dla tworzenia kalendarza i almanachu dni
pomyslnych (tyb. dus "Khor dkar rtsis).

2) system astrologiczny, zwany powstajucym z samoglosek (tyb. dbyuangs
‘char, skt svarodaya). ‘

Jesli idzie o obliczanie efemeryd, znane byly dwa sposoby. roéznigce
sie stosowaniem odmiennej statej (tyh. rtag longs), przyporzadkowane]
dziennemu ruchowi Slonca. Z Rdzennej Tantry Kalaczakry pochodzi tzw.
pelny czy tei: rozwiniety system obliczen, sidhanta (tyb. grub risis). Za-
gingl on jednak wraz z rdzennym tekstem '™, do dzi§ przetrwaly tylko
nieliczne fragmenty, zachowane w podzniejszyeh komentarzach, takich jak
Vimalaprabhd. Drugi system obliczen pochodzacy ze Skroéconej Tantry
Kalezakry, nosi nazwe karana . Miedzy wiekiem XV a XVII Tybetan-
czycy zrekonstruowali rozwiniety system obliczen i obecnie naucza sie
ich obu. Berzin podaje, Zze do obliczania zaémien lepszy jest system dru-
gi, krotszy . Obliczanie efemeryd obejmuje wyliczenie tzw. pieciu we-
wnetrznych wskaznikow kalendarzowych (tyb. gza'lnge Inga bsdus) ™.

Drugi z wymienionych systeméw, zwany naukq wylaniajgeq si¢ z sa-
mogtosek, polega na korelacji samoglosek alfabetu sanskryckiego z mie-
sigcem lunarnym. Prognostyki i horoskopy osobiste powstaja z poré6wna-
nia np. pierwsze]j litery imienia danej osoby z pierwsza litera nazwy dnia.
W sanskrycie istnieje pie¢ fonemicznych klas samogloskowych: ¢, i, 7, u, L.
Kazda z nich ma forme prostg, wzmocniong 1 pélsamogloskowy, zas kaz-
da z tych 15 (6x3=15) ma dwa aspekty: diugi i krétki . Powstaje z tego
30 samoglosek, z ktérych kazda odpowiada jednemu z 30 dni miesigca
ksiezycowego. Pogrupowane sa w piatki, przypisane pieciu zywiolom: zie-
mi, wodzie, ogniowi, wiatrowi i przestrzeni, Wzajemny stosunek tych ele-
mentow (sg tu trzy mozliwogei: przyjazni, wrogosci i obojetnosci) infor-
- muje o mozliwosci powodzenia planowanego przedsiewzigcia '

Informator Instytutu w Dharamsali podaje na temat tej doktryny, ze
nauczana byla przez ,hinduskiego boga Mahadewe, znanego Tybhetanczy-
kom jako Wangchuk Chenpo. Tradycja ta powszechnie znana w Indil,

AL Berzin, s. 3.

i Ibidem.

155 Ibidem, takze G. Gyatso, K. Gyurmey.

106 A, Berzin, T. Tamdin, G. Gyatso. Sa to: 1) pozycia Sionca (tyb, ayi ma),
2} ksiezycowy dzien tygodnia (iyb. gza), 3) data miesigca ksiezycowego (tyb tshes
pa), 4) okres kombinacji lub synchronizacji (tyb. sbyor ba), 5) okres tzw. czynnika
sprawczego (tyb. byed pa). Dokiadne oméwienie w: A. Berzin, 26 n.

105 Na {emat wzajemnego stosunku elementéw horoskopu wigece] w  czesc
nag rtzis B.
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przetozona zostala na tybetanski przez Lo'i Lotsa-wa Sherab Rinchen.
W sanskrycie nosi ona nazwe Surodha i stuzy gléownie do przepowiada-
nia przyszlosgei (...} ™.

C. Planety

Dziesie¢ planet astronomii tybetanskiej pochodzi z wplywéw indyj-
skich zwigzanych z tantra Kalaczakry. Sa to (pierwsza nazwa sanskrycka,
druga tybetanska) "*°

1) Adityap nyi ma Stonce

2y Somak zla ba Ksiezye

3y Angarakal mig dbar Mars

4) Buddhap, gza’ thag Merkury

3) Brnaspatil phur bu Jowisz

6) Sukraj pu lba sngas Wenus

7y Sanaiscarah spen pa Saturn

3) Rahuj sgra gean Pélnceny Wezel Ksiezyca
9) Katagni dus me Poludniowy Wezel Ksiezyca
10) Ketul mjug, ring Kometa

W astronomii hinduskiej] moéw; sie tylko o dziewigciu planetach (jest
to osiem plerwszych z podanej listy oraz jako dziewigta — Ketu). Pierw-
szych siedem nazw odnosi sie do obserwowanych na niebie cial niebieskich.
Osma nazwa, Rahu, dost. ‘glowa smoka’ ", oznacza, zaréwno w systemie
indyjskim jak i tybetanskim tzw. Pdélnocny Wezel Ksiezyca. Z punktiu
widzenia zachodniej astrologii oba wezly Ksiezyca sg to punkty geome-
tryczne {punkty przeciecia ekliptyki i plaszezyzny orbity Ksiezyca '), za$
z indo-tybetanskiego punktu widzenia {(astronomowie tybetanscy rozpa-
trywali ruch planet z punktu widzenia Ziemi, za$ polozenie Merkurego
i Wenus dodatkowo takze pod wzgledem ich obrotdw dookola Stonca ,,po-
niewaz z perspektywy Ziemi wydaje sie, ze sa jakby jego ksiezycami” ',
53 to planety (ityb..gza’). W systemie hinduskim drugi wezel Ksiezyca,
Poludniowy, nazywa sie Ketu ('dlugi ogon’). Zaréwno w przypadku nazw

ws fInformator}, op. cit.,, s. 19 - 20.

10 A Csoma de Kords, Sanskrit-Tibetun-English Vocaebulary, (Mehdvyutpatti).
Budapest 1984, s, 162 - 163 (Mhvy CIX).

Ut A, Berzin, s. 10.

112 Por, hasio ‘orbita’, [w:] Kopernik-astronomia-astronautyka. Przewodnik en-
cyklopedyczny. Warszawa 1973, s, 209 - 210.

13 A Berzin, s. 10,
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Réhu, jak i Ketu chodzi tu o glowe i ogon smoka, kiory, wedlug legendy,
zjada Ksiezyc w czasie za¢mienia ™. Tybetanczycy nazwali ten drugi, Po-
tudniowy Wezel Ksiezyca, Kalagni (‘ogien ezasu’, tyb. dus me), majac na
mysli ogien, kiory przychedzi przy kohficu eonu i niszezy caly wszech-
$wiat ', Natomiast znaczeniem hinduskiego imienia Ketu (‘diugi ogon’)
Tybetanczycy obdarzyli swa dziesigta planete, ktora zwa Komety (tyb.
mjug ring ', ‘diugi ogon’). Chodzi tu o najistotniejszg z czterech komet.
o ktorych mowi tekst Tantry Kalaczakry, te, ktorej orbita wynosi 3 lata
i trzy fazy Ksigzyca ({rzyletnie odosobnienie trwa wlasnie tyle i jest
zsynchronizowane z cyklem tej Komety 7). Natomiast oba wezly Ksie-
zyca zwigzane sg z powstawaniem jogo za¢mien. Oto wyjasnienie tego
zjawiska: ,Na nowiu Stonice i Ksiezyc sg w tej same] pozycji, ale nie przy
kazdym nowiu nastepuje zacmienie Ksiezyca. Nastepuje ono tylko wtedy.
gdy na nowiu Slonce i Ksiezyc ga razem w jednym z dwoéch wezldow. Gdy
Stonce i KsieZzye sa w jednakowym potozeniu, daje to efekt w postaci no-
wiu, ale zalmienie nie powstaje, gdyz nie zachodzg one na sizbie calko-
wicie. Zalmienie nastepuje tylko wtedy, gdy znajda sie one dokladnie
w punktach przeciecia tych dwu plaszezyzn i woéwezas dokladnie na sie-

118

bie zajda’

D.Dni tvgodnia {(tyb. gza’)

Dzien tygodnia jest w tybefanskim nazywany tym samym slowem.
ktérym okresla sie planety (Scislej 10 obiektow niebieskich okreslanych
mianem planet): gza’. Ponizsza tabela odwzorowuje ten zwiazek, zas ohok
podane sg ich symbole graficzne.

Dzien Nazwa Nazwa Symbol graficzny
tygodnia tybetanska planety

1) niedziela nyi ma Stonce (kolko)

2} poniedziatek zla ba Ksiezye {polksieiye)

3) wtorek mig dmar Mars (czerwone oko)

{‘czerwone oko’)

i R, Nebesky-Wojkowitz, Oracles and Demons ...
rich, Tibietsko-russko ..., op. cit, t. Ga-Nga, s. 300.

5 Tyb. sgra mjug ma, za: Rerich, ibidem.

18 Op. cit., t. Ca-Ta, s. 175.

ui K, Gyurmey.

8 AL Berzin, s. 13

, op. cit., s. 262; J. N. Re-
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4) ¢roda lhag pa Merkury {dlon z wyprosto-

(‘reka’) wanym palcem
wskazujacym)

5) czwartek phur bu Jowisz (phurba)
{phurba)

6) piatek pa sangs Wenus {strzala, dzida)
{ew. pa lba

sangs) ~
7} sobota spen pu Saturn (petla)

Zestawienie to sporzadzone zostalo na podstawie pracy Nebesky’ego-
-Wojkowitza "' (nazwy dni i planet), Waddela*® i D. i J. Jacksonow *
(symbole dni). Zaréwno Waddel, jak i Jacksonowie do symboli siedmiu
dni tygodnia dodajg jeszcze 6smy, przypominajacy glowe ptaka. By¢ mo-
ze chedzi tu o symbol Rahu, 6smej planety Poéinocnego Wezla Ksiezyca
(tvb. sgra gcan), wyobrazane] jako bostwo, ktére wchodzi w sklad orsza-
ku dPal ldan lha mo (wystepuje tam pod imieniem Khyab® jug chen
po . Opisywany jest on jako grozna forma z glowsg kruka ™. Rdhu jest
tez panem bdstw planetarnych . Opis réznych wygladéw tych bdstw za-
mieszeza Nebesky-Wojkowitz .

E. Znakizodiaku (tyb. khyim gyi ‘khorlo)

Na poczgtku naszej ery do Indii dotarly wplywy astronomii greckiej,
co odbilo sie w indyjskim, a poézniej i tybetanskim nazewnictwie znakéw
zodiaku. Zanim przytocze ich nazwy wspomne o bardzo istotnym rozréz-
nieniu. Zachodnie pojecie ,,znak zodiaku” Tybetanczycy oddajg jako ,,dom”
{tyb. khyim)j, zas zachodnie pojecie ,domu” — jako ,ckres” (tyb. dus
sbyor) 126,

Oto nazwy tybetanskich znakéw zodiaku (tyb. khyim gyi ‘khor lo,
‘kotowrot domdéw’, “kolo, cykl domdow’): 7

1% R. Nebesky-Wojkowitz, op. cit., s. 262 - 263.

120 1,0 A. Waddel, Tibetan Buddhism ..., op. cit., s. 4535.

#t D, i J, Jackson, Tibetan Thangkae Painting. Methods and Materials. (Serinda
Publications) London 1984, s 28.

- R. Nebesky-Wojkowitz, op. cif.,, s. 28.

13 Ibiden.

4 Op. cit,, s. 260 - 261,

125 Tyb. gZa’ chen brgyad, za: R. Nebesky-Wojkowitz, op. cit, s. 265.

26 A Berzin, s. T. .

1 H. A. Jaschke, Tibetan-English Dictionary, London 1981, s. 491.
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1) Baran (Aries) lug (‘fowcea’)

2y Byk (Taurus) glang

3) Bliznieta (Gemini) ‘khrag pa (‘para’)

43 Rak (Cancer) ka rka ta

5) Lew (Leoj seng ge

6) Panna (Virgo) bu mo (‘kobieta’)

7) Waga (Libra) srang (‘cie?ar, brzemie’)

8) Skorpion {Scorpio) sdag pa (‘grzech, wystepek, z1o')

9) Strzelec (Sagittarius) gzu pa (‘tucznik’)
10) Koziorozec (Capricorn) cu sran (‘wodny *** potwor’)
11) Wodnik {Aquarius) bum pa (‘naczynie, butelka’)

12) Ryby (Pisces) na

W celu dokonania obliczen, ktdére lgczy sie z ascendentem. zodiak
dzieli sie na 12 sekcji o podanych wyzej nazwach; kazda z nich ma po
30 stopni, albo tez 360 stopni, po 60 minut kazdy . Inny przypadek uzy-
cia ascendentu wigze sie z prognostykiem, badajgcym polozenie pytajg-
cego w czasie zadawania pytania (tyb. tat kal). Obliczenn dokonuje sie przy
pomocy gnomonu (tyb. thur $ing), pionowego pretu zatknietego w ziemi,
W oparciu o dlugos$é rzucanego cienia, przy pomocy techniki zblizonej do
odezytywania zegara slonecznego, ustala sie woéwezas ascendent . Naj-
czesciej jednak zodiak dzieli sie na 27 ksiezycowych stacji czy tez kon-
stelacji.

F. Stacje ksiezycowe (tyb. rgyu skar, skt naksatra)

Kazda z nich dzieli sie na 60 stopni, co w sumie daje 1620 stopni zo-
diaku. Konstrukeje te Tybetanczycy przejeli za Hindusami, z tg réznica,
ze gdy w Indiach wystepuje 28 stacji ksiezycowych, w Tybecie — 27, a
jedng z nich dzieli sie jeszeze na 2. W ten sposéb powstaje 28 stacji ksie-
zycowych, 21 stacji przypada ma kazdy z 12 znakéw zodiaku. Nazwy
tych stacji sg jednoczesnie imionami bostw, ktore im patronuijg. Oto one
(pierwsza nazwa sanskrycka, druga tybetanska) ¥

1) Kyttika , | smin drug

2) Rohini snar ma be rii
3) Mygasirah mgo

128 Tyb. sran, ski. riksasa.

128 A, Berzin, s. 7-8

B0 K Gyurmey, T. Tamdin, G. Gyatso.

181 A, Csoma de Kdros, Sanskrit-Tibetan ..., op. cit, s. 163-164 (Mhvy CX).
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4) Ardra lag

5) Punarvasuh nbas so

6) Pusya rgyal

7) Aslesa skag

8) Maghd mehu

9) Pirvaphalguni gre

10) Uttaraphalguni dbo

11) Hastd - me b3

12) Citrd nag pu

13) Svati sa ri

14y Visakha sa ga

15) Anuradha lta mchoms
16) Jyestha snron

17) Mulam snrubs

18) Parvasadha chu edod
19} Uttardsadhi chu smrad
20) Sravang gro bzin
21) Abhijit byi bzin
22) Satabhisa mon gre
23) Dhunistha mon gru

24) Purvabhuadrapada
25y Uttarabhadrapada

khrums sdod
khrums smad

26) Revati nam gru
27y Asvinz tha skar
28) Bharani brg ne
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System 28 konstelacji ksiezycowych znajduje sie tez w starozytnej

astronomii chinskiej (choé jej podejscie rézni sie diametralnie od tybetan-
skiego '), a takze w astronomii arabskiej.

G. Znakinatalne planet (tyb. skyes khyimj

W odrdznieniu od systemoéw hinduskich, w ktorych wszystkie plane-
ty powstaly jednoczesnie w tym samyra punkcie zodiaku (pozycje gwiazd
wylicza sie poczynajgc wiasnie od tego miejsca uniwersalnej koniunkeii,
biorgc pod uwage dlugost cykli poszezegdlnych gwiazd), w systemie Ka-
laczakry planety powstaly w rdéznym czasie, w zwigzku z czym przypisuje
sie im tzw. rézne znaki natalne (tyb. skyes khyim). Sekwencja powsta-
nia planet odbija sie w kolejnodei dni tygodnia '™, tak wigc pierwsze po--

182 Patrz J. Needham, Science -and Civilisation in China. {(University Press).
Cambridge 1956, {. 2, s. 351 - 357.

133 Patrz dkar rtsis D.
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wstalo Stonce, potem Ksiezye, Mars, Merkury, Jowisz, Wenus i na koncu
Saturn.

Pie¢ spoéréd dziesieciu planet dzieli sie na lagodne (tyb. %i ba) i grozne
‘(tyb. drag pa). Lagodne to: Merkury i Wenus, a grozne — Mars, Jowisz
i Saturn. Kazda z dziesieciu planet ma podporzadkowang sobie pewng
,,dziedzine” znakéw zodiaku (tyb. Zing): Mars rzadzi Baranem i Skorpio-
nem, Merkury — Bliznietami i Panng, Jowisz — Strzelcem i Rybami,
Wenus — Bykiem i Waga, Saturn — Koziorozcem i Wodnikiem, Ksiezyc
— Rakiem a Slonce -— Lwem. Pary planet lagodnych i mocnych wigzg
sie dalej z zywiotami:

Mars i Merkury — z ogniem,
Wenus 1 Jowisz — z wodg,
Saturn i Potudniowy Wezel Ksiezyca — z ziemig.

Gdy jedna z planet znajduje sie w swojej ,,dziedzinie”, za$ druga pla-
neta z pary wchodzi w nig dopiero, stajg sie sobie wrogie, co ma swoje
odbicie w interpretacji horoskopu. Podobnie sie dzieje, gdy jedna plane-
ta z pary opatrzonej wspdlnym elementem znajduje sie w swym znaku
natalnym, za$§ druga dopiero wchordzi w ten znak. Znak natalny Marsa
to Lew, Merkurego — Skorpion, Wenus — Bliznieta, Jowisza — Panna,
a Saturna — Strzelec ™.

H. Trzy typy dni

Astronomia tybetanska wyrdznia trzy typy dni:

1) Dzien zodiakalny, gwiezdny (tyb. khyim Zag), oznaczajacy czas po-
trzebny, by Slonice przemiescilo sie o jeden stopien na Zodiaku; dni
tych jest w roku 360,

2) dzien solarny (tyb. nyin Zag), okres od switu do $witu, rok zawiera
365 dni tego typu,

3) dzien w rachubie ksiezycowej (tyh. tshes Zag), okres potrzebny na
przemieszczenie si¢ Ksiezyca o 1/30 odleglosci miedzy pozycjami no-
wiu w kolejnych znakach **,

I. Wplywy indyjskie mie zwigzane z Kalaczakrg

Jest to materiat dotyczacy tworzenia horoskopoéw osobistych **. W as-
strologii zachodniej wyréznia sie trzy rodzaje horoskopdw:

134 A, Berzin, s. 12; G. Gyatso, T. Choejor, S. Wangdu.
135 A. Berzin, s. 17; G. Gyatso, T. Choejor, S. Wangdu.
136 A, Berzin, s. 5.
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ot
L

noroskop urodzeniowy,

heroskop progresywny, informujacy o kazdym roku zycia,

horoskop tranzytowy, odzwierciedlajgcy to, co dzieje sie obecnie na
137

[

[
NI

niebie

W odréznieniu od zachodnich, wschodnie systemy astrologiczne z re-
guly nie przejawiaja zalnteresowania horoskopami indywidualnymi, na-
stawionymi na okreslone osobowosci. Wiecej uwagi poSwigcajg natomiast
przewidywaniu wydarzen, ktére moga nastapi¢ w czyims$ Zzyciu. Ludz-
kie zycie rozpatruje sie biorac pod uwage pewne okresy czasu, pozosta-
jace vod wplywem poszczegblnych planet, przy czym rachuba tych okre-
sow rozpoczyna sie z chwilg narodzin. Planety ustawione w stalej sek-
weneji, patronuja tym okresom, trwajacym nieréwna liczbe lat (diugosc
okreslona jest ustalonymi proporcjami), skladajacych sie na cykl stu-
dwudziestoletni, po ktérym historia sie powtarza. Wroézac, sprawdza sie,
jaka byla pozycja Ksiezyca (konstelacja) w momencie narodzin zaintere-
sowane] ovoby, 1 ustala, w ktérym momencie cyklu studwudziestoletniego
naredziny te przypadly.

Poniewaz astronomia indo-tybetanska zna dziesie¢ planet, po wstep-
nych ustaleniach ukazuje sie przebieg zycia danego czlowieka podzielo-
ny na dziesig¢ okresow. Nastepnie, w zalezno$ci od tego, ktoéry okres zy-
cia jednostki nas interesuje, dzielimy go mna dziesie¢ mniejszych podokre-
sow, ktérym, tak jak poprzednio patronuja planety ustawione w stalej
sekwenciji, zag podekresy te spelniajg wzgledem siebie proporcje te same,
co w pierwszym podziale. Ow podzial na dziesie¢ powtarzamy az do chwi-
li uzyskania okresu ckreslonego tak precyzyjnie, jak wymaga tego przed-
miot budowanego horoskopu (mozna w ten sposob okreslic nawet dzien
i godzine zdarzenia, ktére przewidujemy).

I11.2. Nag rtzis — ’czarne obliczenia — wplywy
chinskie™

Chinski system astrologiczny, uzywany przez Tybetaniczykow, opiera
sie na ukladzie pieciu tzw. protoelementdéw, z ktérymi lgczy sie cykl dwu-
nastoletni (zwierzecy), osiem trigraméw I Chingu i dziewieé¢ tzw. kwad-
ratéw magicznych. W oparciu o te obliczenia ustala sie konfiguracje
miedzy elementami astrologicznymi, ktére stuza do budowy horoskopu.
Heroskopy indywidualne dotyczg gléwnie czterech zagadnien: (1) dlugo-
sci zycia, (2) mozliwosci fizycznych 1 psychicznych, (3) mozliwosci eko-
nomicznych i politycznych, (4) powodzenia w interesach 1 w pracy. Procz

137 Ibidem.
‘5 J. Needham, Science and Civilisation in China ..., op. cit, t. 2, s. 351 - 357
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tych czterech zasadniczych tematéw wrdzy sie tez na temat przyszlosct
nowo narodzonego dziecka, widokow w malzenstwie, powodzenia w da-
nym roku kalendarzowym, a takze przewiduje sie chwile Smierci. Nie-
kiedy Tybetanczyk zwraca sie do lamy-astrologa z pytaniem o miejsce,
w ktérym powinien szukaé¢ straconego mienia czy tez o prognuzy na
planowang podréz .

A. Protoelementy i cykl zwierzecy

Oto lista chinskich protoelementéw, stuzacych do tzw. "byung risis’
— ‘hadania ukladu Zywioclow’:

protoelementodpowiednik w wer- odpowiednik  odpowiednik planeta

chinski gji indyjskiej (Kala- kolorystyczny liczhowy
czakra)
1. drewno wiatr zielony 4 Jowisz
{tyb. Zing)(skt vayu tyb. rlung) {tyb. ljang khu)
ew. niebicgki © 3
{tyb. sngon po)
2. ogien ogien CZerwony 7 Mars
(tyb. 'me) (skt tejas) {tyh. dmur po)
3. ziemia  ziemia zolty 3 Saturn
(tyb. sa) (skt prthei) (tyb. ser po)
4. metal przesirzen bialy 1, 8, 8 Wenus
{tyb. {skt dkdsa, tyb. nam (tyb. dkar po)
mkha)
5. weda woda niebieski 3 Merkury
(tyb. chu)(skt dpas) (tyb. sngon po)
ew. czarny - 2

{(tyb. nag po)

Wplywy chinskie zadecydowaly o ksztalcie calego tybetanskiego ka-
lendarza. Zbudowany jest on w oparciu o powszechny w Azji Srodkowej
dwunastoletni cykl zwierzecy ' w ten sposéb skojarzony z wymieniony-
mi piecioma protoelementami, ze kazdy dominuje przez dwa kolejne la-
ta ,zwierzece’ . Plerwszy rok jest meski, drugi zenski ™. Oto sekwencja
cyklu zwierzecego:

1) szczur (tyb. byi ba)
2) bawél (tyb. glang)

138 [Informator], op. cit., s. 19.

0 Kelendarnyje obyczai i obrjady ..., op. cit, s. 185; G. Gyatso. T. Tamdin,
S. Wangdu, K. Gyurmey.

M1 Wyjatek stanowis lata szczura i drewna: sg tylko meskie.
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3} ivgrys (tyb. stag)

4) zajac (tyh. jos)'®

5 smok (tyb. ‘brug)

) waz (tyb. sbrul)

7) xon (tyb. rta)

4% owca (tyb. lug)

91 malpa (tyb. spre ’u)

10} ptak {(tyb. bya) .
} pies (tyb. khyi)

swinia {tyb. phrag).

bk Sk

DD et

Rok 1987 nosi nazwe zenskiego roku ognistego zajaca tyb. me mo yos
lo a wszyscy ludzie w nim urodzeni biorg oden swe nazwy: yos lo pa
(‘urodzony w roku zajgca’) czy tez yos lo ma (‘urodzona w roku zajgca ) '*.
Zwierzecy charakterystyke maja tez kolejne miesigece roku. Niektére
kombinacje elementéw zwierzecych sg niepomyslne. I tak na przyklad.
gdy w roku konia przypada miesige szczura, gdy bawoét spotyka owce, ty-
grys — malpe, zajac — ptaka, a smok — s$winie, stanowi to wrdézbe nie-

pomysing ",

B. Aspektyizwigzki

Kazdemu zwierzeciu przypisana jest pewna konfiguracja zywiolow,
informujacych o pieciu aspektach horoskopu:

sile zyciowej (tyb. srog)

ciele (tyb. lus)

mozliwosciach (tyb. dbang)
powodzeniu (tyb. klung)
zasadzie zyciowej (tyb. bla) ™.

)
)
)
)

[0 et

3
4

(o2 oI« B o« S o

%3]
S

I tak na przykald malpa ma: sile zyciowag w aspekcie drewna,
ciato w aspekecie ognia,
mozliwosci w aspekeie ziemi,
powodzenie w aspekcie metalu,
zasade zyciowsg w aspekcie wody .

42 Herzin, s. 191 nie jest to kroélik, lecz tybetafiska odmiana zajgca.

12 Z xalendarza za rok 1987, wydanego przez Tibetan Medical & Astro Insti-
tute w Dharamsall.

W Jest, Tarap, une wvallée dans UHimalaya. (Editions du Seuil) Paris
1974, 5. 20.

M5 & Berzing s. 19 - 20.

18 Thidem.



174 JOANNA TOKARSKA-BAKIR

Zadaniem horoskopu jest poré6wnanie ukladu zywioléw u zwierzscia,
ktére patronuje rokowi urodzenia (tyb. lo rtags) zainteresowanej osoby,
z konfiguraciami zywioldw przypisywanych zwierzetom, patronujacym
kolejnym latom zycia tego czlowieka. Miedzy tymi dwoma elementami
moga wystapic¢ cztery typy zwigzkdw:

-1) uklad matczyny: woda jest matks drewna,
zelazo jest matka wody,
ziemia jest matkg zelaza,
ogien jest matka ziemi,
drewno jest matka ognia;

2) uklad dzieciecy, wynikajacy z odwrécenia ukladu matematycznego;
3) uklad przyjacielski: ziemia — drewno,

ogien — woda,

zelazo — ogien,

drzewo — zelazo;
4) uklad wrogi: zelazo — drewno,

s ogien — zelazo,

woda — ogien,

ziemia — woda,

drzewo — ziemia ',

LKiog urodzil sie w roku malpy i, dajmy na to, ze zywiotem jego siiy
zyciowej bedzie ogien. Patrzymy wtedy jak wyglada rok obecny. po-
wiedzmy Ze w aspekcie ptaka, patrzymy jaki bedzie aspekt sily Zyciowe]j
tego ptaka, dajmy na to, Ze jest to drewno. Patrzymy nastepnie na sto-
sunek drewna i ognia, a poniewaz drewno daje Zycie ogniowi, wiec jest
to zwigzek matki. W ten sposéb sie ten zwigzek interpretuje. Jesli wigc
chodzi o aspekt sily zZyciowej informuje nas on, czy jest jakiez za-
grozenie zycia: z ukladu elementéw zwigzanyeh z clalem wniossuje-
my o tym, czy nie zagraza nam niebezpieczenstwo odnosnie naszego cia-
ta. Z interpretacji ukladéw zwiazanych z mozliwosciami wnioskujemy
o sukcesach, powodzeniu np. w interesach; z ukladu zwigzanego z aspek-
tem powodzenia( fortuny) wnioskujemy np. o powodzeniu w podrézach.,
zas z aspektu zasady zyciowej dowiadujemy sie o ogolnym samopoczu-
ciu 1 stabilizacji, o ogdlnych zasadach, ktére organizuja nasze zycie. Jes-
li zwigzki te sg trudne, wowczas zalecane sy pewne ceremonie religijne,
pudze itd.” .

Inne korespondencje cyklu zwierzecego fo dni tygodnia i szesé stacji
ksiezycowych. Kazdemu ze zwierzat przypisuje sie trzy dni, z kigrych
pierwszy jest dniem sily zyciowej (tyb. srog bza’), drugi — zasady zvcio-

W7 Ibidem, takze A. L. Waddel, op. cit., s. 454,
48 A, Berzin, s. 19-20; K. Gyurmey, G. Gyatso.
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wej (tyb. bla gza’), a trzeci jest dniem ,martwym”, ,$miertelnym” (tyb.
gsed bzo’). Podobnie jest z porzadkowaniem szesciu stacji ksiezycowych:
plerwsza oznacza sile zyciowg (tyb. srog skar), druga zasade Zyciowg {iyb.
bla skar), trzecia mozliwosci (tyb. dbang skar), czwarta — przeszkody
(tyb. skeg skar), pigta — roéznego typu klopoty i clerpienia (tyb. btub
skar), za$ szosta nazywana jest zndéw ,martwa”, ,$Smiertelng” (tyb, géed
skar)'®. [ Aby zdecydowaé, jakie dzialania beda pomysine danego dnia,
sprawdza sie w almanachu dzien tygodnia i konstelacje Ksiezyca, wpro-
wadzajac je zgodnie z systemem Kalaczakry, a nastepnie poréwnuje
z konfiguracja dni tygodnia i konstelacjami Ksiezyca, zwigzanymi z ro-
kiem urodzenia danej osoby” '

~Powiedzmy, ze urodziliSmy sie w roku malpy. Niektére dni tygodnia
bedy dla nas szcze$liwe, zas niektdre pechowe. Bedsg tez pewne konstela-
cje ksiezycowe' dobre dla jednego typu dzialan i zle dla dzialan innego
typu. Na podstawie takich informacji mozemy wybiera¢ okreslone dni
dla pewnych dzialan. Np. dla J. Sw. Dalaj Lamy $roda jest bardzo dobrym
dniem, czesto nauki i tzw. pudze dlugiego zycia zaczynaja sie tego dnia.
Dla Jego Sw. Karmapy takim dniem jest wtorek. Pewne aktywnosci mo-
ze wiec podejmowaé we wtorek” **,

Liste dni szezegblnie pomyslnych (tyb. dus lo che) ' i niepomys$lnych
{tyb. dus tshod nes pa, dus tshod nor pa '™, mozna znaleié¢ w almanachu.
I tak, plerwszy dzien miesigca ksiezycowego z reguly nie sprzyja zadnym
powaznym przedsiewzieciom, drugi — zle wrozy na podréz '™, podczas
gdy trzeci jest raczej pomysiny ™. Pelnie i dni bezksiezycowe (now)
uwaza sie za daty obdarzone mocy potegowania skutkédw zdarzen, tak
pomyslnych, jak i niepomy$lnych. Obowiazuje post, zakazane jest zabi-
janie zwierzat ™. Wolny od pracy jest kazdy szosty dzien miesigca
lunarnego, obowigzujg wowezas liczne zakazy: podejmowania wszelkich
waznych przedsicwzie¢, zwracania dlugéw, przeprowadzania operacji fi-
nansowych, napoczynania zapasow itd. ™. Natomiast pomysiny obrot
przyhierajg sprawy rozpoczete w 8., 10., 25. i 30. dniu miesigca ksig-
zycowego ",
© ™ pidem.

50 A, Berzin, s. 7.

151 A Berzin, s. 23.

152 7 N. Rerich, Tibietske-russko ..., op. cit.,, t. Tha-Da, s. 176.

153 Thidem, s. 178.

154 Waddel, op cit., s. 455. Podobnie niepomyslne sa tez 9. i 29. dzien mie-
siaca.

135 Ibidem.

6 Op. cit,, s. 50.

157 D. Mackdonald, Cultural Heritage of Tibet. New Delhi 1978, s. 201, Tsung-
-lien Shen, Shen-chi Lien, Tibet and Tibetans. Stanford 1953, s. 158 - 159.

158 Por, Chhi-med Rig-a 'Dzin Lama, The Twelve Months in the Life of
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C. Kwadraty magiczne (tyb. sme ba) i trygramy (tyh.
spar ka)

Kolejne przejete od Chir’iczykéw narzedzia stluzgce do sporzadzania ho-
roskopow to kwadraty magiczne, znane tez w astrologii arabskie], oraz
‘trygramy 1 Ching . Pigrwsze to kwadratowe siatki o boku réwnym 3
jednostki, z cyframi powpisywanymi w 9 pdl w ten sposéb, by suma ich
cyfr, — a czasem nawet zwyklta ich suma (pionowo, poziomo i po przekat-
nej) byla taka sama. Podstawowy, najczesciej uzywany jest kwadrat ma-
giczny ,,piatki” ' o sumie liczb liczonych we wspomniany wyzej sposéb
~wynoszacej 15, zas sumie cyfr — 6.

} |
4‘912:
| ! .
b |
b3 s b7
i | \
‘ I
! x
| 8 | 1 | 6

161

Kwadrat magiczny piatki

Kwadrat magiczny pigtki jest w istocie zapisem liczbowym znanego
'z Ksiegi Przemian schematu o$émiu podstawowych trygramoéow (tzw. Ho
Lo Li Shu)'® skorelowanych z piecioma zywiotami, porami roku, kierun-
kami i cyframi ete.

Ponizszy kwadrat magiczny (tyb. sme ba) wypelniony jest wlasnie

.a Monastery, [w:] Aspects of Buddhism. (Vision Books) New Delhi, b.d.w. s.
147 - 159 (Z).

15 "Tybetaniczycy nie uzywajg heksagramow, poslugujg sie natomiast o$Smioma
‘trygamami, za: A. Berzin, s. 22 - 24; K. Guyrmey, T. Tamdin, G. Gyatso, R. Wang-
chuk.

W0 W, K. Chu (ttum.), W. A. Sherrill (wyd.), The Astrology of I Ching. (Rou-
‘tledge & Kegan Paul) London and Henley 1976, s. 10, 440; L. A. Waddel, Tibetan
Buddhism ..., op. cit., s. 457.

11 Zawvany jest tez czasem kwadratem magicznym trojki, od ktoérej rozpoczyna
sie jego budowanie. Zasade obrazuje ponizszy schemat:

279
135
68 4

kolejnosé cyfr od 1 do 9 wskazuje tu na te zasade.
162 Por, W. K. Chu (thum.), W. A. Sherrill (wyd.), The Astrology of I Ching,
®p. cit., s..9-10.
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takimi trygramami (tyb. spar ke). Obok podaje niektére ich konotacje
symboliczne .

cyfra try- mnazwa zywiol
gram chinska

TS B - Kan Woda
4 |9 2
— - 2. Kun Ziernia
i 5 S 7 )
3 | 7 3. S Chén Drewno
T - 4. - Sun Drewno
1 6
Kwadrat magiczny _ . o
5. cyira dla mezZezyzny: 2, = =

(tyb. sme ba) .
uzupelniony za po- dla kobiety: 8. - -
mocg trygramow

(tyb. spar ka) %! 6. - Ch’ien Metal
7. —= Tui Metal
8. — = Kén Ziemia
9. = = Li Ogien

W opolu srodkowym, oznaczonym w wypadku powyiZszego kwadratu
cylre 5, wpisuje sie zazwyczaj cyfre, oznaczajaca danego czlowieka, a
$ciglej — cyfre kwadratu magicznego roku urodzenia danego czlowieka '™.
Kwadraty sg tak skombinowane z cyklem szestdziesigcioletnim, ze kores-
pondencja danego numeru w kwadracie magicznym z okreslonym rokiem
o te} same] charakterystyce zwierzeco~elementarnej powtarza sie co 180
lat ™ Oto procedura wrézenia: ,,Ustala sie numer kwadratu magicznego
czyjego$ roku urodzenia i w oparciu o ten zasadniczy wzdr buduje sie
kwadraty pochodne (babs sme), ktore rzadzg poszczegblnymi latami zycia.
Nastepnie pordéwnuje sie zywiol skojarzony z kwadratem pochednym
wieku czlowieka z zywiotem okreslonego roku kalendarzowego (...)” .

ToR

Za: op. cit., s. 432, Takze Da Liu, I Ching Numerology. (Routledge & Kegan
Paul) London and Henley 1979, s. 17, oraz R. W. Wilhelm, The I Ching c¢r Boock
of Cianges. (Princeton University Press) Princeton 1981, s. 310 n.

¥4 Por. D. L. Snellgrove (ttum. 1 wyd.), The Nine Ways of Bon. (Prajna Press)
Boulder 1980, s. 287, rys. XIX.

5 Chu, Sherrill, op. cif, s. 440 n.; A. Berzin, s. 21; K. Gyurmey, G. Gyatso,
T. Tamdin.

AL Berzin, s. Z1.

7 Ibidem. Schemat kwadratu w przyp. 161.

12 Lud, t. LXXI
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JPatrzymy jaki jest numer kwadratu magicznego naszego roku uro-
dzenia, Jesli jest to np. jedynka, umieszczamy ig w $Srodku, po czym wpi-
sujemy cyfry wg reguly kwadratu. Wtedy mozna pozna¢ wynikajace stad
elementy. Kazdej cyfrze pola przyporzgdkowany jedst bowiem jakis zv-
wiol, niezaleznie od jej pozycji. Liczba zwigzana z rokiem naszego uro-
dzenie zwigzana jest z cyfra zasady zyciowe] ™. Teraz chcemy sie na przy-
klad dowiedzie¢, jaka jest cyfra magiczna dotyczaca aspektu ciala. Wow-
czas owa cyfre zasady zyciowej wpisujemy w srodek kwadratu magiczne-
go i budujemy kwadrat magiczny. Znajgc pozycje tej cyfry, znajdujemy
cyfry reprezentujace nastepne aspekty, a dalej i zywioly poszczegblnych
aspektow”

Poszezegoélne pola kwadratu magicznego zamieszkiwane sy przez roz-
nego rodzaju bdstwa, najezesciej nieo§wiecone i nalezgce do typu dregs pa.
Sa to na przyklad tzw. se bdag ,potezni wladey ziemi”, jak nazywa je
Snellgrove **. O ich zwigzku z horoskopami indywidualnymi napomyka
tez Waddel w przykladzie horoskopu rocznego ™.

Jesli chodzi o trygramy I Ching (tyb. spar ka), wigze sie z nimi po-
dobna procedura wrozenia, jak ta, ktéra omowilam w przypadku sme ba.
»Okredla sie trygram roku urodzenia, roézny dla kobiet i mezezyzn. W opar-
ciu o trygram urodzenia wyprowadza sie trygram pochodny (babs spar),
ktory rzadzi poszezegélnymi latami zycia. 1 znéw pordwnuje sie zywiol
trygramu pochodnego z zywiolem roku kalendarzowego” ',

II1. 3. Kalendarz tybetanski

Skrécona Tantra Kalaczakry (skt Laghu tantra) i komentarz do niej,
Vimalaprabha, dotarty do Tybetu i zostaly przetlumaczone na tybetanski
miedzy wiekiem XI i XIII. Cykl szesédziesiecioletni pochodzacy z tej
taniry, zostal wprowadzony w 1027 r.n.e. Zdaniem Hoffmana wezesniej
istniato co$ na ksztalt rachuby cyklu zwierzecego, ale dopiero skombino-
wanie jej z piecioma Zywiolami dalo precyzyjny system chronologii '®,

Cykl sze$édziesiecioletni znany byl w Indiach jako cykl Bhraspati,
czyli Jowisza (tworzy go pie¢ dwunastoletnich orbit Jowisza). Cykl ten nie

18 Patrz nag risis B.

%3 A, Berzin, s .21.

170 D, L. Sneligrove, The Nine Ways of Bon, op. cit.,, s. 259 przyp. 37.

1“1 Waddel, op cit, s 458 -463. Wiele materialu na temat horoskopow indy-
widuainych u: K. M. Gierasimowa, O strukturie tradicionnoj duchowoj kul'tury
po materialam tibetskich istocznikow. [W:] Tradicjonnaje kul'tura narodow Cen-
tralnoj Azji. Materialy i issledowanija. (Wauka) Nowosibirsk 1986, s. 30 - 68.

72 A, Berzin, s. 24.

13 Tybetanczycy twierdzg matomiast, Ze system pieciu protozywioldw znany
byl juz w przedbuddyjskim bonie, por. przyp. 63.
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by! zbyt wazny w klasycznych indyjskich systemach kalendarzowych '™
Nazwy jego kolejnych lat weszly w terminologie Kalaczakry: wystepuja-
cy w niej cykl sze$tdziesiecioletni zapozyczyl nazwe od poczgtkowego ro-
ku cyklu Jowisza — nazywa si¢ go ‘dominujgcym’ (tyb. rab ‘byung) ™.

Kalendarz tybetanski jest o cztery lata ,spbdizniony” w stosunku do
chinskiego '™: pierwszy zaczyna sie od zenskiego roku ognistego zajgca,
drugi za$ od meskiego roku drewnianego szczura '

W czasach chana Kubitaja (XIII w.), za sprawg jego nauczyciela Pakpa
Lamy (Chos rgyal ‘Phags pa)}, rachuby tybetanska i chifiska zostaly uzgod-
nione. Stalo sie to po wprowadzeniu miesiecy mongolskich (tyb. hor zla).
Oba kalendarze rozpoczynaly sie w tym samym miesigcu ksiezycowym.
Pierwszy miesige Kalaczakry odpowiada trzeciemu miesigcowi mongol-
skiemu. Berzin pisze, ze miesigce mongolskie noszg miano kolejnych nu-
mer6w, podczas gdy miesigce Kalaczakry (liczone od mowiu do nowiu)
nazywane sy tak jak ich hinduskie odpowiedniki: wedlug stacji ksiezy-
cowych na ktére przypada pelnia ',

A Kwestia dublowaniadat kalendarzowych

Wielu autoréw, m.in, Cybikow, biednie interpretuje fakt opuszczania
pewnych dat w kalendarzu tybetanskim, tlumaczgce go checig ominiecia
dni niepomyslnych **. Jak twierdzg Tybetanczycy, prakiyka ta spowodo-
wana jest koniecznoscig synchronizacji rachuby solarnej 1 lunarnej*®.
Wigze sig to z istnieniem dwoch lindi przekazu tybetanskiej tradycji astro-
nomicznej. Plerwsza z nich, linia mTshur pu (nazwa pochodzi od klaszto-

174 Za: A. Berzin, s. 8.

17 A, Berzin, s. 8: ,plerwszy rok tego ,dominujgcego’ szedédziesiecioletniego
cyklu kalendarza tybetanskiego, uwazany za oficjalng date wprowadzenia Kala-
czakry do Tybetu odpowiada znanej z przypowiedni w Kalczakrze liczbie lat
;oceanu ognistej przestrzeni’ (tyb. me mkha’ rgya-mtsho), kiéry nastapil po roz-
poczeciu okresu muzulmanskiego w 624 roku( chociaz naprawde zaczal sie on
w 622)). Podobnie jak w systemach indyjskich liczby podane sg tu w formie za-
kodowanej, zgodnie z powszechng w famtej literaturze procedurg wyliczania w ko-
lejnoSei jednostek, dziesigtek, setek itd. Sg tu tirzy ognie, przesirzen pusta jak
zero i jeszeze czlery oceany. Tak wiec ,ocean ognistej przestrzeni’ nastepuje w 403
lata po roku 624, czyli w 1027 roku n.e.”.

8 Kalendarnyje obyczai ..., op. cit., s. 195.

7 A, Berzin, s. 24: ,Z tego iez powodu dzieh podzielony jest na 12 okresow
podporzadkowanych 12 zwierzetom cyklu kalendarzowego, zaczyna sie o $wicie
od okresu zajgca, nie za$ od pierwszego znaku, czyli od szezura®.

178 Patrz dkar rtsis F.

G, C. Cybikow, Buddist-polomnik w swiatyn’ Tibieta. Petersburg 1819, s.
191,

150 A Berzin, s. 24 - 25.

12*



180 JOANNA TOKARSKA-BAKIR

ru Karmapdéw w tybetanskiej prowincji Kham), zainicjowana zostala
przez trzeciego Karmape, Rang ‘byung rdo rje (1284 - 1339), ktéry napi-
sal obszerny komentarz do Tantry Kalaczakry. Przekaz ten i zwigzana z
nim rachuba obecne sa do dzi§ w obrebie szkoly Kagyu. Druga tradycja,
pozniejsza, nosi nazwe Phug pa, i rozwija sie w obrebie szké! Ningma.
Siakji i Galugpa. Opiera sie ona na pismach trzech wielkich mistrzow,
trzech ,,oceandéw” *®*': Phug pa Lhun grub rgya mtso, mKhas grub nor
bzang rgya mtsho i gTsang chung chs grags rgya mtsho. Roznice miedzy
-tymi tradycjami polegajg giéwnie na kalendarzu i zwigzane sg z synchro-
nizacjg dat solarnych i lunarnych. Poniewaz uzgodnienie tybetanskiego
kalendarza lunarnego z kalendarzem solarnym opartym na ruchu Slonca
jest bardzo trudne {na przyklad réwnonoc wiosenna zwigzana z ruchem
Slonca nie dokonuje sie doktadnie w 12 faz Ksiezyca po poprzedniej réow-
nocy), w zwigzku z tym co 32 i p6t miesigca dodawany jest caty miesiac
dodatkowy. Méwiac scisle, nastepuje to dwukrotnie w ciagu 65 miesiacy.

.Miedzy tradycjami mTshur phu i Phug pa wystgpujg (...) pewne
przesunigeia. I po to, by wszystkie miesigce sie zgadzaly, pewne daty sg
zdublowane, za$ inne dni w ogbdle nie pojawiajg sie. Jest to zwigzane z
dniami tygodnia i datami, nie za$ z pomys$lnoscia badz pechowescia dni.
Nie jest to zbyt prosty system, prosze jednak pamieta¢, ze mamy tu tzw.
dni dat ksiezycowych (dni rachuby ksiezycowej). Taki dzien ksiezycowy
jest to jedna trzydziesta odleglosci, jakg Ksiezyc przebywa w okresie
miedzy dwoma nowiami. Kazdy taki ksiezycowy dzien jest dniem tygo-
dnia. Ale trzeba tez pamieta¢, ze jezeli podzielimy czas na takie dni, nie
zaczynaja sie one o tej samej porze poniewaz ruch Ksiezyca nie jest ru-
chem jednostajnym; porusza sie on raz szybciej, gdzie indziej znéw wol-
niej. Cheemy wiec uzgodni¢ dzien ksiezycowy z dniem miesigca solarne-
go (z datami miesigca). Czasem jednak moze sie tak zdarzy¢, ze dwa dni
ksigzycowe przypadng na jedna date solarng. A przeciez nie moze byé¢
jednoczesnie poniedzialek i wtorek. Trzeba wiec zdublowa¢é te date. Wow-
czas jeden dzien ksiezycowy przypada na poniedzialek, za$ drugi na wto-
rek. Poniewaz nie moze by¢ dwodch poniedziatkow pod rzad, jedna z dat
sie pomija. W tradycji Phug pa pomija sie date pierwszego z podwo6jnych
dni, zas w tradycji mTshur phu — drugg. Kiedy indziej znowu na jakas
date miesieczng nie przypada poczatek zadnego dnia ksiezycowego, a prze-
ciez po niedzieli nie moze by¢ od razu wtorek. W zwigzku z tym dodaje
sie¢ date dodatkows. W tradycji Phug pe podwaja sie date dnia nastepne-
go, a wiec wtorku, za§ w tradycji mTshur phu — date dnia wezes$niejsze-
go, czyli niedzieli” **,

8t Tyb. rgya mtsho — ,ocean’.
152 A, Berzin, s. 24.
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B.Obserwacje astronomiczne

Jak juz pisalam, w astronomii i astrologii tyhetanskiej obserwacja nie~
ba nie odgrywala szczeg6lnie waznej roli, z reguly ograniczano sie do
obserwacji cienia gnomonu przy wyznaczaniu ascendentu . Podobnie jak
dawni Grecy, ktorzy oparli swa astronomie gldwnie na zasadach geometrii,
takze Tybetanczycy postugiwali sie swoisty, przejeta z Indii, trygono-
metrig. Obliczenia pozycji planet przeprowadzane byly w oparciu ¢ funk-
cje geometryczne typu sinus i cosinus. Reguly postepowania przedstawio-
ne w postaci tablic (tyb. re'u migj} uzywanych do tych obliczen, sg nieco
rézne od konwencjonalnej trygonometrii, jednakze, jak sie okazalo po ich
przeanalizowaniu, oparte sg one na tych samych funkecjach trygonome-
tryeznych, jakkolwiek nieco uproszczonych ™.

Tybetanczycy nigdy nie usilowali tworzy¢ astronomii, ktéra umozliwia-
laby dziatanie $ci$le praktyczne, np. zeglowanie. ,Jesli informacja astro-
logiczna jest empirycznie Scista i pomocna, to niewazne czy odpowiada ona
scisle pozycjom planet na niebie. Astrologii te] nie interpretuje sie w ka-
tegoriach wplywédw pochodzacych od planet, istniejacych jako niezaleine
istnosci, catkowicie nie zwiagzane ze strumieniami umysidw poszczegél-
nych ludzi, lecz raczej jako odbicie skutkéw ich dawnego impulsywnego
zachowania (karma). Rezultaty impulsywnych dzialan z przesziych zy-
wotéw dojrzewajg w postaci okolicznosei koleinego odrodzenia. Skutki te
odpowiadajg swolm przyczynom (. ..)” ™. Rezuliaty karmiczne dotycza za-
réwno warunkow kolejnego odrodzenia, jak i instynktownych sklonnosci.
Inna, szerszg kategorig tych skutkéw jest ,,odbicie calej karmicznej sy-
tuacji jednostki w danych astronomicznych i astrologicznych. A zatem
informacje te moga naprowadzi¢ na $lad rezultatéw, ktére wynikna z
dawnych impulsywnych dzialan, o ile nie zastosuje sie $rodkéw zarad-
czych (Dharma) dla zmiany sytuacji” ',

Joanna Tokarska-Bakir

A PICTURE OF TRADITIONAL ASTRONOMY AND ASTROLOGY FOUND
AMONG CONTEMPORARY TIBETANTS

(summary)

The paper, devoted to tfraditional Tibetan astronomy and astrology, constitu-
tes an attempt to describe the field research conducted by the author in India and

53 Patrz dkar rtsis E.
FHAL Rerzin, s. 26,

%5 A, Berzin, s. 12 - 14,
156 Ihidem.
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Nepal between May and July, 1987. The research has been supplementer by addi-
tional Tibetan sources. All of which aimed at the reconstruction of emic cate-
gories that represent and categorize the traditional Tibetan knowledge of the stars.
The author of this paper wishes to minimize subjective interpretation on her
part in this research. Therefore, not only does the try to give an account of the
Tibetans’ outlook upon astronomy and astrology, but also of their own version
of the history of this field of science (its origin, development, influences, etc.),
it emic interpretations and applications. The glossary used in this paper, the
specific selection of data sources and different understanding of their criticism.
all serve the above purpose. The material is presented in the following order:
— Indian influences (Tibetan: dkar rtzis): tantra Ka&lacakra, Tibetan material in-
spired by Kalacakra, planets, days of the week, zodiak signs; lunar positions,
natal signs ot the planets, three types of days, Indian influences not associu-
ted wits Kalacakra;
— Chines influences (Tibetan: nag rtzis): protoelements and animal cycle, aspe-
cts and relationships, magic square and trigrams, Tibetan callendar, doubling
moon dates, astronomical observations.



