,,Obce” wyznania w Widzach
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Witebszczyzne, w poréwnaniu z innymi rejonami Biatorusi,
mozna uzna¢ za teren tradycyjnego uktadu wyznaniowego. Przy-
rost gmin nowych wyznari' nie przekroczyt liczby parafii kato-
lickich, jak to sie stato w pozostatych obwodach (poza Grodzieri-
szczyzna, gdzie katolicyzm dominuje nawet nad prawostawiem).
Prawostawni i katolicy nadal stanowig wigkszo$¢ na tych tere-
nach. Wsr6d wyznai, ktére ostatnio pozyskaly duza liczbe wy-
znawcOw, szczegdlnie interesujacy jest rozwdj nowych odtaméw
protestantyzmu.’

Protestantyzm na terenach powiatu brastawskiego pojawit sig
juz w potowie XVI wieku (Hedemann, 1930:57, wspomina
o zborach helweckich w Ikazni i Widzach), ale pamig¢ o tych in-
nowiercach nie przetrwata w §wiadomo$ci mieszkaricéw Bra-
stawszczyzny. Od XVII wieku nastapit wptyw ruchu pietystycz-
nego na rozwdj protestantyzmu; jego dziatacze przeciwstawiali
sig sformalizowaniu religijnosci, podkreslali role wewnetrznej,
indywidualnej poboznosci, opowiadali sig za rygoryzmem mo-
ralnym oraz rozbudowali tendencje misjonarskie. Uznawali, ze
obowiazkiem kazdego chrzescijanina jest nie tylko czytanie, ale
i gloszenie Biblii. Grupy, ktére powstaly w wyniku tych prze-
mian, zwracaty sig przeciw Kogciolom protestanckim, zarzuca-
jac im polowiczno$¢, niekonsekwencje i kompromis ze ,$wia-
tem”. Dzi$ tak7e mozna to uzna¢ za gtéwne idee nowych wyznar
chrzescijanskich.

W obecnej strukturze wyznaniowej Bialorusi odgrywaja role
gléwnie trzy grupy religijne powstale z tego nurtu: Koscidt bap-
tystéw, zielonoswiatkowcow (piacidiesiatnikow)® oraz $wiadko-
wie Jehowy (uwazani za jedno z najaktywniejszych ugrupowar).

W kulturze tradycyjnej swoi przeciwstawiani sa obcym na
plaszczyznie mitycznej, dualizm zachowany w wierzeniach stu-
zy do interpretacji i1 klasyfikacji zachowar. Powigzane jest to
takze z pogladem, ze nacja to znaczy wiara i jezyk (Pawluczuk,
1972:226-227; Engelking, 1996). Dlatego w zanotowanych
watkach wierzeniowych powstanie nowej religii oznacza po-
wstanie nowego jezyka i nowego narodu.

[Od czaséw wiezy Babel ludzie] ,porobili sig niemcami,
talianami, polakami, francuzami, turkami, zydami, jak komu
z mowy wypadto. Byli migdzy nimi tacy, co zupeinie gada¢ nie
mogli — i ci niegadajacy poszli na niedowiarkdw, s tak do tego
czasu” (Kolberg, 1962:8-9).* No i zmieszat Pan Bdg jezyki i tyle
teraz religiow. I Litwiny, i Polaki, i Francuzy, i te rozmaite (sta-
roobrzgdowiec, 1. 90, rej. wileriski, Litwa).

Brak wiasnego jgzyka, ,,ponadnarodowos¢” wyznania jest
przyczyna, dla ktérej nowe wyznania postrzegane sa jako religie
diabta, a brak ,,mowy” oznacza brak wiary w Boga (por. Zow-
czak, 1994:75-107; szczeg6lnie str. §1-83, tam odniesienie do
Zrodet; Engelking, 1996:177-183; Zyczyriska—Ciolek,
1996:203-207). Tak ocenit to jeden z ,teologéw” sekty grzy-
bowskiej na BialostocczyZnie:

.. tak bracia i siostry, jak u gospodarza sa réine zwierzeta,
tak u Boga — rozne wyznania i jgzyki zmieszane jeszcze w Babi-
lonie. U gospodarza duzo réznych zwierzat, ale zeby on chciat
zrobi¢ owcg z kozy — nie moze. Tak nie moze czlowiek przejs¢
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z wiary na wiare. Gdzie§ jest powiedziane: W kazdej wierze
sprawiedliwy jest mity Bogu — w ruskiej, polskiej, w niemiec-
kiej, w zydowskiej, w cygariskiej, w tatarskiej — wszystkim tym
narodom Bég dal wyznanie i jezyk i pismo wiasne. A subot-
nikom i baptystom Bag nie dal jezyka. A diabel ghupi, on wy-
myslil im tylko wyznanie. Amen.” (Pawluczuk, 1972:227)

.Baptysci 1 wszystkie inne sekty, znaleZliscie sobie wyzna-
nie, a jgzykiem naszym méwicie. Wige piszcie i méwcie po bap-
tysku, wtedy powiem, iz wiara wasza jest od Boga, a tak od dia-
bta” (Pawluczuk, 1972:227).

W wielowyznaniowej spotecznosci Widz znamie obcego
przypisane zostato osobom, ktére naleza do nowych grup wyzna-
niowych. W rozmowach na temat ,baptystéw”, ,jegowitdw”,
wewangelikow” odradzajg si¢ — tradycyjnie przypisywane ,ob-
cym” — opowiesci o demonicznym, zbrodniczym charakterze
nieznanej religii. Wymieniane cechy religii ,,na opak” potwier-
dzaja charakterystyke zawarta w Megalomanii narodowej Jana §,
Bystronia. Mieszkaricéw — muzulmandéw, prawostawnych, staro-
wieréw i katolik6w — taczyta formuta Boh adzin, tolko wier mno-
ha. Jakie miejsce przystuguje baptystom, opisat widzki nastaw-
nik: Eta my adabrajem wsje wiery ispowiedanije, lubyje kakije,
kto by co nie dietal — kromje baptistow [ttum. ,Pochwalamy
wszystkie wiary wspomniane (tj. starowieréw, katolikéw, prawo-
stawnych, muzutmanéw — KG), jakiekolwiek, kto by co nie czy-
nit — poza baptystami.”].

Obraz mityczny tworza nie tylko tradycyjne watki zwiazane
z wizja kultu ,,na opak”, ale takze — z wizja cech idealnych, przy-
pisywanych wspélnotom ,rajskim”, takich jak: braterstwo, po-
slugiwanie sig czystym jezykiem, znajomo$¢ Ksiegi, pieknych
modlitw, uzdrawianie, wielka pobozno$¢, przestrzeganie suro-
wych zasad etycznych; podkreslana jest mtodziericzos¢, uducho-
wienie cztonkéw wspdlnot. Z opinii na temat sekt mozna wyczy-
ta¢ zar6wno obawy mieszkaficw Widz w stosunku do cztonkdw
nowych wyznar, jak i wskazéwki, co do sily, ktdra ich do tych
nowych grup przycigga. Ten inny, pozytywny obraz obcegoije-
goreligii w tradycyjnych wierzeniach — pominigty przez Bystro-
nia — dotychczas w polskiej etnologii analizowali: Z, Benedykto-
wicz (1987), L. Stomma (1986), A. Cata (1987).

Do statych watkéw opisujacych religig ,,na opak” nalezq wie-
rzenia zwigzane ze zbrodniczymi dziataniami przypisywanymi
og6lnie wszystkim ,,baptystom” i ,,jegowitom”: i

Te ludzie oni mogq nawet zabic swego dziecka, jesli im cokol
wiek przemysli sie, dla dziecka krew przelac oni nie dadzg, raz
Pan Bég datl temu dziecku $mierc — niech on umiera. Oni m{
chcq w ogdle zadnego leczenia — raz dziecko zachorowato, on
musi umrzec, bo tak Bdg chee. {(...) i

— Czy u nich przy zmartych tez sa ptaczki ?

— U nich plaka¢ nie wolno — raz Pan Bog zabrat to on fd
chcial, trzeba zgodzi¢ sie woli Bozej. Mowiq, ze nawet mogq
bi¢ swoje dziecko czy matke, czy cos czy jakis sen, czy onic
przemysla i oni nie tatujq, nic.

,Przelanie krwi” wspomniane w tej rozmowie odnosi sig
przestrzeganego przez $wiadkéw Jehowy zakazu transfuzji, Al




poswigeenia — ofiary ztozonej z wlasnych dzieci — powta-
takze w innych wypowiedziach. W rozmowie pojawia sig
mezi niewinigtek, a rozméwcezyni jest przekonana, Ze
we ofiary sg skutkiem rytuatéw, ktére doprowadzaja czton-
sekt do szaleristwa; staja sig od nich nienormalni.

udi sumasszedstwymi, nienarmalnymi stanowiatsja, ot mo-
lishy, ot etich — nienormalny. Oni prinosjat zertwu — swoich rod-
ikow, swoich dietej, szto etu za religju, wot eto stuszala.
bylo zaprieszczieno i sudili. Eto zaprieszczieno gosudar-
m, w Rosji to bylo (...). Baptisty zertwu prinosili — to die-
malienkich cztoby unicztozit... [thum. Ludzi oblgkanymi,
rmalnymi czynia, od modlitwy, od tych — nienormalny. Oni
noszq ofiare — swoich krewnych, swoje dzieci, ze to za reli-
¢, ot tak styszatam. To bylo zakazane i ich sadzili. To byto za-
azane przez paristwo, w Rosji to bylo. Baptysci przynosili ofia-
¢ -dzieci malerikie cheieli zniszczy¢.]

Nastréj zagrozenia nowymi wyznaniami wzmacnia przeko-
nig, ze na czele sekty stoi dyktator, ktérego wszyscy Slepo stu-
chaja;

- ~Aunich we wspdlnocie kto jest najwazniejszy, co robi dla
;;-.1

M: Samyj starszij diktujet kak diktator! Szto nada dielat, szto
‘nada priniesti. [thum. Najstarszy (tj. najwazniejszy) kieruje jak
dyktator. Co nalezy robi¢, co nalezy przyniesc].

~ Wrozmowie na temat nowych sekt pojawia sig takze posta¢
prezydenta — obroricy starych religii i sgdziego bluZniercéw:

W Zastawiu jest stancja, oni dojezzajut z Miriska, kak oni wy-
mazali, wypockali, obrazy porwali. Eto bylo kofo Miriska w Za-
slawiu, baptysci zdzietali, eto po radju gawarili. Cerkow obwa-
wowali, oblamali, wymazali batotom, lojem. Priezydent nakazat
-~ ich najei i ukarac srogo. Oni gowarjut, wy wiericie Marii, wy
wiericie w bumagi. Oni zabiwajet. (polowiczna: prawostawno-
 fatoliczka). [thum. — W Zastawiu jest ich siedziba, oni dojezdza-
j4 z Miniska; jak oni wymazali, wypackali, obrazy porwali. To
bylo koto Miriska, w Zastawiu, baptysci to zrobili, to w radiu
mowili. Cerkiew otoczyli, zrujnowali, wymazali blotem, thu-
szezem. Prezydent nakazal ich znaleZé i ukaraé srogo. Oni
mdwia, wy wierzycie w Marig, wy wierzycie w papiery. Oni za-
- bijaja ]

wMityczny” charakter przybiera wiedza na temat zwiazkéw
pomigdzy poszczegélnymi grupami religijnymi oraz ich liczeb-
nosci:

Jegowy to sq baptysty — ale ich jest cos piec rodzajéw. Jego-
Wity to ja nie wiem, czy to nie same najgorsze. Jewangelisci to do
protestantéw sq podobne, ja tak licze. To sq Jewangelisty, ale ich
Jest cos pie¢ rodzajow. (Muraze). Ksigdz Nowak mowit o tych
sektach w kazaniu, ze ich tu miliony sq na Bialorusi.

Rozméwcey opisuja rytual przej$cia na nowe wyznanie zgo-
dnie z wyobrazeniami religii ,,obcej”, ktérej wyznawcy wysmie-
waja i niszcza przedmioty kultu,

To cérka tej kobietki, zdjefa obrazy i podeptata nogami,
méwi, Ze to batwany, ale moze to plotka, to ludzie méwiq, a lu-
dzie to réznie mowiq. (...).

W Widzach nie zanotowano takiej opinii w odniesieniu do
Jmiejscowych” wiar, choé sady takie funkcjonujg wsréd mie-
szkaficéw pobliskich wsi:

Jak si¢ przechodzi z polskiej wiary na starowierskq, to trzeba
rdzaniec swdj rozerwac i pod nogi poszargac i tak przejsé po
nim. Swojej wiary si¢ wyrzec. (Nowa Wies).

Sekte okresla przede wszystkim sekretne dziatanie jej czion-
kéw oraz ich izolacja od ogétu — tak mozna podsumowac charak-
terystyke podana przez mieszkaricow Widz.

M: No baptist no ni szto, no wot eti sziestdiesjatniki... Ja czi-
tal po gazietu, eto gosudarstwo zaprieszczieno. Eto w Minskie.
Do sumassziestwa dochodit. Do smiertiubijstwo dowodili pri
molienie. Tut w Biatorusi. Eto podpolno dielajut, i bolszyje dien-

gi wnosjat, podatki u nich wysokie. (...) Szto oni tam dielajut, eto
bylo siekrietno. (...) W Daugapijs tam straszno rieligii, mnoga.
Tam ja instytut konczat, tam po tri dnja nie wychodili z etoj mo-
lieny. Szto oni diefajet — ciort ich znajet.(...) Eto niegodna wiera.
Eto nieprawilno, gasudarstwo zaprieszczito.

Z: Tot i ljudiej mato znajet potomu szto eto zaprieszczono.

M: Eto skrytno, nikowo nie dopuskajet.

Z: 1 ljudi nie goworjat. Potomu szto bojatsja siebja raskazat.
Oni nie priznajut szto oni baptisty.

M: Oni nikowo nie dopuskajiet, poka nie wojdiosz w obszczi-
nu.

[thum. M: No baptysta no on tak nic, no ale szesédziesiatniki
..Czytalem w gazecie, ze to zostalo przez paiistwo zakazane.
W Misisku to byto. Dochodzi do szaleristwa. Do samobdjstwa
doprowadzali poprzez modlitwe. Tu na Biatorusi. To jest dzialal-
nos¢ podziemna, wplacaja ogromne pienigdze, podatki sa u nich
wysokie. To, co oni tam robia, jest sekretne. W Daugavpils tam
strasznie duzo religii. Ja tam koriczytem instytut, tam po trzy dni
nie wychodzg z tej §wiatyni. Co oni robig — czort ich wie. To nie-
godna wiara. To jest nieprawne, paristwo zakazato. Z: To i ludzie
mato znaja dlatego, ze zakazane. M: To skrycie, nikogo nie do-
puszczaja. Z: I ludzie nie méwia. Dlatego, Ze oni boja sie o tym
rozmawiaé. Oni nie przyznaja sig, ze sa baptystami. M: Oni ni-
kogo nie dopuszczaja, dopdki nie wejdziesz do wspélnoty.]

Rozméwcey starajg si¢ podniesé rangg swoich opinii przez
odwotywanie si¢ do mediéw: prasy, radia, telewizji.

Wsr6d cech pozytywnych; skladajacych sie na obraz mitycz-
ny nowych sekt, podkreslane jest szczegllnie braterstwo, wigZ
taczaca ich cztonkéw. Ta cecha w potaczeniu z wizerunkiem oso-
by milodej, méwiagcej modlitwy pigknym jezykiem, znajacej
Ksigge, potrafiacej uzdrawia¢ — nadaje czlonkom sekt cechy
$wigtych.

U ich siostry, bracja. Oni znajetie, kakije druznyje, ot, pri-
mierno, jesli umierta ichnia... no... baptistka... Oni zawut jejo
wSjestra nasza”. A jesli muzszina umiert, tak eto , brat”. I oni tak
swaczone, wsjo, drug drugu pamagajet tagda. (...) Matadyje, let
po pietnadcat, po szesnadcat, wot oni uze takije gramotnyje...
Wsjo u ich krasiwe, oczen krasiwo molutsja. Wot u ich nie to szto
pa stawiariski tam i szto, a tak o... prosto czistyj jizyk, i wsjo, i pa-
jut piesni... (starowierka). [thum. U nich siostry, bracia... Oni, wie-
cie, tak zaprzyjaZnieni, ze ot, na przykiad, jesli umarla ich... no
baptystka... Oni ja nazywaja ,siostra nasza”. A jesli mezczyzna,
to on jest ,brat”. I oni tak spowinowaceni, przyjaciel przyjacielo-
wi pomaga zawsze. Miodzi, lat moze po pigtnascie, po szesnascie,
aoni juz tacy wyksztalceni... Wszystko u nich pigkne, przepigknie
sig modla. Ot tak u nich nie ma, ze po stowiarisku tam i ze, ale tak
o... catkiem czysty jezyk, i wszystko, i Spiewaja piesni...]

Potwierdzeniem przynaleznosci do wspdlnoty jest udziat we
wspélnych obrzedach, swigtach, zyciu religijnym, do ktérego —
w przypadku katolika — nalezy przyjmowanie sakramentéw. Mo-
jej rozméwcezyni — katoliczce — przez 40 lat nie udzielano roz-
grzeszenia. Jak sama powiedziala, czuta sig¢ przez to obca, ,.ciu-
zaja”. Przeczytawszy plakat ewangelik6w w Brastawiu, postano-
wita p6j$¢ na spotkanie do klubu. W spotecznosci wielowyzna-
niowej dod¢ czgsto praktykuje sig uczestnictwo w obrzedach in-
nego wyznania. Jej kontakt z ewangelikami trwat okolo roku. Po
rozmowie z ksigdzem, spowiedzi i rozgrzeszeniu powrécita do
Kosciota rzymskokatolickiego. Ponizsze fragmenty pochodza
z rozmowy, ktéra przeprowadzitam z nig w Brastawiu.

— Ja uwidzieta plakat. , Wozwraszczenije Bohu” [Powrdt do
Boga]. Takaja krasiwaja rekliama. A mienia w kosciof nie prini-
majet, w spowiedzi. Ja takaja lisznaja [gorsza]. , Wozwraszcze-

nije Bogu"”. Ja naciala chodzit. Ja chodzita tak pol goda. Tam
ocien charaszo, tam protiw Boga niciewo nie byta. Nu prawilno
oni nie kriszczitsia, oni si¢ nie Zegnajq, noszq krzyz, ale si¢ nie
zegnajq (1. 60, Brastaw).
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Udziat mojej rozméwezyni w praktykach religijnych nowego
ruchu nie zostal zakceptowany przez tradycyjnie myslaca czgs¢
mieszkaricéw. Oni dzielg $wiat wediug zasady, o ktérej juz
wspomniatam: przedstawiciele nowych wyznai przynaleza do
,»obcych”,

— Co pani sgsiedzi méwili jak pani zaczgta chodzi¢ do ewan-
gelikéw?

— No widzicie sqsiedzi — oni takije liudzie — tak naprimier sq-
siadka — ona so mnoj nie rozgawarywata. Ja jej sprasziwaju
., Pociemu ty so mnoj nie rozgawarywajesz?”. A ona skazata:
A za wieru, potomu szto ty do ewangelistow chodzisz, ja w ko-
sciot —nu kak”. Ja ciustwuju siebia ciuzoj. Do spowiedzi nie pri-
nimat — wsie liudzi chodziat, mnie chociat izbit swojej duszu —
a tut wozwraszczenije ot Boga. A tut moze mienia ponimat i tak
Ja sjuda kinutas.

Rozméwczyni po raz pierwszy spotkata sig¢ z kultem,
w ktérym nacisk jest tak mocno potozony na indywidualne prze-
zycie i kontakt z Bogiem. Niezwykia jest takze dla niej strona
widowiskowa obrzeddw, w ktérych uczestniczy:

U nich takij bolszij kriz, oni goworiat, produmajcie wsie swo-
Je griechi, eto spowieds. Napiszicie wsie kakije griechi, napiszi-
cie na bumagkie. A tiepier pribiwajcie ich k krizu. Wziali moto-
tok, bolki i etije bumazki, swoje griechi pribiwali. Kakaja u nich
spowied? — wy znajecie ja tak ptakata tam, tak nada produmac.

Najwieksze rozbieznosci pomigdzy nowymi a tradycyjnymi
wiarami istnieja w stosunku do §wigtych wizerunkéw i symbolu
krzyza. Dyskusja wokét wizerunk6w ujawnia, jak silnie zakorze-
niona jest tradycyjna interpretacja tych symboli religijnych. Roz-
moéwcezyni, cho¢ unikata komentarzy na temat §wigtosci samego
wizerunku i jego kultu, podkreslita aspekt emocjonalny zwiaza-
ny z wyobrazeniem istoty swietej.

Ja zachodzita do sasiedki ewangeliczki, patom ona mienia.
Ona skazata: u ciebia obrazy. Ja jejo skazala: charaszo ty zna-
Jesz, u ciebia fotografija twojej mamy. Ty jej porwiosz, ili szto
sdzietasz, to mama twoja. Anaz mama, Matka Boska, kak ja mo-
gu jej fotografiju pocierac.”

Rozméwcezyni nie godzi sie na podpowiadana jej interpreta-
cje Krzyza Chrystusa jedynie jako narzedzia zbrodni.

Mnie pytali ewangeliki pociemu ja cietuju kriz. Jesli waszie-
wo syna ubijut 7 pistolieta, to wy budziecie cietowac pistoliet?
Niet, to pociemu wy cietujecie kriz? — oni pytali. No ja skazata,
szto jesli oni by pribili do kriza, ja budu cietowac kriz, jesli
w ziemli budziet pochoronien, ja budu ziemliu cietowac. No oni
tak pocitajet kriz — oni nie catowali.

Udzial w praktykach religijnych u ewangelikéw nie byt jed-
nak odczuwany przez rozméwezynig jako ,,prawdziwy”, odpo-
wiadajgcy jej potrzebom. Wewnetrznie nadal trwata w przekona-
niu czesto powtarzanym przez mieszkaricow Widz, ze wiary nie
nalezy zmieniaé. Dopiero spowiedZ w kosciele, w ktérym zosta-
ta wychowana, data jej poczucie realnosci sakramentu.

Ja chodzita ewangelistom, no mnie ponrawitas, ja z cistoj du-
szoj chodzitam, ja griechy swoje produmata, no wsio, no ja cie-
mu to nie mogta spac, ja plakata, dumata. (...) Nu ja mucitas,
mucilas, ptakata i poszta z wnuczkoj do ksiedza Stefana, ja ska-
zala, szto mnie nie prinimajet do spowiedzi potomu szto ja biez
sliuba, 40 liet ja nie byla u spowiedzi. (...) Nu wy znajecie, ja sci-
tata siebie, szto ja nikomu nie nuzna. Ja ocien blogodarno pro-
boszczowi, on na wtoroj dzieri mnie wyspowiadal, no za sorok
liet.

Rozméwezyni po powrocie do Kosciota rzymskokatolickiego
utracita kontakt z osobami z Kosciota ewangelikéw, ale z jej wy-
powiedzi mozna sadzi¢, ze nie w-pelni czuje si¢ rowniez zwiaza-
na ze spotecznoscia, do ktérej powrdcita, nadal ma poczucie ob-
cosci, pomimo mozliwosei petnego udziatlu w zyciu religijnym.

No tiepier ja nikakoj swiazi z nimi [ewangelikami), nikakoj
swiazi nie imiejut. No moja sasiedka, z kotoroj ja chodzita, kak

66

ona uwidziela, szto ja chozu w kosciol, ona nie zachodzit mienia,
nie goworit mienia. Ja ciuzaja.

Mieszkaicy Widz opisywali jako harmonijne i zgodne
wspétistnienie w ich miescie wielu wyznar. Te deklaracje czgsto
taczyly sig z opinia, Ze najwazniejsze, jakim kto jest czlowie-
kiem — niezaleznie od wyznania. W czasie prze$ladowan religij-
nych i propagowania ateizmu kontakty zwiazane z przynalezno-
$cia do wspdlnoty wyznaniowej zostaly zachwiane, grupy reli-
gijne doswiadczyly represji, dazono do podwazenia autorytet
duchownych. W Widzach dotkneto to szczegolnie katolikow
1 muzutmanéw — zostaty zniszczone ich §wiatynie. Spotecznosé
katolikéw zachowata w pamieci przejawy nielojalnosci, donosi-
cielstwa, dewastacji kosciota przez osoby z rodzin katolickich.
Te wydarzenia przyczynily si¢ do odejscia kolejnej, miodsze]
rozméwezyni ze wspdlnoty katolickiej i przyjecia przez nig ne-
wego wyznania).®

— Czy s3 tu [we wsi niedaleko Widz] jeszcze jakies inne wia-
ry?

— Jest tylko jeszcze jedna wiara, ktérych przedstawicielem je-
stem ja — $wiadek Jehowy — Swidzicieli Jegowy po polsku. To ja
Jjuz znam ta religie, ja porzucitam swojq katolickq religie.

— Dlaczego pani tg religie porzucita?

— Dlaczego ja porzucita ta religia, w ktdrej ja byta, religiaka-
tolicka nie odpowiadala temu, co musiato by¢ w potuczenii Jezi-
sa Chrystusa i po Biblii $wigtej. Ja dawno juz, mnie 47 lat
(...).Nas odbiwali od religii, nas uczyli w szkole, ze Boga nie m,
nic nie ma. Wszystko to jak méwito sie, no nam dzieciom... my ta-
kie byli roz... w szkole jedno w domu jedno, a jak my widzim?

Ja dawno zamyslala sie nad tym wszystkim — to samo katoli-
ki... ja wiem, ze w szkole bardzo..., mamusia zaprowadzila nasdo
kosciota, raz w roku bylo tak, i to tajkiem, do spowiedzi. I te so-
me sqsiadki, te same katoliczki... do nauczycielki méwi, Ze mama
zaprowadzita do spowiedzi nas wszystkich czworo. Jezeli wy ka-
toliki, jezeli wy chrzescijaniny — to jak wy mozecie tak robi¢.

Ale nie tylko donosicielstwo sgsiadek katoliczek stato sig
przyczyna odejscia ze wspélnoty. Wedtug rozméwezyni Koseidl
ukrywa, ze w Zyciu posmiertnym nie bedzie juz meki, a dia
wszystkich, ktérzy zyja zgodnie z Ksigga, przeznaczony jest 1),
Stad tak wazna jest znajomos¢ i posiadanie Biblii. Wedtug tej ne
ofitki posrednictwo ksigdza powoduje, Ze nie mozna mie¢ pelne-
go dostepu do wiedzy, ktéra jest w Pismie Swigtym. Wydaje sie,
7e opinia ta naklada sig¢ na tradycyjne wierzenia zwigzane 2 (&
kstami pisanymi, a szczegdlnie z wierzeniami o czarnoksigin-
kach, ktérzy mieli mozliwo$¢ oddziatywania na rzeczywis
poprzez umiejetnosé czytania w czarnych ksiazkach pisa
biatymi literami.

A po drugie zycie pokazalo, ze wiara, moze ja myslala,
nie wiedziala jak to wszystko. Moj syn student kultury, s
w Mirisku [z duma — KG). On przeczytat tylko jednq ksiqike,
czql szukad, jak to wszystkie dzieci... On przyjeidia do m
i méwi: — Mama, mama, a nasza wiara nieprawa. — Dzietka

pomySlita, mnie takie pytanie zadajq, takie... Bibli¢ kupil, j
drugq mnie zostawil, skazal: Mama, ot czytaj Swiete Pismo
to co innego napisane, co katoliki nas uczq — dla propag
nas tak uczq. (...) 3

Biblia o tym nie méwi, ze jest tam bezsmiertna dusz i fe jes
cos tam takiego. A w Biblii jest o tym, od poczatku jak zacg
sie Zycie — nie wiem jak to jest na polskim — jest ta pierwszaksig
ga w Biblii i ten koniec, otkalenije, ona pisze o tym, jak ten
na ziemi byt stracony naszymi pierwszymi ludZmi i jak po
raj Bég postanowi, Ze ten raj na ziemi bedzie, Ze my
nadzieje na Zycie wieczne.

Rozméwezyni uwaza, ze w przeciwiefistwie do ka
i innych chrzescijan $wiadkowie Jehowy realizuja w pelni to,
nakazane zostalo w Biblii.




- No, do kosciota my nie chodzim, bo my widzim, ze koscidt
jerze cos, co mu sie podoba ze Swietego Pisma, co im podcho-
A my rzeczywiscie petno, wszystko to, co méwi Pismo, to my
myjmujemy.

Wstapienie do $wiadkéw Jehowy spowodowato konflikt ze
spolecznoscia. Rozméwezyni przypisywano negatywne mitycz-
e cechy, ktére wezesniej wymieniatam w odniesieniu do czlon-
kow sekt. Ona sama prébowata przekonaé otoczenie do swojej
wiary, ale przywiazanie do tradycji okazato sig silniejsze. Roz-
- méwezyni okresla to jako kompromisy chrzescijan, ktérzy nawet
wieta Narodzenia Pana Jezusa nie czcza dobrze, poniewaz do-
stosowali swoj kalendarz do kalendarza pogariskiego:
~ Nopewnie dla nas, dla naszej rodziny, dla mnie bylta bardzo
‘Wiele takich nieprzyjemnosci, ze patrzyli, ze ja to wszystko prze-
stla, i teraz to samo jest, no juz jakos przywykli, ze ja nie tak jak
ani. Ze ja nie uczestnicze w nijakich koledach. Oni przyznajq, e
tego w Swietym Pismie nie ma, te koledy przyszli, i to wszystko
7 pogariskich naroddw, to tam prosto te ostetnicze chrzescijanie,
oni jak to powiedzied, zeby wiecej ludzi byto w katolickiej wiary,
oni poszli na kompromisy takie, daze Jezus Chrystus po Swigtym
Pismie nie ukazat daty narodzenia. A 25 grudnia te pogariskie
narody takie $wieto Zimne Storica Stojanije — dla nich storice to
bylo jak Bdg.

W rodzinie rozméwczyni na nowe wyznanie przeszedl takze
jej syn, pozostale osoby pozostaty przy katolicyzmie. W czasie
wigilii odwiedza ich dom ksiadz, ktéry przybywa z koleda do za-
mieszkujacej z rozméwezynia teSciowej Jest to dla tej odrzuco-
nej przez spotecznosé osoby dowdd jej wigkszej tolerancji.

- A jak to w domu — maz chce wigilig — a Pani co?

- Ja nie urzqdzam nic. Babcia tylko jedna urzqdza. Babcia
sama sobie, my nie przeszkadzamy. Ot i w strong pojedzie do
widzkich ksiadz po koledzie, on zawsze do jej zajezdza. To nie
maczy, e ja Swiadek Jehowy musze zabroni¢ — nie. To nie.

Neofitka prébowata przekona¢ takze swoja cérke do nowego

I'Nadal trudno o pelne zestawienie liczebnosci czlonkéw poszczegdl-
nych grup wyznaniowych na terenie Bialorusi, stad ilo$¢ zarejestrowa-
nych gmin jest jedng z nielicznych wskazéwek; por. Agiejewa, 1994; Ba-
bosow, 1993; Klimienko, 1994; Szaucon, 1996; Shumsky, 1995; gdzie
brak danych liczbowych.

1Danez1995r. 2z artykulu z biatoruskiego ,,Forum” /Szaucou, 1996/,
pisma wspieranego przez Fundacjg Sorosa. Skréty: PR — prawostawni,
K - katolicy, PT - protestanci; 0. — cbwdd.

Tlog¢ gmin wyznaniowych w 1995 r,, dla poréwnania w nawiasach
dane z 1970 roku:

0. witebski: PR — 135 (43), K - 60 (11), PT — 48 (6); o. grodzieriski:
PR - 148 (76), K — 155 (71), PT — 47 (24), o. miriski z Mirskiem:
PR - 181(49), K — 13 (68), PT — 144 (25); o. brzeski PR — 281 (148),
K -47 (12), PT - 178 (72); 0. homelski : PR — 108 (44), K - 15 (0), PT
- 59 (10), o. mohylewski — PR 49 (22), K - 7 (0), PT 44 (16), ogétem:
PR - 902 (382), K 352 (107), PT — 625 (153).

Agiejewa, L.

1994  Tendencje w zmianach Swiadomosci spoleczeristwa Republiki
Biatorus w okresie postkomunistycznym, ,Nomos”, nr 7-8:85-88.

Apokryfy

1986  Apokryfy Nowego Testamentu. Pod red. Ks. M. Starowieyskiego,
Lublin.

Babosow, E.

1993 Socjodynamika religijnosci w postkomunistycznej Biatorusi, [w:]
Religie i kofcioly w spoteczeristwach postkomunistycznych, pod
red. . Borowik i A. Szyjewskiego, Krakow.

1994 Stosunki migdzywyznaniowe a konflikty spoleczne na wspolcze-

snej Biatorusi, ,Nomos”, 260-266.

wyznania. Ta jednak nie zgodzila si¢ na zerwanie wigzi tacza-
cych ja z grupa.

Moja céreczka tak samo. Ja jej cheiala, zeby ona poznata, sy-
stematyczno, mnie te? nie od razu przyszio... ja jej wzigla na ze-
brania do Brastawia. No ona za to, ze mloda, e koledzy, te wszy-
stko, ze trzeba jak to sie mowi, opowiedziec si¢, no ona nie za-
chciata. Ale nie mozna, jak to powiedzied, zabraniaé ili silq pro-
wadzi¢ do swojej wiary. My musimy swoimi post¢pkami, swoim
zyciem (...).

Rozméwczyni zdecydowata sig na zerwanie kontaktéw z gru-
pa sasiadéw, doswiadcza ostracyzmu spotecznego. Pozostala
czesé rodziny, choé wydaje sie akceptowac jej poglad, nie tamie
niepisanego prawa, ktére glosi, ze nalezy pozosta w tej wierze,
w ktérej sig cztowiek urodzit.

Maz mdj... on widzi, ze on sam rzeczywiscie, Ze katolicka wia-
ra, ze oni chrzeScijanie Jezusa Chrystusa..., on to tez widzi, Ze nie
wszystko odpowiada katolikom, on to tez widzi, on sglasza. Ale
on nie chce przemienic.

Przyczyny zmiany wyznania w spotecznosci tradycyjnej by-
ty dotad interpretowane jako odtworzenie w spolecznosci zde-
zintegrowanej wartosci ,,§wigtych” (Pawluczuk, 1972:231). Ce-
chami stanu idealnego sa: ,,spontaniczno$¢, stosunki bezposre-
dnie, egalitaryzm i homogenicznos$¢ (brak zr6znicowania). Poja-
wiaja si¢ w niej takie cechy, jak skromnos¢, pokora i generalnie
zwiazek ze $wietoscig” (Wasilewski, 1989:119). W spotecznosci
o kulturze tradycyjnej przyczyny wstepowania do nowych ru-
chéw religijnych moga by¢ interpretowane za pomocg tego mo-
delu. Dla cytowanych rozméwczyn poszukiwanie §wietych war-
to$ci wigze si¢ z proba odtworzenia wspélnoty idealnej. Dla jed-
nej z nich jest to wspélnota rytuatu, dla drugiej — wspdlnota war-

tosci. Z drugiej strony otoczenie neofitéw, pomimo tradycyjnej
na BrastawszczyZnie wielo§ci wyznan, odnosi si¢ do cztonkow
nowych sekt bez zwyklej tolerancji, przypisujac im cechy mi-
tyczne zgodne ze stereotypem obcego.

PRZYPISY

3 Na Bialorusi pierwsze wspdlnoty baptystéw pojawily si¢ w koricu
lat 70. XIX w. Na poczatku XX w. liczba baptystéw wynosita zaledwie
kilkadziesiat os6b. Zielonoswiatkowey (,,chrzescijanie wiary ewange-
licznej”) pojawili si¢ w okresie pierwszej wojny swiatowej. W latach 30.
do wspdlnot baptystycznych na terenie Biatorusi — podobnie jak w tym
samym okresie na terenie ptn.-wsch. Polski - przystepowali gléwnie by-
li prawostawni 79,1%, a tylko 4,5% - katolicy (Pawluczuk, 1972:178-
190; Babosow, 1993:113 — 116).

4 Por. Zowczak, 1994:83: ,(...) zaréwno w tym tekscie, jak i wspél-
czesnych, ,jezyk” i ,wiara” sa splecione tak mocno, ze funkcjonuja wy-
miennie”.

3 Brak dodatkowych informacji po cytacie oznacza, ze autorem wy-
powiedzi jest Polak, katolik, zamieszkaty w Widzach, w wieku 60-80 lat.

6 Rozmowa zostata przeprowadzona przez Katarzyng Waszczyriska,
KEiAK, w styczniu 1996 roku.
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