DOSWIADCZENIE OCALENIA. PROBA ANALIZY

1.1 Primo Levi, wioski Zyd, wieziony w O$wigcimiu2,
w swojej ostatniej ksigzce The Drowned and The Saved, swo-
istej ,fenomenologii Swiadectwa”®, opisuje zaskakujace do-
$wiadczenie towarzyszace czesto ludziom ocalonym z Ho-
locaustu — paradoksalne poczucie winy i wstydu z powodu
swojego ocalenia:

[...] wielu (tgcznie ze mna) do$wiadczyto wstydu, poczu-
cia winy, podczas pobytu w obozie i pdzniej, jest to fakt
potwierdzony przez liczne $wiadectwa. Moze sig to wy-
dawa¢ absurdalne, niemniej taka jest prawda. Sprobuje
to zjawisko zinterpretowa¢ i skomentowa¢ interpretacje
innych.*

Punktem wyjscia analizy Leviego jest utozsamienie, w cy-
towanym wyzej fragmencie, wstydu z poczuciem winy. Ma
to swoje powazne konsekwencje dla dalszych rozwazan. Tak
zdefiniowany wstyd kaze poszukiwac przyczyn tego doswiad-
czenia w zachowaniach niemoralnych czy niesprawiedliwych.
Interpretacja do$wiadczenia wstydu przeniesiona zostata
w ten sposdb na ptaszczyzne etyczng, co niesie za sobg
okreslone wybory pojeciowe. Postepowanie Leviego pole-
gac wiec bedzie teraz na niemalze neurotycznym poszuki-
waniu wsrod wrasnych wspomnien takich wydarzen, ktére
mogtyby $wiadczy¢ o tym, iz ,zastuzenie” odczuwa wstyd
z powodu swojego ocalenia. Tak bedzie wtasnie w przypad-
ku opisywanego epizodu ze znalezieniem odrobiny wody
w starej rurze i decyzji o podzieleniu sie nig tylko z najbliz-
szym przyjacielem. Levi podejmuje zatem rozpaczliwg pro-
be zrozumienia i przepracowania tego do$wiadczenia, cze-
go ceng jest wytoczenie samemu sobie ,procesu”. Z jednej
strony Levi zmusza sie wiec do uprawiania w stosunku do
ocalonych hermeneutyki podejrzen, ale z drugiej, wobec
braku jednoznacznych dowodéw, konkluduije:

Czy wstydzisz sie, poniewaz zyjesz w miejsce kogo$ in-
nego? Szczegdlnie bardziej wspaniatomys$inego, wrazli-
wego, pozytecznego, madrzejszego, bardziej zastuguja-
cego na zycie od ciebie? [...] Nie, nie znajdujesz oczywi-
stych transgresji, nie przywtaszczate$ sobie niczyjego
miejsca, nie bite$ nikogo [...].°

W tekscie zarysowuje sie mozliwo$¢é odmiennej interpre-
tacji tego doswiadczenia, szybko jednak zarzucona przez
autora. W jednym z fragmentéw Levi opisuje spotkanie ze
swoim religijnym przyjacielem, w trakcie ktérego poruszony
zostaje problem ocalenia:
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Trupy ludzkie lezg

jak nawdz na polu,

jak snopy za zniwiarzem, ‘
ktérych nikt nie zbiera (Jr 9, 21)!

bo wielkie byto dla mnie Twoje mitosierdzie
i zycie moje wyrwates z gtebin Szeolu.
(Ps 86 (85), 13)

Powiedziat mi, iz to, ze ocalatem, nie moze by¢ dzietem
przypadku, wynikiem nagromadzenia szcze$liwych okolicz-
nosci (jak wtedy i dzi$ ciggle uwazam), ale raczej Opatrz-
nosci. Zostatem naznaczony, bytem wybrancem: ja, nie-
wierzacy, i nawet mniej niz wierzacy po czasie spedzonym
w Auschwitz, bytem osobg dotknietg przez taske, ocalo-
nym [...] Taka opinia wydawata mi sig¢ potworna.®

Levi rozmysinie odrzuca i pomija w swoim wyjasnieniu ka- =
tegorie taski. Sprébujmy jednak pojs¢ dalej, niejako wbrew Le-
viemu, wskazang przez jego przyjaciela $ciezka. Spdjrzmy na
opisywane do$wiadczenie z innej perspektywy. Odsurimy na
pozniej rozwazania dotyczace przyczyn i skupmy sie na zre-
konstruowaniu istoty tego doswiadczenia. Zeby zrozumie¢ nie-
pokojacy zwigzek miedzy ocaleniem a wstydem, powinnismy
odréznié¢ przede wszystkim poczucie winy od do$wiadczenia =
wstydu. Wstyd moze, ale przeciez wcale nie musi, pokrywaé
sie z poczuciem winy. Jego przedmiotem moga by¢ zjawiska
lub wydarzenia, za ktdre w zaden sposéb nie mozemy by¢
odpowiedzialni (np. wstydowi z powodu swojego wygladu czy
zachowania rodziny nie musi towarzyszy¢ poczucie winy).

Dlatego tez zaproponujemy naszg interpretacje. Podsta-
we dla niej stanowi¢ bedzie kategoria taski’. To ona pozwoli
nam wyj$¢ poza ,0sadzajacy” jezyk etyki. Dlatego punktem
wyjécia naszych rozwazan uczynimy teologiczng dyskusje
nad istotg taski, dzieki czemu bedziemy mogli uchwycic g
najistotniejsze momenty. ‘

2.1 Pojecie faski do dyskusji filozoficzno-teologicznej
wprowadzone zostato w zasadzie przez pierwszych chrze- |
$cijan. Niemniej pojawia sie ono réwniez w Starym Testamen- =
cie, gdzie kategorii tej, okre$lajacej specjalng relacje mie- =
dzy Bogiem a cztowiekiem, odpowiada stowo hesed:

Ze wzgledu na takie znaczenie hesed jest idealnym poje-
ciem dla wyrazenia relacji Boga do cztowieka i staje sie
tez dlatego centralnym pojeciem Przymierza przygotowu-
jac okre$lenie tego, co dzisiaj nazywamy istota Boga. Bég
wiasnie jest i pozostaje na zawsze: nadobfitoécig taska-
wosci dla cztowieka.?

Okreslenie Boga Starego Testamentu jako taskawego (he-
sed) pojawia sie wielokrotnie w Biblii: |

Jahwe, Jahwe, Bég mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bo-

gaty w taske i wiernosé, zachowujacy swa taske w tysia-
czne pokolenia [...] (Wj 34, 6).
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Lecz ty jestes Bogiem przebaczenia,
jestes taskawy i mitosierny [...] (Ne 9, 17).

Ale Ty, Panie, jestes Bogiem mitosiernym i taskawym,
nieskorym do gniewu, bardzo fagodnym i wiernym (Ps,
86, 15).

Kategoria taski pojawia sie w Starym Testamencie czgsto
w kontekscie mitosierdzia Bozego: ,[...] Ja wy$wiadczam
faske, komu chce, i mitosierdzie, komu Mi sie podoba” (Wj
33, 19). Ponadto znamiennym jest fakt, iz mitosierdzie i jego
szczegolny przypadek — taska sg przede wszystkim aktami
dobrowolnymi, do ktérych Bog nie jest w zaden sposoéb zo-
bowiazany. Dlatego tez wielokrotnie czytamy w Biblii, iz Bog
okazuje swoje mitosierdzie bez wzgledu na wine czy grzech
lzraela.

2.2 Nauka Jezusa przypada na okres w historii religii zy-
dowskiej, kiedy zaczyna wyraznie dominowa¢ legalistyczna
postawa wobec Boga.® Relacja cztowieka z Bogiem staje sie
relacjg prawna, a zbawienie mozna osiggna¢ jedynie prze-
strzegajac Prawa. y

Jezus wyrazne podkresla, iz dominujgca wsréd Zydow
doktryna wiary, opierajaca sie na Prawie, ma swoje niebez-
pieczne nastepstwa. Dlatego w Nowym Testamencie czyta-
my: ,Strzezcie sie, zebyscie uczynkdow poboznych nie wy-
konywali przed ludzmi, po to, aby was widzieli” [...] (Mt 6, 1).
Konflikt Chrystusa z faryzeuszami to konflikt z ludzmi pew-
nymi siebie, pysznymi, tymi, ktoérzy uwazajg, iz osiggneli
doskonato$¢. Na mitosierdzie Jezusa mogg liczy¢ wszyscy
grzesznicy, ale nie oni. W przypadku usprawiedliwienia
z Prawa zachodzi niebezpieczenstwo, iz bedzie to poboz-
no$¢ na pokaz. Jezus méwi, wiec: ,Gdy sie modlicie, nie
badzcie jak obtudnicy. Oni lubig w synagogach i na rogach
ulic wystawaé i modli¢ sie, zeby sie ludziom pokazac” (Mt 6,
5). Religijno$¢ staje sie wtedy przede wszystkim szukaniem
uznania w oczach innych. Stad tez ambiwalentny stosunek
Jezusa do Prawa'.

Kategoria faski pojawia sie w dyskusjach filozoficznych
w zasadzie dopiero za sprawg $wietego Pawta. Jezus nie
postuguije sie tym pojeciem, tak jak nie postuguje sie innymi
kategoriami teologiczno-filozoficznymi. Wydawac sie moze
dziwne, ze tak istotna dla chrze$cijanstwa kategoria nieobec-
najestw jego nauce. Jednak jak zauwaza Dariusz Oko: ,Dzie-
to Chrystusa jest wydarzeniem a nie traktatem”." Przestanie
zwigzane z faska zawiera sie w przypowiesciach Jezusa.

U podstaw konfliktu zarysowanego w przypowiesci o synu
marnotrawnym lezg dwie odmienne postawy opierajgce sie
na sprawiedliwosci i tasce. Z jednej strony peten mitosci oj-
ciec, a z drugiej porzadny syn (przestrzegajacy wszystkich
norm i praw), ktéry nie moze zrozumie¢, dlaczego ojciec ota-
cza marnotrawnego syna takg dobrocia. Jest to réznica mie-
dzy mysleniem ,prawniczym”, w ktérym dominuje zasada
sprawiedliwoéci, a podej$ciem petnym mitosci, wybaczenia
i faski. W tej przypowiesci ujawnia sie postawa Boga wobec
cztowieka: zadziwiajgca, niezbadana, ale za to petna mito-
ci, ktorej Jezus daje wyraz w swojej nauce: ,Nie przysze-
dtem powotaé sprawiedliwych, ale grzesznikéw” (Mk 2,17).

Zawitg istote prawa zrozumiat najlepiej nawrécony fary-
zeusz Pawet. Na diugo przed Franzem Kafkg i Jacquesem
Lacanem dostrzegt kryjace sie za nim paradoksy:

Jak dtugo bowiem wiedliSmy zycie cielesne, grzeszne
namietnosci [pobudzane] przez Prawo dziataty w naszych
cztonkach [...]. Ale jedynie przez Prawo zdobytem znajo-
mo$¢ grzechu. Nie wiedziatbym bowiem, co to jest poza-
danie, gdyby Prawo nie mowito: Nie pozadaj! Z przykaza-
nia tego czerpigc podniete, grzech wzbudzit we mnie
wszelakie pozgdanie (Rz 7, 5i 7-8).

Na nauce Pawta zawazyto by¢é moze jego osobiste do-
$wiadczenie: nawrécenie w drodze do Damaszku. Pawet
musiat zadawac¢ sobie wielokrotnie pytanie: Co jest we mnie
takiego, co spowodowato, ze zostatem wybrany? Przeciez
niczym sobie na to nie zastuzytem, a wrecz przeciwnie. Pierw-
szy krok nalezy wiec zawsze do Boga: ,Nie wyscie Mnie
wybrali, ale Ja was wybratem” (J 15, 16). Powody tego wy-
boru sg dla ludzi nie do przeniknigcia. Przemiana najgorliw-
szego z przesladowcdw, najwiekszego nieprzyjaciela chrze-
$cijan w najgorliwszego wyznawce Chrystusa to wiadnie przy-
ktad takiego niezastuzonego, nieoczekiwanego wyboru. Pa-
wet tak o tym pisze w liscie do Galatéw:

Styszeliscie przeciez o moim postepowaniu ongi$, gdy
jeszcze wyznawatem judaizm, jak z niezwyktg gorliwoécig
zwalczatem Kosciot Bozy i usitowatem go zniszczyé, jak
w zarliwoéci o judaizm przewyzszatem wielu swoich ro-
wiesnikdw z mego narodu, jak bytem szczegdlnie wiel-
kim zapalencem w zachowywaniu tradycji moich przod-
kow. Gdy jednak spodobato sie Temu, ktdry wybrat mnie
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jeszcze w tonie matki mojej i powofat taska swoja (Gal 1,
13-15).

Réznica migdzy zbawieniem, ktérego podstawe stanowi
taska, a doktryng usprawiedliwienia z Prawa polega na tym,
iz cztowiek nie moze go sobie wystuzy¢. Zdaniem Pawta
konsekwentne podgzanie droga wskazang przez faryzeuszy
prowadzi¢ moze jedynie do zajmowania przez cziowieka
pozycji roszczeniowej w stosunku do Boga. Zgodnie z we-
wnetrzng logika usprawiedliwienia z prawa, cztowiek moze
pozostaé albo wiecznie winny (poniewaz w stosunku do pra-
wa zawsze jest sie winnym), albo pysznym. Postawa umiar-
kowana jest wykluczona, stad tez nauka Chrystusa w inter-
pretacji Pawta jest przede wszystkim teologig taski i uwolnie-
nia od Prawa™. Cztowiek potrzebuje do zbawienia taski Bo-
zej; Bog nie jest mu nic winien. Inaczej méwiac, Pawet za-
rzuca koncepcji usprawiedliwienia z Prawa samozbawienie.
Nie ma w nim udziatu Boga, ktéry zostaje niejako zobowia-
zany do zbawienia cziowieka, kiedy ten spetni okreslone
warunki. Dlatego Pawet pisze: ,Zerwaliscie wiezy z Chrystu-
sem; wszyscy, ktorzy szukacie usprawiedliwienia w Prawie,
wypadliscie z faski” (Gal 5, 4). A w liscie do Rzymian: ,[...]
z uczynkdéw Prawa Zaden cztowiek nie moze dostgpic uspra-
wiedliwienia w Jego oczach. Przez Prawo bowiem jest tylko
wieksza znajomos$¢ grzechu” (Rz 3, 19).

i

2.3 Pawtowa teologie taski rozwija inny konwertyta — Au-
reliusz Augustyn. Koncepcja taski Augustyna formuje sie
w opozycji do herezji Pelagiusza, u ktérej podstaw, zdaniem
autora Wyznan, lezy niezrozumienie istoty taski'. Pelagiusz
prébuje zinterpretowac jg w duchu Prawa. Bog zostaje w jego
koncepcji na powrét zobowigzany do udzielenia taski tym,
ktérzy ze wzgledu na swojg wolng wole wybrali droge do-
brych uczynkéw. Jest to w jakiej$ mierze chrzescijanska
wersja usprawiedliwienia z Prawa, z tg réznica, iz punkt ciez-
kosci przeniesiony zostaje na wolng wole. Dlatego odpowiedz
Augustyna koncentruje sie, podobnie jak u Pawta, na wyka-
zaniu, iz od Boga nie mozna niczego wymagac i uwydatnia
przede wszystkim arbitralno$¢ jego wyrokoéw (linia argumen-
tacji autora Wyznari jest bardzo podobna do tej, ktorg obrat
Pawet w polemice z faryzeuszami).

Problem taski pojawia sie tez u Augustyna w troche od-
miennym konteks$cie. Wiele kontrowersji wzbudza do dzi$
stanowisko autora Wyznar dotyczace problemu predesty-
nacji dzieci. Niektére dzieci umierajg przeciez bez chrztu,
w wyniku czego, zdaniem Augustyna, zostang potepione, te
natomiast, ktére dostgpig tego sakramentu, bedg zbawione.
Czy nie jest to wtasnie akt niesprawiedliwosci ze strony Boga?
Augustyn argumentuje, iz wszyscy ludzie zostali obcigzeni
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grzechem pierworodnym. Musi tak by¢, bowiem taska oka-
zana zostaje ze swej istoty temu, kto na nig nie zastuguje.
Bég moze swobodnie decydowaé o tym, kogo przeznaczy
do zbawienia, poniewaz $wiadczy to o jego autonomii, ktéra
poddana zostaje w watpliwo$¢ w teologii usprawiedliwienia
z Prawa, gdzie cztowiek ma mozliwo$¢ wptywania na wole
Boga. Jednak cena za odejécie od postawy faryzeuszy jest
bardzo wysoka.

2.4 Na koniec powrdémy jeszcze do jednego watku wy-
nikajagcego z rozwazan nad istotg faski. Teologia gtoszona
przez Pawta uwiktata sie w jeszcze inng trudnos¢ interpreta-
cyjna. Arystoteles, w Etyce nikomachejskiej, pisze: ,Skoro
cztowiek sprawiedliwy wykraczajgcy przeciw prawu byt nie-
sprawiedliwy, a ten, co sie trzyma prawa, byt sprawiedliwy,
to jasne, ze wszystko, co w zgodzie z prawem, jest w pew-
nym sensie sprawiedliwe”.'

Doktryna taski sformutowana w opozycji do koncepcji
usprawiedliwienia z Prawa, podkreslajgca arbitralno$¢ wy-
rokéw Boskich, usytuowata sie do$¢ niespodziewanie w opo-
zycji do sprawiedliwosci®: jezeli Bog jest sprawiedliwy (a tak
przeciez okre$la sie go wielokrotnie w Biblii), to wyklucza to
W pewnym sensie jego mitosierdzie, a co za tym idzie, tez
i taske. Tak wtadnie rozpoczyna sie kolejna dyskusja teolo-
giczna, w ktérej centrum znajduje sie problem okreslenia isto-
ty taski.

Jednym z tych, ktdrzy probowali sie z nim zmierzyé, byt
Tomasz z Akwinu. Autor Traktatu o Bogu powtarza w znacz- |
nej mierze rozwigzanie Anzelma:

Dlatego tez sprawiedliwos$cig czasami nazywa sie w Bogu
stosownos$¢ Jego dobroci, a czasami zaptate za zastugi.
O obydwu wspomina Anzelm: ,kiedy karzesz ztych, jest to
sprawiedliwe, poniewaz odpowiada ich zastugom, a kiedy
ztych oszczedzasz, jest to sprawiedliwe, poniewaz przy-
stoi Twojej dobroci”®.

Tomasz nie poprzestaje jedynie przy tym wyjasnieniu
i, aby rozwia¢ wszelkie ewentualne watpliwosci, uzupeia je
wiasng koncepcjg. W artykule trzecim Traktatu o Bogu, doty-
czacym kwestii sprawiedliwosci i mitosierdzia Bozego, To-
masz analizuje szczegétowo problem pogodzenia w istocie
Boga dwu sprzecznych na pierwszy rzut oka wtasnosci: mi-
tosierdzia, ktére powoduije, iz Bég niektorych ludzi obdarza
taska, a innych nie, i sprawiedliwosci: ,Mitosierdzie jest zta-
godzeniem sprawiedliwosci. Bég jednak nie moze pomingé
tego, co przynalezy jego sprawiedliwosci”.'” Rozwigzanie
tego problemu przez Tomasza polega na analitycznym roz-
dzieleniu dwu porzadkéw tak, aby sie na siebie nie naktada-
ty:,[...] Bog postepuje mitosiernie nie czynigc niczego whbrew
swej sprawiedliwosci, lecz dziatajac ponad sprawiedliwo-
$cig”."® Tomasz, komentujgc ustalenia Augustyna, jedno-
znacznie stwierdza, iz taska znajduje sie poza sprawiedliwo-
Scig i nie powinna by¢ rozpatrywana kategoriami jej doty-
czacymi.

3.1 Nie ma potrzeby rekonstruowania historii dalszych
sporéw dotyczacych istoty taski, chociaz nie sg one bynaj-
mniej mniej interesujace’®. Przeanalizowany materiat pozwolit
nam dostatecznie podkresli¢ najistotniejsze dla naszych ce-
low watki tej dyskusji. Powraca¢ one beda w kolejnych jej
etapach w nieco zmienionej wersji.

Kiedy mowi sie o tasce, w przypadku ocalonych pojawia
sie pewna trudnos$¢. Wiekszos¢ z nich byta narodowosci
zydowskiej, a kategoria taski jest $cisle zwigzana z tradycjg
chrzescijanska. Mato tego, najbardziej wyczerpujgcego opi-
su tego do$wiadczenia dostarczajag nam wspomnienia czto-
wieka, ktéry utracit wiare w swojego Boga. Levi odrzuca wiec
interpretacje swojego przyjaciela, poniewaz taska jest dla
niego nierozerwalnie spleciona z religijnym obrazem $wiata.
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Kiedy jednak spojrzymy na cate to zagadnienie z perspekty-
wy fenomenologicznej i wezmiemy w nawias nasze sady,
przekonania religijne, i skoncentrujemy sie na samym do-
$wiadczeniu, to bedziemy mogli dostrzec w nim wyraznie
elementy charakterystyczne dla do$wiadczenia taski.

3.2 Sktada sie na nie zawsze jakas$ tajemnica, ktorej czto-
wiek nie moze przeniknaé. Tajemnica ta wyraza sie w teolo-
gii przede wszystkim w podkreélanej, jak widzielismy, arbi-
tralnosci taski Bozej. Podmiotowo$¢ w poszukiwaniu odpo-
wiedzi na nig kieruje spojrzenie na siebie sama: co jest we
mnie takiego, co powoduije, iz zastuzytem na ocalenie? ,Dla-
czego ja?” mogtby powtdrzy¢ za Levim Pawet.

Trzeba dodac, iz to odniesienie podmiotowosci do sie-
bie samej ma charakter negatywny. Augustyn i inni teologo-
wie kladg przeciez duzy nacisk na fakt, iz taska okazywana
jest cztowiekowi jako istocie ze swej natury grzesznej (jest to
zabieg konieczny, poniewaz inaczej bytaby aktem sprawie-
dliwosci), czego strukturalnym odpowiednikiem w dos$wiad-
czeniu ocalenia jest czesto artykutowane przekonanie, iz byto
wielu, ktérzy bardziej ode mnie na nie zastuzyli: ,[...] najlep-
si zgineli”®. U podstaw takich deklaraciji lezy najczesciej sa-
mopoznanie koncentrujgce sie¢ na negatywach: nie bytem
taki ofiarny/ odwazny/ solidarny jak Chaim/ Szabo/ Robert/
Baruch?' czy wielu innych. Wida¢ teraz wyraznie ambiwa-
lentny stosunek miedzy taska a sprawiedliwoscia. Tak wiec,
jak w przypadku nieochrzczonych dzieci, ktére Augustyn
skazuje na wieczne potepienie, wspomina sie czesto o nie-
zastuzonej karze (oczywiscie w sensie etycznym, nie religij-
nym, przynajmniej nie z perspektywy Augustyna), tak w przy-
padku ocalonych podkreéla sie rownie czesto ,niezastuze-
nie” na to ocalenie wiasnie: ,Najgorsi przezyli [...]"%2. W tym
przypadku nie powinno sie raczej mowi¢ o niesprawied|liwo-
$ci, poniewaz ,absurdalno$¢” (,Moze to sig¢ wydawac absur-
dem, ale to fakt’®) tego do$wiadczenia polega wtasnie na
tym, iz ci, ktérych staje sie ono udziatem, nie powinni mie¢
ku temu zadnych podstaw. By¢ moze bardziej adekwatne
bytoby okre$lenie: ,poza sprawiedliwoscig”. Podobnie czy-
ni przeciez Tomasz, sytuujac taske i sprawiedliwo$¢ na od-
miennych poziomach.

Pozostato nam omowienie problematycznego zwiazku
miedzy doswiadczeniem ocalenia a wstydem. Zacytujmy
w tym celu jeden z aforyzméw Fryderyka Nietzsche:

Czemu odczuwamy wstyd, kiedy nas spotyka dobrodziej-
stwo albo wyrdznienie, na ktére, jak sie méwi, ‘nie zastu-
2ylismy’? Zdaje sie nam przy tym, ze$my sie wcisngli
w dziedzine, do ktérej nie nalezymy, z ktorej powinnismy
by¢ wytaczeni [...]. Dzieki btedowi innych dostalismy sie
przeciez do niego: i teraz opanowuje nas w czesci bo-
jazn, w czeéci czed¢, w czesci zdziwienie, nie wiemy, czy-
$my powinni uciekaé, czy korzysta¢ z btogostawionej chwi-
li i dobrodziejstw taski. W kazdym wstydzie zawiera sie
misterium, ktére wydaje sie przez nas sprofanowane, lub
ktéremu grozi niebezpieczenstwo profanacji; wszelka fa-
ska zawstydza.®*

Teraz juz rozumiemy, dlaczego u zrédet opisywanego
przez Leviego wstydu lezy inne doswiadczenie — doswiad-
czenie ocalenia.

4.1 Aby unikng¢ wszelkich nieporozumien, nalezy pod-
kresli¢, iz nie twierdzimy bynajmniej, iz religijny przyjaciel
Leviego miat racje, przypisujac ocalenie tasce Boskiej. Cho-
dzito raczej o pokazanie, iz utozsamiajac zbyt tatwo wstyd
Z poczuciem winy, wpadamy w interpretacyjna putapke,
z kiorej bedzie nam pozniej trudno sie wydostac (niekon-
czace sie dociekania o winie i niewinnosci). Tymczasem ka-
tegoria taski moze wtasnie lepiej oddac istote tego doswiad-
czenia, pozwoli¢ je zrozumiec.

Szczescie, ktéremu to Levi we wlasnym mniemaniu za-
wdziecza ocalenie, i faska Boska do$wiadczane sg przez
podmiotowo$é w zblizony sposéb. SzczeScie jest przypad-
kiem, czyms, czego nie da sie przewidzie¢, zrozumie¢. Po-
dobnie rzecz ma sie z taska: jest ona arbitralna, nie znamy
powoddw, dla ktérych Bég sobie kogo$ upodobat, kosztem
innych. Podobne do$wiadczenie opisuje wtasnie Levi. De-
cyzja Boga jest nieprzewidywalna, kieruje si¢ On sobie tylko
znanymi regutami. Nie wiadomo, kto i dlaczego otrzyma ta-
ske, tak jak nie wiadomo, kto i dlaczego przezyt ob6z zagta-
dy?. Mozemy wiec powiedzie¢, iz réznica miedzy Levim
a jego przyjacielem zachodzi na poziomie rozumienia: struk-
tura doswiadczenia wewnetrznego jest taka sama, odmien-
ne sa natomiast interpretacje.

" Wszystkie cytaty z Biblii pochodzg z wydania: Pismo Swiete Stare-
go i Nowego Testamentu w przekfadzie z jezykéw oryginalnych, opraco-
wat zespét biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich,
Poznan 1980.

2 Swoje doswiadczenia z pobytu w obozie zagtady opisat w wydanej
w Polsce ksigzce Czy to jest cztowiek, przet. H. Wisniowska, Krakow 1978.

3 G. Agamben, Remnants of Auschwitz, przet. D. Heller-Roazen, New
York 1999, s. 120.

4 P. Levi, The Drowned and The Saved, przet. R. Rosenthal, New York
1989, s. 73.

5 Tamze, s. 81.

¢ Tamze, s. 82.

7 Prowadzac rozwazania o tasce, warto réwniez wprowadzi¢ kate-
gorie daru. Laska bywa przeciez czgsto okreélana witasnie jako ,nieza-
stuzony dar”. Niestety, musimy ograniczy¢ si¢ jedynie do zasygnalizo-
wania tego interesujgcego problemu, inaczej znacznie przekroczyliby-
$my ramy niniejszej pracy.

8 D. Oko, taska i wolnos¢, Krakow 1997, s. 34.

9 Na przetomie | w. p.n.e. i | w. n.e. powstaja liczne sekty i wspolnoty,
takie jak w Qumran, ktére koncentrujg sie przede wszystkim na rygory-
stycznym przestrzeganiu Prawa.

10 Swiadcza tez o nim takie wydarzenia, jak opisywane w Nowym
Testamencie uzdrawianie w szabat (Mk 3,1-6) czy dotykanie kobiety ,,cho-
rej na uptyw krwi” (Mk 5, 25-43). Zob. tez: Praktyczny stownik biblijny,
pod red. A. Garbner-Haider, przet. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, War-
szawa 1994.

"' D. Oko, dz. cyt., s. 40.

2 H, Arendt, Wola, przet. R. Pitat, Warszawa 2002.

3 M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, t. lll, przet. A. Kury$,
Warszawa 1995.

4 Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Warszawa
1982, s. 162.

s Oczywiscie Pawet i Arystoteles rozumiejg pod pojeciem prawa
co$ odmiennego, niemniej w obu przypadkach zaktada sie istnienie
okreslonych norm regulujacych postepowanie cztowieka.

6 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, przet. G. Kurylewicz, Z. Ner-
czuk, M. Olszewski, Krakow 1999, s. 322.

7 Tamze, s. 324.

8 Tamze, s. 325.

1% Bierze w nich udziat m.in. Pascal, kiedy polemizuje w Prowincjo-
natkach z jezuickimi koncepcjami rozréznienia faski na taske wystarcza-
jaca i skuteczng. Kategoria faski pojawia sie tez w kontek$cie sporéw
dotyczacych ontologicznego dowodu na istnienie Boga, ktérego zwo-
lennikiem byt m.in. Kartezjusz.

2P Levi, dz. cyt., s. 82.

2 Tamze, s. 83.

22 Tamze, s. 82.

2 Tamze, s. 73.

24 F, Nietzsche, Wedrowiec i jego cien, przet. K. Drzewiecki, Krakow
2003, s. 164.

% O tasce jako sposobie interpretacji przygodnych wydarzen pisze
rowniez W. Strézewski w swoim szkicu O przygodnosci cztowieka. Zob.
W. Strozewski, O wielkosci, Krakéw 2002.
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