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Poznan

TRADYCYJINE RELIGIE KAMERUNU
WOBEC CHRZESCIJANSTWA I ISLAMU’

Afryka jest kontynentem, na ktorym rodzime religie tradycyjne spotykaja si¢
zarowno z islamem, jak i1 chrzescijanstwem. Kamerun z kolei nie bez racji zwa-
ny jest Afivkg w miniaturze. Stanowi bowiem nie tylko mozaike gldwnych stref
klimatycznych kontynentu, ale zamieszkuje go ok. 150 (wedlug niektorych
danych 200 lub nawet 250) grup etnicznych, reprezentujacych wszystkie niemal
rodziny jezykowe Afryki, od Araboéw na péinocy, po Pigmejéw na potudniu.

Rodzime wierzenia afrykanskie maja charakter plemienny lub wrecz lokal-
ny. Etnocentrycznosé je cechujaca sprawila, iz ich wyznawcy nie maja ambicji
misyjnych. To, ze wyznawcy afrykanskich religii tradycyjnych nie prowadza
dzialalnosci misyjnej nie wyklucza przenikania ich kultéw. Typowa dla miesz-
kancow Afryki tolerancja religijna' sprawiala zawsze, iz idee religijne mogly
si¢ tam rozprzestrzenia¢ na znacznym obszarze 1 przenikaé z jednej grupy et-
nicznej do drugiej.

Taki charakter maja takze tradycyjne religie ludow Kamerunu. Tak wigc wy-
znawcey stukilkudziesigciu lokalnych 1 plemiennych systemow wierzeniowych
spotkali si¢ na ziemi kamerufiskiej z dwoma najsilniejszymi i najbardziej dyna-
micznymi religiami o charakterze uniwersalnym, z religiami, ktére maja wpisany
w swe doktryny imperatyw szerzenia wlasnej wizji $wiata, wierzen i zwigzanych
z mimi norm kukturowych. Cho¢ wyrastajace ze wspdlnego pnia (chrzescijanstwo
uwaza si¢ za forme ,.drugiego przymierza”, wyrastajacego z judaizmu, a tworca
islamu — Mohammed — zwal si¢ ,,pieczecia prorokdw™), doktryny obu religii uni-
wersalistycznych zakladaja zarazem, iz dysponuja wylacznoscig na ,,prawde ob-
jawiona” i nie przewiduja mozliwosci przenikania elementéw innych religii. In-
kluzywny charakter rodzimych religii afrykanskich zderza si¢ zatem w Kameru-
nie z ekskluzywnym charakterem islamu i chrzescijanstwa.

Waobec otwartej rywalizacji trzech roznych religii (trzech — jesli zroznicowa-
ne religie rodzime uznamy za systemy tozsame), przed wyznawcami wierzen

" Artykul prezentuje wyniki projektu badawczego KBN (nr 1 HOIH 007 14) pt. Kamerun
2000. Procesy migracyjne i etniczae w Polnocnym Kamerunie”.

" Tolerancja religijna Afrykanow jest zwiazana z tym. iz religia jest raczej dla nich zjawi-
skiem odczuwanym i doznawanym a nie werbalizowanym. Religie rodzime Afryki nie maja
z reguly ani $wigtych ksigg, ani nawet ustinie uporzadkowanych dogmatéw. Por. S. Pilaszewicz
(1992, 5. 12-15).
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tradycyjnych stanely trzy mozliwoscei: trwanie przy tradycyjnych wierzeniach
i wartosciach, przejecie jednej z religii uniwersalistycznych lub stworzenie
syntezy religii plemiennych 1 uniwersalnych.

W warunkach kamerunskich kazda z wymienionych strategii wigzata sie
z wyborem opcji politycznej i wyborem tozsamoscei etnicznej lub narodowej.
Kazda strategia zastuguje na odrebne i obszerniejsze oméwienie. W niniejszym
opracowaniu skupie jednak uwage gldwnie na strategii ,,nawrocenia”, strategii
adaptacyjnej, polegajacej na przyjeciu jednej z rehigii uniwersalistycznych.
W tym kontekscie pojawia si¢ kilka pytan badawczych. Na czym polega i jak
mozna rozumieé ,,nawrocenie”™? Dlaczego jedne grupy lub jednostki pozostaja
wierne wierzeniom przodkéw a inne decyduja si¢ na konwersj¢? Co decyduje
o miejscu i czasie nawrocenia? Co — w koificu — determinuje wybdr jednej
z dwoch nowych religii?

Aby odpowiedzie¢ na kolejne pytania nalezy przede wszystkim sprecyzowaé
pojecie ,,nawrdcenia”. bLacinskie comversio {,,odwrdcenie”) wsrod wielu zna-
czen odnosi sig takze do zmiany religii. Dla chrzescijan 1 muzuimandw ,.nawré-
cenie” oznacza jednak nie tylko przyjecie nowej religii i zwigzanych z nig norm
kulturowych, lecz takze otwarcie nowego zycia, przyjecie do nowej wspolnoty
o uniwersalnym wymiarze. Nowo nawrdcony rodzi sig jak gdyby na nowo. Czy
jednak przyjecie chrzescijafistwa lub islamu musi oznacza¢ definitywne i cal-
kowite zerwanie ze ,.starym” zyciem? Sprébujmy na to odpowiedziec.

Dia antropologa zmiana religii jest jedng z form zmiany kulturowej. Zakres,
tempo i charakter takiej zmiany moze by¢ rézny. Zmiana moze mieé pelen za-
kres lub tylko cze$ciowy. Nawrdcony moze odrzuci¢ tradycyjne wartosci
i przyja¢ nowe w calosct lub tylko czesciowo. Zmiana moze mie¢ charakter
gwaltowny lub tez moze by¢ rozlozona na etapy (wymiana wzoréw kulturo-
wych moze by¢ rozlozona na lata lub nawet na pokolenia). W keficu kontakt
dwoch systemoéw religijnych moze zaowocowad powstaniem nowej jakosci —
nowej religii o charakterze synkretycznym.

Wsréd etnoreligioznawcow mozna wyrézni¢ dwa podejscia do ,.nawroce-
nia”. Pierwsze (formalistyczno-behawiorystyczne) traktuje nawrocenie jako
,0sobisty wybor pociagajacy za soba calkowite odrzucenie starych wierzen
i praktyk, ktdre okazuja si¢ niezgodne z nowa doktryng™ (Gausset, 1999, s. 260;
Fabian, 1985). Drugie podejscie (spoleczno-kulturowe) traktuje ,,nawrdcenie”
jako zmiang tozsamosci. Mniej wazne okazuja si¢ wowczas zakres i tempo
zmian {stopien ortodoksji i gorliwosci prozelity), a o fakcie konwersji przesadza
samos$wiadomos¢ danej osoby, to czy ona sama uznaje si¢ za chrzedcijanina,
muzwmanina lub wiernego religii przodkéw (Last, 1979; Monteil, 1980). Sto-
sowanie kryterium behawiorystycznego wyostrza oceng, ale i upraszcza rze-
czywisto$¢. Rzadko bowiem zmiana zachowan ludzkich przybiera radykalne
tempo, a zakres odrzucenia starych nawykow jest pelny. Ze spolecznego punktu
widzenia trudno w praktyce wymierzy¢ jak czgsto nowo nawrocony chrzeseija-
nin powinien pojawiaé si¢ w kosciele i jak gwaltownie nowo nawrécony mu-
zulmanin powinien odcia¢ sie od zachowan przyswoionych podczas jego osobi-
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stej dzahiliju (,.epoki ciemnoscei”™), za jaka uwazajq muzutmanie okres przedmu-
zutmanski.

Z kolei nieostre kryterium $wiadomosci pomija istotna dla samooceny ze-
wnetrzng krytyke zachowan nowo nawrdconego. Zachowania prozelity decy-
duja bowiem o jego przyjeciu lub odrzuceniu przez nowg wspoélnote. Zewnetrz-
na ocena moze skutkowad pojawieniem si¢ kategorii posrednich migdzy ,,nie-
wiernym” a ,.nawroconym™. Dla wyraZniejszego rozréznienia réznych stopni
(etapoéw) zmiany opcji religijnej, niektorzy religioznawcy (Fisher, 1973) propo-
nuja odroznienie ,.nawrdcenia” (conversion) od . przystapienia” (adhesion) lub
wprowadzenie odmiennych kategorii nawrocenia: ,.pierwotnego” i ,,wtérnego”.
W pierwszym przypadku przez ,nawrocenie” rozumie si¢ zmiang przekonania,
czyli Swiadome i przemyslane przyjecie nowej religii, w przeciwienstwie do
.przystapienia”, czyli przyjecia nowych form kultu jako pozytecznego uzupel-
nienia wezesnicjszych wierzen bez radykalnej zmiany przekonan. Z kolei na-
wrocenie pierwotne polega¢ ma na prostej zmianie afiliacji religijnej, bez
wzgledu na tres¢ tej zmiany. Nawrocenie wtorne natomiast, to przejscie od for-
my kultu laczacego stare i nowe elementy do formy bardziej ortodoksyjne;j,
cechujacej sig¢ wreez pewng zarliwoscia religijna.

Tak wigc — jak widzimy — ,,nawrécenie”, czyli ,,wejscie w nowe Zycie”, jest
zarowno faktem spofecznym, jak i procesem niejednoznacznie definiowanym.
Swiadomosé tej niejednoznacznosci pozwoli nam lepiej opisaé i zrozumieé
wybory przed jakimi staje Kamerunczyk rozwazajacy mozliwos¢ zmiany religii.

Co zatem sklania jednostki lub grupy do przyjecia lub odrzucenia nowej re-
ligii? W literaturze antropologicznej podkresla si¢ czgste, iz trwanie przy religii
tradycyjnej jest zwigzane z preferowaniem wizji Swiata ograniczonej prze-
strzennie 1 jest typowe dla izolowanych spolecznosci plemiennych (Horton,
1971). Dominujacy w religiach tradycyjnych kult przodkéw, sit natury i lokal-
nych bogow jest elementem tozsamosci zamknigtej w przestrzeni wspolnoty
lokalnej. Potwierdzaja to takze wyniki moich badan. Goérale Daba, trwajacy
przy swych tradycyjnych wierzeniach, pytani o stosunek do migracji z przelud-
nionych masywow, odpowiadali: ,Nie opuscimy naszej gory, tu sa groby na-

* Dobrym przykladem kategorii posrednich pomigdzy ..nawréconym™ i nienawréconym” sa
stosowane w praktyce misyjnej Kamerunu i innych panstw afrykanskich etapy przyjmowania
do wspodlnoty chrzescijan (ktore funkcjonujg niczym stopnie wtajemniczenia). Wyréznia sig
zatem prekatechumenat — roczny okres niesformalizowanej nauki i biernego uczestnictwa w zyciu
wspolnoty. Po nim (po odpowiednim egzaminie) kandydat na chrzescijanina otrzymuje (w uro-
czystej oprawie obrzgdowej) medalik z Matkg Boska i rozpoczyna trzyletni okres katechumenatu
(z regularnymi lekcjami religii). Po trzech latach, po zdaniu odpowiedniego egzaminu (jak poka-
zuje praktyka — trudnego dla katechumenéw). kandydat na chrzescijanina moze przystapié
do sakramentu chrztu (otrzymuje wowczas krzyzyk). przez co staje si¢ pelnoprawnym czlonkiem
wspolnoty wiernych.

Podobne — cho¢ mniej sformalizowane — rozrdéznicnic na .prawdziwych” i .nieprawdziwych”
muzutmanéw moglem obserwowa¢ w Kamerunie wéréd wyznawcdw drugiej tamtejszej religii
uniwersalne;j.
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szych przodkéw Bronili w ten sposob nie tylko tradycyjnego kultu przodkow,
lecz wraz z nim calego swego mikro$wiata.

Co jednak sklania cztonkéw tradycyjnych wspélnot do przyjecia szerszej
wizji $wiata zawartej w religiach o charakterze uniwersalnym?

Tu odpowiedz nie jest prosta. Nie wglebiajace si¢ w czynnik transcendental-
ny hipotezy antropelogiczne uwypuklaja najezesciej czynnik spoleczny. Naj-
bardziej rozpowszechniona, ale i najczesciej podwazana hipoteza wiaze islami-
zacj¢ i chrystianizacje z modernizacja. Hipoteza ta — zbudowana na teorii za-
chwianego kosmosu’ — utrzymuje, iz otwarcie $wiata tradycyjnych spolecznosci
plemiennych, zmiana warunkéw zycia wymusza na nich przyjecie religii bar-
dziej uniwersalnej, ktorej bog (bogowie) nie zawezatby swego wplywu
do ograniczonej przestrzeni wspolnoty lokalnej lub plemiennej.

Koncepcj¢ te potwierdza¢ moga m.in. wspomniani juz gorale Daba. Ich mi-
kroswiat od jednego lub dwoch pokolen ulegal coraz silniejszemu rozchwianiu.
Zwlaszcza mieszkancy nizej polozonych wsi sg w coraz wigkszym stopniu wy-
stawieni na dzialanie gospodarki pienigznej, systemu szkolnictwa panstwowe-
go, stykaja sie z wyzej rozwinigtg technologia, dobrami i instytucjami pocho-
dzacymi spoza znanego im $wiata (urzedami, zandarmerig, ponadlokalna siecig
handlowa, misjami, itp.). Poddani presji superstruktury — jaka jest panstwo —
musieli zbudowa¢ nowa wizje $wiata, odmienna, szersza od typowej dla spo-
fecznosci plemiennej. Wcezesnie] wlaczeni w  struktury ponadplemienne
nic majg juz podobnych oporéw co ich kuzyni mieszkajacy kitkaset metrow
wyzej. Latwie] przyjmuja nowe religie, tatwiej decyduja si¢ na opuszczenie
rodzinnej wsi, czuja si¢ bowiem mniej zagubieni w opanowanych przez zywiol
muzuimanski dolinach i osrodkach miejskich.

Potwierdzeniem ,teorii modernizacyjnej” moze by¢ typowy dla Afryki fakt,
iz pierwsi nowa religie przyjmuja najczesciej ludzie mlodzi. Dzigje si¢ tak, gdyz
z jednej strony sa oni w mniejszym stopniu inkulturowani we wlasnym srodo-
wisku (czesto nie przeszli jeszcze pelnego procesu wiajemniczenia w sferze
wierzen tradycyjnych), z drugiej sq tez bardziej otwarci na wzory zewngtrzne
i chetniej przyjmuja nowe zrédla prestizu, pozwalajace im osiagnaé wyzsza
pozycje spoleczna w sposcb omijajacy tradycyjne drogi awansu.

Krytyey hipotezy modernizacyjnej zwracaja jednak uwage, ze juz w czasach
przedkolonialnych mikroswiat nie byt obszarem izolowanym spolecznie i kultu-
rowo. Tresci wierzen i formy praktyk religii plemiennych mogly rozprzestrze-
nia¢ si¢ na znacznych obszarach, a i wspdlezesnie wiele religii tradycyjnych
potrafilo zaadaptowa¢ si¢ do warunkéw nowoczesnego spoleczenstwa afrykan-
skiego (Gausset, 1995; Piaszewicz, 1992). Inni autorzy przytaczaja z kolei
przyklady spolecznosci afrykanskich poddanych oddzialywaniu cywilizacji
zachodniej, a mimo to pozostajacych wiernymi tradycyjnym wierzeniom
(Fisher, 1973). Argumentacj¢ majaca potwierdza¢ hipotez¢ modernizacji po-

* Teorig zachwianego kosmosu sformutowal J. Spencer-Trimighama (1935) a rozwinal
R. Horton {1971: 1975).
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przez przywolanie przewagi mlodych wsrod konwertytéw stepia natomiast fakt,
iz wérod wielu mlodych konwertytow istnieje z kolet nadreprezentacja ludzi
wyrwanych ze swego rodzimego srodowiska, osieroconych dzieci, ludzi odrzu-
conych (z powodu choroby, kalectwa lub z innych przyczyn). Jednak nawet
krytycy koncepcji modernizacyjnej przyznaja, iz rodzime religie afrykanskie
nie odpowiadaja warunkom spoteczenstwa nowoczesnego w takim stopniu, jak
chrzescijanstwo lub islam. W takim kontekscie przyjecie uniwersalistycznej
religit odpowiada wyzwaniom wspdlczesnego $wiata. W warunkach niepodle-
glych panstw afrykanskich, stanowiacych w wigkszosci historycznie przypad-
kowe wspolnoty terytorialne, oparte nie na wspoélnocie jezyka i kultury (w tym
religii), lecz na postkolonialnych strukturach polityczno-terytorialnych, przyje-
cie religii uniwersalistycznych stanowi wazny czynnik integracyjny. Przyjecie
jednej z religii uniwersalnych bylo popierane lub wreecz wymuszane wpierw
przez wladze kolonialne, a nastepnie przez wtadze niepodlegtego Kamerunu.

Wbrew potocznemu przekonaniu, europejska administracja kolonialna
nie ograniczata si¢ do preferowania chrzescijanstwa. Aktywnie, bezposrednio
lub posrednio, sprzyjata takze rozpowszechnianiu si¢ islamu; w wielu regionach
polityka kadrowa popierata muzutmanow — jako bardziej ..cywilizowanych™.
Pétnocne regiony Kamerunu, zamieszkale w 90% przez wyznawcow religii
tradycyjnych, uznano wre¢cz za ,.kraj muzulmanski”, oddano w ramach systemu
wladzy posredniej we wiadanie muzulmanskich Fulbe i zamknig¢to do lat 40.
XX w. dla misjonarzy chrzescijanskich (Boutrais, 1986). Polityka polegajaca
na preferowaniu islamu (zwlaszcza w potnocnej czesci kraju) nasilifa si¢ jeszcze
bardziej w pierwszych dwoch dekadach niepodleglosci, podczas prezydentury —
Fulbeja — Ahmadou Ahijo. Lista wymuszen, szykan i represji ze strony lokalnej
wladzy wobec ,.poganskich™ goérali jest zbyt dluga, aby przytaczaé ja w tym
miejscu’. Warto jednak zaznaczy¢, iz ,,nawracanie” czy to na chrzescijanstwo,
czy na islam ubrane bylo zawsze w stroj modernizacji. Jeszcze w 1982 roku
bytem swiadkiem. jak wizytujacy teren szef dystryktu komunikowal ,,pogan-
skim™ goéralom Daba, iz do konca roku musza przyja¢ islam fub chrzescijan-
stwo, bowiem panstwo nie bgdzie juz uznawac religii tradycyjnych. We wspot-
czesnym Kamerunie konstytucja z 1996 roku deklaruje co prawda ,dume
ze zroznicowania jezykowego i kulturowego™ kraju, lecz zarazem praktyka
prawna spycha lokalne religie i kultury do pozycji mniejszoSci we wilasnym
kraju. Nieprzypadkowo nasilenie nawrocen na chrzescijafistwo lub islam zano-
towano nie za czasOw panowania Europejczykdw (lub Fulbejow na pdinocy),
lecz w pierwszych latach niepodlegltosci, gdy wiadze niepodlegtego Kamerunu
lansowaly budowe nowego narodu kameruniskiego (Vorbrich, 2000).

* Wyznawey religii tradycyinych byli dyskryminowani w dosigpic do stanowisk w stuzbie
publicznej. w awansach w armii (nic przekraczali w zasadzie stopnia sierzanta), w dostgpie
do oswiaty (mieli trudnosci z otrzymaniem stypendium). a nawet w dostgpie do wody (w pdinoc-
nym Kamerunie przewaznic muzulmanskic wladze lokalne nie dawaly im pozwolenia na kopanie
studni) (Memorandum.... 1993).




W praktyce zycia spolecznego przyjecie jednej z religit uniwersalistycznych
stanowi o zmianie statusu spolecznego, wyjsciu z zamknigte] wspolnoty lokal-
nej 1 wejsciu do szerszej wspolnoty narodowej. Przez .poganskich™ mieszkan-
cow wsi kamerunskiej islam 1 chrzescijanstwo postrzegane sg jako ,.nowocze-
sne”, tak samo jak przyniesione do Kamerunu przez muzutmanskich Fulbejow
konie, brofi palna, hodowla bydla, znajomos$¢ pisma i tkactwa lub przyniesione
przez chrzescijanskich Europejezyvkéw nowoczesna szkola i technologia XX
wieku. Dobra obcej cywilizacji — czy to zachodniei, czy orientalnej — traktowa-
ne sa jako owoce obcej religii — chrzescijanstwa lub islamu’.

Wybér nowej religii oznacza zatem w tym kontekscie wybdr nowej tozsa-
mosci i nowej — wyzszej — pozycji spolecznej. Wybdr tozsamoscei religijnej staje
sig¢ zatem czesto wyborem opowiadajacym si¢ badz za wartosciami tradycyjny-
mi, utozsamianymi ze znanym, akceptowanym i swojskim $wiatem, badZ
za $wiatem nowy.n, nie do kofica oswojonym, czgsto obcym (o tym, Ze jest to
Swiat obcy Swiadezy chocby przebieg egzamindw katechumendw. z ktérych
wynika, iz o decyzji kandydata do chrztu nie decydowala znajomosé, a co za tym
idzie atrakcyjnos¢ doktryny), lecz otwierajacym nowe mozliwosci awansu spo-
fecznego. Zmiana statusu spolecznego byla okolicznoscia sprzyjajaca konwersji
na islam zwlaszcza dla ,.pogan™ zyjacych w stanie poddanstwa {cz¢sto o rze-
czywistym statusie niewolnika) wzgledem panujacych w potnoecnym Kamerunie
Fulbejow. Muzulmanin nie mogh juz dluzej by¢ niewolnikiem innego muzul-
manina, jakkolwiek prozelita niefulbejskiego pochodzenia nigdy nie mogl uzy-
ska¢ pozycji rownej Fuibejom.

Z wyzszym statusem spolecznym prozelitow lgczy si¢ takze lepsza pozycja
ekonomiczna. Dia kandydatdw na chrzescijan czynnik ekonomiczny stanowit
o atrakcyjnosci nowej religii, zwlaszcza w pierwszym etapie ewangelizacii, gdy
pomoc materialna misji (dary misji w postaci zywnosci, lekarstw lub odziezy)
pozwalata w wymierny sposob rozwigzaé wiele problemow zycia codziennego.
Dlatego pierwsze nawrécenia na pdhnocy kraju nie wytrzymaly czesto proby
czasu w zetknigciu z korzysciami jakie dawalo przyjecie islamu. Takze bowiem
islam jawi si¢ .poganom” jako religia atrakcyjna pod wzgledem ekonomicz-
nym. W spoleczenistwie zdominowanym przez nieliczng mniejszos¢ muzuiman-
ska, wiele sfer zycia gospodarczego, wiele zawodow jest swiaten zastrzezonym
praktycznie dla muzutmandw. ,,Poganin™ lub swiezo (plytko) nawrdcony chrze-
Scijanin przybywajacy do miasta szybko przekonuja si¢, Zze aby utrzymac si¢
z handlu tub rzenniosta (np. krawiectwa) niezbgdne okazujg si¢ powiazania,
jakie zapewnia jedynie miejscowa wspolnota muzutmanska. ,.Poganin” wyrwa-
ny z rodzimego srodowiska przekonuje sig tez czesto, ze w miescie obowigzuje
juz innego typu solidarnos$¢, widzi. ze muzulmanie nie pozostawiaja swych

* W tym kontekécie .teoria modernizacii™ faczy si¢ z .teorig transakeji™ F. Bartha. ktory
~preyimuje koncepeje rynku dla calego zakresu zmian spolecznych. prowadzacych do wymiany
wartosci. zarowno tych materialnych. jak i duchowych™ (F. Barth. Socialantropologiske problem.
Stockholm 1971, cyt. za: S. Pilaszewicz, 1992, s. 125).
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wspotwyznawcow w biedzie. Tak jak bycie muzutmaninem ulatwia uczestnic-
two w nieformalnej sieci powiazan handlowych i finansowych (kredyty, itp.),
tak przynaleznos$c do spolecznosci chrzescijan otwiera droge awansu edukacyj-
nego. Waga. jaka przywiazuja koscioly chrzescijanskie do edukacji swej mio-
dziezy, stwarza jej wiele mozliwosci kariery. Powaznym ograniczeniem jest
jednak w tym wypadku struktura sieci szkét érednich (przewazaja licea nie da-
jace absolwentom konkretnego zawodu) i kryzys ekonomiczny, jaki dotknat
Kamerun, ograniczajacy chlonnosé gospodarki i aparatu panstwowego.

W $wiadomoscei prostych wiesniakow przyjecie chrzescijanstwa lub islamu
otwiera zatem nowe mozliwosci, z jednej strony zamknigte dla ich ziomkow
pozostajacych przy wierzeniach tradycyjnych, z drugiej zas zastrzezone, w za-
leznosci od sfery aktywnoscei, dla wyznawcdw jednej z dwodch religii uniwersa-
flistycznych”.

Co decyduje jednak o przyjeciu jednej z dwoch wielkich, ,nowoczesnych”
religii? Pomijajac role przypadku, wazne znaczenie nalezy przypisaé pozareli-
gijnym czynnikom historyczno-kulturowym lub politycznym, jak i cechom obu
religii.

Na ogol uwaza sig. ze islam jest religig blizsza kulturowo Afrykanom, Ze jest
wrecz .religia afrykanskq™, podezas gdy chrzescijanstwo jest .religia bialego
cztowieka™. Zwolennicy tej teorii przytaczaja wiele powoddw atrakcyjnosei
isfamu (poligamig, wiarg w duchy). Islam traktowany jest jako bardziej toleran-
cyjny, tatwie] ud chrzescijanstwa misyjnego adaptujacy praktyki wywodzace sie
z religii tradycyjnych. Mowi sie wrgez o ,.czarnym islamie”, pod ktérym rozu-
mie sig system dogmatow i rytualdw religijnych opartych na Koranie, lecz
przesiaknigtych w duzej mierze wierzeniami afrykanskimi. Pojawia sie takze
poglad, ze przyjecie islamu ma stanowic reakcje, przeciwwage dla europejskie-
go imperializmu.

W Kamerunie. zwlaszeza w jego poinocnej czesci, uwarunkowania histo-
rvezno-kulturowe sa jednak zupelnie odmienne. To muzulmanscy Fulbeje sa
traktowani czgsto przez ludnosé tubyleza za najezdzcow, a biali za wyzwolicieli
z fulbejskiej niewoli. Fulbeje chetnie podkresiaja réznice rasowe, jakie ich
dziela od poganskich plemion z gér — waski nos i rzekoma biala skore (rzeczy-
wiscie nieco jasniejszego odcienia).

Ponadto islam zostal przyniesiony do Kamerunu w XVIII i XIX w. przez
Fulbejéw postugujacych sig hastem oczyszezenia tej religii z obeych naleciato-
sci (ruch odnowy religijnej Osmana Dan Fodio) i z tego powodu jest on mniej
podatny na roznego typu synkretyzmy. W rezultacie jest w praktyce mniej tole-

¢ Przekonalem sig o tym osobiscic. gdy po zainstalowaniu sig na dluzszy pobyt w izolowanej
wiosce {zamieszRalej w zdecydowanej wigkszosei przez animistow™) szukalem kandydatéw
na preewodnika 1 tlumacza. Momentalnic zglosito si¢ do mnie dwéch miodziencow (jedynych
chrzeseijan we wsi). podpicrajaeyeh swe _podania o pracg” dos$ zniszezonymi druczkami, ktore
okazaly si¢ Swiadectwami chrztu wystawionymi niegdy$ przez pastora. kiory opuscil t¢ wies
wiele lat temu. Obaj mlodzi chrzescijanic byvli bardzo zdziwieni i niezadowoleni, gdy przyjatem
propozycje micjscowego Lanimisly”™ i muzulmanina.
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rancyjny, a w wielu aspektach Zzycia nawet bardziej wymagajacy, a przez to
mniej atrakeyjny niz chrzescijanstwo.

W tym kontekscie pojawia sie problem bariery ,waskiej Sciezki”. Nowe
wymagania i nieznane wczesniej ograniczenia stanowia czgsto istotny czynnik
wplywajacy na decyzje wyboru nowej religii. Zaleznie od kulturowych lub psy-
chologicznych uwarunkowan potencjalnego konwertyty, doktryna i praktyka
nowej religii moze zniecheca go do zmiany przynaleznosci religijnej. Wérod
Lpoganskich™ ludow péhnocnego Kamerunu, dla ktdrych spozycie piwa stanowi
nicodlgczny element zycia codziennego, a zwlaszcza od$wigtnego (ceremonie
kultu przodkéw), czynnikiem zniechecajacym do przyjecia islamu jest bez-
wzgledne tabu alkoholowe’. Z kolei dla mezczyzny zyjacego w tradycyjnym
spoleczenstwie (gdzie obowigzuja tradycyjne kryteria prestizu) trudoym
do zaakceptowania nakazem moze okazad si¢ tez wymog monogamii. Podobnie
dla gorali cenigcych wolnosé i swobode, bariera trudna do pokonania moze by¢
wychowanie w szkolach misyjnych, zbyt surowe i wymagajace dyscypliny we-
wnetrzngj, ktdre odstrecza mlodych od obierania tego rodzaju kariery, a jeszcze
czeseie] w wytrwaniu w tej drodze awansu spolecznego”®.

Pomimo wielu wysitkéw misjonarzy nowo nawrdcent chrzescijanie nie od-
mawiaja sobie alkoholu, a i wypadki ukrywanego wiclozenstwa nie nalezg
wérdd nich do nadzwyczaj rzadkich wypadkéw. Takie chrzescijafistwo jawi sig
jako bardziej tolerancyjne i atrakcyjne. Zarazem dystans rasowy i kulturowy
miedzy misjonarzami a nawracanymi nie musi wcale stanowi¢ bariery zmniej-
szajacej efektywno$¢ dzialalnosci ewangelizacyjnej. Mozna wskaza¢ wiele
przyktadow tego, Ze biali misjonarze osiagaja lepsze wyniki niz ich afrykanscy
odpowiednicy’.

Ciekawym i jeszcze nie do konca wyjasnionym zjawiskiem towarzyszacym
konwersji jest czesto obserwowana prawidlowosé w przebiegu konfliktu po-
kolen™ migdzy ,.modernizujacymi” sig mlodymi — nowymi — muzulmanami
i chrzeseijanami a ich ojcami. Opisana juz w niniejszym studium regulg jest to,
iz pierwsze nowa religi¢ przyjmuje mlode pokolenie. Jednak, jezeli w wypadku

"W praktyce polnocnego Kamerunu {zwlaszeza wéréd ludow gorskich) gloszone precz obie
religie uniwersalistyczne potepicnie alkoholu nie znajduje wickszego posiuchu. czego namacal-
nym dowodem jest zwigkszenic skali alkoholizmu. W Konsckwengji. knvterium spozycia alkoholu
stanowi tu o uznaniu konwerlyty za .prawdziwego” lub _nicprawdzivego™ (godnego szacunku
i zaufania — np. kredytu) muzulmanina badz za .dobrego™ (dopuszezonego do pefni sakramentow)
fub ..zlego™ (napigtnowanego przez misjonarzy i katechetdéw) chrzescijanina.

8 Bariera .waskicj $ciezki” stanowi tez niekiedy przeszkode nic do pokonania dla migjsco-
wych kandydatow do stanu duchownego. Dla uniknigeia poZniciszyeh rozcvzarowan, kandydaci
do seminariow duchuwnych poddawani sa w Kamerunie dlugotrwalej procedurze sprawdrzajacej
i formacyinej.

” Wsrod wielu czynnikow faworyzujacych bialych misjonarzy wskaza¢ mozna np. czynnik
ckonomiczny lub kulturowo-psychologiczny. W warunkach afrvkanskich misje nie moga dziatad
bez wsparcia zewngtrznego. w efckeie misjonarze pochodzenia kamerunskicgo maja bardziej
ograniczone $rodki finansowe (juz sam brak funduszy na benzyng ogranicza znacznic zasigg ich
dzialalnosci w terenie). Z kolei w wypadku .tubylezego™ misjonarza brak baricry kulturowej
ni¢ zawsze przeklada si¢ na wigkszy autoryvtet 1 skuteczno$é dzialania.
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nowo nawrdconych chrzescijan ich ojcowie pozostaja do konca zycia wierni
tradycyjnym wierzeniom, to w przypadku islamu ojcowie miodych konwerty-
téw czesciej idg ich sladem. By¢ moze wyjasnieniem tej prawidlowosci jest
.hipoteza strachu staruszkoéw™ przed pozostawieniem ich po $mierci bez wyma-
ganych obrzedow oczyszczajacych (zapewniajacych przejscie do $wiata zmar-
tych). Ceremonia pogrzebowa odprawiana przez chrzescijanina po smierci ojca-
poganina” (polaczona z grupowym i trwajacym kilka dni piciem piwa), a takze
pdZniejsza troska o grob zmarlego moze by¢ uznana przez Srodowisko ,animi-
stow™ za namiastke tradycyjnych (afrykanskich) rytualéw pogrzebowych.
Znacznie prostszy pogrzeb wyprawiony ojcu przez miodego muzulmanina (bez
kropli alkoholu), wraz z typowym dla islamu brakiem zainteresowania grobem,
odbierany bywa zas jako grozba pozostawienia duszy zmarfego bez nalezytej
opieki obrzedowej'’. Paradoksalnie zatem, ojcowie nowo nawréconych chrze-
$cijan jako bardzicj spokojni o swoja ,,przyszfosc™ nie decydujg si¢ na porzuce-
nie religii przodkow. Natomiast ich sasiedzi — ojcowie nowo nawréconych mu-
zutmanéw — widzac ,.czarno” swoja przysztosé, petni rezygnacji w obliczu
smierci, decyduja sig na przyjecie religii swych dzieci.

W warunkach kamerunskich waznym czynnikiem wplywajacym na decyzje
potencjalnych konwertytéw jest czynnik etniczno-kulturowy lub nawet poli-
tyczny. Zmianie przynaleznosci wyznaniowej towarzyszy czgsto zmiana przy-
naleznosci etnicznej lub opeji kulturowej, nastepuje fulbeizacja nowych mu-
zulmanow i okcydentalizacja nowych chrzescijan. O wyborze nowej religii
moga czgsto decydowac doswiadezenia osobiste (lub przekazywane przez ustg-
pujace pokolenia).

Latwiej przyjmujg islam czlonkowie grup etnicznych, ktdére w przesziosci
zawieraly sojusz z Fulbejami w walce ze swoimi poganskimi sasiadami, niz
wlasdnie owi sgsiedzi, majacy w pamieci stulecie opresyjnej polityki ze strony
muzulmanskich Fulbe.

Znaczenie uwarunkowan historycznyeh (i politycznych) dobrze ilustruje
przyklad grupy etnojgzykowej Daba. Jej odlam zamieszkujacy niziny — zwany
Daba-Mousgoy — stworzyt wodzostwo, ktére w walce z sasiednimi grupami
.poganskimi” (w tym z pokrewnymi im grupami Daba) sprzymierzylo sig
z najezdzcami fulbejskimi. W efekcie Daba-Mousgoy ulegli stosunkowo szyb-
kiej islamizacji, przejmujac zarazem wiele elementow fulbejskiego stroju, spo-
sobu zycia a takze jezyka (w tym folkloru ustnego, terminologii dotyczacej
organizacji spotecznej, itp.). Natomiast ich , kuzyni”, bardziej bezkompromiso-
wo stawiajacy opor Fulbejom — gléwnie tzw. Daba Niezalezni — o wiele dluzej
zachowali tradycyine wierzenia (Vorbrich, 1989).

Z kolei opor niezislamizowanych grup Daba prreciw dominacji politycznej
(i towarzyszacej jej naduzyciom wiadzy) Fulbejow w epoce kolonialnej t post-

i

Por. Q. Gaussct. 1999, Wérdd chrzeseijan Daba moglem obserwowaé takze odmienne
traktowanie po Smierci zmarlych pochodzgeych z (nieczyste}) grupy rodowej kowali i odmienny
stosunek do zmartych pochodzacych z innych (zwyklych) grup rodowych.
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kolonialne; moglt przyjmowaé postaé nawracania si¢ na chrzescijanstwo lub
przejawiaé sig w traktowaniu misjonarzy chrzescijanskich jako sprzymierzen-
cow politycznych — przeciwwagi dla omnipotencji istamu. Tego rodzaju motyw
Ltransakeji politycznej” mozna odnalezé w decyzji jednego z wodzow Daba
Niezaleznych. W roku 1966 Nuzumkay Tizi — wodz wsi Mandama (zamiesz-
kujacy z 28 zonami i 80 dzie¢mi w ostatniej wsrdd Daba tradycyjnej twierdzy
rodowej) — sprowadzil do swej wsi misjonarzy chrzescijanskich. ktérzy mieli
wmys! jego plandw powstrzymac samowole lokalne] administracji, bedacej
w rekach muzulimandw (Vorbrich, 1989)".

Z pewna forma ,transakcji”, polaczona jednak z .zasada mimikry™, spoty-
kamy si¢ w wypadku przyjecia islamu przez wodzéw gérskich spolecznosci
lokalnych. Paradoksalnie zjawisko to nasililo si¢ w latach 80., w okresie, gdy
zelzal (po ustapieniu prezydenta A. Ahijo) polityczny nacisk islamu. Pokolenie
wodzow, ktorzy doszli wowezas do ,.wiadzy™, bylo mianowane przez admini-
stracj¢ Sredniego szczebla, pozostajaca w wigkszosci jeszeze przez kitkanascie
lat w rekach muzulmanow. Nowi wodzowie dostgpowali swej funkeji juz nie
w oparciu o mechanizm naturalnej sukcesji, lecz drogq selekeji przeprowadza-
nej przez wiadze regionalne, cho¢ zazwyczaj z zachowaniem pozoréw utrzyma-
nia tradycyjnych regul dziedziczenia".

O ile ich ojcowie — cho¢ czesto takze (sita) nominainie zislamizowani — po-
zostawali wierni tradycyjnym wierzeniom, pehnili, obok funkcji administracyj-
nych (z racji izolacji wspolnot gorskich ich kontakty z wladza wyzszego szeze-
bla byly bardzo rzadkie), takze tradycyjne funkcje religiine (kult przodkow,
kulty agrarne), o tyle nowe pokolenie wodzow zostalo poddane Scislejszej kon-
troli i silniejszej presji kuiturowej, a ich funkcje urzgdowe zaczety dominowaé
nad kultowymi. Nowi wodzowie, najczescie) niepismienni i nie znajacy szer-
szego Swiata — ,namaszezeni” przez zwierzchnia wladz¢ — w naturalny sposob
czerpali wzory od swych bezposrednich przetozonych, fulbejskich lumido"
i zislamizowanych prefektow i podprefektow. Dla mlodych wodzow natural-
nym atrybutem wiadzy staly si¢ nie tylko — wezesniej tu nieznane — wystawnie
zdobiony parasci (symbol wiadzy feudalnej) lub rytualnie rzezbiona laska
(symbol wiladzy wodzowskiej), lecz rowniez fulbejski (muzulmanski) jezyk,
stroj 1 gest, a w konicu takze i religia. W efekcie w ciagu ostatnich dwoch dekad

"0 tym, ze decyzja wodza Mandamy miala charakter .polityczny™ przesadzato juz samo
polozenic wsi. Lezata ona bowiem zaledwic 0 30 km od Mayo Oulo ~ prywatnej rezyvdencji éw-
czesnego prezydenta Kamerunu — muzulmanina A. Ahtjo. a do tepo w strefie oddzialywania
lokalnego wodza fulbejskicgo — Babale — zausznika prezydenta. kdrego ambicjy byvlo uczynienie
7z zaplecza rezydencji prezydenckiej obszaru w pelni zislamizowancgo {Vorbrich, 1989). Muzu-
kay Tizi, ktéry do kofica zycia pozostal wierny religii przodkow. zaplacil wysoka ceng za swa
decyzjg polityczng. Zostal podstgpnie uprowadzony przez wladze i internowany w odleglym
0 400 km Poli. gdzie zmarl pod konicc lat 80.

2§ tak na przyklad. nastgpea ostatniego ..poganskicgo™ wodza Mandamy zostal zgodnie
z tradycia jeden z jego licznych syndw. lecz nieprzypadkowo akurat ten. ktory przyjal islam.

" Lamido — tytut feudata fulbejskiego. w czasach przedkolonialnveh i kolonialnych praywod-
¢y na wpdl niezaleznego panstewka - tamidatu.
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XX wieku nastapilo catkowite zislamizowanie (a po czesci takze i sfulbeizowa-
nie) warstwy wodzow wioskowych.

Wraz z postgpujgcym procesem integrowania poinocy Kamerunu z reszta
kraju (bardziej rozwinigtego, lepiej wyksztatconego i w wigkszosci chrzescijan-
skiego) i naptywaniem na poinoc coraz wigkszej liczby przybyszy z poludnia,
pojawily si¢ tez nowe wzory i drogi awansu spofecznego oraz cywilizacyjnego.
Wsrdd ludneiei gorskiej pétnocnego Kamerunu uksztattowala sig skompliko-
wana struktura spoleczno-religijna. O ile spolecznos¢ plemienna i chlopska
pozostaje w swej masie jeszcze przy wierzeniach tradycyjnych, o tyle tradycyj-
ne elity (warstwa wodzoéw wioskowych i lokalnych feudalow), a takze zwiazana
z rzemiostem i handlem ludno$é miast, przyjeta niemal w catosei islam. Nato-
miast nowe, wyksztalcone elity, w duzej czesci przybyte z potudnia lub wy-
ksztalcone (wychowane) na miejscu przez misjonarzy, reprezentujg druga reli-
gie uniwersalistyczng - chrzescijanstwo.

Opisana sytuacja jest wynikiem zfozonych uwarunkowan kulturowych i po-
litycznych i jest konsekwencja wchodzenia tradycyjnych spolecznosci pohnoc-
nego Kamerunu w spoteczenstwo typu narodowego.
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Ryszard Vorbrich
THE TRADITIONAL RELIGIONS OF CAMEROON VERSUS CHRISTIANITY AND ISLAM
(Summary)

In Cameroon the great ethnic diversity is accompanied by a great diversity of religions. Next
to native African religions Islam and Christianity play a great role. This article discusses the
consequences of the clash between inclusive and ethnocentric native religions with exclusive
universalist religions. The author focuses on the motives and strategies of “conversion™, under-
stood as the strategy of cultural adaptation to the changing world. The Daba group, who inhabits
the Mandara massive in northern Cameroon. provides examples of more frequent regularities and
behaviour types. Following differently mofivated choices among the population of northern Cam-
eroon a complicated social and religious structure has been shaped. The tribes and peasants have
adhered to the traciional belicfs whereas the traditional clites (village chiefs. local feudals).
as well as the inhabitants of towns engaged in crafls and trade. have adopted Islam. On the other
hand. new, educated elites. mostly coming from the south of the country or educated localty by
missionarics, are representatives of the second universalist religion. i.c. Christianity.



