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Wprowadzenie

Niniejszy artykul jest proba praktycznego wykorzystania koncepcji uciele-
$nienia (embodiment) w badaniu kultury religijnej rosyjskich staroobrzgdowcdodw
zamieszkujacych ukrainska czgsé historycznego Budziaku (obwdd odeski). Ana-
lizowany material zebralem, uczestniczac w projekcie badawczym ,,Religie i na-
rody ukrainskiego Budziaku. Staroobrzedowcy nad Dunajem”'. W czasie czte-
rech, okoto poéttoratygodniowych wyjazdow terenowych prowadzitem badania
w dwoch staroobrzedowych parafiach. Inspiracja do przyjecia zaproponowane;j
tu perspektywy teoretycznej byt mdj udziat w seminariach organizowanych przez
zesp6t badawczy Centrum Badan Antropologicznych nad Prawostawiem’, gdzie
czesto dyskutowano nad postulatem przekraczania Kartezjanskiego dualizmu
ciato —umyst w badaniach nad religijnoscia. Mam nadziej¢, ze moja analiza wpi-
sze si¢ w podejmowang tam problematyke i stanie si¢ odpowiedzia na wyzwa-
nie rzucone przez przedstawicielki Centrum, ktére w opublikowanym niedawno
na tamach ,,Ludu” artykule poruszyly problem niedoreprezentowania prawo-

* Praca zwycigzyla w czwartej edycji ogdlnopolskiego ,,Etnokonkursu” dla studentéw etnologii,
w ktoérym nagroda byto opublikowanie najlepszego tekstu w czasopismie ,,Lud”.

' Projekt ten realizowany byt w latach 2010-2011 pod kierownictwem dr. Wojciecha Lipinskiego
z Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego.

? Zespot zwiazany jest z IRIAK UW, a w jego sktad wchodza: dr Magdalena Lubanska (kierownik
Centrum), dr Ewa Klekot, mgr Agata Ladykowska oraz mgr Magdalena Zatorska.
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stawia w badaniach antropologicznych i nieadekwatnosci poj¢¢ analitycznych
wyksztalconych pod wptywem teologii protestanckiej (Lubanska, Ladykowska
2013).

Modlitwa, czyli co?

Podczas moich pierwszych odwiedzin w cerkwiach staroobrzedowcéw na-
bralem przekonania, ze istnieje réznica migdzy katolickim a staroobrzedowym
pojeciem modlitwy. Jako wierny Kosciota rzymskokatolickiego, wigzalem ja do
tej pory z wypowiadaniem pewnych stéw. Tymczasem w cerkwi jedynie czton-
kowie choru oraz kaptan $piewajq i recytuja teksty liturgiczne. Reszta parafian
wstuchuje si¢ w glosy chorzystow, na niektdére kwestie reagujac poklonami
i wykonywaniem znaku krzyza. Zaczalem wiec zwraca¢ uwage na to, w jakim
kontekscie moi rozméwcey uzywaja stowa ,,modli¢ si¢”. Odnoszono je czgsto do
pojedynczego oddania poktonu, poprzedzonego znakiem krzyza (np. przed obia-
dem nalezy ,,pomodli¢ si¢ trzy razy na wschdod”, tzn. trzy razy przezegnac si¢
i uktonic). Innym razem — do tego, co ogolnie robi si¢ w swiatyni (np. ,,pdjdzie-
my do cerkwi modli¢ si¢ do Boga”). Nigdy jednak nie oznaczato wypowiadania
stow jakiej$ konkretnej modlitwy. W takich sytuacjach méwiono raczej o ,,czy-
taniu” czy ,,wyczytywaniu” modlitwy i niekoniecznie dotyczylo to postugiwania
si¢ tekstem pisanym — modlitwe ,,0jcze Nasz”, recytowana z pamigci, tez si¢
»Wyczytuje”.

Ze wstydem przyznaje¢, ze poczatkowo oceniatem religijnos¢ oso6b badanych
jako bardzo powierzchowna, charakteryzujaca si¢ pustym rytualizmem. Nie by-
fem w stanie dostrzec ,,glgbi” w modlitwie pozbawionej refleksyjnego wypowia-
dania stow. Ta ocena zmienila si¢ diametralnie w trakcie badan. Stato si¢ tak
w wyniku skierowanego do mnie zaproszenia ze strony cztonkow jednej z parafii
do aktywnego brania udziatu w ich nabozefistwach (ros. siuzba)’. Uczestniczy-
lem w siedemnastu nabozenstwach cerkiewnych, poza tym kilkakrotnie bytem
$wiadkiem modlitw domowych, a takze jednego pogrzebu. Poniewaz przezywa-
fem wowczas kryzys wiary we wlasny Koscidl, religijnos¢ moich rozméwcow
stala si¢ dla mnie ciekawa propozycja w duchowych poszukiwaniach. Za namo-
wa jednego z kaptanéw zaczatem sam, na wlasna reke, praktykowac staroobrze-
dowy sposéb modlenia si¢. Mimo Ze ostatecznie pozostalem katolikiem, tamte
praktyki wywarly na mnie duzy wpltyw. Odczulem go bardzo dobitnie, kiedy po
ostatnim powrocie z terenu wzialem udziat we mszy §wietej w mojej rodzinnej
parafii. Tym razem to katolicka liturgia, polegajaca gtdéwnie na wypowiadaniu

* Stowo sluzba oznacza kazdy rodzaj nabozefistwa cerkiewnego. Wspomniani parafianie ztamali
tym zaproszeniem zakaz wspolnej modlitwy z innowiercami, obowiazujacy w ich wyznaniu.
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aklamacji, angazujaca ciato w sposob minimalny, wydata mi si¢ duchowo uboga.
Wyjsciem bylo dla mnie znalezienie sposobu na cielesne zaangazowanie réwniez
w rodzimym obrzadku. Chociaz w moim Kosciele nie przywiazuje si¢ do tego
zbyt duzej uwagi i nikt tego ode mnie nie wymaga, trudno mi juz nie dba¢ o pra-
widlowa postawe ciata i staranne wykonywanie gestow liturgicznych podczas
nabozenstwa. Oczywiscie, jesli zechce, moge tego nie robi¢, ale nie zmienia to
faktu, ze ,,robienie czego$ z ciatem” stato si¢ niezwykle wazne dla mojego osobi-
stego doswiadczania modlitwy.

Uciele$nienie

Rozpoczgcie opisu zmian, ktére we mnie zaszly, od przedstawienia ich osta-
tecznego skutku, prawdopodobnie nie spodobatoby si¢ Thomasowi Csordasowi,
ktory w artykule Embodiment as a Paradigm for Anthropology (1990) stwierdzit,
ze nie nalezy badac ludzkiego postrzegania wychodzac od jego przedmiotu, po-
niewaz ten ostatni jest wlasciwie jego finalnym efektem. Trzeba raczej zwro-
ci¢ uwagg na to, w jaki sposob przedmiot si¢ konstytuuje, a wigc cofnaé si¢ do
momentu, w ktdrym zjawisko nie zostalo jeszcze zobiektywizowane i ,,pochwy-
cone” przez inne systemy wyjasniania. Taka perspektywa, zdaniem badacza,
pozwoli zauwazy¢, ze nawet to, co przedobiektywne, moze by¢ podzielane kul-
turowo (Csordas 1990: 10). Podmiotem owej konstytuujacej obiekt percepciji jest
ciato w kontakcie ze swiatem. Csordas nazywa je ,,egzystencjalnym podtozem
dla kultury” (Csordas 1990: 5).

Rzeczywiscie, zmiana opisana przeze mnie w poprzednim rozdziale to skutek
dhugiego procesu, w trakcie ktorego nie bytem do konca swiadomy, ze co$ zmie-
nia si¢ w moim postrzeganiu. Podazajac za postulatem Csordasa, postaram sig¢
wigc dokona¢ wgladu w to, co dzialo si¢, zanim ja, ze swoim nowym sposobem
postrzegania i doswiadczania modlitwy, statem si¢ dla samego siebie obiektem
posrod innych obiektow. Dla uczynienia wywodu zrozumialym konieczne jest
krotkie scharakteryzowanie nabozenstwa staroobrzgdowego, a szczegdlnie jego
wyrozniajacych elementow.

Liturgia

Chociaz badania nad religijnosciag wschodniego chrzescijanstwa sa podejmo-
wane zarowno w polskiej antropologii (np. Zowczak, red., 2009), jak i za gra-
nica (np. Hann, Goltz, eds., 2010), nie spotkatem si¢ z etnograficznym opisem
zachowan wiernych w cerkwi o takim poziomie szczegdtowosci, jaki mnie tu
interesuje. Nie znalaztem go roéwniez w pracach dotyczacych badanej przeze
mnie grupy. Polskie publikacje na temat staroobrz¢gdowcow dotycza zwykle ich
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bezpopowskiego® odtamu (np. Iwaniec 1977). Natomiast autorami znanych mi
prac o staroobrz¢gdowcach-popowcach w Budziaku sg gtéwnie badacze z krajow
bytego ZSRR (np. Prigarin 2010), na tyle obeznani z prawoslawng obrzedowo-
Scia, ze pewne jej detale mogly wydawac si¢ im zbyt oczywiste, by poddawac je
analizie. Danych potrzebnych do stworzenia ponizszej charakterystyki zaczerp-
nalem z wlasnej obserwacji, rozméw z wiernymi i kaptanami oraz materialow
wydanych przez Rosyjska Prawostawng Cerkiew Staroobrz¢dowa.

Znak krzyza

W starym obrzedzie uktad dloni podczas wykonywania znaku krzyza nosi na-
zwe dvoeperstie’, poniewaz wierny dotyka swojego ciata dwoma palcami: wska-
zujacym i srodkowym. Symbolizuja one dwie natury Chrystusa: boska i ludzka.
Trzy pozostale sa ztaczone czubkami i symbolizuja Trojce Swieta. Staroobrzedo-
wiec dotyka najpierw czola, potem dolnej cz¢sci brzucha, nastgpnie prawego i le-
wego ramienia, rysujac w ten sposob krzyz niemal na calej rozciaglosci swojego
ciala, od gtowy do pasa. W starym obrzedzie ten gest pojawia si¢ zdecydowanie
czegsciej niz w nabozenstwie katolickim czy nawet w Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej. Wykonuje si¢ go synchronicznie z okreslonymi fragmentami liturgii, od-
czytywanymi przez chorzystow. Ci ostatni maja zwykle tendencj¢ do dos¢ szyb-
kiego czytania, bywa wigc, ze wierni zegnaja si¢ bardzo pospiesznie. Niemniej
jednak, ludzie obecni na nabozenstwach, w ktérych uczestniczytem, zdawali sig
robi¢ to niemalze réwnoczesnie.

Poktony

Poza nielicznymi wyjatkami wyraznie zaznaczonymi w ksiggach liturgicz-
nych, po znaku krzyza (zawsze po nim, nigdy réwnoczesnie, jak czgsto bywa
w Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej) nastgpuje pokton — do ziemi lub ,,w pas”.
Przy tym pierwszym dlonie spoczywaja na podrucniku (kwadratowej poduszce
specjalnie przeznaczonej do tego celu), na dtoniach nalezy oprzec¢ czoto, a kolana
ugiac tak, aby dotykaty ziemi w jak najmniejszej odlegtosci od dioni. Natomiast
pokton ,,w pas” wykonuje si¢ glt¢boko, zginajac ciato pod katem 90 stopni. Ksiggi
liturgiczne wyraznie okreslaja, ktory rodzaj poktonu powinien nastapic¢ po danej
formule liturgicznej. Ow gest, nastepujacy po znaku krzyza, réwniez bywa wyko-
nywany dos¢ pospiesznie. Sa takze momenty, w ktorych nalezy zrobi¢ skton bez

* Bezpopowcy to odtam staroobrzedowcow, ktéry nie posiada kaptandw i sakramentu Eucharystii,
w przeciwienstwie do popowcow.
5 Stowo perst w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim oznacza palec.
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przezegnania si¢ — zwykle dotyczy to wzajemnej wymiany poktonow: kaptandw,
kaptana z wiernymi, wiernych mig¢dzy soba. Po odczytaniu psalmu, chérzysta lub
chorzystka ktaniajg si¢ parafianom, przepraszajac za niedociagnigcia w czytaniu.
Staroobrzedowiec, postawiwszy Swiecg przed ikong, ktania si¢ w pas stojacym
przed nig ludziom, moéwiac: ,,wybaczcie w imi¢ Chrystusa” (scs. prastite Hrista
radi) — sa to przeprosiny za to, ze wchodzac w przestrzen migdzy wiernymi a iko-
na, mogt im przeszkodzi¢ w modlitwie. Tamci za§ odpowiadaja takim samym
poktonem ze stowami: ,,Bdg wybaczy” (scs. Bog prastit). Pokloni¢ sig¢ trzeba
rowniez wtedy, gdy kaptan blogostawi wiernych lub ich okadza.

Tkony i swiece

Praktyka zapalania $wiec przed ikonami jest przyczyna niemalze nieustaja-
cego ruchu podczas nabozenstwa. Wielu parafian, kupiwszy na poczatku sluzby
w cerkiewnej kasie nawet do kilkunastu §wiec, robi ,,runde” dokota $wiatyni,
rozstawiajac je przy wybranych ikonach. Zaroéwno przed, jak i po zapaleniu wy-
konuje si¢ znak krzyza i pokton w kierunku ikony. Istnieja oczywiscie momenty
w liturgii, kiedy poruszanie si¢ po cerkwi jest zabronione i wierni musza by¢ na
to wyczuleni. W pdzniejszych czgsciach nabozenstwa, gdy kazdy postawit juz
swoje Swiece, ruch jest coraz rzadszy, ale do konca nie ustaje, poniewaz wciaz
kto$ musi podchodzi¢ do §wiecznikow, by gasi¢ dopalajace si¢ sztuki. Zgaszeniu
rowniez towarzyszy znak krzyza i pokton.

Kiedy w rozmowie z jedng z chorzystek powiedziatem, ze w katolickim ko-
sciele nie ma ikonostasu, ta zapytata mnie: ,,To na co wy si¢ modlicie? Bo my
na ikony”. Mozna uznaé, ze kontakt wiernego ze swigtym wizerunkiem impliku-
je raczej interakcjg¢ niz kontemplacj¢. Ku takiemu stwierdzeniu sktania fakt, ze
kontakt ten nie jest wytacznie wzrokowy. Angazuje on ruch ciata, a takze zmyst
dotyku (np. przy catowaniu ikony) oraz wechu (intensywny zapach woskowych
swiec). Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze staroobrzgdowiec nie tyle interpre-
tuje ikong, co wspdtpracuje z nig w modlitwie (por. Hanganu 2010: 42).

Spiew i inne bodzce

Z pewnoscia jest jeszcze wiele elementow, o ktorych trzeba by powiedziec,
aby dopehi¢ opisu bodzcéw oddzialujacych na uczestnika staroobrzgdowej li-
turgii. Zmyst zapachu pobudzany jest nie tylko dzigki §wiecom, ale takze przez
unoszaca si¢ w catej $wiatyni won kadzidta. Niemale znaczenie ma postawa cia-
fa, ktérej oczekuje si¢ od wiernych — powinni oni sta¢, nie rozstawiajac zbyt
szeroko nog, z rekami splecionymi na tutowiu, prawa na lewej (mowi sig, ze
w takiej pozycji symbolizuja aniotdow stojacych przed obliczem Boga). Przede
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wszystkim za$, nalezatoby poruszy¢ kwesti¢ Spiewu cerkiewnego. Staroobrzg-
dowcy nie dopuszczaja polifonii w liturgii. Stosuja jedynie §piew monodyczny,
ktory od swojego zapisu nosi nazwe kritkovoe penie®. Oprocz $piewu, liturgia
sktada si¢ takze z ,,czytania”, ktore rowniez posiada swoja melodyke, przypomi-
najaca recytatyw. Jak juz wspomnialem, czytanie i $piewanie to domena choru
oraz kaptana. Pozostali parafianie wstuchujq si¢ w to, co dochodzi do nich ze
strony ottarza i reaguja na poszczegolne kwestie poktonami, znakiem krzyza lub
tymczasowym zaprzestaniem chodzenia po cerkwi. Tu rowniez kontemplacja po-
laczona jest z interakcja.

Somatyczny tryb uwagi

Istota wymienionych przeze mnie elementéw nabozenstwa (poktony, znak
krzyza, ikony, blask i zapach swiec, won kadzidla, $piew i czytanie choru, dzia-
fania kaptana i wspotuczestnikow nabozenstwa) tkwi nie tylko w tym, co znacza,
ale przede wszystkim w tym, jak dziataja. To, co robi staroobrzedowiec w $wia-
tyni, nie daje si¢ sprowadzi¢ do relacji poznajacego podmiotu i otaczajacych go
obiektow, z ktorych odczytuje znaczenia. Uchwycenie specyfiki przezywania na-
bozenstwa cerkiewnego przez wiernych wymaga zawieszenia opozycji podmiot
— przedmiot i przyjrzenia si¢ temu, co dzieje si¢ na poziomie percepcji, gdzie
jeszcze ,,nie mamy obiektow, jestesmy po prostu w swiecie” (Csordas 1990: 9).
Oczywiscie nie mam bezposredniego dostepu do percepcji moich informatorow.
Waznym zrodtem informacji jest dla mnie jednak to, co dziato si¢ ze mna, ponie-
waz uczestniczac w nabozenstwach staroobrzedowcow, uczytem si¢ od nich cha-
rakterystycznego dla ich liturgii ,,somatycznego trybu uwagi” — tym terminem
Csordas nazywa ,.kulturowo wypracowane sposoby odnoszenia si¢ do swojego
ciata i swoim cialem do otoczenia zawierajacego ucielesniong obecnos¢ innych”
(Csordas 2002: 144). W moim przypadku przyjeto to posta¢ pewnego rodzaju
»wyczulenia” na momenty, w ktorych nalezy wykonac znak krzyza lub pokton.
Na poczatku robitem to idac za przyktadem innych wiernych, a moje pierwsze
poktony byly dos$¢ niezgrabne i opdznione wzglgdem reszty uczestnikéw. Z cza-
sem jednak osiggnatem w nich wprawe, w czym pomoglo mi zapoznanie si¢
z fragmentami ksiag liturgicznych oraz nauka jezyka staro-cerkiewno-stowian-
skiego. Dzigki tej lekturze zaczatem samodzielnie rozpoznawaé aklamacje wy-
magajace gestow liturgicznych, co pozwolito mi na ,,zestrojenie” ruchu swojego
ciala z tym, co stysz¢ od strony chéru. Owo wyczulenie dotyczylo jednak reakcji
nie tylko na aktualnie artykutowane fragmenty liturgii, ale rowniez na poklony
wspotuczestnikow sluzby, a takze na btogostawienstwo kaptana. Gdy nabratem
wprawy w odpowiednim reagowaniu na to, co dzieje si¢ w cerkwi, moje reakcje

® Kriiki (ros.): ,haczyki” to rodzaj nut, ktérymi postuguja sie staroobrzedowcy.
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nie przestaty by¢ przedmiotem mojej uwagi. Byla to raczej nauka szczegdlnego,
»somatycznego trybu uwagi”, w ktorym pokton oraz znak krzyza to gldwne $rod-
ki komunikacji i reagowania na bodzce.

Ulga i zadowolenie

Chog¢, jak sadze, uczestnictwo moich informatoréw w liturgii jest zdecydowa-
nie bardziej interakcja niz kontemplacja (zwykle, zapytani o znaczenie poszcze-
gblnych elementéw nabozenstwa, z zawstydzeniem odsytali mnie do batiuszki),
mozna przypuszczaé, ze to, co si¢ wsrod nich méwi i mysli o modlitwie w cerkwi
wplywa na jej przezywanie. Warto wigc przyjrze¢ si¢ temu, co staroobrz¢dowcy
moéwia o swoich doswiadczeniach podczas nabozenstwa. Skupi¢ si¢ na najczg-
Sciej powtarzajacym si¢ w wypowiedziach terminie: oblegcenie. To stowo thuma-
czy sie z jezyka rosyjskiego na polski jako ,,ulga” lub ,,utatwienie”. Przypomina
to znaczenie naszego wyrazenia: ,,robi si¢ lekko na duszy”. Oto jak sa definiowa-
ne jego warunki:

To jest, ty idziesz sam si¢ pomodli¢, otrzymac jakie§ zadowolenie, no, przede
wszystkim to jest oblegcenie. No, oczywiscie, jesli z kim$ rozmawiates$ lub pokto-
cites sie, to tego oblegcenid nie bedziesz miat. Tak bywa, ze szczegdlnie jesli dzieci
jest duzo, ze oblegcenid zadnego nie ma, dlatego ze one rozmawiaja mi¢dzy soba
1 ty nie mozesz po prostu sta¢ i nie zwrdci¢ im uwagi.

Wyglada na to, ze osiggnig¢cie owego doswiadczenia ulgi wymaga koncentra-
cji. Autorka powyzszej wypowiedzi — osiemnastoletnia chorzystka Wala — uzyta
jeszcze jednego popularnego okreslenia: ,,zadowolenie” (udovol'stvie). Na jego
brak narzeka inna, duzo starsza od Wali parafianka, pani Akulina:

Ja stalam 1 mi na sercu ci¢zko bylo. Sluzba zle si¢ odprawiata, Panie przebacz
mojej duszy grzesznej, batiuszka nasz sam spiewac, czytac jak czytaé, ale $piewad
zupetnie nie umie, zupetnie. On ma donosny glos, ale taki niewyrobiony, taki glo-
$ny, zupetnie nie tam on $piewal, gdzie potrzeba (...). I po s/uzbe mialam nastroj
jakis taki zty, ja na sluzbe nie zadowolenie otrzymatam, jak zwykle powinno by¢,
a jakie$ rozdraznienie. Jak ja rozumiem takie wyrazenie: jak rozbite koryto po
sluzbe wysztam, ze ztym nastrojem. To Zle. A batiuszka byt. I jesliby Siergiej byt,
sluzba sztaby tak jak trzeba.

Wspomniany Siergiej to diak’, ktory odszedt z choru po ktétni z kaptanem.
Zabronit takze $§piewania tam swojej zonie oraz piatce dzieci. Byta to dla chéru

’ Diak to osoba kierujaca chérem cerkiewnym, majaca bardzo duzy wptyw na to, jak przebiega
nabozenstwo.
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duza strata, poniewaz ta szczegoélnie utalentowana i zaangazowana religijnie ro-
dzina stanowila jego silna podstawe. Po ich odejsciu, w chérze pozostato jedynie
kilka stabo $piewajacych kobiet. Uderzyto mnie ogromne przejecie, z jakim wier-
ni opowiadali o tej sytuacji. Wielu z nich przedstawiato pogorszenie si¢ Spiewu
w ich cerkwi jako zrodto swego autentycznego cierpienia. Taka reakcja mowi
duzo o tym, czego oczekujq moi rozmowcy od uczestnictwa w nabozenstwie.
Daje tez wyobrazenie o wielkiej odpowiedzialnosci, jaka ciazy na kapltanach
i chorzystach. Od ich $piewu parafianie uzalezniaja jakos$¢ wiasnej modlitwy.

Podsumowanie

Przyzna¢ muszg, ze sam w czasie staroobrzgdowych nabozenstw nie dozna-
tem nigdy oblegcenid, ani tez staby spiew choru nigdy nie doprowadzit do tego,
abym poczut si¢ ,,jak rozbite koryto”. Estetyczne niedostatki Spiewu sg w stanie
wzbudzi¢ we mnie co najwyzej niesmak, ale nie ,,rozdraznienie”, a tym bardziej
nie cierpienie. Mimo Ze uczestnictwo w tamtych obrzgdach pozwolito mi ucie-
lesni¢ nieznana mi dotad, szczegdlnego rodzaju wrazliwos¢, wciaz nie jest ona
zbiezna z tym, co przezywajg moi rozmowcy. Nie moge powiedzie¢, ze obiek-
tywizuje¢ doswiadczenie ich liturgii doktadnie w ten sam sposob, co oni. Moge
jednak stwierdzi¢, ze moje ciato zdobyto wiedzg¢ o podtozu, na ktérym obiekty-
wizacje przezy¢ religijnych staroobrzedowcoéw dochodzg do skutku.

Nabozenstwo cerkiewne to niezwykly czas. Czas innego sposobu postugiwa-
nia si¢ ciatem, innego rodzaju komunikacji, innego rodzaju skupienia uwagi. To
wlasnie ta inno$¢ — wystepujaca nie tylko na poziomie interpretacji symbolu, ale
juz na poziomie przedobiektywnej percepcji — buduje grunt pod doswiadczenie
religijne wiernego.
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