»Etnografia Polska”, t. XXIII z. 2
ISSN 0071-1861

ZBIGNIEW BENEDYKTOWICZ, DANUTA MARKOWSKA

O NIEKTORYCH PROBLEMACH IDENTYFIKACJI KULTUROWEJ
W PROCESIE POROZUMIEWANIA SIE *

Problemy tozsamo$ci, jak slusznie zwraca uwage E. H. Erikson},
jakiejkolwiek sfery zycia dotyczylyby, dadza si¢ sprowadzi¢ do jednego
zasadniczego pytania: ,kim jestem?”’ Poszukiwanie odpowiedzi na to py-
tanie w sferze osobowosci, seksu, $wiadomosci etnicznej czy Swiadomosei
kulturowej moze byé nie tylko wyrazem fundamentalnej potrzeby sa-
mookreslenia sie, ale takze symptomem kryzysu tozsamosci.

Temat przyjety przez konferencje, z ktdrego wylaniaja sie dwa pro-
blemy: a) identyfikacji kulturowej, b) komunikowania si¢ réznych grup,
moze byé¢ dobrym przykladem owej fundamentalnej potrzeby samookre-
§lenia sie i jej znaczenia w procesie porozumiewania sie, ale takze.
swiadectwem Kkryzysu, jakiemu w dzisiejszym S$wiecie podlegaja obie
te sfery.

Ponizsze refleksje nie stanowig skonczonych rozstrzygnie¢ teoretycz-
nych, sg one raczej rejestracjg i skatalogowaniem zagadnien waznych
dla teorii identyfikacji kulturowej i jej roli w procesie porozumiewania
sie.

Katalogowi temu bedg towarzyszy¢ uwagi o charakterze krytycznym
i zyczeniowym, wynikajgce z istoty podjetego tematu, jak i z przekona-
nia, iz ludzkie pragnienia i dgzenia moga staé sie poteznymi czynnikami
sprawczymi w tworzeniu wizji przyszltego $wiata, w ksztaltowaniu pro-
cesOw uczenia sig, doSwiadczania i rozumienia innych tradycji kulturo-

* Opracowanie niniejsze stanowi tekst referatu przedstawionego na IV konfe-
rencji World Future Studies Federation, ktéra odbyla sie w Kairze w dniach 16-19
wrzesnia 1978. Temat konferencji brzmial: Communication and cultural identity in
an interdependent world. W referacie tym wykorzystano fragmenty przygotowywa-
nej przez Z. Benedyktowicza rozprawy doktorskiej pt. Kategoria ,swéj — obey”
a niektére problemy identyfikacji etnicznej i kulturowej, a takze fragmenty przy-
gotowywanego przez D. Markowska studium pt. Uniwersalizm i partykularyzm
w kullurze a problemy globalne.

' E. H. Erikson, Childhood and Society, New York 1950 i 1964; tenze, The
Concept of Identity in Race Relations: Notes and Querries, ,Daedalus”, vol. 95:
1965, s. 145-171; ten ze, Identity. Youth and Crises, Londyn 1968.
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wych, w ksztaltowaniu — wreszcie odpowiedniego nastawienia, hez kté-
rego trudno sobie wyobrazi¢, by proces komunikowania sie osiggal po-
zgdany wymiar wzajemnego zrozumienia.

PROBLEM IDENTYFIKACJI KULTUROWEJ

Problem identyfikacji kulturowej byl zawsze sprzezony z problemem
identyfikacji etnicznej. Postugiwano sie przy tym takimi pojeciami, jak
»duch narodu”, ,,dusza narodu”, ,.charakter narodowy”, ,duch (ducho-
wos¢) Wschodu i1 Zachodu”, zastepujgc je z biegiem czasu niby bardziej
precyzyjnymi pojeciami, takimi jak np. ,,wzér, kulturowy Wschodu i Za-
chodu”, czy pojawiajacym sie w nowszej literaturze przedmiotu poje-
ciem ethnicity.

Problem identyfikacji kulturowej rozpatrywany by! réinie przez et-
nografie, socjologie, antropologie kulturows. Znajduje on w jezyku
psychologicznej teorii potrzeb swdj przylegajacy odpowiednik w pojeciu
integracji osobowosci i potrzebie afiliacji.

Chcemy przypomnieé refleksje etnografa i socjologa Jozefa Obreb-
skiego, ktére wnoszg — naszym zdaniem — wiele cennych spostrzezen
do teorii identyfikacji kulturowej. Wyrosly one réwniez na gruncie pro-
blematyki etnicznej (teorii grup etnicznych, éwiadomosci etnicznej).
Wybiegajg jednak znacznie dalej i wiazg sie posrednio z zasadniczymi
pytaniami nalezgcymi do identyfikacji kulturowej. Chodzi tu o pytania:
1) jakie elementy kultury stuzg do identyfikacji etnicznej? 2) w jakich
elementach kultury ludzie odnajdujg swag identycznosé¢, tozsamose¢, spe-
cyfike, autentyzm?

Warto przy tym powiedzie¢ o rozréznieniu dwoéch sposobdéw podej-
$cia do zagadnien identyfikacji etnicznej (kulturowej), ktore zapoczatko-
walo i uksztaltowalo koncepcje Obrebskiego. Pierwszy sposéb podejscia
rozwijany byl na gruncie nauk szczegolowych (etnografii, jezykoznaw-
stwa, dialektologii, archeologii, demografii — moglibySmy rozszerzy¢ te
liste 0 nie wspomniane przez Obrebskiego nauki spoleczno-ekonomiczne,
psychologie i socjologig), ktérych wyniki w postaci syntez w nieupraw-
niony sposéb przenoszono w obszar problematyki etnicznej, co prowa-
dzilo czestokro¢ do nieuzasadnionych i niestusznych wnioskéw. Cechuje
go spojrzenie badacza z zewnatrz. Identyfikacji dokonuje sie tu za po-
mocg tzw. ,kryteriéw obiektywnych”, wyselekcjonowanych, zebranych,
czy tez ustalonych (czestokro¢ arbitralnie) przez badacza. Drugi spo-
s6b — sposéb dynamiczny — polega na poszukiwaniu ,,subiektywnych
kryteriow”, wokol ktdrych ksztaltuje sie poczucie tozsamosci etnicznej
(kulturowej) czlonkéw danej grupy. Mozna go nazwaé spojrzeniem od
wewngtrz. Badacz stara sie tu dotrze¢ do wewnetrznych kategorii sfor-
mulowanych i uznanych przez czlonkéw danej grupy za znaczace w pro-
cesie identyfikacji.
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Wskazane wyzej wyrdznienie J. Obrebskiego zostalo zainspirowane —
jak zresztg wszystkie jego refleksje w omawianej tu kwestii — przez
badania i obserwacje konkretnej grupy etnicznej na Polesiu w latach
30-tych. Ludnosé ta podezas Spisu Powszechnego w miejsce oczekiwanej
deklaracji przynaleznosci narodowej podawala odpowiedz: ,tutejszy”,
a na pytanie o jezyk — ,po prostemu”’. Zdaniem Obrebskiego, takie
i podobne postawy prowadzg nas do odkrycia podstawowego dla procesu
identyfikacji kryterium: poczucia swojsko$ei i obcosci. W tym ujeciu
»wlasna grupa etniczna to ta ekstensja jednorodnosci wlasnego otocze-
nia, z ktoérg jednostka moze sie nigdy nie zetkng¢, lecz w ktérej pewna
jest, ze zastanie takie same warunki, do ktorej dostosowane sg jej
wszystkie lub przynajmniej wszystkie spolecznie wazne wzory osobiste.
Jest to najszersza sfera adekwatnosci kulturalnej, w ktérej czynnosci
spoleczne jednostki nafrafiajg na ten sam oddzwick, w ktérej nie doznaje
ona inhibicji kulturalnych; grupa etniczna dla jej czlonka to ten krag
potencjalny czy rzeczywisty, w ktorym jego sposéb moéwienia, bycia
i dzialania nie razi, gdzie oceniany jest pozytywnie, i gdzie [...] wszystko
co sie dzieje w otoczeniu jest pozbawione cech obcosci i dziwacznosei” 2.

Badania J. Obrebskiego na Polesiu ukazujg, ze poczucie swojskosci
jest czyms$ oczywistym, nie wymagajacym refleksji. Nie jest ono wyra-
zane explicite — to co jest podkreslane to nie wlasne cechy, ale cechy
grup sagsiednich, obcych. Wizerunek grupy wlasnej jest negatywem tych
wszystkich ohrazéw, w ktéorych ujmuje sie rzeczywisto$¢ innych grup
etnicznych. Wizerunek ten jest skomponowany m. in. z takich elemen-
téw, jak stroj (wyglad zewnetrzny) i jezyk (,,swoi sa ci, ktérzy umiejg
wzige udzial w grze stereotypowych zwrotéw i konwencjonalnych for-
mul, ktérzy reaguja na stowa rozméwcy wedlug zwyczajowego kodeksu
komentarzy i wykrzyknikéw, ktérzy uzywaja tych samych przeklenstw
i amitiés, postugujy sie tg samg technikg zartow, ktérych jezyk wresz-
cie, niezaleznie od réznic lokalnych, jest eufoniczny — to znaczy brzmig-
cy zgodnie z systemem wlasciwym rozmowcy, nie wywolujacy smiesz-
nych asocjacji, nie nastreczajacy nieporozumien i zahamowan w reakcji
stuchacza. Cudzy to ci, ktérzy tych warunkéw nie spelniajg”®). Dalej
w sklad wizerunku wchodza: wyobrazenie o typie fizycznym oraz wy-
obrazenie o cechach psychicznych i wilasciwosciach kulturalnych (w ktd-
rych uwydatnione sg takie cechy, jak towarzyskos$¢, goscinnosé, uczei-
wos¢, lenistwo lub pracowitos$é, $wiatowosé, zasciankowosé, uzdolnienia

2J. Obrebski, Problem etniczny Polesia, ,Sprawy Narodowo$ciowe”, t. 10:
1936, nr 1-2, s. 3; tenze, Problem grup etnicznych w etnologii i jego sacjologiczne
ujecie, ,,Przeglad Socjologiczny”, nr 6: 1936; te n ze, Dzisiejsi ludzie Polesia, tamze;
tenze, The Sociology of Rising Nations, UNESCO, ,International Social Science
Bulletin”, t. 3; 1951, nr 2. O J. Obrgbskim patrz A. Kutrzeba-Pojnarowa,
Kultura ludowa i jej badacze. Mit i rzeczywisto$é, Warszawa 1977, s. 111-122,

3 Obrebski, Problem etniczny Polesia..., s. 8.
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lub brak uzdolnien, réznice w typie gospodarki, stopie zycia, formach
rekreacji, zwyczajach malzefiskich itp.). Wizerunek nie jest wiernym
odbiciem rzeczywistoSci — zwlaszcza dwa ostatnie komponenty sg pro-
jekejg wyobrazen o innych grupach — projekeja wyolbrzymiajacy roz-
nice, a pomijajgcg podobienstwa. Wizerunek taki to po prostu stereotyp.
Potwierdzenie waznosci wskazanych przez Obrebskiego komponentéw
wizerunku grupy odmiennej znajdujemy w wielu materialach etnogra-
ficznych ukazujgcych opinie danej grupy o innych. Jak wskazujg bada-
nia prowadzone na terenach zréznicowanych kulturowo (pogranicza et-
niczne, regionalne), wizerunki te nabierajg szczegélnego znaczenia
w procesie identyfikacji. Lista cech w ramach wymienionych tu czterech
komponentéw — szczegoblnie w ostatnim z nich — moze ulegaé rozsze-
rzeniu w zaleznosei od kontekstu historyczno-lokalnego. Podobnie i gle-
bia oraz wnikliwoé¢ w okreglaniu i podnoszeniu cech grupy odmiennej
moze ulega¢ zmianie.

STEREOTYP

Problem stereotypoéw i sposobéw ich istnienia, sposobow ich funkejo-
nowania, ich trawatosci i odpornoéei na zmiane posiada swoja rozlegia
literature ¢, Wspomnieé tu nalezy Waltera Lippmana z jego pracg Pu-
blic Opinion (1922), ktéry odegral czolows role w sformulowaniu socjo-
logicznej teorii stereotypu. '

Stereotyp stal sie na dobre przedmiotem badan socjologii, psychologii
spolecznej, logiki, teorii poznania. Mimo réinych uje¢ i roéznych drog
kontynuacji wysuwajg sie na czolo dwa zasadnicze nurty rozwazan za-
poczatkowanych przez Lippmana. Pierwszy koncentruje sie wokol za-
gadnien miejsca i roli stereotypdéw w procesie postrzegania i poznawa-
nia, jak i w ogoéle stosunku ludzkiej strukturalizacji rzeczywistosci do
rzeczywistosci samej. Drugi za$§ — funkcjonowania stereotypow, ich
miejsca i roli w ideologiach grup spolecznych, w ksztaltowaniu postaw
i dzialan opartych na wyocbrazeniach i mistyfikacjach (analiza public
opinion), miejsca i roli stereotypéw w praktyce propagandowej.

W zwigzku z tradycja, jaka zapoczatkowalo studium Lippmana, to,
co podnoszone bylo i akcentowane przy postugiwaniu sie pojeciem ,ste-

1 Patrz np. D. Katz K. Braly, Racial Stereotypes of One Hundred College
Studentes, ,Journal of Abnormal and Social Psychology”, nr 28: 1933, s. 280-290;
W. Buchanan, H Cantrill How Nations see Each Other, Urbana 1953; W. R.
Lambert, O. Klineberg, A Pilot Study of the Origin and Development of Na-
tional Stereotypes, ,International Social Science Journal”, nr 2: 1959; T. New-
comb, Social Psychology, Nowy Jork 1959; G. W. Allport, The Nature of
Prejudice, Nowy Jork 1958; P. Hofstidtter. Das Denken in Stereotypen,
Getynga 1960; E. Vinacke, Stereotypes as Social Concepts, ,Journal of Social
Psychology”, nr 46: 1957, s. 229-243. . ’
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reotyp”, to takie jego cechy, jak: zdolno$¢ do mechanicznej, seryjnej

powtarzalnosci i odradzania sig; duza trwalosé; absurdalnosé; niedorzecz-

nosc, przerost elementu emocjonalnego i irracjonalnego, jego uprzed-

nios$¢ w stosunku do poznania rozumowego, intelektualnego, doswiad-

czalnego. Wszystkie te akcentowane cechy sprawiaty, iz pojecia stereo-

typu uzywano czestokro¢ wymiennie z pojeciem przesadu, a jednym

z gidwnych aspektéw w badaniu stereotypoéw stala sie kwestia ich zgod-

nosci lub niezgodnosei z rzeczywistoseia, ich prawdziwosci. Ten aspekt

stereotypu przestonil inne. Widaé to najlepiej w referowanej za Lippma-

nem definicji stereotypu, jakg znajdujemy we wspdlczesnej encyklopedii

nauk spotecznych. Mowi sie tam o stereotypie, ze:

— jest raczej prosty niz zlozony lub zréznicowany;

— jest raczej bltedny niz dokiadny;

— ksztaltuje sie raczej na gruncie wtornych przekazéw niz w bezpo-
srednim doswiadczaniu rzeczywisto$ci, ktérg ma przedstawiac;

— jest odporny na modyfikacje, jakich dostarcza¢ mogltyby nowe do-

Swiadczenia 3. .

Nieliczne natomiast studia nad stereotypem, tak jak zreformo-
wane badania J. Obrebskiego, ukazywaly znaczenie, jakie moze po-
siadaé¢ stereotyp w procesie identyfikacji i komunikacji. Godne pod-
kreslenia w studiach Obrebskiego jest to, iz odpowiedZ na pytanie: kim
jestem? zawarta jest w obrazie obcych — jest mozliwa dzieki Innym,
jest refleksem ‘obrazu Innych. W tym sensie proces identyfikacji jest
czescig procesu komunikacji. Odpowiedz przychodzi niejako z zewnatrz.
Samorozpoznanie, odkrywanie swej identycznosci, tozsamosci zawdzig-
czamy innym. Poczucie wlasnej identycznosci jest rezultatem koniron-
tacji, poréwnania z innymi. .

Oczywiscie nie wszystkie stereotypy o obcych speiniaja te role iden-
tyfikacyjng. Nie zawsze mamy do czynienia z prostym odbiciem polega-
jacym na tym, ze cechy przypisywane badz postrzegane i uwydatniane
w obrazie innych po mechanicznym odwroéceniu dadza obraz tych cech,
wokol ktérych ksztaltuje sie poczucie tozsamosci danej grupy. Niekto-
rzy badacze byli sklonni przyzna¢ warto$é identyfikacyjng tylko takim
stereotypom, ktére wyrosty na gruncie rzeczywistych kontaktéw spo-
tecznych, brali nadto pod uwage fakt wystepowania zderzenia odmien-
nych systemoéw wartosci lub jego braku .

Wydaje sie, ze perspektywa socjologiczna, w ktérej dotychczas roz-
patrywano zjawisko stereotypu, jest stanoweczo za wagska i zubazajgca:
Wida¢ to w przesadnym akcentowaniu wymiaru pragmatycznego stereo-
typu i sprowadzaniu jego funkeji do stricte spolecznych. To rozpatry-

¢ International Encyclopedia of the Social Science, vol. 15, Nowy Jork, s. 259.
¢ F. Znaniecki, Studia nad antagonizmem do obcych, , Kwartalnik Socjolo-
giczny”, nr 2-4: 1930/31.

14 — Etnografia Polska, t. XXIII, z. 2
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wanie stereotypu w waskiej perspektywie stosunkow spolecznych, zwig-
zanych z nimi postaw i dziatan ludzkich daje sie $ledzié nie tylko w stu-
diach socjologicznych czy psychologiczno-spotecznych, ale roéwniez na
gruncie logiki i teorii poznania. Przykladem tu moze by¢ fragment roz-
wazajagcy relacje miedzy stereotypem a pojeciem: ,,... stereotyp nie jest
kategorig mys$lowo-logiczng, lecz myslowo-pragmatyczng, tzn. zwigzang
z dzialaniem ludzkim w warunkach, w ktérych zaangaZowane sa nie
tylko funkcje poznawcze cziowieka, lecz rowniez jego emocje, wola itp.
Wiasnie dlatego posiadamy pojecie i stereotyp czlonka wrogiego lub
wlasnego narodu, wrogiej lub wlasnej klasy, lecz posiadajac np. pojecie
liczby ,cztery” nie posiadamy jej stereotypu. (Stereotyp liczby cztery)
jest wyrazeniem pustym, a nie jest nim np. (stereotyp Niemca)” 7. In-
nym przykladem takiego rodzaju waskiego rozpatrywania, ze wspom-
niang juz tendencjg do podnoszenia problematyki prawdziwosci stereo-
typow, moze by¢ hipoteza ,,jadra prawdy”’ sformulowana przez O. Kline-
berga, wedlug ktoérej cechy danej grupy okreslane zgodnie w $wiado-
mosci roéznych — a czesto i konfliktowych — grup spolecznych nie od-
biegaja od rzeczywistych wlasciwoscei tej grupy (np. stereotyp pracowi-
tego Niemca) 8.

Wydaje sie, iz analiza stereotypu w interesujgcym nas aspekcie iden-
tyfikacji i komunikacji wymaga zupelnie innego podejscia. Dla poszuki-
wania drog i mechanizméw dochodzenia wlasnej tozsamosci, dla poszus
kiwania elementéw kultury, wokol ktorych krystalizuje sie poczucie
swojskoéci i obcosci, nalezaloby obja¢ refleksjg i analizg mozliwie
wszystkie wyobrazenia o innych, zawieszajac tymczasowo zagadnienia
takie, jak: a) czy wyobrazenia te powstaly na gruncie bezposrednich
stycznosci spolecznych, czy bez takich stycznosci, b) jak wplywajg te
wyobrazenia na przebieg rzeczywistych kontaktéw spolecznych, ¢) jak
dalece sa one wiernym odzwierciedleniem czy tez zafalszowaniem' rze-
czywistoéci. '

Podejscie takie wymagaloby zatem przyjecia wprost przeciwnego za-
tozenia do poszukiwan O. Klineberga. Nalezaloby mianowicie przyjac
hipoteze, iz stereotypy moéwig nam niewiele o tych, ktérych dotycza,
bardzo wiele natomiast — nawet je$li nie w sposéb bezposredni —
o tych, ktérzy je wytworzyli.

Zauwazmy, ze wyrosla z konkretnych badan terenowych definicja
grupy etnicznej Obrebskiego jest niezwykle szeroka. Pod pojecie ,,grupa
etniczna” mozna bowiem podstawié¢ wiele innych, jak np. grupa zawo-
dowa, grupa towarzyska, rowiesnicza itp. Przeciwstawienie ,swoi —
obcy” ma charakter kontekstualny. Przeciwstawienie ,,swoi — obey” jest

7 A. Schaff, Szkice z filozofii jezyka, Warszawa 1967, s. 116-117.
8 0. Klineberg, Tensions Affecting International Understanding: A Survey
of Research, ,,Social Science Council Bulletin”, nr 62: 1950.
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bardziej kategorig anizeli pojeciem klasyfikacyjnym. Przeciwstawienie
,»Swoi — obcy” moze peli¢ funkcje klasyfikacyjne tylko dzieki znacze-
niom, jakich udzieli¢ mu moze konkretny kontekst spoleczno-kulturowy.
Z uwagi na mozliwos¢ roznorakiej kontekstualizacji kategorii ,swéj —
obecy” najodpowiedniejszg perspektywa badawcza byloby — naszym zda-
niem — szerokie historyczno-etnologiczne spojrzenie. Dokonujge prze-
gladu wyobrazen o obcych moglibysmy nie tylko wyodrebni¢ z nich lis-
te elementow kultury, wokol ktérych ksztaltuje sie poczucie toisamosci
i odrebnosci, ale rowniez oceni¢ ich charakter i znaczenie dla ksztalto-
wania sie réznych wariantéw mechanizmu identyfikacji kulturowej. Do-
$wiadczenia etnologii bytyby tu tym bardziej przydatne, poniewaz po-
magajg nam wnikngé w istote tego, czym jest stereotyp. Podejscie etno-
logiczne z jego doswiadczeniem czytania i interpretowania my$li symbo-
licznej powracaloby tu do watku zapomnianego w poézniejszych studiach
socjologicznych nad stereotypem, mianowicie do najbardziej lapidarnego
sformutowania Lippmana, mdéwigcego, iz ,stereotypy to obrazy w na-
szych glowach”. W sformulowaniu tym nasuwa sie istotne podobienstwo
stereotypu do symbolu. Stereotyp, podobnie jak symbol, nie nalezy wy-
lacznie. do porzgdku mys$lenia (dyskursywnego, krytycznego, analityczne-
go) ani wylgcznie do porzadku emocjonalnego (przezy¢ i doznan). Jest
" polaczeniem obu. Jest probg ogarniecia, uporzgdkowania, wyrazenia
przezy¢ i doznan w terminach pojeciopadobnych. Stereotyp, analogicz-
nie jak symbol, kiéry jest znakiem 9, zastepuje soba co$, czym sam hez-
posrednio nie jest. Stereotyp podlega tu pewnemu prawu, do ktérego
odkrycia doszli badacze mysli symbolicznej, a mianowicie; stereotyp tak
jak symbol dazy do bycia tym, na co sam tylko w przyblizeniu wska-
zuje, co przedstawia, co wyobraza~Znaczy to, ze istnieje taka tendencja
w traktowaniu przez ludzi symbolu, ktéra prowadzi do mylenia i utoz-
samiania wyobraZenia z tym, co wyobrazone. Natura stereotypu — po-
dobnie jak symbolu — jest dwoista. O tej dwoistosci w odniesieniu do
symbolu pisze C. G. Jung: ,,Symbolowi przystuguje podwéjny charakter:
realnosci i nierealnosSci. Nie bylby on symbolem, gdyby by! tylko realny,
albowiem wtedy bylby realnym zjawiskiem, ktére nie mogloby by¢
symboliczne. A symboliczne byé¢ moze tylko to, co w jednej rzeczy obej-
muje jeszcze inna. Gdyby zas symbol by! nierealny, to bylby tylko
czyms pustym i wyimaginowanym, nie odnoszacym sie do zadnej rze-
czywistosci, wskutek czego nie bytby symbolem” 19,

¥ Postugujemy sig tu takim rozumieniem symbolu, w jakim ujmujg go C. G.
Jung i M. Eliade oraz hermeneutyczne stanowisko P. Ricoeur. Na temat cech
istotnych symbolu, wyodrebnienia go od znaku i alegorii, od sensu nadawanego mu
przez logike symboliczng patrz P. Ricoeur, Symbol donné d penser, ,Esprit”,
nr 3: 1959, ,

B C. G. Jung, Archetypy i symbole, [w:] Pisma wybrane, wybral, przetozyt
1 wstepem poprzedzil J. Prokopiuk, Warszawa 1976, s. 330.



ZBIGNIEW BENEDYKTOWICZ, DANUTA MARKOWSKA

(8]
—
[

Ze wzgledu na podobienstwa stereotypu do symbolu, za jedng z drog
badania stereotypéw mozna by przyja¢ taka, ktoéra jest znana i stoso-
wana w studiach nad symbolem. Chodzi tu o tradycje fenomenologiczng
(C. G. Jung, M. Eliade) ,rozumienia symbolu przez symbol’, wydoby-
wania tresci symbolu przez umieszczanie go na tle innych symboli,
ukazywania go w pewnej calosci tego samego co on rodzaju, lecz bar-
dziej niz on rozleglej, tworzacej system, pewien calosciowy zesp6l my-
§li symbolicznej, pewien calo$ciowy cykl symboliczny. Chodzitoby zatem
o ukazanie- stereotypu na tle innych wyobrazen o $wiecie (wszechswie-
cie, kosmosie) — wyobrazen i wypowiedzi nalezgcych do najszerzej po-
jetej sfery religijno-mitologicznej. Pozwoliloby to na okreslenie i roz-
wazenie stosunku stereotypu do mitu, ich wzajemnych powigzan i rela-
cji, ktoére od dawna narzucaly sie obserwacji badaczy zajmujacych sig
stereotypem. Do tego watku jeszcze powrdcimy. '

,»MY I ONI”

Przesledzmy tymczasem pewne znaczace przyklady skladowych ele-
mentéw stereotypéw o obcych, jakich dostarczajg nam materialy etno-
graficzne.

Przeciwstawienie ,swoi — obey”’ uzyskuje tu ekspresje ,ludzie —
nieludzie”. Spostrzegamy to w-nazwach plemiennych, gdzie czlonkowie
danej grupy nazywajg siebie ,,Ludzmi” czy ,Prawdziwymi ludzmi”. Ta-
kie znaczenie ma hazwa plemienia australijskiego Narrinyeri, nazwa
Innuit, ktéra nadaja sobie Eskimosi zamieszkujacy Grenlandig, nazwa
Tlinkit u Indian Pélnocnej Ameryki czy nazwa Hotentotow afrykan-
skich Khoin-Khoin. Wedlug H. Vambery’ego plemiona tureckie mialy
w przesztoSci specjalny wyraz na oznaczenie pojecia homo, mianowicie
wyraz Tirk, od Toéruk lub Tirik, ktéry znaczyl ,stworzenie”, ,czlo-
wiek w ogole”, by ograniczy¢ sie¢ do zacytowania drobnego fragmentu
z opracowanego przez Stanistawa Ciszewskiego obszernego zestawienia
nazw plemiennych 11, )

Opozycja ,ludzie — nieludzie” posiada swoje odpowiedniki histo-
ryczne w takich przeciwstawieniach, jak obywatele imperium rzym-
skiego i znajdujacy sie poza limes barbarzyncy, czy jak w przypadku
cesarstwa chifiskiego, gdzie ludzie zamieszkali poza granicami ,Pan-
stwa Srodka” (w tym takze Europejczycy) nazywani byli ,,zamorskimi
diablami”, ,,zamorskimi go$¢mi”. Hastings podaje tlumaczenie tego chin-
skiego odpowiednika dla greckiego barbaros, lacinskiego barbarus przez
foreign devils 12,

1'S. Cieszewski, Prace etnologiczne, t. 4, przygotowala do druku A. Kutrze-
bianka, Warszawa 1936, s. 75. H. Vembery cytowany za Ciszewskim.
12 Encyclopaedia of Religion and Ethics, J. Hastings (ed.), Edynburg 1920, s. 884
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Przeciwstawienie ,ludzie — nieludzie” rozwijane bywa w opozycji

»ludzie — zwierzeta”. Tak na przyklad starozytni Chifczycy w celu od-
dania na pismie réznych niechinskich plemion zamieszkujacych teryto-
rium chinskie uzywali specjalnego rodzaju znakéow zlozonych z bardziej
prostych jednostek, posiadajacych takie znaczenie, jak pies, szakal, ro-
bak, zwinieta w klebek gadzina 3. Przypominaja sie tu Sredniowieczne
relacje o obcych ludach, w ktérych podnoszony i akcentowany byl ele-
ment zwierzecy. Taka jest np. mityczna relacja z XII w. o kroélestwie
popa Jana, umiejscawianym w Centralnej Azji, ktora przedstawia ten
kraj jako pelen ludzi z rogami, jednookich, z oczyma z przodu i tylu,
centauréw, faunéw, olbrzymow, cyklopow ¥. W folklorze polskim, funk-
cjonujgcym po dzis dzienh w tradycji ustnej, znajdujemy przystowia
moéwigce o $lepo rodzgcym sie Mazurze — tak jak szezenie. Z analo-
gicznymi przyslowiami spotykamy sie w jezyku niemieckim, gdzie taka
wlasdnie Slepote przypisuje sie mieszkancom Hesji, Szwabii i Westfalii 15.

Przeciwstawienie ,ludzie — nieludzie” bywa tez rozwijane w opo-
zycji ,,posiadajacy mowe -— nie méwigcy’. Wyraziscie ukazuje to ety-
mologia nazwy wlasnej ,,Stowianie” — jako ludzi witadajacych ,stowem”
w opozycji do obeych — ,Niemcéw”, tj. niemych. Poczatkowo okreSle-
niem tym obejmowano wszystkich postugujacych sie niezrozumialym
dla Stowian jezykiem, potem nazwa ta utrwalila sie w jezyku polskim
na okre$lenie zachodnich sgsiadéw.

Stereotypowe okreslanie obcosci operowalo tez skojarzeniem ze stro-
jem. W folklorze polskim diabel przedstawiany jest w stroju niemiec-
kim, natomiast Ukraificy ubierajg go w strdj polskiego szlachcica. Takie
skojarzenie stroju z obcym przybywajacym z zewnatrz, z zaswiatow
w najbardziej kosmologiczno-eschatologicznym sensie da sie wyczytac
w interpretacji rzezby przedstawiajacej wladce krainy umartych Yame
w Indii. ,,W roku 1235 Wiranarasimhadewa z dynastii Hojsalow kaze
w swej rezydencji wznies¢ s$wiagtynie. Budowano jg lat przeszlo 70.
Jeden z anonimowych rzezbiarzy, ktéremu polecono wykonanie posggu
Yamy, ubral go w europejski plaszez z klapami, spodnie wilasciwe euro-
pejskiej garderobie owych czaséw i bardzo nieindyjskie nakrycie glowy.
Moze wiec Yama wyrzezbiony zostal na ksztalt Marco Polo, ktéry do
Indii zawital w roku 1288 i natchnal rzezbiarza swym wygladem’ 16,

Mity o pochodzeniu z za$wiatéw obcego znajdujemy w tradycji afry-
kanskiej. , Afrykanie pierwotni pierwszy raz zetknawszy sie z czlowie-

W Ciszewski, op. cit., s. 77,

# Patrz J. St. Bystron Megalomania narodowa, Warszawa 1935, s. 59,

15 ... die Westfalen sind wie die Hunde neun Tage blind, sobald sie aber zu
sehen angefangen haben, gucken sie durch ein eichenes Brett — wenn es ein Loch
hat” (F. Seiler, Deutsche Sprichwdrterkunde, Monachium 1922, s. 297-301).

16 M. K. Byrski, Upadek Wiswamitry, [w:] Obrazy $wiata Bialych, pod red.
A. Zajaczkowskiego, Warszawa 1973, s. 14, '
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kiem bialym dojrzeli w nim goscia z zaswiatéw, Afrykanina jak oni,
ktéory przez S$mieré wlaSng zbielal i po wskrzeszeniu zostal zeslany
w nieznanej misji na czarny padél. Jaka miata to byé misja? Na to
pytanie mity plemienne rézng dajg odpowiedz — pelna nadziei lub
trwogi — rdinie w szezegdlach formulowana bywa koncepcja genezy
czlowieka bialego. Ale w koncepcji tej jeden element powszechnie sig
powtarza, genetyczny zwiazek czlowieka bialego ze Swiatem eschatolo-
gicznym” 17,

Drastyczne testowanie obcego, jakie nastgpilo w zetknieciu si¢ Bia-
tych z Indianami w poczgtkach XVI w., opisuje i komentuje z wlasciwg
sobie lekkoscig i sklonnoscig do pikanterii C. Lévi-Strauss. Pisze on:

,... komisja mnichéw zakonu Sw. Hieronima jest wzruszajaca zaréwno z po-
wodu skrupulatnosei [..] jak i dlatego, ze rzuca $wiatlo na postawy umysiowe
epoki. W trybie prawdziwej ankiety psycho-socjologicznej, budowanej wediug naj-
bardziej nowoczesnych kanonéw, zadano kolonizatorom pytania zmierzajace do
ustalenia, czy ich zdaniem, «Indianie byliby zdolni zyé samodzielnie na poziomie
wiesniakéw w Kastylii». Wszystkie odpowiedzi byly negatywne: «W ostatecznosci
moze ich wnukowie; lecz tubyley sa tak wystepni, Ze moina w to watpi¢ [..] 1 ja-
ko jednomyslny wniosek: Jest lepiej dla Indian, aby stali si¢ niewolnikami, niz
pozostali zwierzetami na wolno$ci» [...] W tym samym zreszta czasie na sgsiedniej
wyspie [..] Indianie zajmowali sie chwytaniem bialych i topieniem ich; nastgpnie
tygodniami stawiali straz przy topielcach, Zeby przekonaé¢ sie, czy ciala fich po-
dlegaja gniciu. Z tego poréwnania ankiet wynikajg dwa wnioski: biali powolywali
sie na mauki spoleczne, podczas gdy Indianie miéli raczej zaufanie do nauk przy-
rodniczych; i gdy biali giosili, ze Indianie sg zwierzetami, ci ostatni ograniczali sie
do podejrzenia, ze biali sa bogami. Biorgc pod uwage jednakowa niewiedze, poste-
powanie Indian bylo na pewno bardziej godne ludzi” 28,

Nacisk, jaki kladziono w interpretacji na takie elementy wizerunkow
obcych, jak cechy zwierzece czy demoniczne oraz na zwigzane z tym
reakcje obrzydzenia, wstretu, leku, unikania, usuwal z pola widzenia
drugi biegun zlozonego stosunku do obcych, gdzie pozostawali oni kims
z zewnagtrz, ale bywali utozsamiani z istotami boskimi, istotami boskiego
pochodzenia lub zwiastunami bogéw.

Ludzie z plemienia Orang-Ot z Borneo spotykajac sie z obcymi od-
wracajg si¢ do nich plecami, kucajg na ziemi i zaslaniaja sobie twarze.
Ttumaczg to'zachowanie tym, ze wzrok obcych powoduje u nich zawrét
glowy i atakuje ich oczy jak $wiatlo sloneczne 19.

Takie reakcje na obcego nieodparcie narzucaja skojarzenia z opo-
wiesciami o relacjach: ludzie — zwiastunowie bogow — bogowie.

”W.Leopold, A. Zajgczkowski, Czarni patrzq, [w:] Obrazy swiata Bia-
tych, s. 138,

B C. Lévi-Strauss, Smutek tropikéw, przel. A. Steinsberg, Warszawa 1964,
s. 69-70.

18 Encyclopaedia of Religion..., s. 884.
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,I stato sie, gdy zstepowal Mojzesz z goéry Synaj, a dwie tablice $wiadectwa
mial w reku Mojiesz, gdy zstepowal z gory, ze nie wiedzial Mojzesz, izby sie
1$nita skoéra twarzy jego, gdy Pan moéwil z nim. I ujrzeli Aaraon i wszysCy syno-
wie izraelscy Mojzesza, a oto I$nila sig skéra twarzy jego, i bali sie pfzystapié
do niego [..] A poOki Mojzesz méwil z nimi, miewal na twarzy swojej zastone;
ale gdy wchadzal Mojzesz przed twarz Pansks, aby rozmawial z nim, odejmowat
zaslone, péki nie wyszedl; a wyszedlszy, méwil do synéw izraelskich, co mu bylo
rozkazane, Widzieli tedy synowie izraelscy, ze lénila sie skéra twarzy Mojzesza;
i kladt za§ Mojzesz zaslong na twarz swojg péki nie wszedl, aby moéwil z nim”
(Exodus 34, 29-35).

Opisane przez etnologow reakeje wobec obcych ujawniajg zatem
przeplatanie sie poczucia leku, a nawet grozy z fascynacjg i dazeniem
do zblizenia, przyciggania z odpychaniem... Stosunek do obcych przy-
pomina stosunek do $wietosci, wykazuje podobienstwo do wielu elemen-
tow do$wiadczenia numinotycznego, ktérego strukture badal Rudolf
Otto 20, W jego koncepcji symbol religijny jest prdba ujecia doznania
irracjonalnego w formuly racjonalne. Tu ujawnia sie roéznica pomiedzy
symbolem a stereotypem. W strukturze do$wiadczenia numinotycznego
dominuje nastréj powagi. Bostwo jest dziwne i niepojete, i to wyznacza
granice penetracji symbolu. Natomiast stereotypy o obcych nie znaja
takich granic. Jednym z ich charakterystycznych rysow jest podkresla-
nie durnowatosci, dziwacznosei, nienormalnosci obeych. Uzywaniu stereo-
typdw towarzyszy czesto nastréj sSmiechu:

»I Grabarz: Bylo to tego dnia, kiedy mlody Hamlet przyszedl na swiat; ten sam,
co zwariowal i zostal wystany do Anglii.

Hamlet: Czy tak? A dlaczegé6z on zostal wyslany do Anglii?

I Grabarz: Diatego wlasnie, ze zwariowal. Ma on tam rozum odzyskaé; ale cho-

ciazby go nie odzyskal, nie bedzie tam o to klopotu.

Hamlet: Dlaczego?

I Grabarz: Bo tam tego nie dostrzega nawet; tam wszyscy wariaci, tak jak on”

(Szekspir: Hamlet, Akt V, scena I, przetozyt Jézef Paszkowski)

Wréémy jednak do owego lapidarnego okreslenia: ,Stereotypy to
obrazy w naszych glowach”. Samo pojecie stereotypu wigze sie z tech-
niky drukarskg. Pozostajac przy tym technicznym znaczeniu mozemy
uwydatni¢ roznice pomiedzy symbolem a stereotypem. ,Stereotyp to
drukarska matryca — jak podaje slownik — stanowigca odbicie sktadu
typograficznego lub kliszy; stuzy do druku wielkich nakladéw”. Stereo-
typ za$, o ktérym wecigz méwimy, przypomina bardziej 6w ostateczny
produkt procesu drukowania: odbitke. I tym sie rézni od symbolu. Ste-
reotyp jest bardziej plaskim obrazem pozbawionym przestrzennoscii gle-
bi symbolu. Stereotyp integruje rézne elementy rzeczywistosci bardziej
wszerz anizeli w glab — jak to czyni symbol.

2 R. Otto, Swietosé, elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnyck, ttum. B. Kupis, Warszawa 1968.
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SFERY KULTURY, W KTORYCH DOKONUJE SIE IDENTYFIKACJA

W  dokonanym przegladzie cech podkre§lanych (uwydatnianych)
w stereotypach o obcych ujawniaja sie te sfery kultury, wokot ktérych
ogniskujg sie potoczne wrazenia obco$ci w bezposrednich kontaktach.
Sg to: jezyk, stréj, pozywienie, religia (te dwie ostatnie pomineliSmy
przy omawianiu stereotypdw z braku miejsca, posiadajg one jednak swe
znaczgce rozwiniecie w stereotypach w postaci odmieszajgcych opinii).

a. Jezyk. Zwrotmy uwage na jego dwa zasadnicze aspekty: in-
strumentalny i semiotyczny. Ten drugi akcentowala wyrosta z konkret-
nych badan terenowych — socjologiczna w swej istocie — definicja
grupy etnicznej Obrebskiego. Zbiega sie ona z semiotycznym rozumie-
niem wspdlnoty historyczno-kulturowo-jezykowej, ,,... gdzie zdarzeniom
przypisuje sie znaczenie: tekst zdarzen jest czytany przez zbio-
rowos¢ [...] Odpowiedni «jezyk» z jednej strony lsczy dang zbiorowosé,
umozliwia komunikacje miedzy jej przedstawicielami i warunkuje iden-
tyczng reakcje na zachodzace zdarzenia. Z drugiej strony determinuje
samg informacje, determinujac wybdr znaczgcych faktéw i ustanawia-
jac miedzy nimi okreslone zwigzki. To, co nie jest opisane w tym «je-
zyku», w ogdle nie jest odbierane przez spolecznego adresata; wypada
z jego pola widzenia” 21,

Do tego wymiaru najtrudniej jest dotrze¢ osobom z zewngtrz danej
spotecznosci. Jezyk jest niezwykle waznym elementem identyfikacji.
Potwierdzeniem tej jego roli moze by¢ zjawisko tworzenia sie, w obre-
bie jednorodnej z punktu widzenia kryterium lingwistycznego grupy
jezykowej, specyficznych jezykéw na poziomie subkultur mlodziezowych,
zawodowych, a wiec jezykéw profesjonalnych, slangu, zargonu grup
przestepezych, czy tez réznic w jezykach klas i warstw spolecznych.

Jezyk uzywany w swej warstwie instrumentalnej rzadko dociera do
tych semiotycznych wymiaréw historyczno-kulturowej tradycji, ktéra
udziela znaczen i swoistych glebszych senséw uiywanym stowom.

Od istnienia jezyka zalezy istnienie danej grupy, a takze kontynua-
cja wlasnej kultury, dajaca poczucie tozsamoésci.

b. Str 6 j.Przykladéw identyfikacyjnej roli stroju, a takze jego giebi
symbolicznej, dostarczajg badania prowadzone w roznych kulturach tra-
dycyjnych. Oto jeden z nich, omawiany przez M. Eliade’'go w $wietle
znaczenl symbolicznych jadeitu w Chinach:

»Posiada on (jadeit) warto$é jezyka symbolicznego w tym sensie, Zze liczba, ko-
lor, uklad kamieni z jadeitu, noszonych przez jaka$ osobe, nie tylko wigze jg z kos-
mosem i porami roku, ale ponadto wskazuje na tozsamos¢ tejze osoby i okresla ja:
czy jest to panna, czy osoba zamezna, czy tez wdowa; czy nalezy do takiej czy in-
nej klasy spotecznej lub rodziny; czy pochodzi z danej okolicy i czy jej narzeczony
lub m3az jest w podrézy itd. Podobnie i na wyspie Jawie symbolika rysunkéw i ko-

# B. Uspienski, Historia sub specie semioticae, ,Teksty”, nr 2: 1976, s. 120.
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lorow batiku wskazuje na pleé¢ osoby i na jej stanowisko spoleczne, na pore roku
i «okazje», w jakiej jest on noszony itd. [...] Analogiczne systemy wystepuja czesto
w calej Polinezji [...] Z tego punktu widzenia symbolika stroju ukazuje sie nam
jako «jezyk», ktérym postugujg sie wszyscy ‘czlonkowie danej gminy i ktéry jest
niedostepny dla obcych, ale zawsze jest to «jezyk», ktéry wyraza zaréwno stano-
wisko spoleczne, historyczne i psychiczne cechy osoby noszgcej symbol, jak i jej
stosunek do spoleczensiwa i do kosmosu (niektére jadeity lub batiki nosi si¢ na wio-
sne, w przeddzieni prac rolnych, w dniu przesilenia lub zréwnania stonecznego itd.).
Slowem, symbolika ubraniowa wigze z jednej strony czlowieka z kosmosem, a z
drugiej -— ze spoleczno$cia, do kiérej nalezy, wskazujac bezposrednio kazdemu
z czlonk6w spolecznosci, jaka jest istotna jego tozsamose” 22,

Ta emblematyczno-identyfikacyjna funkcja stroju widoczna jest —

bez odsylania do glebszego planu tradycji symbolicznej — na przyklad
w dzisiejszej subkulturze mlodziezowe], zeby wspomnie¢ tylko takie
ruchy, jak Hippies, Rockers, Punk.
c. Religia. Jest to najbardziej trudno dostepna sfera, w potocz-
nyrﬁ doswiadczaniu odmienno$ci otoczona stereotypami, powierzchowng
wiedzg o przekonaniach, wierzeniach, obrzedach obcych, wiedzg zatrzy-
mujgcy sie na warstwie zewnetrznej religijnoéci. A przeciez od tej sfery
zalezg rézne widzenia $wiata, rozny stosunek do czasu, do wielu war-
tosei.

Przykladem mogg byé¢ tak powszechnie podnoszone rédznice pomiedzy
zwigzanymi z religijnoscig Wschodu 1 Zachodu wzorami kulturowymi —
miedzy zachodnig ,,orientacjg horyzontalng”, kladacg akcent na praktyke
spoleczng a wschodnig ,,orientacjg wertykalna”, widzacg czlowieka jako
element wszechswiata, jako czlowieka kontemplacji czy modlitwy. Te
roznice odczuwane sg zresztg takze w obrebie tego samego systemu re-
ligijnego — przez wschodnich i zachodnich chrzeécijan.

Te odmienne widzenia $§wiata owocujg w réznych konkretnych wzo-
rach kulturowych i czestokro¢ w splaszezonych wzorach-sloganach.
W powszechnym odczuciu Zachéd traktuje czas jako czas jednostkowego
istnienia — jako pewien odcinek liniowy wyznaczony przez narodziny
i $mieré czlowieka. Jest to odcinek poznaczony niby drogowskazami
z wypisanymi zadaniami do wykonania (w-behawioralnym sensie dziala-
nia), okreslajgcymi dobra i pozycje spoteczne, ktére nalezy osiggac. Jed-
nostkowe Zycie jest tu rodzajem carte blanche do zapisania wykonanymi
zadaniami 1 osiggnieciami. Wiagza sie z tym takie hasta-pojecia, jak run~
ning society, economic growth, achievement patterns, personal growth
itp.

Z kolei Wschéd kojarzy sie z przewagg kontemplacji, z dazeniem do
zachowania struktur i wartoéci. Czas traktuje sie tu jako nosiciela po-
nadhistorycznych lub stabo historycznie kontekstualizowanych prawidlo-

2 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 444.
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wosci ludzkiego losu, czas niejako zapisuje sie w jednostkowej biografii,
a nie jest przez nig wyznaczony.

Odmienny jest tez stosunek do stowa. Zachdd akcentuje role komu-
nikacji werbalnej i dazy do precyzji logiczno-semantycznej slowa.
Wschéd wyznacza wysoky range komunikacji niewerbalnej, dazy do
wnikliwoséci ontologicznej stowa — do ontologicznego przezywania slow.

Religia jako najtrudniej dostepna sfera i najtrudniej przekladalna
wymaga odpowiedniej drogi dla poznawania odmiennych przekonan
1 wierzen. Wzajemne porozumienie mozliwe jest na drodze poszukiwa-
nia nie tyle objawéw, co istoty odmiennych przekonan i wierzen. Wi-
dzimy tu zatem ogromnag role, jakg mogg spelnia¢ w wychowaniu
i nauczaniu te dyscypliny, ktére poszukujg odpowiedzi na pytanie: ,,co
nas laczy i rézni?”’, a wiec historia, etnologia, antropologia kulturowa,
socjologia kultury, religioznawstwo poréwnawcze.

~JA — TY” VERSUS ,MY I ONI”

Tak jak wlasng identycznos$é odnajdujemy w obcowaniu i konfronta-
¢ji z innymi, tak i zrozumienie oraz doznawanie kultury innych ludzi
zaklada giebokg identyfikacje z wlasng kulturg i $wiadomy stosunek do
wlasnej przeszlosei. ,,Znajomosé przesziosci jest nieodzowna dla zrozu-
mienia Zycia zardwno obecnie, jak w przysztosci, nie ze wzgledu na po-
wtarzanie sie historii — historia nigdy dokladnie sie nie powtarza — to
przesztosé wcielona jest we wszystkie przejawy teraZzniejszosci i przez
to warunkuje przysztosc” 28 — pisze René Dubos.

Drogowskazem dla wzajemnego rozumienia sie ludzi o réznych tra-
dycjach kulturowych moze byé zglebienie etymologii angielskiego stowa
under-standing, co sklania do stawiania siebie ponizej tego, co pragniemy
poznaé.

Wymaga to starannego programu wychowania i nauczania, gdzie re-
akcja na odmiennosé zaczynalaby sie od zdziwienia gotowego do akcep-
tacji, gdzie poznawanie nie byloby jednorazowym aktem, lecz nieusta-
jacym odkrywaniem. Byloby dialogiem. Ksztaltowanie takiej postawy
oznaczaloby uchylenie podejscia ,,My i oni” na rzecz nastawienia ,,Ja —
Ty”. Jest to tym bardziej naglaca potrzeba, je$li przyznamy racje diag-
nozie, jaka stawia M. Eliade: ,Nieustajaca desakralizacja czlowieka
wspoéiczesnego wypaczyla tresé jego zycia duchowego nie niszezge jed-
nak wzorcdw jego wyobrazni: w strefach wymykajacych sie kontroli
trwa i zyje cala zdegradowana mitologia” 24,

2 R. Dubos, Tyle cziowieka co zwierzecia, przet. H, Wasylkiewicz, Warszawa
1973, s. 54-55.

2 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, s. 39.
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ODMIENNOSCI KULTUROWE JAKO PODSTAWA KOMUNIKACIJI

W tradycyjnych spolecznosciach postawa wobec obcego byla z jednej
strony podobna do stosunku wobec sacrum, z drugiej za$ obwarowana
zostala stereotypami, stanowigcymi rodzaj muru obronnego, a zarazem
apoteoze wilasnej kultury. Mozna by powiedzieé¢, iz w tym polgezeniu
warstwa mityczno-religijna stanowila o glebi tego stosunku, natomiast
stereotypy byly ,zracjonalizowang’ warstwg zewnetrzng, latwo prze-
kiadalng na konkretne wzory zachowan.

O tym, ktére z elementéw skladowych stereotypu stang sie motorem
dzialan i jakich dzialan, decyduje nie tyle ich tres¢, co realia konkret-
no-historyczne. Zlozonos¢ postawy wobec obcych, ambiwalencja tresei
tego stosunku czynig te sfere podatng na wplywy i manipulacje. Obcy
majgcy cechy zwierzece mégt by¢ dilugo tolerowany, lecz w razie kon-
fliktu odmiennosci kulturowe bywatly interpretowane jako grozne i uspra-
wiedliwialy wrogie przedsiewziecia.

Ogromna jest ilo$¢ studiow terenowych i teoretycznych ukazujgcych
mechanizmy przeksztalcania sie poczucia obcosci w postawy wrogosci.
Sa one tak powszechnie znane, iz nie bedziemy ich tu przytaczac. Wiele
jest tez studiow nad symbiozg odmiennych systeméw spoteczno-kulturo-
wych, co inspirowalo m.n. AL. Kroebera do sformulowania jego Kon-
cepeji ,,part society and part culture” 25,

Chcemy wskazaé¢ na takie sytuacje, gdy odmiennosci kulturowe mig-
dzy grupami spolecznymi bywaly wrecz podtrzymywane i kultywowane
jako dogodna okoliczno$¢ wymiany i kontaktéw. Zamieszkujgca Batkan
Trojanski ludno$¢ goéralska pozostawala przez wieki w takich wlasnie
ukladach z mieszkaficami sgsiedniego obszaru nizinnego. W obu tych
grupach za pewnik uchodzilo, iz tylko w goérach przygotowa¢ mozna
pewien rodzaj pikantnej sloniny, stanowigcej pozywienie zimowe, a tak-
ze, ze tylko na obszarach nizinnych udaje sie ulubiony w obu grupach
gatunek wina. Sprzedaz tych produktoéw, ich wymiana w formie darow
odbywaly sie w czasie waznych $wigt 1 mialy na wpol rytualng oprawe.
Nawigzywano przy tym kontakty, rodzily sie przyjaznie. Kiedy w la-
tach 50-tych, w okresie kolektywizacji rolnictwa bulgarskiego, agrono-
mowie i zootechnicy stwierdzili ponad wszelkg watpliwo$é, iz na obu
tych obszarach mozna produkowaé¢ zaréwno ulubiong stonine, jak i ce-
nione wino i prébowano skloni¢ mieszkancéow obu terendéw do podjecia
takich prob, spotkalo sie to z kategorycznym sprzeciwem czlonkéw obu
tych grup. Pozbawialoby to ich bowiem quasi-ekonomicznej specyfiki —
odmienno$ci kulturowej, ktéra laczyla 2. 1 jeszcze jeden przykiad. Bal-
kanscy pasterze-nomadzi, ktorzy od wczesnego $redniowiecza az po lata

% A . L.Kroeber, Anthropology, New York 1948, s. 277.
* Niepublikowane materialy terenowe D. Markowskiej z retrospektywnych ba-
dan terenowych prowadzonych w Bulgarii w drugiej polowie lat szesédziesigtych.
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50-te naszego stulecia przemierzali ze swymi stadami olbrzymie obszary
rolno-lesne (zwani w Albanii Sarakaczanami, a w Bulgarii — Kara-
kaczanami) pozostawali w godnych uwagi powigzaniach z osiadlg ludno-
Scig rolniczg ?7. Stada przepedzano po uzgodnionych szlakach, co za-
pewnialo nawozenie pél. Nomadzi oplacali sie wprawdzie rolnikom za
prawo przepedu, ale oplaty bywaly zastepowane darami. Koczowiska no-
madéw stawaly sie na pewien czas miejscem afrakcyjnych spotkan,
gdzie podlegla feudalnej wladzy i przypisana do ziemi ludno$é¢ rolnicza
wystuchiwala opowiedci pasterzy o szerokim, wolnhym swiecie. We wsiach
lezgcych wzdiuz szlakéw wedréwek pasterskich przez wieki nie wytwa-
rzano pewnych gatunkéw sera i przedmiotéw skoérzanych, by je naby-
waé¢ od nomadoéw. A pasterze nabywali u rolnikéw latwe do wykonania
przedmioty drewniane codziennego uzytku. Ani niedostepnos¢ suroweca,
ani brak odpowiednich umiejetnosci technicznych nie ttumaczy podtrzy-
mywania tych odmiennosci. Dadzg sie one wyjas$ni¢ jedynie potrzebami
natury spoteczno-towarzyskiej, ktore sklanialy do kultywowania specy-
fiki w wytwarzaniu. Wspolczesne procesy osiedlania nomadéw doprowa-
dzajg do ich upodabniania sie¢ do ludnosci osiadlej — do unifikacji kul-
turowej. Maleje przy tym wzajemna atrakcyjno$é, ubozeje tre$¢ kon-
taktow.

Gdyby podda¢ odpowiedniej reinterpretacji Zrodla historyczno-etno-
graficzne mozna by zapewne znalezé jeszcze wiele tego rodzaju wymow-
nych przykladéw. We wszystkich takich sytuacjach odmienno$é obcej
grupy poszerzala horyzonty do$wiadczen grupy wlasnej, zaspokajata po-
trzebe zdziwienia i fascynacji, prowadzila do wymiany.i atrakcyjnych
kontaktéw. Stowem -— odmienno$é byla warunkiem, a nie przeszkodsg
w procesie komunikacji.

To doswiadczenie historyczne poucza, iz podnoszone dzi§ przez wraz-
liwych intelektualistéw hasto: ,,Uczynhmy $wiat bezpiecznym dla réznic
kulturowych’”, nie jest osiggnieciem naszych dni.

IDENTYFIKACJA KULTUROWA PRZYPISANA A WYBIERANA

Jak juz powiedzieliSmy, identyfikacja kulturowa byla dawniej pra-
wie rownoznaczna z identyfikacjg etniczng. Owo subiektywne poczucie
przynaleznosci odwolywalo sie do konkretnego substratu ludzkiego (kla-
nu, plemienia, spotecznosci lokalnej, grupy regionalnej, narodu) i do

27 Patrz np. D. Markowska, Kilka uwag o procesie zanikania nomadzkich
migracji pasterskich na terenie Butgarii, ,Etnografia Polska”, . 6: 1962, s. 226-239;
J. Petera, Wedrédwki pasterzy Aromundw w Albanii, tamze, s. 192-201; B. Ur-
banska, Karakaczani. Nomadzki lud pasterski na Balkanach, tamze, s. 202-225.
Wykorzystano tam takze niepublikowane materialy terenowe D. Markowskiej z ba-
dan przeprowadzonych wsréd Karakaczanéw w Starej Planinie w 1860 r. (zlozone
w archiwum o6weczesnej Katedry Etnografii i Socjologii UJ w Krakowie).
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okreslonego terytorium przez te zbiorowo$t¢ zajmowanego. Wigzanie po-
czucia tozsamo$ci z wydzielong przestrzenig odnajdujemy we wszelkich
spolecznosciach ludzkich, takze u pasterzy-nomadéw wedrujgcych po
obszarach rolniczych, kiérzy za ,swoja ziemie” uwazali zagwarantowane
przez prawo lub obyczaj szlaki przepedu zwierzgt i okresowe past-
wiska 28,

Jednostka mogla sie utozsamia¢ z mniejszymi lub wiekszymi zbioro-
wosciami, lokalizowaé¢ ,,swoich” na wezszych lub rozleglejszych obsza-
rach, mniej lub bardziej precyzyjnie okresla¢ granice grupy wiasnej, ale
zawsze odnosila siebie do konkretnego substratu ludzkiego i okreslonego
terytorium. Slowem — identyfikacja kulturowa jednostki nie bywala
»exterytorialna”. Poniewaz za$ takie odniesienie wynikalo z jej urodze-
nia, z ktéorym zwigzane bylo dziedziczenie pozycji spolecznej, wigc
mozna powiedzie¢, ze identyfikacja kulturowa nosita znamiona przypi-
sania. M. Mead pisze: ‘

»Dzi$ centrainym problemem jest [..] pytanie, z jaka przeszlo$cia, terazniejszo-
$cig i przyszlo$ciag moze sie utozsamiaé mlody czlowiek szukajacy idealow? Tak
rozumiana identyfikacja nie stanowila najmniejszego problemu dla prymitywnego
czlowieka nie znajgcego kuliury slowa pisanego. Byl tym, czym byl — jednym ze
swojego ludu, ktéry bardzo czesto mial specjalne okreslenia dla rodzaju ludzkiego
i odnosit je wylacznie do wspoiplemieficéw i nikogo poza tym [..] Zdarzalo sie, ze
jednostka bywala odrzucana przez grupe. W wyjatkowych okolicznosciach mogla
byé zmuszona do ucieczki [..] W niektérych czesciach $wiata mogla byé nawet do-
prowadzona do samobdjstwa, popychana przez rozpacz lub gniew. Nie mogla jednak
zmienié swej identyfikacji. Byla tym, kim byla — nie podlegajaca wyobcowaniu
jednostka, bezpiecznie ukryty i podtrzymywang przy zyciu w kokonie zwyczajow od
chwili urodzenia az do $mierci” 29,

Taki mechanizm pozyskiwania poczucia tozsamos$ci przez przypisanie
odnajdujemy w tradycyjnej kulturze chlopskiej Europy — i to nie tylko
Sredniowiecznej, ale nawet jeszcze poczatkéw naszego stulecia.

‘Tozsamosé kulturowa nie jest zjawiskiem statycznym, lecz dyna-
micznym. Jednostka nie posiada poczucia identycznoéci kulturowej, lecz
zdobywa je w procesie wychowania i spolecznego uczestnictwa. W tra-
dycyjnych kulturach proces pozyskiwania tozsamo$ci uwarunkowany
byt nie tyle indywidualnymi wlasciwosciami jednostki, co wzorami kul-
turowymi, regulujgcymi porzadek pelnionych przez nig rél i kolejne
etapy ,wtajemniczenia” — w lad spoleczny, moralny, etykiete, wiedze
o obcych, umiejetnosci praktyczne 30,

28 Por. pozycje cytowane w przypisie 27.

2 M. Mead, Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego,
przel J. Holowka, Warszawa 1978, s. 3-4.

3% Patrz np. D. Markowska, Rodzina w $rodowisku wiejskim. Studium wsi
podkrakowskiej, Wroclaw 1964; te jze, Rodzina wiejska na terenie dawnej Puszczy

Zielonej, [w:] Kurpie — Puszcza Zielona, t. 3, pod red. A. Kutrzeba-~-Pojnarowej,
Wroctaw 1965, s. 95-161.
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Mozliwosci identyfikacji kulturowej na innej zasadzie niz przypisa-
nie dane byly tylko nielicznym: elicie duchowienstwa tych wyznan, kto-
re tworzyly wielkie systemy ponadnarodowe. Jak mozna sobie wyobra-
zi¢, Sredniowieczny zakonnik znad Wisly czul sie zapewne bardziej
»U siebie” w klasztorze tej samej reguly nad Loarg niz na dworze pol-
skiego szlachcica czy w chiopskie] chacie, a w lacinie — nie w pol-
szezyznie — wyrazal sprawy najwazniejsze. Ale — jak juz powiedzielis-
my — taka identyfikacja wynikajgca z wyboru idei i skojarzonej z nig
roli, a nie z urodzenia, dana byla tylko nielicznym.

XIX-wieczna Europa stala sie widownig zaréwno proces6w narodo-
twérczych, jak i ruchliwosci spotéczno-przestrzennej, ktéra niosla ze so-
ba kryzys dawnej tozsamosci wynikajgcej z przypisania oraz mozliwosci
identyfikacji kulturowej z wyboru. Podczas gdy w Europie konsolido-
waly sie grupy etniczne w organizmy panstwowo-narodowe, w Ameryce
Péinocnej ksztaltowal sie twor swoisty: panstwo wieloetniczne, o ktorym
sadzono, ze stanie sie ,,0jczyzng obywateli”. Losy identyfikacji kulturo-
wej mieszkancow Standéw Zjednoczonych okazaly sie jednak daleko bar-
dziej zlozone niz glosila to owa prosta formuta 31,

Ruchy migracyjne — zaréwno na Starym Kontynencie, jak i za Oce-
anem — stwarzaly jednostce mozliwosé wyboru grupy nowej, wrastania
W nig, ,naturalizowania sie” — jak to okreslano, bezwiednie akcentu-
jac, iz tradycyjna tozsamos¢ kulturowa zdeterminowana byla przez fakt
urodzenia. Proces ksztaltowania sie nowych identyfikacji kulturowych
w Ameryce Polnocnej ma swoj wymiar historyezny (kolejne generacje)
i stratyfikacyjny (elity — plebs). Oba te wymiary skojarzone byly z po-
chodzeniem etnicznym. W tym tyglu rdéznorodnosci powstawaly nowe
stereotypy o ,,obcych” i nowe formuly na okres$lenie ,,swoich”. Tak po-
wstal — jakze amerykanski — skrét WASP (White Anglo-Saxon Pro-
testant) okreslajgcy elite tego nowego spoleczenstwa. Tak tei powstat
pogardliwy skrot PIGS (Poles, Italians, Greeks, Slavs) na okreslenie nie
moéwigeych po angielsku imigrantéow, ktérzy przewazali wéréd warstwy
robotnikow tego kraju 32. Uplyng lata nim pojawi sie §wiadoma daznos¢
do integrowania pochodzenia etnicznego z poczuciem obywatelskiej
przynaleznosci do nowego spoleczenstwa. A woéwczas René Dubos za-
dedykuje swoja ksigzke Tyle czlowieka co zwierzecia w taki oto sposob:
,»Niebiosom Ile de France i doliny rzeki Hudson” i powie:

»Napisalem te ksigzke w przekonaniu, ze zywe do$wiadczenia czlowieka mozna
opracowaé¢ w sposéb naukowy. Zespolenie mego francuskiego dziedzictwa z bogatym

doswiadeczeniem 2zyciowym w Ameryce jest dla mnie Zréditem przeswiadczenia, ze
kazdy 2z nas ma mozno$é §wiadomego budowania swej osobowosci i wlasnego udziatu

31 Patrz np. J. Chatasinski, Kultura amerykanska. Formowanie sie kultury
narodowej w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Warszawa 1963; S. Bratkowski,
Oddalajgey sie kontynent, Warszawa 1978,

2 Bratkowski, op. cit.,, s. 169 i 181.
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w przyszlosci, ze nalezy wykorzystaé to, co swiat wspodlczesny ma do zaofiarowania,
w celu przetworzenia swej dziedzicznej i doznaniowej przeszioici w zywa rzeczy-
wistos¢ [...] Czlowiek staje sie w pelni czlowiekiem dzieki umiejetno$ci madrego wy-
boru” %,

Ale takiej pogodnej harmonii w integrowaniu dziedzictwa etnicznego
z do$wiadczeniem zycia amerykanskiego nie znajdziemy np. u Jamesa
Baldwina. W wywiadzie udzielonym miesigcznikowi ,,Lui” na pytanie:
»Czy postugujac sie angielskim mial pan poczucie, ze postuguje sig «bro-
nig wroga»?"’ Baldwin odpowiedzial:

»Uplynelo sporo czasu zanim zdalem sobie sprawe, ze w rzeczywistosci nie moé-
witem glosem moich panoéw. A zwlaszcza z tego, ze oni nie rozumiejg mojej mowy
ani zresztg mowy mego ojca. Nie rozumiejg naszych piosenek, naszej muzyki, Louisa
Armstronga; nie rozumiejg absolutnie nic. Ludzie, ktérzy czytajg tylko «Timesa»
i «Life» nie mogg zrozumieé tego, co méwimy my, Czarni” i dalej powie: ,Bylem
dumny, gdy w Afryce ludzie pytali mnie, z jakiego plemienia jestem, z jakiego kra-
ju Afryki Wschodniej pochodze. Bardzo mnie to wzruszylo [...] co§ plynacego z bar-
dzo mocnego pradu energii, ktéry mnie podtrzymywal, a nawet dostownie kazal mi
«by¢s [...] Byt to prad prawie mistyczny” 3. N

Zwr6étmy uwage na inny nurt mozliwych dzi$ identyfikacji kultu-
rowych z wyboru. Chodzi mianowicie o osoby zaangazowane bagdz to
w wielki miedzynarodowy business, badZ w dzialalno$¢ w organizacjach
miedzynarodowych, w ruchy religijne i ideologiczne o zasiegu §wiato-
wym Czy w rozwiqzyvffanie spraw, ktore przez Klub Rzymski okreslone
zostaly jako ,problématique humaine”’. Osoby takie spedzaja zycie
w roznych miejscach globu, zajmujgc wszedzie niewiele réznigce sie od
siebie mieszkania, przebywajg w otoczeniu ludzi — podobnie jak oni
sami — zaangaZowanych w wybrane problemy o najszerszym zasiegu,
rozmawiajg znacznie czesciej po angielsku niz w swych jezykach naro-
dowych. Ale i dzi§ sg to réznorakie elity: finansowo-menadzerskie, in-
telektualne, moralno-intelektualne ...

Ogromna wiekszos¢é mieszkancow $wiata rozwaza zardwno swe 0so-
biste sprawy, jak i sprawy miedzynarodowe poprzez pryzmat swej przy-
naleznosci narodowej czy nawet etnicznej. O waznosci narodu jako
takiego ukladu odniesienia moéwig wyniki miedzynarodowych badan
préwnawczych nad obrazami $wiata roku 2000, W konkluzjach obszer-
nego opracowania autorzy pisza:

»Stwierdzono znacznie wiecej zr6znicowan pomiedzy narodami niz wewnatrz
spolecznosci narodowej [...] To nie jednostka jest aktorem, lecz naréd — a co naj-
mniej: tak ludzie sadza. Powazne problemy, takie jak pokéj czy wojna, uznane sg

za kwestie migdzynarodowe]j polityki, a gléwne problemy przyszlego rozwoju — jako
nalezace do politykéw na szczeblu narodowym. Postawieni wobec zagadnien o skali

8 Dubos, Tyle czlowieka...,, s. XVI.
% Nasz jezyk — blues. Rozmowa z Jamesem Baldwinem, »Kultura” z dnia 25
stycznia 1976 r., z czasopisma , Lui” przelozyla B. Janicka.
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globalnej [...) ludzie mys$lg i wypowiadajg sie o sytuacji, w jakiej — jak sadzg -~
znajduje sie ich wilasny nardd. Swiadomie lub podswiadomie dokonuja projekeji
odczucia miejsca wlasnego narodu na $wiat i jego przysziosé. I nie sg to bledne
percepcje. Swiat jest w ten sposéb ustrukturyzowany [..] Jesli chodzi o wazkie pro-
blemy przestrzeni, pokoju czy wojny, to wyniki naszych badan wskazuja, ze naréd
prawdopodobnie dlugo pozostanie pierwszoplanowym aktorem” 3.

Wyniki cytowanych badan nie odpowiadajg na pytanie: jak swiado-
mos¢ pozycji wlasnego narodu w ukladzie miedzynarodowym wplywa
na proces identyfikacji narodowej., Inaczej mowigc: jaki jest zwigzek
pomiedzy tradycjg kulturows danego narodu a jego zaangazowaniem
w tzw. problemy globalne — i z kolei: jakie nowe elementy i mecha-
nizmy identyfikacji narodowej stwarza owo zaangazowanie. Kwestia ta
nie byla przedmiotem badan. Wydaje nam sie ona na tyle waina dla
dzisiejszego 1 jutrzejszego $Swiata, iz pozwalamy sobie wyrazi¢ pewne
refleksje.

N

DZIEDZICTWO KULTUROWE
— POZYCJA NARODU WE WSPOLZALEZNYM SWIECIE —
NOWE ELEMENTY IDENTYFIKACJI NARODOWEJ

We wspblczesnym $wiecie wskaza¢ mozna na dwa donioste — czasem
rownolegle, a czasem wzajemnie warunkujace sie ~— procesy:

a) klasyfikowanie spoleczenstw wedlug rozmaitych kryteriow,

b) artykulowanie potrzeb i dezyderatéw oraz ustalanie programow
dzialania w kwestiach uznanych za wspélne dla wszystkich miesz-
kancow globu.

Klasyfikowanie spoleczenstw odbywa sie wprawdzie na podstawie
ich aktualnego stanu, lecz ma wyrazne odniesienie prognostyczne i pla-
nistyczne. Jest to dobitnie czytelne w stosowanej terminologii. Spote-
czenstwa Swiata zostaly sklasyfikowane przede wszystkim z uwagi na
ich sytuacje ekonomiczna, polityczng i demograficzna. I tak:

— z uwagi na role polityczng w skali globalnej méwi sie o supermo-
carstwach, mocarstwach, niemocarstwach;

— z uwagi na stosunki i procesy demograficzne wyréznia sie kraje
przeludnione, kraje o zréwnowazonych procesach ludnosciowych i nie-
doludnione (czy wyludniajace sig);

— z uwagi na przyjety syndrom wskaznikéw ekonomicznych i technicz-
nych wyrdznia sie kraje rozwiniete i rozwijajace sig;

% Badaniami tymi objeto reprezentatywne zbiorowosci oséb w wieku 15-40 lat
w nastepujacych krajach: Czechoslowacja, Finlandia, Hiszpania, Holandia, Indie,
Japonia, Jugostawia, Norwegia, Polska, Republika Federalna Niemiec i Wielka Bry-
tania. Cytowany fragment patrz J. Galtung, H. Ornauer, H Wibherg, Con-

clusions, [w:] Images of the World in the Year 2000, H. Ornauer, H. Wiberg, A. Si-
cinsky, J. Galtung (eds), Haga ~ Paryz 1976, s. 574 i 577.
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— przyjmuje sie tez syndrom wskaznikéw na okreslenie miejsca kon-
kretnego kraju na skali: ubbéstwo ~ zamozno$é, precyzujge standard
ubéstwa (poverty standard), standard zadowalajgcy. (modest but-adequa-
te standard) oraz dolng granice standardu zamoznoscei.

Wigkszos¢ tego rodzaju klasyfikacji stuzy¢ ma za orientacje w prak—‘
tyce programowania zmian. W drugim raporcie do Klubu Rzymskiego
autorzy dzielg swiat na 10 regionéw, krzyzujgc kilka kryteriow, stosu-
ja analize wieloczynnikowyg i proponujg alternatywne ,scenariusze or-
ganicznego wzrostu” w miejsce dotychczasowego — nie réznicujacego.
Autorzy raportu wielokrotnie stwierdzaja, ze odmiennosci kulturowe —
rézne wartosci lub odmienne manifestacje tych samych fundamental-
nych warto$ei — odgrywajg i nadal odgrywaé bedg bardzo istotng role
we wspoélzaleznym $wiecie. Niestety, w przeprowadzonej przez nich
analizie wieloczynnikowej nie znalazt sie ani jeden ,wskaZnik” w S$cis-
lym tego stowa znaczeniu kulturowy 3.

W swiadomoéci — nie tylko uczonych i politykéw, ale i coraz szer-
szych kregdéw opinii spolecznej — krystalizuje si¢ i utrwala rozumienie
nieodwracalnosei i sily wzajemnych powigzan wszystkich spoleczenstw
globu. Wydluza sie lista ,probleméw globu”, a termin ,globalistyka”
przestal byé¢ innowacja jezykows. Jest w tym upowszechniajgcym sig
poczuciu wspélzaleznosci i wspolnoty zaréwno determinizm, jak i opcja
moralna. Autorzy wspomnianego raportu pisza:

W przeszlodci spolecznoéé swiata byla jedynie zbiorem autonomicznych w isto-
cie czegci. W takich warunkach kazda z tych czesei mogla sie rozwijaé — na dobre
lub zle — jak jej to dogadzato. W nowych warunkach, ktérych egzemplifikacjg jest
syndrom globalnych kryzysow, spolecznosé swiata przeksztalcita sie w zbiorowosé
funkecjonalnie powiazanych i wspélzaleznych skladaowych. Kazda cze$é tej caloSei —
czy to bedzie region swiata, czy grupa narodéw — wnosié musi swéj wlasny wkiad
w organiczny rozwdj ludzkosci: surowce, technologie, potencjat ekonomiczny, kul-
ture itp. W takim bowiem systemie rozwdj jakiejkolwiek czeéci uzalezniony jest od
rozwoju lub braku rozwoju pozostalych” 37,

Wiele rozstrzygnieé, wiele rezolucji i programéw odwoluje sie wprost
do tych koniecznosci. Inne apelujg do ogdlnoczlowieczej solidarnoscei
i powolujg sie na podstawowe prawa czlowieka. Forum, na ktérym
toczg sie dyskusje i formulowane sg rezolucje, jest przede wszystkim
Organizacja Narodéw Zjednoczonych z jej wyspecjalizowanymi agen-
dami, ale takze takie organizacje miedzynarodowe, jak Czerwony Krzyz
czy Miedzynarodowa Federacja Planowanego Radzicielstwa.

To wlasnie przeszio$¢ historyczna — obok akiualnych proceséw —
okresla miejsce, jakie w poszczegélnych klasyfikacjach przypada dane-

% M. Mesarovic, E. Pestel, Mankind at the turning Point. The Second
Report to the Club of Rome, Nowy Jork 1974.
37 Tamze, s. 5.

15 — Etnografia Polska, t. XXIII, z, 2
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mu narodowi: to czy jest on industrialny, $redniozamozny i niedolud-
niony czy tez preindustrialny, ubogi, o zrownowazonych procesach lud-
nosciowych itp. Dziedzictwo kulturowe wspoélokresla réwniez rozumie-
nie tzw. problem6éw globalnych: sposéb ich artykulowania, rodzaj
preferowanych rozwigzan. Tradycja kulturowa moze tu przejawi¢ sie
przejrzyscie jako kontynuacja, badz tez ujawnié swg sile drogami po-
' krethymi — w prébach odzegnania si¢ od niej. Za taka przejrzysts
kontynuacje uznaé mozna neutralnoi¢ polityczng i pacyfizm Szwedow.
Bywa jednak inaczej: aktualne pokolenie nie chce sie utozsamiaé z dzie-
dzictwem przeszlosci, czuje si¢ przez nia napietnowane i wtasnie z po-
wodu tego stygmatu zdecydowanie opowiada sie¢ za pewnymi wartos-
cimi, uczestniczy w okreSlonych ruchach, faworyzuje pewne rozstrzyg-
niecia. Przykladem takiej motywacji moze .by¢ uczestnictwo mlodych
Niemcéw w miedzynarodowym ruchu antyfaszystowskim. Méwi o tym
wprost P. Ripken we wprowadzeniu do pracy o apartheidzie 38,
Zwrboémy tez uwage, iz brak akceptacji dla niedawnej przeszlosci
historycznej wlasnego narodu moze wzmacnia¢ orientacje ku przyszlosei.
Zdajg sie za fym przemawia¢ wyniki wspomnianych juz badan nad
obrazami $wiata roku 2000. Okazalo sie bowiem, iz najbardziej ,,przy-
szlo$ciowo zorientowani” sposréd 11 badanych zbiorowosci sa miodzi
ludzie z Republiki Federalnej Niemiec i z Japonii. Komentujge taki-
wynik badan autorzy stwierdzajg, iz nie da sie go wyjasni¢ wylacznie
»Wysokim wskaznikiem wzrostu ekonomicznego”. Przywolujg wiec dla
eksplikacji takie fakty, jak calkowicie nowy start po zakohczeniu woj-
ny, odbudowa materialna i gruntowna zmiana instytucji spolecznych,
szybki rozwoj itp. Taki zesp6! zjawisk byl — ich zdaniem — charak-
terystyczny wlasnie dla RFN i Japonii. I prawdopodobnie dlatego, po-
stawy wobec przysziosci mlodziezy obu tych krajow sa tak podobne 3.
Interpretacja tego wyniku wydaje nam sie nietrafna, a co najmniej
niepelna, jakkolwiek na pewno jest ambitniejsza niz wigzanie ,przy-
sztoSciowej” orientacji mlodziezy z wysokimi wskaZnikami wzrostu go-
spodarczego. Gruntowna odbudowa materialna i zasadnicza zmiana ustro-
jowa nastapila przeciez takze w zniszczonych wojng europejskich kra-
jach socjalistycznych, takich jak Polska, a jednak wyniki tychze badan
stwierdzajg, ze mlodziez polska zachowuje silne poczucie tozsamosci
historycznej i jednoczes$nie orientuje sie ku przyszlosci. Narzuca sie
wiec hipoteza, ze brak moralnej akceptacji dla niedawnej przeszlosci
historycznej RFN i Japonii rodzi u mlodziezy tych krajow silniejszg
niz gdzie indziej orientacje przyszlosciows. Przytoczymy tu jeszcze je-

% P. Ripken, Zur Einfiihrung, [w:] A. Sachs, H . Bernstein, Die Gesetze
der Apartheid, Bonn 1976, s. 1-2.

% T. Kutsch, H Ornauer, Replication on Nation. The Federal Republic of
Germany, [w:] Images of the World..., s. 173
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den — naszym zdaniem bardzo wymowny — wynik cytowanych badan.
Zbiorowos¢ mlodych ludzi z RFN znalazla sie posréd trzech najbardziej
zaangazowanych w sprawe pokoju na $swiecie. Wprawdzie opinie i posta-
wy w konkretnych kwestiach nie poddajg sie jednoznacznie klarownej
interpretacji, ale w odpowiedzi na pytanie: ,,Co jest konieczne dla
utrzymania pokoju” otrzymano odpowiedzi, ktére autoréow badan upo-
waznity do stwierdzenia, iz , armie narodowe, bloki militarne, a nawet
strzeggce pokoju sily ONZ, zostaly uznane za niewlasciwe rozwigzanie
i zanegowane silniej niz przez inne badane zbiorowosci milodziezy’ 49,

PowiedzieliSmy, ze dziedzictwo kulturowe wspélokresla nie tylko
pozycje spoleczno-polityczng danego narodu we wspoélzaleznym $wiecie,
ale takze jego wybory moralne i uczestnictwo w sprawach globu. Z ko-
lei miejsce zajmowane przez dany naréd w owym wspélzaleznym Swie-
cie, a przede wszystkim — jak chcemy wierzy¢ — jego opcje moralne
tworzg nowe kryteria i nowe mechanizmy identyfikacji narodowej.

Jak dowodzag obserwacje migdzynarodowych spotkan, na poczucie
tozsamosci narodowe]j wspdlczesnego Fina sklada sie zaré6wno jego prze-
szlo$¢ historyczna, jak i $wiadomose, ze jest czlonkiem matego liczebnie
spoleczenstwa, ktére odgrywa wazng rol¢ w polityce pokoju i porozu-
mienia na $wiecie, ze kraj jego jest wprawdzie najuboiszy na Polwyspie
Skandynawskim, ale cieszy sie¢ wielkim prestizem miedzy narodami,
ze jest to kraj prowadzgcy polityke pronatalistyczng, a jednoczesnie
respekiujgcy podstawowe prawa czlowieka, a wiec nie siega do $rod-
koéw restrykeyjnych w sferze planowania rodziny itd.

Taky lub podobng ,strukture” wspoélczesnej identyfikacji narodowej
mozna by zapewne odkry¢ w postawach czlonkow wielu innych spotecz-
nosci narodowo-panstwowych.

ETNIZM — GLOBALIZM

Dokonany uprzednio przeglad elementéw, ktére stuzg identyfikacji
kulturowej, dowodzi, iz krystalizowaly sie one wokél potrzeb o funda-
mentalnym znaczeniu dla egzystencji czlowieka. Co wigcej, dzis te same
sfery, w ktoérych czlowiek od -dawna odnajdowal swg identycznosé
w mniej lub bardziej wagskich grupach spotecznych, traktowane sg jako
wazne w perspektywie globalnej. W istocie rzeczy wszystkie te sfery
zyskuja niejako podwoéjny wymiar: uniwersalny — przylegajgcy Ilub
przykladany do wszystkich mieszkancéw globu oraz specyficzny — wy-
rosly i utrzymywany w obrebie wlasnej grupy etnicznej. Nie miejsce tu
na szersze rozwijanie i dokumentowanie tej obserwacji. Poprzestanie-
my wiec na kilku przykladach, odwolujacych sie do powszednich do-
Swiadeczen.

® Tamze, s. 181.
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PodkreslaliSmy, jak wazng sferg identyfikacji kulturowej jest jezyk.
Otéz wraz z postepujagcym procesem wielorakich powigzan spolecznosci
globu, jezyk angielski awansowat do roli jezyka uniwersalnego, w kté-
rym porozumiewajg sie mieszkancy odleglych od siebie cze$ci swiata.
Nie jest jednak dzielem przypadku, iz temu procesowi dominacji an-
gielszczyzny towarzyszy rozréznienie na British i American English,
a co najbardziej znamienne — wyodrebnienie sie tzw. United Nations
English. Ogarniajgca glob angielszezyzna natrafia bowiem na wyrazng
bariere ekspresywnosci: nie sposéb w niej wyrazi¢ wielu odczué i my$-
li, ocen, niuanséw nastroju, ktére bez trudu komunikujemy czltonkom
naszej wlasnej grupy .w lapidarnych powiedzonkach, w odpowiedniej
intonacji slowa, w umownych przeksztalceniach wyrazow itp.

W obszarach jednojezycznych czlonkowie poszczegbélnych narodéw
lub grup regionalnych odczuwajg przeciez swoisto§¢ wlasnego jezyka —
a zatem i odrebnos$¢ innych, co z latwosciag mozna zaobserwowaé w kon-
taktach mieszkancéw niemieckojezycznych kantonéw Szwajcarii z Au-
striakami. Jesli nawet ,ten sam jezyk” uzywany przez wydzielone spo-
lecznosci o wspdlnym pniu efnicznym nastrecza trudnosci w procesie
komunikacji, to o ilez powazniejsze muszg one by¢ w przypadku, gdy
jezyk angielski stuzy za $rodek komunikacji np. miedzy mieszkancem
Afryki Centralnej a Japonczykiem. ,

Mozna chyba przyjaé za pewnik, iz angielszczyzna miedzynarodowa
bedzie sie nadal rozwijala i upowszechniala jako jezyk globu, jako in-
strument komunikacji i artykulacji uzgodnienl, a jednoczesnie trwacé
bedg i rozwijaé sig jezyki narodowe, w ktorych ludzie odnajduja swa
tozsamos$¢é. Przykladem tego sa dzialania podejmowane w obronie czys-
tosci jezykéw rodzimych, jak stynne swego czasu pietnowanie ,la langue
franglaise” przy jednoczesnym zachecaniu Francuzéw do nauki jezyka
angielskiego. '

Osoby czynne w miedzynarodowych organizacjach Swiadome s3 te]
jezykowej dwoistosci. W czasie seminarium Miedzynarodowej Federacji
Planowanego Rodzicielstwa Europejskiego Regionu, jakie odbylo sig
w czerwcu 1978 r. w Istambule, grupa robocza zajmujgca sie moral-
nymi aspektami wychowania seksualnego i rodzinnego umiescila w ra-
porcie z dyskusji znamienny passus: ,,Zgodzono sig, iz termin sex
education powinien-by¢ uzywany w pracach i dokumentach Federa-
cji — wowcezas gdy poslugujg sie one jezykiem angielskim, a takze
z powodu jego skrétowosci. Ale kazda organizacja narodowa powinna
stosowaé najlepsze w jej rodzimym jezyku okreslenie, biorgec pod uwage
wzgledy lingwistyczne i taktyczne’ 41

41 Regional Council Se'mi‘nar IPPF Europe Region, Istanbul 3 June 1978. Report
of Discussion Group D, s. 2. Materialy powielane.
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Nie sgdzimy, by rola miedzynarodowego angielskiego w sposob ko-
nieczny redukowa¢ sie miata do takich umownych okreslen. Sadzimy,
iz upowszechnianie sie angielszczyzny jako jezyka globu przy jedno-
czesnym rozwoju jezykdéw narodowych to proces wzajemnie warunku-
jacy sie o dwukierunkowych wplywach. A jednak nawet najpiekniejszy
przeklad wiersza nie jest w stanie oddaé smaku dzwigkonasladowczych
fraz.

Rozpatrzmy interesujgca nas dwoisto$¢ réwniez na przykladzie po-
zywienia, wokol ktorego — jak powiedzieliSmy — ksztaltuje sie po-
czucie tozsamosci. Od wiekdéw pozywienie bylo zrdéznicowane w po-
szczegblnych spolecznosciach ludzkich, a sktad menu, pory przyjmowa-
nia pokarméw i ich spoteczno-obrzedowa oprawa, sakralizacja jednych
potraw, negacja i odrzucanie innych, zakaz — tabu wokoél nich, nakazy
co do okolicznosci i sposobow spozywania pokarméw — tworzg intere-
sujgcg mozaike. Analiza sposobéw odzywiania wskazuje na to, iz wsze-
dzie dazono do dostarczania organizmowi podstawowych skladnikéw po-
trzebnych mu z fizjologicznego punktu widzenia, a wiele nakazéw
i zakazow motywowanych wzgledami obyczajowymi, magicznymi, re-
ligijnymi — ma u podloza racjonalnosé¢ diety.

Wspélezesna fizjologia ustala zaréwno normy pozZywienia dostatecz-
nego, jak i dopuszczalne granice odzywiania sie 42, Za wykladnie tych
zunifikowanych norm zywienia uznaé¢ mozna dietetyke, ktéra przeklada
je z jezyka skladnikéw na nazwy i iloSci potraw, zaleca okreslone spo-
soby ich przyrzgdzania i spozywania. Operuje wiec zaréwno zunifiko-
wanymi normami, jak i specyficznym do$wiadczeniem kulturowym da-
nego kraju czy regionu.

Programy modernizacji czy reorientacji zZywienia musza sie liczyé
z tradycjami danej grupy i.z faktem, ze pozywienie ma w kazdej kul-
turze wielowarstwowe znaczenia.

Specyfika pozywienia nie tylko nie zanika, ale wrecz przeciwnie —
kontakty miedzy przedstawicielami réznych kultur, rozw6j miedzyna-
rodowej turystyki — wszystko to podnosi jej range.

Siega si¢ nawet po dawne, zarzucone juz receptury, by potrawom
nadaé smak oryginalny i niepowtarzalny. W przewodnikach turystycz-
nych pochwaly national dishes wymieniane sg tuz obok zachety do
. zwiedzania stawnych zabytkéw kultury. A w kazdym kraju przecigtne
gospodarstwo domowe podtrzymuje — mniej lub bardziej $wiadomie —
tradycje specyfiki pozywienia. Tak wiec i w tym zakresie stwierdzamy
dwoistosé: unifikacja norm zywienia, a takze upowszechnienie si¢ pew-
nych produktéw zywnosciowych w skali calego $wiata (np. Coca-Cola)
wspolwystepuje z narodowymi, regionalnymi, a nawet lokalnymi oby-
czajami zywieniowymi., Wspomnijmy jeszcze, ze specyfika zZywienia

42 Patrz na ten temat: kolejne raporty FAO.
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utrzymuje si¢ takze w potrawach obrzedowych, ktérych sens sakralny
i symboliczny wprost ujawnia nam mechanizmy identyfikacji kulturo-
wej. ‘
Analogicznie mozna by rozwaza¢ stréj, ukazujge rozprzestrzenianie
si¢ w pewnym okresie — mimo réznic klimatyeznych — wyrobow
z tworzyw sztucznych, nastepnie za$ dzinséw obok tzw. oficjalnego stro-
ju meskiego noszonego na calym $wiecie. Mozna by wreszcie przypo-
mnie¢ podobng wszedzie odziez zawodowsy: stroj lekarza, pielegniarki,
lotnika itd. A przy tym stréj narodowy lub jego najbardziej od$wietne
czy tez uznane za atrakcyjne odmiany, jest wszedzie manifestacjg przy-
nalezno$ci do okreslonej kultury, nawet jesli ta manifestacja ma wylacz-
nie wymiar ludyczny.

Wydawaé by sie moglo, ze tak wazna sfera identyfikacji kulturowej,
jaka jest religia, stwarza nieprzekraczalne bariery dla odczucia wspdl-
noty i wzajemnego porozumienia. Unifikacja — rzecz jasna — nie jest
tu mozliwa, jednakze glebokie wzajemne rozumienie odmiennosci w tej
sferze wydaje sie juz dzi§ — wprawdzie nie masowym, lecz wyraznie
obserwowalnym zjawiskiem. Nie mamy tu na mys$li postawy biernej to-
lerancji, lecz proby wnikania w istote religijnosci innych ludzi. Moze sig
to nawet wyraza¢ w trosce o zachowanie toZsamos$ci innych w ich wlas-
nej sferze religijno-etycznej. Przypomnijmy tu bohatera powiesci Bélla
Zwierzenia klowna. W jednym ze swych wewnetrznych dialogéow z Ma-
rig, ktérej juz przy nim nie ma, zadaje on sobie i jej pytanie, czy inny
partner dbalby tak bardzo o to, by jg obudzi¢ w niedziele rano i wy-
prawi¢ do kosciola 43,

Dgzenia do wzajemnego rozumienia przeJaw1a]a sie¢ nie tylke w sto-
sunkach pomiedzy wyznawcami réznych religii, ale takie w relacjach:
wierzacy — niewierzacy. Ci ostatni odkrywaja w wierzeniach i posta-
wach religijnych inng ekspresje swoich wlasnych pytan i poszukiwan
sensu zycia, lub tez odnajduja w obrzedach religijnych wartos¢ i uzy-
teczno§é psychoterapeutycznego wsparcia 4. Z drugiej strony — otwiera
sie wykladnia systeméw religijnych na rozumienie $wiata niewierzacych,
na poszukiwanie Boga w Zzyciu duchowym i dziataniach oséb niewie-
rzacych.

»MY I ONI” DZISIAJ

Wspélezesne ,racjonalne” spoleczenstwa wyzbywaja sie dawnej sa-
kralizacji (demonizacji) obeego, co nie pocigga za sobg zanikania stereo-
typbw. Zyja one czesto nadal, oderwane od podioza, opustoszale 45.

4 H, Bo61l, Zwierzenia klowna: przel. T. Jetkiewicz, Warszawa 1974.
4 Takie badania prowadzone sg m. in. przez Institut de Psychiatrie La Roche-
foucault, Centre de Médicine Psychosomatique Déjerine w Paryzu.

4 Byé moze reminiscencje sakralizacji (demonizacji obcego daloby sie odnalezé
w psychologicznych prawidiowosciach procesu powstawania bliskich zwigzkow,



O NIEKTORYCH PROBLEMACH IDENTYFIKACJI KULTUROWEJ 231

Stosunki migdzygrupowe: pomiedzy grupami etnicznymi czy narodami
lub grupami naroddw, pozostajg obszarem funkcjonowania wielu daw-
nych i wielu nowo tworzonych stereotypdéw. Ich plycizna jest ewiden-
tna, totez naukowcy starajg sie je obalaé za pomocg wynikéw badan,
a publicysci i dziennikarze — przy uzyciu $§rodkéw masowego przekazu.
Nie brak w tej dzialalnoSci ani dobrej woli, ani rzetelnego wysitku, nie
jest ona jednak wolna od pewnych latwizn. Je$li wiedza naukowa i jej
popularyzacja sluzy¢ maja wzajemnemu zrozumieniu i komunikowaniu
sie ludzi roznych kultur, to same muszg wyzwoli¢ sie od wielu stereo-
typoéw wyrostych i utrwalonych w kregu kultury euro-amherykanskiej,
jak np. stereotyp redukujgcy proces poznawania do jego intelektualnych
aspektow, jak stereotyp czlowieka racjonalnie dzialajgcego, ,,pelnego”
itp. Bardzo czesto bowiem zwalczajge plytkie stereotypy o dziwacznoséei,
Smiesznosci czy niZszosci ludzi innych kultur bezwiednie dazymy do
wykazania, Ze w gruncie rzeczy dzialaja oni podobnie jak my albo ze
z latwoscig zdolni sg przyswoi¢ sobie nasze wzory zachowan.

Zwréémy uwage, iz wiekszo§¢ reportazy o tzw. Trzecim Swiecie uka-
zuje wprawdzie tradycje kulturowe tych spolecznosci, ale obrazy wspol-
czesnego zycia kazg nam sig cieszy¢ wartkim nurtem modernizacji tech-
nicznej, z luboscig prezentujg ,tubylca” obstugujacego maszyne, parku-
jacego samochod, korzystajgcego lub dazgcego do korzystania z analo-
gicznych do naszych urzgdzen cywilizacyjnych. W efekcie pozostaje
obraz dawnej egzotyki i oderwany od korzeni historycznych proces mo-
dernizacji, co do ktérej wierzymy, ze upodobni te spolecznosci do nas.
A w dazeniu do zrozumienia powinni$my skupié si¢ na tym, co w dro-
dze zyciowej tych spotecznosci odmienne, co ujawnia prawde o czlowie-
ku, co skloni¢ moze do refleksji nad naszg wlasng droga.

Sama wiedza naukowa, nawet najbardziej rzetelna, nie prowadzi
prosta drogg do ksztaltowania postawy ,,Ja — Ty”. Odkrywanie w dia-
logu wspblnoty fundamentalnych wartosei czlowieka, nierzadko bardzo
odmiennie manifestowanych — wydaje si¢ warunkiem ksztaltowania
postawy ,,Ja — Ty”.

Jak dotychczas, zaréwno sposéb formulowania tzw. problematyki
globalistycznej, jak i dzialalnos¢ w skali miedzynarodowej nie wyzwo-
lily sie z podejscia wyroslego w dawnym $wiecie partykularyzméw —
»My i oni”. Mozna to odezyta¢ w wielu programach miedzynarodowej
polityki spolecznej i w postawach wielu policy makerdéw tej skali. Mniej
lub bardziej swiadomie, mniej lub bardziej wyraznie hierarchizuje sig
odmiennodci réinych naroddéw, spotecznosei, krajéow. Do niedawna ofi-
cjalnie uzywane okreslenia: ,kraje rozwiniete” i ,kraje niedorozwiniete”
jest tego brutalnym przykladem ukazujacym, iz my — z naszg cywili~
zacjg techniczng — uwazamy sie za niepodwazalny uklad odniesienn po-
a wigc w przyjaini, milo$ci, maltzenstwie pomiedzy przedstawicielami bardzo od-v
miennych kultur.
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réwnawczych dla innych, obcych. Eleganckim zlagodzeniem, nie zmie-
niajgcym wszakze istoty rzeczy, jest zastapienie tych okreSlen przez:
»kraje rozwiniete” i ,kraje rozwijajgce sie”, bo nadal oznacza, ze ,,oni”
podazajg ,naszg’ droga, by sta¢ sie do nas podobni.

To prawda, ze $wiat wspoélczesny pelen jest réznic drastycznych i nie
sposob wartosciowaé inaczej niz in minus istnienia stref niedozywienia
i gltodu. To prawda, ze niekontrolowany przyrost ludnosci nie moze byé
oceniany pozytywnie. Ale w poszukiwaniu $rodkéw zaradczych mozna
stosowaé dzialania blizsze formule ,,Ja — Ty” bagdz tez mieszczace sie
w podejsciu ,,My i oni”.

Miedzynarodowa Federacja Planowanego Rodzicielstwa jest od lat
widownig Scierania sie tych dwu podejs¢. Uczestnicy odbywajagcego sie
w przededniu Roku Ludnosci 1974, w czasie konferencji w Brighton
(22—27 X 1973) byli $wiadkami ostrych kontrowersji pomiedzy zwolen-
nikami wychowania w duchu odpowiedzialnego rodzicielstwa a entu-
zjastami technicznej koncepcji kontroli urodzen. Oficjalne sprawozdania
nie odzwierciedlajg calego dramatyzmu dyskusji 6. Pigtnowano miedzy
innymi potezne miedzynarodowe centrale, ktére dostarczajg Indii nie-
watpliwie potrzebnych tam s$rodkéw antykoncepcyjnych, a takze przy-
gotowujg propagandowe plakaty. Jeden z nich by! demonstrowany. Pod
wizerunkiem noworodka widnial napis: ,, Rodzac sie zabile§s swego bra-
ta”. Takie stygmatyzowanie nowo narodzonego byloby z oburzeniem od-
rzucone przez opinie spoleczng kraju, w kitoérym plakat wyprodukowano.
»Czy biedni w Indii nie sg istotami ludzkimi w takim stopniu jak
my?”’ — pytano. ,,Uzywamy podwdjnych standardéw moralnych” — pa-
daly oskarzenia.

Owym ,uzywaniem podwojnych standardéw moralnych” zajmowano
sie réwniez w toku Seminarium Miedzynarodowej Federacji Planowa-
nego Rodzicielstwa w Istambule — w 1978 r. Jedna z grup reboczych
pracujaca na podstawie referatu i pod kierownictwem Thorstena Sjo-
valla (szwedzkiego psychiatry) sformulowala znamienne uwagi. W swym
referacie Sjovall pisze: ,Szwedzkie $rodki masowego przekazu ostro
protestujg przeciwko upowszechnianiu w tzw. rozwijajacych sie krajach
takich $rodk6w antykoncepcyjnych, ktére nie zostaly zaakceptowane
w naszym kraju {..] W zeszlym roku toczyla sie w szerokich kregach
bardzo krytyczna dyskusja spowodowana tym, iz w krajach rozwijajg-
cych sie upowszechniano pewien substytut naturalnego pokarmu dla
niemowlat, za produkcje ktérego pewna szwedzka firma zostala wprost
oskarzona’ 7. Wspomniana grupa robocza w swym raporcie pisze:

46 D, Markowska uczestniczyla w tej konferencji jako ekspert jednej z grup ro-
boczych. ‘3‘@

47 Ethics and Planned Parenthood. Some Viewpoints and Experiences of the
Swedish Association for Sex Education. IPPF Europe Region Seminar, Istanbul 1978.
Material powielany.
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e DOstanowiliémy zaja¢ sie sprawami, ktére nazywamy «kronika wypadkow»
Omawialismy trzy takie sprawy. Pierwsza dotyczy prostaglandin pessaries: Raport
w «People Magazine» sprzed 18 miesigcy méwi o bardzo ograniczonych co do liczeb-
no$ci prébach klinicznych przeprowadzonych w Szwecji nad tym $rodkiem wywo-
tujacym poronienia. I zacheca wynalazeéw tego §rodka do przeprowadzenia préb na
zbiorowoéci 2000 kobiet pragngcych przerwaé cigze w jednym 2z rozwijajacych sie
krajow. Szerokie zastosowanie tego niesprawdzonego jeszcze Srodka uwaza sie za
usprawiedliwione tym, ze szpitale w owym rozwijajacym sie kraju nie dysponuja
wystarczajgea liczbg 16zek. Druga sprawa dotyczy badan naukowych nad immuni-
zacjg przeciwcigzowa. Dr Stevens, ki6ry pracowal w tej dziedzinie i prowadzil ba-
dania laboratoryjne w Stanach Zjednoczonych, dowiedzial sie ku swemu najwyzsze-
mu zdumieniu, iz dr Talwar w Indii przystapil juz do eksperymentéw klinicznych.
Czasopismo «New Scientist» rozprawilo sie krétko z dylematem etycznym w taki
oto spos6b: «Talwar przytloczony zostal przez 600 milionéw osb6b. Stevensa przytto-
czyla Food and Drug Administration». Czy wymogi co do badan klinicznych moga
byé¢ inne w biednych niz w bogatych krajach? Trzecia sprawa jest bardziej zlozona.
Medroxyprogesterone acetate to $rodek, kidéry powoduje schorzenia rakowe u pew-
nego gatunku suk. Pigulki antykoncepcyjne zawierajgce ten skladnik zostaly wyco-
fane w krajach rozwinigtych. A tymczasem przed dwoma miesigcami, akurat kiedy
American Food and Drug Administration odrzucila Depo-Provera — zastrzyk anty-
koncepcyjny zawierajacy te substancje, zostal on w wielkich ilo$ciach podarowany
krajom biednym przez Miedzynarodowa Federacje Planowanego Rodzicielstwa” 48,

Podejscie ,,My i oni” jest tez widoczne wewngtrz spolecznosei naro-
dowych w postawach politykéw wobec problemu chlopskiego. Bardzo
wymowny 1 nie wymagajacy dalszych komentarzy jest tytul pigtej cze-
§ci pracy zbiorowej pt. Peasants and peasant societies. Brzmi on mia-
nowicie: ,,0ni” — chlopstwo jako obiekt polityki w nowoczesnym pati~
stwie. We wprowadzeniu czytamy, iZ pomieszczono tam studia traktu-
jace o tym, jak slabe jest rozumienje spolecznoséci i kultury chlopskiej
przez tych, ktorzy przygotowuja i przeprowadzajg reformy rolne 48,

By¢ moze utrzymywanie sie podejécia ,,My i oni” w programach
rozwoju globalnego spowodowane jest miedzy innymi faktem, iz roz-
strzyganie probleméw przyszlosciowych zostalo oddane w ,,pacht’ elitom.

Jak sugeruja wyniki migdzynarodowych badafn poréwnawczych nad
obrazami $wiata roku 2000, przecietny czlowiek 2aabsorbowany jest
przede wszystkim wydarzeniami i sprawami biezacymi. Autorzy badan
sadza, ze istnieje co$ takiego, jak S$rednia skala spraw, ktoéra znajduje
sie pod kontrolg ludzi. Natomiast problemy przysziosci uwazane sg za
nalezgce do najwyzszej skali i .. traktowane jako odlegte. Byé moze
jest tu rodzaj sprzezenia zwrotnego: przyszlosé jest oddana w rece elit,
poniewaz uwazana jest za co$ odleglego, z kolei fakt, iz zajmujg sie

48 Ethical A spects of Promotion and Distribution of Planned Parenthood Me-
thods, Regional Council Seminar IPPF Europe Region, Report of Discussion Group B,
s. 2, Istambul 1978. Material powielany.

4 Penguin Modern Sociology Readings, T. Shanin (ed.), Londyn 1971, s. 367-422,
cytowany fragment s. 367. )
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tymi problemami elity, powoduje, iz przecietny czlowiek uwaza je za
odlegle od siebie 9. . ’

Pragniemy zreferowaé tu jeszcze jedng uwage autoréw cytowanych
badan, ktéra — naszym zdaniem — pozostaje w bliskim zwigzku z do-
tychczasowym tokiem rozwazan. Autorzy badan pisza:

»Wazna implikacja tkwi w systemie miedzynarodowym. Truizmem jest stwier-
dzenie, iz w obrebie tego systemu poszczegélne narody nie majg jednakowych moz-
liwosci. Najsilniejsze i najbardziej uprzywilejowane przejawiaja sklonnos¢ do wy-
znaczania celdw i wzoréw zycia. Pewien szczegélny aspekt tej kwestii znalazl wy-
raz w wynikach naszych badan. Chodzi tu o to, ze tzw. stabiej rozwinieci dgza do
nasladowania bardziej rozwinietych, moze nawet czerpia optymizm z nasladowania
tych, ktorzy stali sie juz pesymistami, gdyz znaleZli sie znacznie blizej przystowio-
wego waskiego gardla. Wydaje sie wiec, ze przyszio$é ludzkosci bedzie bardziej okre-
dlana przez 6w miedzynarodowy system niz przez ludzkie potrzeby i potrzeby globu
jako calosei” 52,

Nie trzeba dowodzi¢, iz przysztos¢ ludzkosci, ktéra bylaby okre$lana
bardziej przez strukture miedzynarodowego systemu niz przez ludzkie
potrzeby i rozumienie spraw globu- jako jednosci $wiata ludzkiego
i przyrody —-to obraz $wiata, w ktérym trwaloby podejécie ,My i oni”.
Dlatego tez stwierdzenie to chcemy traktowaé jako ostrzezenie, a nie
jako prognoze.

Zwrblmy jeszcze uwage na inne postawy,- ktére z pozoru stanowia
przezwyciezenie skostnialych stereotypéw o innych i wydajg sie byé
przetamaniem podejscia ,,My i oni”. Chodzi tu o pewien swoisty rodzaj
tolerancji. Wyrasta ona najczeSciej z zywej negacji wobec réznego ro-
dzaju uprzedzen i plytkich stereotypéw o innych, lecz jej program po-
zytywny bywa zazwyczaj bardzo watly. Opiera sie na deklaracji egali-
taryzmu ludzi: ras, kultur, segmentéw spoleczenstwa, a wyraza si¢
w praktyce w nieingerencji, w obojetnosci. Jest w tej postawie wiele
z asekuracji moralnej. Na pewno nie jest to droga prowadzaca do dia-
logu, do ksztaltowania postawy ,,Ja — Ty”.

Partykularyzm, podzial na ,swoich i obeych”, podejicie ,my i oni”
bywat — jak dowodzi historia i obserwacja wspoélczesnego swiata —
zrodlem wrogosci i zniszezen. Tolerancja skojarzona z zasadg nieinge-
rencji nie jest wprawdzie konfliktorodna ani niszczgca, ale tez nie
buduje wiezi miedzy ludzmi, nie poszerza horyzontéw czlowieka rozumie-
niem odmiennosei innych ludzi.

Wspolczesny $wiat powigzany jest wieloma nieodwracalnymi ko-
niecznosciami. Jesl wiec przyszly lad spoleczno-moralny globu ma byé
okreslany ludzkimi potrzebami, a nie strukturg miedzynarodowego syste-

5% Galtung, Ornauer, Wiberg, Conclusions, [w:] The Images of the World..,
s. 576-571.
5 Tamze,
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mu, to prowadzi do tego droga trzecia: dialogu, wzajemnego odkrywania
sie i rozumienia, ksztaltowania podejscia ,Ja — Ty”. Ta formula za-
pewnia bowiem urzeczywistnienie modelu jednosci w pluralizmie.

Zvigniew Benedyktowicz, Danuta Markowska

ON SOME PROBLEMS OF CULTURAL IDENTIFICATION
IN THE PROCESS OF COMMUNICATION

Summary

The article contains the text of the paper presented at the IV Conference of
the World Future Studies Federation held in Cairo on 16-19 September 1978 on the
subject of “Communication and cultural identity in an interdependent world”. The
authors survey the literature on aspects of anthropology, sociology and ethnography
connected with the problem of ethnic, cultural and group identification starting
with the thought expressed by E. H. Erikson that all questions concerning the fee-
ling of one’s own identity (ethnic, cultural, personal and group identity) may be
reduced to one fundamental question: “Who am 1?”, The fact that this question
is being asked in many areas of buman experience as well as the contemporary
renascence of a considerable number of anthropological studies connected with pro-
blems of “Culture Identity” (“Ethnic Identity”, “Ethnicity”, “Personal Identity”,
“Sex Identity”), may be taken as an evidence, not only, of a universal need for
a self-definition, but also as a symptom of an identity-crisis in the modern world.

The authors review, further, the studies of the region of Polesie by J. Obrebski
where the ethnic self-identification of the local population was taking place on the
basis of contraposition of “our” — “foreign/alien” i.e. national consciousness and
a sense of national “belonging” were unknown and replaced by a feeling of self-
“homeliness”. The basis for the sense of one’s own cultural and group identity
was provided by the image (stereotype) of the {foreign/alien groups in which
their otherness received primary emphasis. Further, it is characteristic that
the sense of one’s own identity is not a matter to be reflected upon but, rather, is
self-evident within a particular group and, usually, does not need and does not
receive any articulation; instead, the image of foreign groups is placed first. The
image of one’s own group is a photo-negative (frequently a “silent” one) of the
image of foreign groups. Deserving an emphasis in studies by J. Obrebski of the
mechanism, of identification in a traditional peasant culture and, requiring further
development in the light of Ericson’s thought, is the fact that the answer to the
question “Who am I?” is contained in the image of strangers/foreigners, is possible
thanks to them and represents a reflected image of others. In this sense, the process
of identification is, by its very nature, part of the process of communication. The
answer comes, as it were, from outside. Self-recognition and discovery of one's
own identity are owed to others. The sense of one’s own identity is the result of
a confrontation, of comparison with others. In making a critical survey of the ap-
proach, so far, to problems of the stereotypes in the fields of sociology, psychology,
logic, the theory of cognition and particularly, of the approach representing the
positivistic tradition of overstressing the cognitive value of the stereotype, the que-
stion of its truth or falsehood, the empirical extent of their social circulation, the
authors propose a different perspective for studies which,- in their opinion, would
reveal the most significant features of the confrontation “ours” — “foreign/alien”.
The features include, specifically, the fact that the contraposition “ours” — “fore-



236 ZBIGNIEW BENEDYKTOWICZ, DANUTA MARKOWSKA

ign/alien” has a contextual character and represents a category rather than a clas-

sification concept and further, that the contraposition of “our” — “foreign/alien”
may serve as a clasification only in result of the meaning with which it is endowed
by a concrete socio-cultural context. Since the category “our” — ‘foreign/alien”

may be placed in many differnt contexts and also because of the natureof the re-
lationship which the authors have studied between stereotypes (“Pictures in our
heads” as Walter Lippman succinctly called them) and the symbol, the authors pro-
pose the adoption of a wide, historical and ethnological perspective which would
avail itself of the experience and phenomenological traditions of studies, of the
symbolic thought, of the tradition of reading and interpreting a symbol through
another symbol and of understanding concepts through other concepts. By revie-
wing, in this way, in the anthropological literature the evolution of the category
“our” — ,foreign/alien” with reference to such contrapositions as “humans -— non-
~humans”, “humans-animals”, “Capable of talk — dumb” and in the light of tenden-
cies to ascribe to ‘foreignersfaliens” daemonic and devilish attributes, to associate
them with the subterranean realm and the world of the dead or, aliernately, with
representatives or harbingers of gods and with prophets, it becomes possible to
uncover, in full, the roots of the stereotype of strangers/foreigners/aliens in the
deepest strata of language and of the mythological, and religious experience. Such
approach would lead to the perception of the deep, cognitiev values of imagery
about strangers/foreigners/aliens when it operates in the appropriate to it context
of symbolic thought which, in traditional cultures, orders the vision of the world.
The authors point to the danger associated with empty, stripped of their natural
context, concepts of foreigners/aliens which, in a camouflaged guise frequently
appear in international programs for the solution of world's problems, in the pro-
cesses of communication in the contemporary, interdependent world and, thus,
make permanent the approach based on the division “Us — They”. In observing
new events in the field of identification in the modern world such as, among
others, the phenomenon of cultural identification (whether imposed or consciously
chosen), by pointing to the richness of the experience of traditional cultures in
the field of identification and in processes of communication (e.g. conscious main-
tenance of own identity in muiual.exchange and in communication), in opposition
to the approach “Ourselves -—— Them”, the authors set one based on “Me — You”.
Similarly as one’s own identity is found in contacts and in confrontations with
others, the understanding and the experience of the culture of other people po-
stulates a deep identification with one’s own culture and an awareness of its past.
An approach of this kind requires a well chosen program of upbringing and edu-
cation in which the reaction to otherness would begin with amazement and read-
iness to accept, where learning would not be a single, isolated act but, rather,
a ceaseless discovery or, better still, a continuing dialogue.



