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Solneczko adno, ziemielka adna, adzin Gaspod,
adzin Isus Chrystos, Syn Bozyj.
ciocia Pasza z Widz Lowczynskich

Staroobrzedowcy przybyli na teren polnocnej Bialorusi w potowie X VIII w.
z Ziemi Pskowskiej i Nowogrodzkiej (Potasenko 1998, s. 19). Jest to grupa
wyznaniowa, ktora wyodrebnila si¢ w polowie XVII wieku w wyniku roztamu?
w Prawoslawnej Cerkwi. Przyczyna rozlamu bylo podj¢cie przez patriarche
moskiewskiego Nikona w latach piecdziesiatych proby dostosowania liturgii
rosyjskiego prawostawia do obrzedowosci greckiej, co wywolalo opor konserwa-
tywnej cze$ct spoleczenstwa (o roznicach miedzy prawoslawiem a starym
obrzedem patrz np. Iwaniec 1977, s.36). Wiadze carskie poparly reformy,
rozpoczely si¢ przesladowania zwolennikow ,,starej wiary”. Ci szukali schronienia
na rubiezach panstwa (na wybrzezach Morza Bialego, na Syberii) lub na
emigracji (o migracjach starowiercow od XVII w. do dzi$ patrz Grek-Pabisowa
1999, s. 12-32; o historii rozlamu patrz: Debinski 1910, s. 12-28; Iwaniec
1977). Jednym z gléwnych celow exodusu stala sie juz w koncu XVII wieku
Rzeczpospolita, a zwlaszcza Wielkie Ksiestwo Litewskie. Na terenie dzisiejszej
polnocnej Bialorusi najwigksze skupiska starowiercow znajduja sie na Brastaw-
szczyznie, ale mozna ich tez spotka¢ w rejonach przylegtych — w rejonie
Glebokiego np. wigkszym osrodkiem starowierskim sa Hermanowicze, a w rejo-
nie Miadzioh1 — Swir. Sa to bezpopowcy, poczatkowo nalezacy do wspodlnoty
fiedosiejewskiej, ktorzy z czasem przeksztalcili sie w pomorcéw (o roznicach

1 Material prezentowany w niniejszym artykule pochodzi z badan prowadzonych na péinocnej
Bialorusi w latach 19962000 przez Koto Naukowe Badan nad Staroobrzgdowstwem dzialajace
przy Kolegium Miedzywydziatowych Indywidualnych Studiow Humanistycznych i Wydziale His-
torycznym Uniwersytetu Warszawskiego (o badaniach patrz Grebecka-Cwiek 1999b; Jaworski
1997; Olczak 1999). Uwagi dotyczace Estonii sa robione na podstawie obserwacji poczynionych
podczas rekonesansowych badan Kofa prowadzonych nad jeziorem Pejpus w sierpniu 2000
(o starowiercach w Estonii patrz Richter 1996 s. 72-90).

2 Ros. raskol — stad pogardliwa nazwa staroobrzgdowcow — raskolnicy.
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doktrynalnych i rytualnych migdzy fiedosiejewcami a pomorcami patrz: Debifiski
1910, s. 41-56; Iwaniec 1977, s. 39-41; Baranowski 1987, s. 135-136). Sposrod
wspdlnot na tym terenie najwigksza i najstarsza jest wspolnota widzka. Pierwsza
molena (§wiatynia staroobrz¢gdowa) w Widzach zostala wyswigcona juz w roku
1764 (Iwaniec 1977, s. 83; Michajlov 1998, s. 80; Rakowski 2000, s. 90). Obecna
pochodzi z 1905 r. (Michajlov 1998, s. 81). Data budowy jest nieprzypadkowa
— 17 1V 1905 zostal wydany Dekret Tolerancyjny, ktory pozwolil starowiercom
na legalne budowanie obiektéw sakralnych3. Na terenie Brastawszczyzny bezpo-
$rednio po dekrecie powstaty — oprocz widzkiej — moleny w Kirilinie, Minkowi-
czach i Bulowiszkach, p6zniej w Bujewszczynie, Matioszy, Mikotajunicach oraz
nieistniejace juz moleny w Ostrowiszkach i Lapuszeniszkach. Zbudowano tez
wtedy szkoly starowierskie* w Widzach i Bulowiszkach (Pamjac’ 1998, s. 658).

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie kultury duchowej staro-
wiercoOw zamieszkujacych wspoélczesnie polnocna Bialorus. Mimo pigédziesie-
ciu lat komunizmu ich §wiatopoglad wydaje si¢ nadal opieraé na religii. Zajme
sie tu kwestiami, ktore wydaja mi si¢ najistotniejsze, a mianowicie stosunkami
etnicznymi, sfera wierzen i zwyczajow oraz ocena kondycji wspodlczesnego
Swiata. Ze wzgledu na obfito§¢ materialu omowi¢ tylko wybrane, moim zda-
niem najciekawsze i najbardziej charakterystyczne, zjawiska i wierzenia.

SWIAT WIELU WIAR

Polnocna Bialorus$ jest miejscem przenikania sie kultur. Od wiekéw zyja na
tych terenach Bialorusini, Polacy, Litwini, Rosjanie, Tatarzy i Cyganie. Przed
wojna duzy procent ludno$ci stanowili Zydzi. Jest to tez miejsce spotkania
wielu religii i obrzadk6éw — katolicyzmu, prawoslawia, starego obrzedu, uni-
tyzmu, protestantyzmu, wyznania mojzeszowego i muzulmanskiego. Przez sa-
me tylko Widze do czaséw 11 wojny przewinglo sie pie¢ wyznan chrzescijan-
skich, wyznanie muzulmanskie i mojzeszowe (Hedemann 1930, s. 198). Z nich
pozostali do dzi§ katolicy, prawostawni, muzulmanie i starowiercy, pojawili
si¢ za$ baptysci i swiadkowie Jehowy. Trudno okresli¢ dokladnie, ilu staro-
wiercow zamieszkuje poilnocna Bialorus, jako Ze nie ma aktualnych danych
statystycznych. Pamjac’. Brasiaiski rajon podaje, ze w 1989 r. Braslaw-
szczyzn¢ zamieszkiwalo 5955 Rosjan, z ktorych wigkszo$¢ stanowili staro-
wiercy (Pamjac’ 1998, s. 658). Wydaje si¢, Ze obecnie liczby sa podobne.

3 O tym, jak duzo zaczgto wowcezas powstawac nowych starowierskich obiektow sakralnych
swiadczy fakt, ze w Moskwie w latach 1905-1917 staroobrzedowcy zbudowali 15 nowych budyn-
kow sakralnych, nie liczac prywatnych kaplic (Robson 1995, s. 55-57).

4 W przedwojennej Polsce przepisy panstwowe szty starowiercom na reke, zwiaszeza w dzie-
dzinie szkolnictwa. Podczas §wiat starowierskich dzieci tego wyznania byly zwolnione z zajec. Jesli
w szkole uczylo si¢ ponad 12 dzeci staroobrzgdowych, odbywaly si¢ dla nich dwie lekcje religii
w tygodniu. Pod Dyneburgiem znajdowato si¢ seminarium nauczycielskie dla staroobrzgdowcow,
a w Wilnie starowierska szkola wyzsza (Strikker 1992, s. 260-261).
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Staroobrzedowcy na terenie p6inocnej Bialorusi sa nazywani Moskalami.
Okreslenie to nie ma charakteru pejoratywnego, jest raczej kategoria opisowa.
Sami starowiercy rzadko odnosza si¢ do niego niechetnie. Twierdza raczej, ze
wynika z historii ich wyznania: Moskale, to jak byla, w jakim to roku, ganienie
na starawieréw, zeby na prawoslawie szIi, [...] biegli z podmaskowia i potomu eto
nazywajet Moskale (DK)*®. Podobnie przedstawiciele innych wyznan pytani
o etymologie terminu Moskale, odwohija si¢ zazwyczaj do ganienia, ktore
zmusito starowiercow do opuszczenia centralnej Rosji i przesiedlenia sig m.in.
na tereny Wielkiego Ksigestwa Litewskiego®.

Wsrod nie-starowierskiej ludnosci funkcjonuje stosunkowo niewiele nega-
tywnych stereotypow i wierzen dotyczacych staroobrzgdowcOw. Zarzuca si¢
im przede wszystkim chciwo$c¢ 1 ztodziejstwo, wysmiewa si¢ ich rOwniez twier-
dzac, ze maja czerwone twarze. Nie ma jednak postawy tak skrajnie niechet-
nej, jaka pojawia si¢ w Ludzie O. Kolberga: ,,Kazda zbrodnia spelniona w na-
szym kraju jest przez nich [starowiercow — przyp. ZG] albo przez Zydow, choé
to rzadko, a lud miejscowy do tego jest niezdolnym” (Kolberg 1966, s. 50).
Sami starowiercy zdaja sobie sprawe z krazacych poglosek o ich ztodziejstwie
i staraja si¢ wytlumaczy¢ jego przyczyng odwolujac si¢ do historii: Moze wy
uslyszitie takije slowa szto ,,Moskal to zlodiej”. Ani zlodiejami nie byli, a zyzn
ich sostawljala. W ljesu ani skitalisja, takije borody padpuskali, nada byla zywit
sjemiu. Wot wychodit na darogu, jedjet kupiec na troch liniejkie, tam muku, ili

5 Wigkszo$§¢ materiatlow zostala zebrana przez cztonkow Kota — Zbigniewa Olczaka, Michata
Straszewicza oraz autorke niniejszego artykutu. Jesli rozmowea nie jest starowierca, zaznaczam
to w nawiasie. Materialy, kiore nie pochodza z badan Kota, zostaly zebrane w ramach ba-
dan laboratoryjnych pt. ,,Biblia ludowa”, prowadzonych w roku 1996 pod kierownictwem dr
Magdaleny Zowczak z Katedry Etnologii i Antropologii Kultury UW. W nawiasie podaje inicjaly
autorek tych wywiadéw (DH - Dorota Hall, DK — Dagmara Klosse). Wywiady byly prze-
prowadzane glownie w jezyku polskim (w przypadku Polakdw) i rosyjskim (w przypadku staro-
obrzgdowcow 1, zazwyczaj prawostawnych, Bialorusindow). Wszyscy staroobrzedowcy zamiesz-
kujacy byle Inflanty Polskie (Litwe, Lotwe, Estonig, a takze poinocna czgs¢ Bialorusi) mowia
gwarami tego samego typu — Srodkowowielkoruskimi strefy zachodniej, giownie pskowskimi
i nowogrodzkimi (Grek-Pabisowa 1999, s. 70). Bogata literature na ten temat podaje Iryda
Grek-Pabisowa (Grek-Pabisowa 1999). Od czasu, gdy Brastawszezyzna stala si¢ czeécia Zwigzku
Radzieckiego, rozpoczal si¢ silny naptyw na te tereny ludnosci rosyjskojezycznej, zostata tez
wprowadzona o§wiata panstwowa w jezyku rosyjskim. Wplyneto to na zblizenie si¢ jezyka staro-
obrzgdowcow do literackiego jezyka rosyjskiego. Warto tu dodad, iz wigkszo$¢ staroobrzedowcow
z pokolenia, ktére rozpoczeto edukacje przed wybuchem II wojny §wiatowej, rozumie jezyk polski
i jest w stanie postugiwaé si¢ nim przynajmniej w podstawowym zakresie. Jesli chodzi o ludno§¢
polskojezyczna, mowi ona polszczyzng regionalng — poinocnokresowa, ktora bywa traktowana
jako odmiana polszczyzny (Handke 1997, s. 13) Inb tez jako gwara (Grek-Pabisowa, Maryniakowa
1997, s. 33). Jej cechy opisuja wyczerpujaco Iryda Grek-Pabisowa i Irena Maryniakowa (Grek-
Pabisowa, Maryniakowa 1997, s. 34-103; por. tez zapisy wypowiedzi Polakéw m.in. z Brastaw-
szczyzny w: Grek-Pabisowa, Maryniakowa 1999). Autorki zwracaja tez uwagg, iz brak szkolnictwa
polskiego w ciaggu ostatnich dzesigcioleci spowodowat zanik znajomosci jezyka polskiego w miodym
pokoleniu Polakéw zamieszkujacych omawiane tereny (tamze, s. 33).

¢ Podobne zjawisko odnajdujemy w Estonii — w miejscowosci Raja nad jez. Pejpus. Grupa
fiedosiejewcow, ktora przeniosta si¢ tam z Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, jest nazywana Polakami.
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szto tam zakupljena, napadali, zabierali. [...] No ubiwat nie ubiwali. Z posadze-
niami o zlodziejstwo zwiazany jest dosy¢ popularny stereotyp starowiera-
-koniokrada. Czasem nadaje si¢ mu charakter rytualny twierdzac, ze kradziez
ogier6w jest warunkiem zostania nastawnikiem (przywdodca duchownym):
A u Maskaléw jak batiuszku tego, popa wybierajq [...] pop dolien byé taki pop,
zeby on ukradlby trzech ogieréw. [..] Ot jesli on ukradl trzech ogieréw od
czlowieka, on moze byé popom (katol., DH). Informacj¢ o koniokradztwie
staroobrzedowcow mozna tez odnalezé u O. Kolberga (1966, s. 50). Sami
starowiercy zaprzeczaja stanowczo, aby istnial kiedykolwiek taki zwyczaj.

Starowiercy bywaja oskarzani o uprawianie czarnej magii: U nas jest taka
Jjeszeze wiara, staroobrzedowcy. O, to najgorsze. To najgorsze, staroobrzedowcy.
Oni takie to i szepty te, i wszystko, to tak o te krowy zamawia, co babka, co
mezczyzna, oni wszystko takie. Oni tam wyleczaja, na przykiad dziecko zlgknie
sig czegos, potem choruje, to oni to tam szepczq, wodo, tam na maslo, a czy tam
komu pomoglo? (katol.). Problematyka czarow zajme si¢ dalej, tutaj warto
tylko zauwazyé, ze w powyzszej wypowiedzi przypisuje si¢ starowiercom
znajomos¢ nie tylko czarnej, ale i bialej magii. Praktykowanie bialej magii nie
bywa w zasadzie waloryzowane negatywnie, dlatego jako zarzut pojawia si¢
nieskuteczno$¢ czarow leczniczych. Jest to o tyle nietypowe, ze zazwyczaj
starowierscy szeptuni (specjaliSci od bialej magii) ciesza si¢ renoma i uwazani
sa za bardzo skutecznych.

Czasem starowiercom przypisuje si¢ daleko posunigta wspoOlprace z rezi-
mem komunistycznym, z ktorej mieli jakoby czerpa¢ korzysci i ktora miala
chroni¢ ich przed sowieckimi przeSladowaniami religijnymi. Nie wydaje sie
jednak, zeby rzeczywiscie tak bylo. Przede wszystkim oni réwniez byli repre-
sjonowani, o czym wigcej pisz¢ dalej. Ponadto, poniewaz zarzuty te stawiali
zazwyczaj Polacy, ktorych przesladowania komunistyczne dotknely podwdéjnie
— z racji wiary i narodowosci — mogli oni ,,kolaboracji” przypisaé stosunkowo
mniejsze nasilenie represji wobec praktykujacych starowiercow, niz wobec
praktykujacych katolikow.

Wspomina si¢ tez czesto pohanng kruzke, jako ze jest ona materialnym
symbolem ekskluzywno$ci starowiercow. Pohanna kruzka byt to znajdujacy sie
w gospodarstwie kazdego starowiercy kubek, w ktorym dawano pi¢ przed-
stawicielom innych wyznan: Jesli nastajaszczy starabriadiec, to nie dolien in-
nowiercom dawat’ ze swojej kruzki pic. W kazdym dwarie, domie dolina by¢
kruzka, w katorom dawat’ pi¢ pohanom. Picie i jedzenie z innowiercami z tych
samych naczyn powodowa¢ mialo zmirszczenie — skazenie poprzez kontakt
z grzesznym S$wiatem i z ludzmi, ktorzy nie przestrzegali nakazoéw starego
obrzgdu: Patamu, szto u starawieréw nie kurili, a eta kurit’ wsio, innostrannik
razny, pieried kruzkoj dalina wsiegda kriestitsia i pieried czaszkoj pieriekriestit,
a tut nie kreszczut. Paetamu zakon etat byl. Warto odnotowad, Ze paleniem
przez innowiercOw papierosOw uzasadnia zwyczaj pohannej kruzki rOwniez
pytany o te¢ sprawe katolik: Stary jesli widzialby kto kurzy, to nie dalby pié
wode z tego... z kruzki tej. Juz ona pohanna, u nich nie ma zakonu kurzyé
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(katol., DH). Dawniej zwyczaje zwiazane z pohannq kruzkq byly bardzo $cisle
przestrzegane. Jedna z rozmoéwczyn twierdzila, ze rozdzielenie naczyn doty-
czylo nawet maltzonkow w sytuacji, gdy jedno z nich wrdcilo z podrézy,
w czasie ktorej moglo ulec zmirszczenin’. Obecnie pohanna kruzka wyszla juz
z uzycia: To teraz juz takie oni zrobili sig podobnieje do ludzi, a kiedys to i nie
dawali z tego kubka napié sie wody (katol., DH). Wszyscy rozmowcy twierdza
zgodnie, ze ze zwyczajem tym spotykali si¢ wylacznie w mlodosci, z czego
mozna wnioskowac, ze zanikl on mniej wiecej w okresie II wojny §wiatowej.
W dzisiejszych czasach starowiercy na polnocnej Bialorusi stali sig o wiele
bardziej otwarci na inne wyznania, niz miato to miejsce dawniej: My wsje
brat’ja pa Isusje Christie. [...] Patamu my dalzny lubit, wsjech uwazat, niet u nas
chutszych, tutszych wier. [...] Wsjo rawno — kastiol, cerkow, miecziet eta bozyj
zjemnoj dom. Postawa taka, najczesciej wyrazana zdaniem Boh adin, tolka wier
mnoha, jest charakterystyczna dla pogranicza polsko-bialorusko-litewskiego
(por. Hall 1998, s. 29; Engelking 1996, s. 183; Zyczynska-Ciolek 1996, s. 204).
Negatywnie natomiast jest oceniana zmiana wiary — panuje przekonanie, ze
czlowiek powinien umrze¢ w takiej wierze, w jakiej zostal ochrzczony. Dlate-
go, choc starowiercy czesto oceniaja swojg wiare jako surowa, bardzo rzadko
zdarzaja si¢ konwersje. Jako szczeg6lnie bulwersujacy opisywany byl przypa-
dek pewnego nastawnika, ktory zostal baptysta. Wyjatek od zasady Boh adin
stanowia bowiem baptysci i Zydzi®. Wérdd staroobrzedowcdw rozpowszech-
nione sa charakterystyczne dla tego terenu wierzenia na temat Zydéw. Przypi-
suje si¢ im Slepote (Klosse 1998, s. 60), opowiada si¢ o strasznej nocy, kiedy to
jeden z Zyd6w miat byé porywany z synagogi do piekla. Jest to tez jedyna
nacja, ktora zostala explicite wymieniona jako ta, w stosunku do ktorej nalezy
stosowaé pohanng kruzke: Nie daliny my z adnoj kruzki z Jewriejami papiti
[ pajesti. A paczemu my nie daliny? Patamu, szto Jewrieje Chrysta razpinali.
Zydow oskarza sie tez czasami o dewiacyjne praktyki seksualne. Jako Zze za
zydowski odpowiednik chrztu uznaje sie obrzezanie, chrztem dla Zydowki
miala by¢ defloracja przez obrzezanego. Stad moze wynikaé¢ zdumiewajace
przekonanie, e je§li Zydowka umierala w stanie dziewiczym, jej rodzina
wynajmowala czlowieka, aby dokonal defloracji martwego juz ciata.
Baptysci, bedacy na tych terenach wyznaniem stosunkowo nowym, maja
w oczach starowiercow wyjatkowo zla opinig: Baptisty my panimajem w cziem
diela ichnije, szto any tolkajetsja at Boha, kidajut Boha, gawaritsja, i kudajetsja
Boha atriekajetsja. I w ichniej cerkwi nigdie niet ikon. Szczegblnie razacy jest
dla starowiercow, ktorzy ogromna czcia otaczaja ikony, stosunek baptystow
do $wigtych obrazoéw. Moze to by¢ jednym z powodow, dla ktdrych zostaja

7 Wladystaw Baranowski przytacza relacic Mateusza Gralewskiego z Kaukazu, dotyczaca
uzywania pohannej kruzki w sytuacji, gdy jedno z matzonkoéw bylo innej wiary (Baranowski 1987,
s. 147-148).

8 Przed wojna na terenie Polski starowiercy unikali kupowania migsa i chleba u Zydow
(Grek-Pabisowa 1999, s. 295).
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oni wylaczeni sposrod wyznan zashugujacych na szacunek: Wsjo zakonomierna
i my wsjech... kromje baptistow, wot eta katory kidajut kriest — postawit w aba-
ratnuju storonu. Eta atrjeczenije at Christa. Zarzuca si¢ tu baptystom ustawia-
nie krzyza w abaratnuju storonu — a nalezy tu zwroci¢ uwagg, ze wszelkie
odwrdcenia czy wykonywanie czynnosci na odwr6t sa charakterystyczoe dla
$wiata demonicznego. Jak widaé z przytoczonych przyktadow, baptysci opisy-
wani przez starowiercOw obdarzeni sa cechami zblizajacymi ich do typowego
dla kultury ludowej stereotypu Zyda-obcego (o tym stereotypie por. Bystron
1995, s. 56-61; Stomma 1986, s. 20-42; Tokarska-Bakir 1999). Tak jak Zydzi
sa profanatorami swigtosci, krzyz ustawiaja w odwrotna strong, czyli ,,po
zydowsku” — gdyz tak si¢ okre§la w kulturze ludowej robienie czego$ na
odwr6t. O stosunku do baptystow szerzej pisze Krystyna Gieryszewska (1998).
Stary obrzed uwazany jest powszechnie za najstarsza wiarg chrzescijanska:
Najpierw byla wiara zydowska. Jezus tez byl Zydem. Potem jego chrzcili, kiedy
Jemu bylo juz trzydzieSci trzy lata. No i potem... poszly wiary chrzescijaniskie [...]
Potem poszly wiary. Pierwsza wiara stara rosyjska byla, to starowierska, te,
ktdre i teraz jest, to byla stara wiara, a potem od Grecji przyjeli nowa wiara,
prawostawna. Prawoslawna wiara poszia z Konstantynopola, z Grecji. [...] A ka-
tolicka z Rzymu (prawost., DH). Wiara staroobrzegdowcow jest przez wigk-
szo$C nie-starowiercoOw oceniana bardzo pozytywnie. Podkreslana jest gorli-
wosé, z jaka si¢ modla: U starowierow w molenie ja byla na Pakrow. [...]
Molutsja dolgo, dolgo, i tak charaszo... I wsje razem. Ot mnie silno panrawilos’
(katol., DH). Podziw wzbudza surowos$¢ postow i powszechna umiejetnosé
czytania. Podobaja sig¢ tez Swigte katy, ktoére u starowiercOw sa zazwyczaj
strojniejsze niz u prawostawnych, a takze niz katolickie oltarzyki domowe.
Sami starowiercy, jak zostalo powiedziane, powazaja wszystkie wiary oprocz
baptystéw i Zydéw. W przypadku widocznych réznic miedzy wyznaniami staraja
si¢ znalez¢ podobienstwa — stad poréwnywanie kutii do sakramentu komunii, czy
wytlumaczenie symboliki sposobu skladania dloni do czynienia znaku krzyza,
ktory rozni si¢ u poszczegblnych wyznan: Prawoslawny egna sig trzema palcami,
bo jest Tréjca Swigta, prawidlowo, katolik — piecioma, bo méwi, ze Chrystus mial
piec ran, tez prawidlowo. A starowier — dwoma, bo na poczqtku byl Bég i Czlowiek
(tzn. Chrystus; za: Zowczak 2000, s. 41). Jednak stosunek do poszczegbdlnych
wyznan nie jest jednakowy. Wigkszo$¢ starowiercow ma $wiadomosé podobien-
stwa, jakie Iaczy ich z prawoslawiem, cho¢ to wyznanie nie cieszy si¢ u nich
wieksza sympatia. Korzeni braku sympatii nalezy oczywiscie upatrywaé w cza-
sach ganienija, ale i pézniej wladza carska podejmowala proby sitowego przyla-
czenia starowiercow do prawoslawia®, co nie wptyneto pozytywnie na stosunki
miedzy tymi wyznaniami. Wspominany jest nawet funkcjonujacy dawniej zakaz
wchodzenia do cerkwi prawostawnych. Zakaz ten nie obejmowat jednak koscio-

® 'W 1838 podjeto taka probg wobec starowiercow widzkich. Rok pozniej aresztowano dwczes-
nego nastawnika, Smaliakowa, a moleng¢ opieczgtowano. Proba ta nie zostata jednak uwieficzona
powodzeniem (Pamjac’ 1998, s. 657).
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6w katolickich ani meczetow. Stosunek do Tatar6w jest raczej oboijetny.
Najwicksza sympatia ciesza sie katolicy: Wot katoliczeskaja wiera mnie bolje tak
simpatirizujut, szto kultura w kastielje boljeje. Jako ze katolicy sa utozsamiani
z Polakami, mozna byC moze te¢ sympati¢ laczy¢ z sentymentem, z jakim
wspominane sg czasy, gdy tereny te wchodzily w sklad Rzeczypospolitej. Podczas
badan czesto zdarzalo si¢, ze rozmowcy-starowiercy dopytywali si¢, kiedy
Brastawszczyzna zostanie ponownie przylaczona do Polski?®.

SWIAT STARYCH I NOWYCH WIERZEN

Czary i lamanie $wiec. Na polnocnej Bialorusi ogromnie rozpowszechnione sa
opowiesci o czarnej i bialej magii. Specjalistow od tej pierwszej nazywa si¢
kaldunami®* lub czarnokniznikami, ci drudzy to szeptuni — choc najczesciej okresla
si¢ ich opisowo, jako ,,tych, ktérzy moga” lub ,,tych, ktorzy umieja”. Szeptuni
ciesza si¢ powszechna sympatia. Dzialaja oni z Boza pomoca, w swojej praktyce
uzywaja zamow, ktére nazywane sa Swigtymi stowami. Zajmuja si¢ pomaganiem
ludziom, leczeniem chordb, zdejmowaniem urokow: No jest — ze takije katoryje,
szepczut, zaszoptywujut. Pomagajut — ze ludijem ot baljezni! Zagawariwajut
i pamagajet. Kto wodu, kto na samom czelowiekie i pomagajut. Szeptuni, w odroz-
nieniu od kaldundéw, za swe ustugi nie Zadaja zaplaty — cho¢ przyjmuja prezenty
w naturze. Jak pisalam juz wyzej, wsrdd okolicznej ludnosci szeptuni starowierscy
ciesza sig szczegblnym uznaniem.

Inaczej ma sie rzecz z kaldunami. Oskarza sie ich najczesciej o psucie kréw
— odbieranie im mleka lub powodowanie, Zze podbiega ono krwia: Ona bardzo
duzo krowy psuta. Ona chodzi tam, gdzie te kopytki, gdzie ta krowa, ona ta ziemia
bierze, cos szepcze (katol.). Zbieranie ziemi ze Sladow bydla to bardzo czesto
przytaczany sposob uprawiania takich czar6w. Zazwyczaj ma miejsce w czasie
nocy $wigtojanskiej. Jest to stary, tradycyjny sposob; wzmianki o nim mozna
znalezé w Piesni o Paraskiewie: ,,Czwarta dusza tez zgrzeszyla: najkrétszych nocy
nie przesypiala, na krowy uroki rzucala” (Luzny 1990, s. 225). O czarnoknizni-
kach moéwi sig tez, Ze potrafia przywolywac diably, ktore potem im shuza. Z tym
wiaze si¢ watek ,,ucznia czarnoksigznika” — opowieSci o ludziach, ktorzy

10 W przesziodci stosunki migdzy Polakami a starowiercami nie zawsze ukladaly si¢ dobrze.
Dotyczy to szczegblnie okresu powstan, kiedy to staroobrzedowcy opowiadali si¢ zdecydo-
wanie po stronie Imperium Rosyjskiego — szpiegowali i wydawali wtadzom carskim powstancow
(Hedemann 1930, s. 85; Kolberg 1966, s. 51). W czasie powstania styczniowego doprowadzli oni
do rozbicia polskiego oddzialu partyzanckiego na Brastawszczyznie (Rakowski 2000, s. 83-84).
Jest to o tyle zaskakujace, ze na terenie Rosji starowiercy byli zazwyczaj zwolennikami powstan
przeciwko wiadzy carskiej — tak bylo np. w przypadku powstania chlopskiego Pugaczowa. Z kolei
na Syberii starowiercy traktowali z sympatia polskich zestancéw po powstaniu styczniowym
(Baranowski 1987, s. 132-133, 141-142).

11 Warto zauwazy¢, ze wsrod staroobrzedowcow litewskich termin ten jest spotykany bardzo
rzadko (Novikov 1998).
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ukradlszy lub znalazlszy przypadkowo magiczna czarna ksigge, padli ofiara
diabléw, ktore wezwali, a pdzniej nie umieli odesta¢ z powrotem. Spotyka si¢
tez wierzenia, ze dawniej kalduni potrafili zmienia¢ ludzi w zwierzeta (wilki,
konie, $winie, labedzie) lub w kamienie — najpopularniejsza z tego repertuaru
jest opowies¢ o zaklgtym orszaku weselnym. Uwaza sig, Ze przed ztym urokiem,
a zwlaszcza zlym okiem, chroni noszenie wpigtej w bluzke agrafki. Powszechne
jest tez przekonanie, ze ofiara czarOw nie padnie ten, kto wierzy w Boga,
posci i nosi krzyzyk.

Rodzajem magicznego szkodzenia jest lamanie $wiec w celu zwigkszenia
skutecznosci przeklenstwa. Nie jest to dzialanie zarezerwowane dla specjalistow
od magii — moga je wykonywac rowniez zwykli ludzie. Ztamana $wiecg zapala si¢
w molenie proszac Boga, aby zestat nieszczescie na przeklinang osobe. Najsku-
teczniejsze jest lamanie §wiecy podczas wielkich §wiat: U mienia priszli i obworo-
wali. [...] Priszli, zabrali wsio miaso i sala i wsio w noczu. Eta byla pieried Paschaj.
Ja wziala doma pomolilas’, swieszczu polamala, postawita. W najczesciej przyta-
czanych historiach dokonuje tego porzucona kochanka podczas Slubu mezczyz-
ny, ktory ja zostawil. Ale, jak wida¢, moze to by¢ rowniez sposobem dochodze-
nia sprawiedliwosci w przypadku innych krzywd. Lamanie $wiec jest przewaznie
oceniane przez rozmowcow negatywnie, jako grzech. Uwazaja, ze kare nalezy
pozostawi¢ w rekach Boga, gdyz tylko On jest upowazniony do wydawania
wyrokow — natomiast klatwa wsparta ztamaniem $wiecy moze obrocié si¢ prze-
ciw temu, kto ja rzuca: Na primier — my s wami mozem posporim, porugajemsia.
Jesli wy polamajetie swieszczu, poleticie, szto mnie budziet wried — tak wy sobie
zdzielajetie wried. ROwniez negatywnie oceniane jest koldowanie, tj. uprawianie
czarnej magii. Zalicza si¢ je do najcigzszych grzechow, za ktore Bog moze zeslaé
kare jeszcze na tym Swiecie: Ona juz nie mogla strzymaé swoich ust. Ona tylko
ciap, ciap, ruchala i ruchala. Za to, ze ona psula krowy (katol.). W tej historii
wida¢ symboliczne podobienstwo winy i kary — ciagle ruchy ust przypominaja
szeptanie zakle¢, ktorym zgrzeszyla kobieta!? Czarnokniznicy sa tez czesto karani
cigzka smiercia. Poméc takiemu cziowiekowi mozna wyjmujac deske z sufitu
— w szczegOlnych przypadkach rozbierajac nawet caly sufit czy dach (wigcej
na ten temat: Rak, Grebecka-Cwiek 1998, s. 52-53). Jest to przyklad magii
alkmenicznej (por. Stomma 1976).

Kazdy, kto dysponuje wiedza magiczna, powinien ja przekaza¢ komus
przed $miercia. Dotyczy to tak szeptunow, jak i kaldundw, z tym ze w przypad-
ku szeptuna nieprzekazanie nie grozi zadnymi konsekwencjami, natomiast jesli
kaldun nie przekaze nikomu wiedzy, nie moze umrzeé. Stad czeste opowiesci
o umierajacej w szpitalu czarnokniznicy, ktéra przekazuje swoja wiedze pieleg-
niarce: Ja pracowala w Rygie, miedsiostroj pracowala i tam liezala taka Ukrain-
ka, babka tez. I ona byla ,wiedima” taka. I ona tez juz umierala i kiedy my
moéwily tak to ona mnie wszystko pieredala i ona juz umaria (katol., DK).

12 Jest to by¢ moze ten sam watek, co watek dusz, ktére wracaja na ziemie pokutowal
wiecznie powtarzajac czynno$¢, ktora zgrzeszyly.
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Jednak najlepszym odbiorca wiedzy magicznej jest cztonek wlasnej rodziny
bedacy najstarszym lub najmlodszym dzieckiem: Ona to musi kogos$ nauczyd,
ali ze swojej rodziny kogos, samego miodszego, czy samego starszego (katol.).
Wiedzg i zaklecia powinno si¢ przekaza¢ dopiero na lozu Smierci, gdyz prze-
kazanego komus zaklecia nie mozna juz stosowa¢ samemu — traci ono swa
moc (por. Zowczak 1994, s. 20). Obecnie zakaz przekazywania zamoOw nie jest
juz tak SciSle przestrzegany. Niektorzy szeptuni drukuja nawet swoje zamowy
w gazetach Toloka — domasnij doktor i Toloka — domasnja gazeta.

Matka Boska i $wieci. Starowiercy pdlnocnej Biatorusi szczegélna czcia
otaczaja Matk¢ Boska!d. Przejawem tego jest fakt, ze wszystkie moleny na
tych terenach — z wyjatkiem moleny w Mikolajunicach — nosza wezwanie
Uspienia (zasnigcia) Matki Bozej. Rozpowszechniona jest wizja Maryi — opie-
kunki wierzacych. Laczy si¢ to z popularnym na Brastawszczyznie typem
ikonograficznym Pokrow, czyli Opieka Matki Bozej (por. Sulikowska 1998,
s. 44; sam typ patrz Kobrzeniecka-Sikorska 1993, s. 180). Taka lub inne ikony
maryjne znajduja si¢ prawie w kazdym domu: Efa u nas oczieh mnoga Boha-
rodzic [tj. ikon przedstawiajacych Matke Boska — ZG). Ja adno znaju, szto
Boharodzica oczien cziasta jawlialis ludziom. Pojawiaja si¢ nawet katolickie
przedstawienia maryjne jak Matka Boska Fatimska. Bogurodzica jest wla§-
ciwie jedyna osoba $wigta, ktéra objawia si¢ ludziom (cho¢ cudowne ob-
jawienia sa w Srodowisku starowiercow o wiele rzadsze niz w Srodowisku
katolikow, o czym pisze przy okazji cudéw): Teczy wierzch padnimajetsia znizu
i tak wyszej, wyszej, wyszej i tedy wychodzi Matka Boska, taka ikonka wy-
chodzi. I ona do mnie méwila, ale ja w ta pora... ja i troszke opowiadala, ale jak
tak, to ja nie moge powiedzieé, co ona mnie méwila (DK).

Sposrod opowiesci apokryficznych o Matce Bozej najczeSciej wspominany
jest Transitus (por. Apokryfy 1986, s. 564). Przytocze tu cickawa wersje tego
apokryfu, ktora zostata przeksztalcona zgodnie z prawidlami logiki mitu: By/
taki propawiednik Foma [...] Jemu skazali, szto Bogamatier umieria. On nie pa-
wieril. I on prasil — tam Nikola, Joan Priedtiecza, Ilia, wsiech — sztoby atkryli
grob. I nie okazalos’ Jejo w grobu. I tak rieszyli, szto Isos Christos zabral Boga-
rodzicu na niebiesa. Poetamu jest wyrazenie ,niewieruszczyj Foma”. Umiesz-
czenie przy grobie Matki Boskiej $w. Nikoly (Mikolaja), Jana Chrzciciela
i Eliasza — Swigtych najistotniejszych dla religijno$ci starowiercow — jest prze-
jawem dzialania reguly trzech jednoSci mitu — czasu, miejsca i postaci. Jest to
zasada kazaca m.in. ,.klei¢” ze soba — koncentrowaé¢ w jednym miejscu i czasie
— istotne dla mitu postaci (por. Tokarska-Bakir 2000, s. 190-194). Widac¢ tu
tez charakterystyczna dla mito-logiki kontaminacj¢ postaci odgrywajacych
w nim analogiczne role (Zowczak 2000, s. 87-88, 99-101, 294-296). Niewierny
Tomasz, ktory nie chcial uwierzy¢ w zmartwychwstanie Chrystusa, zastepuje

13 Gigboki kult Matki Boskiej jest szczegolnie charakterystyczny dla katolickiej religijnoéci
ludowej tego terenu (Zowczak 2000). Dlatego nie jest wykluczone, ze kult ten nasilit si¢ wirod
staroobrzedowcow Brastawszezyzny pod wplywem katolickich sasiaddw.
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§w. Tadeusza, apostola, ktory spoznit si¢ na pogrzeb Matki Bozej. Chec
ostatniego spojrzenia na Matk¢ Boska — ktora stala si¢ powodem otwarcia
grobu — zostala zinterpretowana w ludowej opowiesci jako brak wiary w Jej
$mier¢ — i w efekcie doprowadzita do ujawnienia wniebowzigcia Bogurodzicy.

Najwazniejszym $wigtym w kulturze duchowej staroobrzedowcodw jest Miko-
laj Cudotwdrea — patron Rusi. Jego wizerunek jest jednym z najpopularniejszych
na poinocnej Bialorusi typow ikonograficznych. Wystepuje zazwyczaj w swigtych
katach wraz z ikona maryjna. Bywa on czgsto kontaminowany z Chrystusem
— ikony przedstawiajace Nikole nazywa si¢ ikonami Spasa (Zbawiciela) i vice
versa (Sulikowska 1998, s.44). Innym waznym S$wietym jest Eliasz. Bywa
nazywany Panem Gromu (rozpowszechnione na terenie calej Rusi; por. Uspien-
ski 1985, s. 57, 58, 6163, 69, 193). Wiaze si¢ z tym przekonanie, ze grom jest
odglosem przejezdzajacego po niebie ognistego wozu Eliasza, a $wiece §wigcone
podczas jego $wigta chronia od piorunéw. Sw. Eliasz jest tez w kulturze ludowej
czczony jako pogromca sit nieczystych. Przed jego swigtem (2 sierpnia) zakazane
sa kapiele w rzekach i jeziorach, gdyz dopiero Eliasz wygania z wod diably i zle
moce. Trzeci istotny w kulturze starowiercow §wiety, Jan, jest uwazany za
opiekuna bydta!#, dlatego w jego §wigto wznosi si¢ modlitwy w intencji zywego
inwentarza. Nie jest tez wykluczone, ze migdzy innymi z tego powodu noc
Swigtojanska jest uznawana za czas najbardziej sprzyjajacy magicznemu odbiera-
niu krowom mleka i innym czarom szkodzacym bydhu.

Cuda. W $rodowisku starowiercow, w odroznieniu od katolikow, stosun-
kowo rzadko pojawiaja sie opowiesci o cudach. Powszechne jest przekonanie,
ze ,,prawdziwe” cuda, dokonywane przez $wietych, juz si¢ nie zdarzaja: Czu-
djes uze nikto nie mozet sdielat’. Rozpowszechnione sa w tym Srodowisku
opowiesci wiasciwie tylko o dwoch rodzajach cudow — karze Bozej i ,,cudow-
nych zrzadzeniach™ (abstrahuje tu od opowiesci niesamowitych, nazywanych
cudami, typu historii o UFO, poltergeiscie itp., ktére dla tego terenu oma-
wiaja, wychodzac od etymologii stowa ,,czud”, Cibor i Kaminska 1998).

,,Cudownymi zrzadzeniami” nazywam historie z zycia, ktore ich bohatero-
wie interpretuja jako przejaw dziatania Boskiej opatrznosci. Sa to przede
wszystkim wspomnienia z czasow wojny, w ktorych to wspomnieniach wyra-
towanie z opresji thumaczy si¢ opieka Boska. Czgsto tez spotka¢ mozna opo-
wieSci o uniknieciu wypadku czy o wyzdrowieniu z cigzkiej choroby. Takie
historie §wiadcza, moim zdaniem, o wierze w to, ze przez cale zycie czlowiek
jest poddawany dzialaniu woli Bozej, a wigkszo§¢ wydarzen to jaki§ rodzaj
znaku danego przez Boga. Ten sposob myslenia charakterystyczny jest dla
Zywotu protopopa Awwakuma, zapelionego takimi wlasnie cudownymi zda-
rzeniami. W wypowiedziach moich rozm6é6wcow sa one czasem laczone z opie-
ka aniola stroza, ktéry towarzyszy kazdemu czlowiekowi od chwili chrztu.
Oprocz opickowania si¢ czlowiekiem, zajmuje si¢ on tez sktadaniem Bogu

34 Jest to nietypowe, gdyz na Rusi za patrona bydia uznawano najczesciej §w. Mikolaja lub
Michata (Uspienski 1985, s. 75-85).
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codziennych ,,raportow’ z grzechéw i dobrych uczynkéw swego podopiecz-
nego: U nas piszetsja tak, kagda angiel dadin pri krjeszczenij. On wsjegda
s czelowiekom. Angiel atdachniot wieczierom, ko Hespodu i prinosjit nasze djela,
szto my sdjelali za dien, charoszyje ili plachyje.

Drugi rodzaj cudownych zdarzen to kara Boza spadajaca na grzesznikow.
Przytocze tu dwie opowiesci, w ktorych wida¢ dobrze mechanizmy rzadzace
tego typu zdarzeniami: Chatieli pieried Paschoj sdjelat’ nawasjelje. [...] I on byl
waditieljem. On jechal na maszynie i charaszo, szto s nim jechal jesczo wtaroj
czelowiek. I on kak jechal s razu sazmanije patierjal i ruki spustil, a wtaroj
chwatil rul i dawjoz jewo da domu i szto sutki paljezal i umirel. [...] W etot dien,
kagda on imiel isprjawljat’ nowasjelije, w etij dienn byli pacharony; On nie
wierowal. ITkonu Prieswjatoj Bogorodicy on wynios w saraja i wot kak raz piered
praznikom Prieswjatoj Bogoridicy, kagda Prieczystoj, sgariel. Znajetie Boh
abrjaszczenije dajot, nie na kazdom. Eta nauka.

W powyizszych historiach wida¢ symboliczna odpowiednio$¢ przewiny i ka-
ry. W pierwszym przypadku pogrzeb grzesznika, ktdry zamierzal wyprawic
wesele w okresie Wielkiego Postu, odbywa si¢ w dniu planowanego §lubu;
w drugim osoba usuwajaca z domu ikon¢ Bogurodzicy splong¢ta w dniu Jej
$wieta. Charakterystyczny dla tego typu zdarzen jest tez fakt, ze w pierwszej
opowiesci, cho¢ w wypadku uczestniczyty dwie osoby, $mier¢ ponidst tylko
grzesznik. Cud, jakim jest kara Boza, nie jest skierowany do samego grzesznika
— staje si¢ on tylko przedmiotem cudu, nie za$ jego podmiotem. Cudowna kara
ma natomiast na celu pouczenie spolecznosci wiernych, to spolecznosc jest jego
wlasciwym odbiorca (wigcej o symbolice kary Bozej: Rak, Grebecka-Cwiek
1998). Sadzg, Ze popularnos¢ tych dwoch rodzajow cudéw — cudownych
zrzadzen 1 kary opatrznosci — wynika z sytuacji, w jakiej znajdowala sie
wspolnota staroobrzedowcow z poinocnej Bialorusi w ciagu ostatnich pigeédzie-
sigciu lat. Komunistyczne przesladowania religii wytworzyly potrzebe potwier-
dzenia prawd wiary i ,,namacalnych” dowodow na istnienie Boga. Tak cudow-
ne zrzadzenia, jak i1 kara opatrznosci sa takimi wladnie dowodami. Pozwalaja
tez one odnalez¢ sakralny sens rzeczywistosci, ktora pozornie zdaje si¢ przeczy¢
religijnej wizji §wiata (problem ten zostanie szerzej oméwiony dalej).

Ikony. Jednym z najistotniejszych elementow kultury duchowej starowier-
cow sa ikony. O ich wadze moze $wiadczy¢ sen jednej z rozmowezyn, w ktorym
niebo jest wyobrazone jako miejsce pelne ikon: Ja atkrywaju dwier i tak ikony
i wsjo tak w galubom prastranstwie wot. I tyle obrazéw tam — prosta ja nie magu
opowiedzie¢. Dowodem szacunku jest tez czesto spotykane nazywanie ikon
,»bogami” (Sulikowska 1998, s. 44), powszechne na calej dawnej Rusi (por.
Uspienski 1985, s. 177-179). Dlatego istotna kwestia sa techniczne aspekty
pisania ikon. Jedna z rozmbéwcezyn na pytanie, czemu starowiercy maluja ikony
na deskach, uzasadnia to ukrzyzowaniem Chrystusa na drewnianym krzyzu.
Ten sposob rozomowania wydaje si¢ istotny, zwlaszcza jesli zestawi si¢ to
z zakazem wbijania w ikony gwozdzi. Starowiercy uznaja to za profanacje
wobec ukrzyzowanego Chrystusa (Iwaniec 1977, s. 175). Za najlepszy material
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na deski, na ktorych maja by¢ malowane ikony, uznawane sa drzewa rosngce
w Izraelu — czyli te, z ktérych moéglt by¢ wykonany krzyz. Trzeba podkresSlic,
7e sa to poglady osob, ktére nie zajmuja si¢ pisaniem ikon, nie sa to wigc
faktyczne wskazania techniczne, a raczej skojarzenia symboliczne. Skojarzenia
te s bardzo istotne, gdyz wskazuja na bardzo silne przekonanie o substan-
cjalnym wrecz zwiazku ikony z sacrum. Nie wysuwajac zbyt pochopnych
wnioskéw mozna w kazdym razie powiedzie¢ o przesuwaniu si¢ symboliki
ikony od §wigtego obrazu w kierunku relikwi. Swiadczy tez o tym przytoczona
weczesniej wypowiedz o Matce Boskiej objawiajacej si¢ pod postacia mowigcej
ikony (o zwiazku ozywania wizerunkéw z ich ,relikwijnym” charakterem
patrz Tokarska-Bakir 2000, s. 292-295).

Zgodnie z innym przekonaniem wzory ikonograficzne, tak jak i Swigte
ksiegi, sa natchnione przez Boga — autorzy dawnych ikon i ksiag tworzyli pod
dyktando aniola lub Ducha Sw. Opowiadajac o tym jedna z rozméwczyn
powolala si¢ na ikong, na ktorej za plecami §wietego widoczny jest szepczacy
mu do ucha aniol. Jest to ikona przedstawiajaca $w. Jana Milczacego (Jana
Ewangeliste; patrz np. Kobrzeniecka-Sikorska 1993, s. 131), wzér spotykany
dos$é czesto na terenie polnocnej Bialorusi.

Mimo malego rozpowszechnienia opowiesci apokryficznych's, na Brastaw-
szczyznie mozna spotkac liczne echa apokryfu o mandylionie (nigdy jednak nie
udato nam sie zanotowac tej opowiesci w pelnej wersji). Wigze si¢ to z umiesz-
czaniem mandylionu na krzyzach i wielu ikonach starowierskich (ten typ
ikonograficzny patrz np. Kobrzeniecka-Sikorska 1993, s. 40; o historii mandy-
lionu patrz: Domanska 1977, s. 48-50). Rozmowcy czgsto staraja si¢ wyjasnic,
czym on jest: Tam na wierzchu [na gorze krzyza — ZG), na samom on wierzchu,
glowka, to jak Pan Jezus, jak on juz wstal, to jak on, to pisze sie nierukotwarien-
nyj obraz pa ruski, a eta dlatego, ze obrusem ocieral sig Pan Jezus i na obrusie
zostalsia jego twarz, tak on tam na wierzchu dlatego zrobiony (DK); Kak uwi-
dzieli, szto Chrysta niet w grobu, to na niebie pojawilsia etat obraz.

Obie historie wiaza mandylion ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Cudowno$¢
mandylionu bylaby tu podwdjna — wynikajaca z bycia nie-ludzka-reka-uczynio-
nym (acheiropoietos) ale i z faktu, ze przedstawia on Boga Zmartwychwstalego,
a nie Jezusa za czasow Jego ziemskiej, a wigc czlowieczej egzystencji, Dodatkowo
druga z opowiesci wpisuje mandylion w tradycje cudownych, spadlych z nieba,
wizerunkow — a zatem w szereg §wigtosci ,,uranicznych” (por. Tokarska-Bakir
2000, s. 319-322). Odsyla to znowu do czg§ciowo ,,relikwijnego” charakteru ikon.

Oto najpelniejsza, zanotowana podczas badan wersja tej legendy: W Hali-
leju, katoryj Jewo [Chrystusa) priedlagal na raspiatja — Irod — zabaljel. [..]
Rakam, rak wodworiisja w udy jewo. Wzjal on paprasjl chudoznika, szto hawrit,
Jest takoj dielawoj czierodiej ili kak. Artysta zostaje postany do Chrystusa

15 Dotyczy to nie tylko Srodowiska staroobrzgdowcow, ale calej tamtejszej spotecznosci.
Magdalena Zowczak przyczyn takiego stanu rzeczy upatruje w izolacji i wplywach Rosji (Zow-
czak 2000, s. 47).
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z prosba o uzdrowienie. Nie mogac z powodu tloku dosta¢ si¢ do Niego,
probuje narysowaé Jego portret. Skolki rysowal a On oblik mienial. Nikak
Jewo nie mog narysowat. On chatiet dokazat, szto on byl i widiel Isusa Chrysta.
A Isus Christos padmietil eta diela i skazal — priwieditje jewo ka mnie. I on padal
eta pismo. On (Jezus) wzjal, umylsja i utorsja etim palatieticem, na palatience
wsjo atrazenije Jewo licznosti astalos Isusa Chrysta. Przede wszystkim widac
tu wyraznie wzmiankowany juz mechanizm kontaminacji. Wlasciwy bohater
legendy o mandylionie, Abgar, krél Edessy, jest postacia komplementarna do
krola Heroda. Ten pierwszy nie wierzy w Chrystusa, ale szuka u Niego
ratunku, drugi jest jedna z pierwszych osob, ktore uwierzyly i czuje si¢ przez
Niego zagrozony. Pierwszy towarzyszy koncowi, drugi za§ poczatkowi pobytu
Jezusa na ziemi. Warto tu zwr6ci¢ uwage na rodzaj choroby Heroda — rak ud
— ktora nasuwa skojarzenia z nieuleczalna choroba Kréla Rybaka.

Smieré. Zgodnie z przekonaniami starowiercow, po $mierci dusza pozos-
taje przez czterdzieSci dni na ziemi. Liczba dni jest nawiazaniem do czasu,
ktory minal miedzy zmartwychwstaniem a wniebowstapieniem Jezusa. Odgry-
waja tu tez role wyobrazenia starowiercow o fizjologii. Ich zdaniem, w czter-
dziestym dniu zycia plodowego zaczyna bi¢ ludzkie serce, a w czterdziestym
od smierci serce ulega rozktadowi: Sjerdce naczinajet na sarakawom dnie rabo-
tat’ w utrobie, wo czriewie matieri. [...] Toze same i poslje smierti — czielowiek
michiejetsji lice kagda umirjet, na trietij dienn — izmienienije patcjomnienije,
pazoltienija, na djewjatoj dieri, kagda paharon w zjemlu jawo — idjot razlozenije
tiela. Uot — razkladajetsja tielo — no sjerdce nie dwizymoje. A na sarakawom
dnie i pajdjot sjerdce.

Pierwsze trzy dni dusza spgdza w domu. Trzeciego dnia odbywa si¢ pierw-
sza panichida (nabozenistwo zatobne), a dusza idzie pokloni¢ sic Bogu, kolejny
poklon i panichida maja miejsce dziewiatego dnia: Triochdniwnuju panichidu [...]
szto na trietij dienn Isus Christos woskries iz miertwych — malitwu twarim,
panichidy tak nazywajem. Diewjatyj dien — szto diewjat czynow angieiskich — toze
panichidu staim. W czasie panichidy podaje si¢ kutie. Zastepuje ona symbolicz-
nie cialo zmarlego: Kutija zamieniajet tielo etowo czelcwieka katoryj umierwszyj.
Warto zwroci¢ uwage, ze kutia jest tez podawana podczas §wigt, w czasie
ktérych dusze moga wracac na ziemig, a na cmentarz zanoszone jest jedzenie
~ Bozego Narodzenia, Radatinicy, dnia Sw. Trojcy, Wielkanocy i Swieta
Zmarlych. Przez pozostale dni, az do czterdziestego, dusza wraz z aniolem
strozem 1 diablem odwiedza wszystkie miejsca, w ktorych za zycia grzeszyla:
Angiel do sorok dni duszu wjezdie priedstawlajet, gdie bywal, jezdil, rabotal i tak
dalsze sluzil i tak dakazywujut jewo sogrieszenija. Po czterdziestu dniach dusza
idzie na sad Bozy. Odtad w Swiecie zywych pojawia si¢ tylko podczas wymie-
nionych juz $wiat lub w sytuacji, gdy ma do zywych jaka$ sprawe. Wiaze sie to
zwykle z nieprzestrzeganiem przez rodzing zmarlego pewnych nakazow i zaka-
zo6w. Chodzi tu przede wszystkim o nakaz modlitwy za dusz¢ pakojnika oraz
zakaz oplakiwania go. Matki, ktore pochowaly male dzieci, nie powinny tez
przed $wigtem Wniebowstapienia spozywac jablek, gdyz w ten spos6b odbieraja
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je swym zmartym dzieciom (por. Chodorowska 1998, s. 93). Starowiercy prze-
strzegaja zakazu kapieli w bani w wieczor poprzedzajacy kazde Swigto, gdyz
wtedy w bani moga pojawia¢ si¢ dusze pokutujace lub diably (por. Chodorowska
1998, s. 94). Ponadto, jak mowia, jest to kapaniem si¢ w krwi Chrystusa.

Obecnie pojawiaja si¢ opowiesci, ktore interpretuja jako odwiedziny dusz
zmarlych pojawianie si¢ UFO: [Kosmici] na pewno dobre. Czemu oni zle? Oni
nie zle, dzietka. Oni dobre, ja méwig, Ze tam duszy. Duszy naszych wszystkich
braci, wsjech. [...] Oni, dzietka, na ziemi oni nie chodzq. Oni lietajut. Prilietajut,
ulietajut. Tak w akno prilietali. [...] Moze zobaczyé na swoich jakich krewnych.
Wszyscy — ze my bracia i siostry.

Smierci i pogrzebowi towarzysza liczne zwyczaje. Jednym z nich jest rytuaina
inwersja — zwloki spoczywaja odwrdcone do ikon nogami, podczas gdy zywi $pia
zawsze glowa w strong swigtego kata. Nieboszczyk jest wynoszony z domu
nogami do przodu, a chowany glowa ku wschodowi (por. Chodorowska 1998,
s. 91). Krzyz stawiany jest w nogach grobu. Mowi sie, ze dzigki temu w dniu
Sadu Ostatecznego, gdy ze wschodu nadejdzie Chrystus, starowiercy beda mogli
szybciej wsta¢, zabra¢ krzyz i uda¢ si¢ na spotkanie Jezusa. Kobiety starowierskie
chowane sa w tradycyjnym stroju. Sklada si¢ nan sarafan (dluga suknia spodnia),
rubaszka (nakladana na sarafan bluzka) i dwie chusty — jedna spina si¢ pod
broda, druga przykrywa twarz. Nalezy don tez pasek, lestowka (staroobrzedowy
odpowiednik rozanca) i krzyzyk. Strdj ten nie jest noszony na co dzien, zachowat
si¢ wylacznie jako odziez grzebalna. Kazda starowierka przygotowuje sobie
zawczasu taki stroj — jest on powodem do dumy i bywa chetnie pokazywany
gosciom (o odziezy zmartych por. Iwaniec 1977, s. 231-232).

KONDYCIJA SWIATA, ESCHATOLOGIA 1 ANTYCHRYST

Wisrod starowiercow na poinocnej Bialorusi obserwuje si¢ rozluznianie
obyczajéw i odchodzenie od wielu zakazéw i nakazéw wiary. Dotyczy to
przede wszystkim coraz czestszego zawierania malzenstw mieszanych, ktore
niegdy$ byly nie do pomyslenial®. Znika charakterystyczna dla starowiercow
ekskluzywno$¢, o czym pisalam wyzej. Zmienia si¢ rytual chrztu — zamiast
zanurzania dziecka w wodzie spotyka si¢ polewanie go wodg, jak to ma
miejsce u prawostawnych i katolikow (por. Grebecka-Cwiek 1999¢c, s. 37).
Nie przestrzega si¢ zakazu picia alkoholu'? i palenia tytoniu. Nadal niedopu-
szczalne jest jednak palenie papierosOw w pomieszczeniu, w ktorym znajduja
si¢ ikony. Zakaz uzywania tytoniu ma uzasadnienie apokryficzne — tytof mial
by¢ jedyna rosling, ktora rozkwitta zamiast uschna¢ w chwili ukrzyzowania

16 Urszula Nalaskowska pisze o wyrzekaniu si¢ przez starowiercow z Suwalskiego dzeci
wstgpujacych w zwiazki z innowiercami — oznaczalo to przede wszystkim pozbawienie rodziciel-
skiego blogostawiefistwa oraz pomocy materialnej (Nalaskowska 1999, s. 47).

17 Dawniej pijakow traktowano podobnie jak samobodjcoéw — nie chowano ich na cmentarzu
i nie odprawiano im panichidy.
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Chrystusa: Kagda Chrysta pradali i raspiali, wsia trawa pasochla, a tabaka
rascwiela. Zupelnie zapomniane zostaly dawne zakazy spozywania ziemnia-
kéw i picia herbaty!® — czaj i1 kartoszka obecnie uwazane sa wrecz za typowe
jedzenie starowiercow. Przed ikonami widuje sie lampki elektryczne zamiast
swiec z pszczelego wosku!®. Zaakceptowane zostalo fotografowanie, i to za-
rowno ludzi, jak i przedmiotéw kultu — ikon i ksiag?’. Zmiany te maja,
zdaniem starowiercow, dwie gldwne — powiazane ze soba — przyczyny. Pierw-
sza jest upadek autorytetu rodziny, w ktorej dawniej dokonywal si¢ przekaz
tradycji: Rarisze zyli siemie z backami u miesScie, backi dzieciej uczali, daw-
niej malis’ Bogu. Obecnie, zwlaszcza z powodu wyjazdow dzieci najpierw do
szkoty, potem do wojska, a w koncu czesto i do pracy, rodzina traci swoja
wzorcotworczg role. A i w domu dzieci wola ogladaé telewizje, niz stuchaé
opowiesci religijnych, stad migdzy innymi zanikanie opowiesci apokryficznych
— opowiadaja je przede wszystkim starzy ludzie, ktorzy zasltyszeli je w domu,
dzieci i mlodziez nie wykazuja nimi zainteresowania. Mlodzi ludzie przestaja
uczeszezac na nabozenstwa, przejmuja nowoczesny, zachodni styl Zycia?!.

Druga przyczyna rozluznienia si¢ obyczajow sa szescdziesigcioletnie prze-
§ladowania religii przez wladze komunistyczne. Wiele molen bylo w tych
czasach zamknietych. Dzieciom w szkolach wpajano §wiatopoglad materiali-
styczny. Osoby przyznajace si¢ do wyznawanej wiary i wypelniajace nakazy
religii byly szykanowane przez wladze: U nas uczytjelnica, mat’ byla oczen
starawierka i ana prasila, sztoby ana pacharanila jejo s batiuszkoj i na ispowied
chadila i wsjo i kagda ana jejo pacharanila, jejo sniali s raboty. Za to, szto ana
pacharanita swaju mat’ s batiuszkoj. Takie historie powtarzajg si¢ w wigkszosci
rozmo6w. Sytuacja ulegla poprawie dopiero wskutek dziatalnosci Gorbaczowa.
Warto tu odnotowac, ze na Brastawszczyznie wérod przedstawicieli wszystkich
wyznan rozpowszechnione jest przekonanie, iz wolno§¢ religijna uzyskano
dzigki interwencji Stanoéw Zjednoczonych: Amierika padarila Boha. [...] Paje-
chali w Amieriku, Rasieju pradali, a Boha priwiezli.

18 Ziemniaki byly uznawane przez starowiercow za wyrodzony tyton — ziele diabelskie. Z kolei
herbata byta zakazana, gdyz roénie tylko w krajach poganskich, za§ kranik samowara kojarzy} sie
ze zmija (Baranowski 1987, s. 149-150).

¥ Nadal jednak przestrzega si¢ zakazu stawiania §wiec zawierajacych domieszke stearyny.
Takie §wiece nazywa si¢ kainowq Zertwq — falszywa ofiarg. Mowi sig tez, ze plongca stearyna
cuchnie, w odroznieniu od wosku, ktory pachnie.

20 'W Polsce starowiercy do$¢ dlugo unikali fotografowania si¢ — obecnie jest to juz ogolnie
przyj¢te. Natomiast nadal trudno jest nzyskac zgodg na fotografowanie ksiag, ikon i wnetrz molen
(Grek-Pabisowa 1999, s. 294). W Estonii staroobrzedowcy odmawiajg pozwolenia robienia foto-
grafii ikon uzasadniajac to wzgledami religijnymi (cho¢ z drugiej strony sami fotografuja i na-
grywaja na wideo nabozenstwa, a ikonostas z moleny w Mustvee jest przedstawiony na pocz-
towcee). Z kolei na Bialorusi niech¢tny stosunek do robienia zdje¢ w molenach wiazal si¢ z obawa
przed kradziezami — plaga tamtejszych $wiatyn ~ jednak tylko w jednej molenie nie uzyskaliSmy
ostatecznie zgody na przeprowadzenie dokumentacji fotograficzne;j.

21 Chot¢ trzeba zaznaczyé, e w ostatnich latach obserwuje si¢ wérod dzieci i mlodziezy wzrost
zainteresowania religia.



210 ZUZANNA GREBECKA

Niemoznosé oficjalnego sprawowania kultu i nauczania religit spowodowaty
rozluznienie obyczajow. Cz¢s¢ starowiercow ulegla ideologii komunistycznej
i stala sie ateistami — wiele sposrod tych osob wraca obecnie do wiary przodkow.
W sytuacji, gdy duza czgs¢ §wiatyn byla zamknigta, wierzacy modlili si¢
w najblizszym otwartym Domu Bozym, bez wzgledu na to, do jakiego wyznania
nalezal. W efekcie niektorzy starowiercy odwiedzali ,,obce’ $wiatynie, 1 odwrotnie
— przyjmowali pod swoj dach innowiercow. CzgSciowo zniknal problem mat-
zefistw mieszanych, jako ze §lub koscielny zostat zastapiony ,,zapisaniem sig¢”
w urzedzie. Wszystko to spowodowalo zblizenie si¢ do siebie przedstawicieli
roznych wiar oraz przesunigcie konfliktow miedzy poszczegélnymi wyznaniami
na o§ wierzacy — wrogowie religii (por. Hall 1998; Grebecka-Cwiek 1999c, s. 38).

W interpretacji starowiercow komunizm staje si¢ czgScia historii §wigtej.
Jak pisze Urszula Cierniak, ,chrzeScijanin nie jest w stanie zatrzymac ani
nawet spowolni¢ biegu historii, moze natomiast sprobowac pojac istot¢ dzie-
jow 1 odnalez¢ w nim whasciwe dla siebie miejsce, a czasem tez poprzez wlasna
aktywno$¢ wplynac na «jakosé» zdarzen, ktorych jest uczestnikiem” (Cierniak
1997, s. 81). Wszystkie wydarzenia, ktore maja miejsce obecnie, a zostaty
zapisane w Biblii lub przepowiedziane przez prorokow, nabieraja cech teofa-
nii, gdyz potwierdzajac prawdg¢ proroctwa potwierdzaja tym samym istnienie
Boga, w imieniu ktérego wypowiadaja si¢ prorocy. Dlatego starowiercy maja
potrzebe wpisywania komunizmu w histori¢ $§wigta (szerzej na ten temat:
Grebecka-Cwiek 1999a, s. 48-53), wyznaczajac komunistom role Antychrysta:
Antichrist eta jest my, sawiecka wlasé (ogodlnie o roli Antychrysta w eschato-
logii staroobrzgdowcow patrz: Cierniak 1992 i Przybyt 1999, s. 61-102). Wy-
daje sig, ze przejawem tej tendencji jest tez zestawianie komunistycznych
przesladowan z ganieniem za czaséw patriarchy Nikona: Kak muczyli starawie-
row pri Nikonu patrijarchu, kagda ani nie chatieli prinimat’ etowo sokrasz-
czenija! [...] Tagda byla silna muczenije. A tiepier starikow nie trogali.

Przemiany obyczajow, szczegélnie zwiazanych ze sfera religii, sa oceniane
negatywnie. Przekonania starowiercow biatoruskich co do kondycji wspolczesne-
go $wiata doskonale oddaje fragment Piesni do Matki Bozej: ,,Dzien si¢ ma ku
wieczorowi, ku zachodowi slonce ktoni. Siekiere do korzenia przylozono” (Luzny
1990, s. 228). W zwiazku z tym ogromnie rozpowszechnione jest przekonanie
o nadchodzacym koncu $wiata. Bylo ono charakterystyczne dla tej grupy od
samego poczatku, od rozlamu w Cerkwi Prawostawnej, kiedy to sadzono, ze
zbliza si¢ juz koniec §wiata, a Antychryst zstapil na ziemie. Obecnie przekonanie
to jest nadal zywe, $wiat wydaje si¢ starowiercom chyli¢ ku upadkowi: Nieznawi-
dzit drug druga, nieznawidzit sasied sasieda, brat brata, syn atca ubiwat’ budut. Uze
eta idiot u nas, uzo priszio eta. Ubiwajut, nienawizut. I ransze bylo eta, no nie tak.
Takie nastroje zostaly dodatkowo wzmocnione nadejsciem roku 2000.

Wizja samego konca §wiata jest w duzej mierze tradycyjna, zaczerpnigta
z Apokalipsy. Wplynela tez na nia rozpowszechniona na tych terenach przepo-
wiednia Sybilli, méwiaca o upadku obyczajow, znakach konca §wiata i poZniej-
szym zdziesiatkowaniu ludzkosci. Znaki te wigza si¢ w duzej mierze z rozwojem



STAROOBRZEDOWCY POLNOCNE] BIALORUSI 211

technicznym — najczesciej sa to zelazne ptaki (samoloty), piece jezdZace po polach
(traktory) i spetanie ziemi drutem (trakcje elektryczne). Takie wierzenia wzmac-
niaja powszechny wérdd starszego pokolenia negatywny stosunek do nauki:
Uczone paszli pa nauki. Ot, paszli, paszli i czielawiek na czielawieka idziot.
Nowym watkiem jest wlaczenie w te wizje wojny atomowej lub wybuchu
elektrowni atomowej — to ostatnie jest zwiazane ze znajdujaca si¢ w pobliskim
litewskim Snieczkusie Elektrownia Ignalinska: Kagda koriczylas wajna tatus [...]
wioz soldacikow nieskolka i licjonancika. [...} On [lejtnant] gawarit: ,, Aciec, a wy
czytali, gawarit, eta wajna nie wajna, tiepier to nie wajna. A wot budzjet wajna
atomnaja, i niezbieznaja wajna, patamu szto Satana zwoladiejet wsjem swjetem. No
ana iszczesniet, a iszczezniet tolka atomnyj wajnoj. Kagda budzjet wada kipie¢
i ziemlia garieé i rieki krowiu paciekut. Wojna atomowa czy wybuch elektrowni
atomowej kojarzony jest z tradycyjna wizja konca Swiata, zgodnie z ktora Swiat
ma splonaé w oczyszczajacym ogniu: Dalzno zgarit’ wsio na etom swietie.

Jak wynika z powyzZszego opracowania, kultura duchowa staroobrzedowcoHw
poéinocnej Biatorusi ulegla istotnym przeksztalceniom w stosunku do tradycyj-
nego modelu kultury tej grupy wyznaniowej. Glowne przyczyny zmian to:

® piecdziesi¢cioletnia dzialalno§é wladzy komunistycznej, a w szczegolnoéci:

niemozno§¢ sprawowania kultu i nauczania religii, powodujaca czgSciowe
zobojetnienie na sprawy wiary wérod Sredniego i miodego pokolenia,
nieznajomos¢ zagadnien teologicznych??, zanikanie wielu opowiesci wierze-
niowych, przesunig¢cie konfliktow religijnych na o wierzacy—niewierzacy
— w efekcie ostabnigcie tendencji ekskluzywnych, zanik pohannej kruzki,
akceptacja malzenstw mieszanych, ludowy ekumenizm wyrazajacy si¢
twierdzeniem, ze Boh adin,

e upodobnianie si¢ do siebie stylow Zycia poszczegoélnych wyznan — np.
zanik tradycyjnego ubioru, odchodzenie od tradycyjnego sposobu
chrzczenia, uZywanie tytoniu i alkoholu;

® przystosowanie si¢ do rozwoju technicznego, owocujace m.in. pojawia-
niem si¢ Swiatla elektrycznego przed ikonami, akceptacja fotografii,
radia i telewizji?3, wzbogaceniem repertuaru opowiesci wierzeniowych.

Zmiany w rytuale i obrzgdowosci maja przede wszystkim charakter przysto-
sowawczy — ulatwiajacy wspolegzystencje w wieloreligijnym Srodowisku oraz
umozliwienie Xorzystania z wynalazk6w technicznych. Polegaja one w gruncie

22 Wirdd staroobrzedowcow zazwyczaj powszechna byla znajomo$é i zainteresowanie teo-
logia. Julian Talko-Hryncewicz odnotowuje, ze na Zabajkalu ulubionym tematem dyskusji w §ro-
dowisku starowierskim byla teologia i dogmatyka (Baranowski 1987, s. 143).

23 Inaczej ma si¢ rzecz z komputerami. Na biatoruskiej prowincji raczej nie pojawia si¢ taki
problem, jako Zze komputery sa tam spotykane nad wyraz rzadko. Natomiast w Estonii, gdzie sa
one bardzo rozpowszechnione, starowiercy raczej z nich nie korzystaja, widzac w nich ~ a szcze-
golnie w Internecie — narzedzie szatana.
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rzeczy na zlagodzeniu zasad religijnych. Znacznie wigkszym modyfikacjom
ulegt repertuar opowiesci wierzeniowych. Obecnie najbardziej rozpowszechnione
sa nastepujace typy opowiesci:

e zwiazane z fundamentalnymi dla starowiercow kwestiami, jak np. kul-
tem ikon czy wiara w nadejscie konica §wiata,

e tlumaczace i pomagajace zrozumie¢ wspolczesng rzeczywistoS¢ — np.
nowe watki w eschatologii, wpisywanie komunizmu w historie $wieta
czy opowiesci o karze bozej;

e majace charakter praktyczny — zwiazane z biala i czarna magia, apo-
tropaionami;

e zwigzane z przedstawicielami innych wiar — stereotypizujace opowiesci
o Zydach i baptystach;

e wspoélczesne opowiesci o charakterze eklektycznym, czesto jednak zako-
rzenione w tradycyjnej religijnosci (o takich opowiesciach szerzej patrz:
Kirchner, Radkowska 1998).

Widaé, ze choé repertuar opowiesci wierzeniowych ulegl zmianom, nadal
jednak jest bogaty. Pewne typy opowiesci — szczegOlnie apokryfy — zanikaja.
Ale zajmujace ich miejsce nowopowstale opowiesci rowniez stuza podtrzyma-
niu tego samego, tradycyjnego $wiatopogladu. Wydaje si¢, ze mimo przemian
repertuaru wierzeniowego i zlagodzenia obyczajow, istota starego obrzgdu nie
zostala zatracona przez jego wyznawcow z poilnocnej Bialorusi.
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ZUZANNA GREBECKA

THE WORLD OF THE OLD BELIEVERS IN NORTHERN BELARUS.
CONTINUITY AND CHANGE OF THEIR TRADITIONAL CULTURE

Summary

In the article the author deals with spiritual culture of a particular group of the Old Believers
called bezpopowcy (“priestless”) belonging to the Pomeranian community, at present living in
northern Belarus. The research concerned three subjects: the Old Believers’ relationships with
other religious and ethnic groups, their beliefs and customs and their views on the condition of
the contemporary world.

Northern Belarus is inhabited by a variety of religious groups: Russian Orthodox, Roman
Catholics, Moslems and Baptists. Jews who used to belong to the local religious mosaic are well
remembered too.

There exists a negative stereotype of the Old Believers in local popular culture: they were said to
be thieves, namely horse-thieves, they were suspected of sorcery. More recently they were reproached
for collaboration with the communist regime. On the other hand that sterotype is by no means
prevalent; in most cases the Old Believers are appreciated for their piety. They are referred to as
Moskale (“Muscovites”), which refers to ganienije, i.e. their flight from central Russia westwards.

Once a very exclusive group, now the research shows diminishing of their exclusiveness, the
tendency to ecumenism (which, however does not concern the Baptists and the Jews). Among
the beliefs and tales the most popular are those telling about sorcerers, witches and witch-doctors,
casting spells over cows (“spoiling them so that they wouldn’t give milk) and sorceres suffering
on their deathbed.

An interesting magical act has been recorded of casting spells by breaking candles. Apocry-
phal and hagiographic stories known by the Old Believers concern, first of all, Virgin Mary but
also St. Nicolas, St. Elias and St. John. Equally popular is the legend about mandylion (the
Miraculous Face of Christ).

The Old Believers believe in miracles, first of all those meaning God’s punishment and
dispensation of Providence. Such beliefs are popular by now due to their function - they
corroborate the principles of their faith and the divine order ruling the world.

Other tales and beliefs concern death and after-life of the soul. Recently new beliefs have
appeared associating souls of the dead and UFO.

Nowadays traditional religiousness of the group is changing. First of all the Old Believers
aren’t so exclusive as they used to be before. Many old customs disappear. The Old Believers
relate the changes to declining authority of traditional family, but also to anti-religious activity of
the communist regime. The communists with their fight against God and religion have been
included into Sacred History; many prophecies refer to them. Changes of customs, especially
those concerning religious life are disapproved of and perceived as one of the presages predicting
imminent end of the world. A new element of eschatology is the image of the end of the world in
the form of explosion of a nuclear power station or simply as nuclear war.

The stock of the Old Believers’ tales is different from what it used to be once, but it is still
rich. New stories and beliefs, like the old ones, maintain their traditional world view. It seems
that, in spite of adopting new cultural elements the essence of the Old Rite has not been lost in
northern Belarus.



