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ZIEMIA W WIERZENIACH 1 RYTUALACH LUDU KONKOMBA
Z POLNOCNEJ GHANY

W ponad stuletniej historii systematycznych badan afrykanistycznych
udzial w poznawaniu kultur 1 religi luddéw i narodow afrykanskich maja
réwniez polscy podroznicy 1 uczeni. WSrod nich szezegélnie znani sa: Ignacy
Zagiell (Egipt, Etiopia, Afryka Srodkowa), Antoni Rehman (Afryka Polud-
niowa), Stefan Szolc-Rogozinski (Kamerun), Leopold Janikowski (Gabon),
Zygmunt Zaborowski (Madagaskar), Jan Czekanowski {badania antropolo-
giczno-etnograficzne w latach 1907-1909 na terenie miedzyrzecza Konga
t Nilu}, Zygmunt Smogorzewski {Maghreb), Bronistaw Malinowski (Afryka
Wschodnia 1 Poludniowa), Jan Stanistaw Bystron (Algieria), Roman Stopa
{badania etnograficzno-jgzykoznawcze w latach 1935- 1936 wéréd Hotentotow
1 Buszmendw), Edward Loth (Afryka Wschodnia), Kazimierz Michalowski
(Egipt), Andrzej Waligérski (badania nad ludem Luo w Kenil w latach
1946-1948)".

Oddzial Wroclawski Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego zorganizo-
wal w dniach 9-11 kwietnia 1956 roku we Wroclawiu pierwsze po wojnie
seminarium afrykanistyczne®. Na Uniwersytecie Warszawskim powstalo
w 1962 roku Studium Afrykanistyczne, a 24 wrzesnia 1990 roku zalozono
Polskie Towarzystwo Afrykanistyczne®. Katedra Historii i Etnologii Religii
i specjalizacja religioznawstwa KUL zorganizowaly w dniach 19-20 listopada
1993 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie sympozjum
naukowe na temat: ,,Kultury i religie Afryki a ewangelizacja™. Bylo to pierwsze
ogodlnopolskie spotkanie afrykanistow w KUL, ktorego celem bylo lepsze

' Zob. m.in. A, Grzybowski, Rozwdj zainteresowan Afrvka w Polsce oraz polskie osrodki badar
afrykanistycznych, Przeglyd Socjologiczny™ t. 19/1, 1968, s. 11 i n.; Z. Szyfelbejn-Sokolewicz,
Wstep do etnografii Afryki, Warszawa 1968, s. 33 1 n.; Wirdd buszu i czarownikéw. Antologia
polskich relacji o ludach Afryki, wybdr { komentarz A. Kuczyaski, Wroctaw 1990,

* H. Gorczynska, Sprawozdanie : seminarium poswigconego zagadnieniom afrykanistyczaym,
JLud” to 43, 1956, 5. 497-500.

3'S. Streleyn, Les études africaines ¢ I'Universitié de Varsovie, Africana Bulletin” t. 1, 1964,
s. 125-132; S. Pilaszewicz, Polskie Towarzystwo Afrykanistyezne, ,Przeglad Orientalistyczny” 1991,
nr l-4, s 1631 n
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zrozumienie zlozonych procesow kulturowych i religijnych kontynentu afry-
kanskiego oraz integracja polskich afrykanistow 1 misjologow, z ktorych
wickszo$C z autopsji zna problemy spoleczne, kulturowe, religijne 1 misyjne
okreslonych grup etnicznych i panstw?.

Po IT wojnie $wiatowej, do polowy lat pigcdziesigtych XX wieku zaintereso-
wania naukowe w Polsce nie wykraczaly zasaduiczo poza tereny Maghrebu
i Etiopii. Problematyka Czarnej Afryki pojawila si¢ od 1955 roku najpierw
w czasopismach informacyjnych i naukowych, a nastgpnie stala si¢ przed-
miotem systematycznych badan naukowych?. Przeglad badan etnograficznych
w Afryce zawiera ksiazka zatytuwlowana Na egzotycznych szlakach, wydana pod
redakcja Leszka Dziggla w 1987 roku we Wroctawiu przez Polskie Towarzy-
stwo Ludoznawcze. O badaniach prowadzonych przez polskich etnologow,
antropologow, jezykoznawcow, socjologdw, orientalistow i geografow w Afry-
ce informuje A. Kuczynski w pierwszym rozdziale antologii polskich relacji
o ludach Afryki®. Intensywne badania terenowe w ostatnich latach prowadzili:
Ryszard Vorbrich — badania etnograficzne nad tradycying gospodarka ludu
Daba z polnocnego Kamerunu’ oraz badania wsrod Tuaregéw w Maroku,
ks. Antoni Kurek OMI — badania religioznawczo-misjologiczne wsrdd ludu
Gidar w Kamerunie®, ks. Henryk Zimon SVD — dwukrotne badania etno-
religioznaweze nad rytuatlami i wierzeniami ludu Konkomba z pdinocnej
Ghany w szerszym kontekscie spoteczno-kulturowym?®.

Oceniajac polskag literature afrykanistyczng dotyczaca kultury duchowej,
mozna stwierdzic, 12 odczuwa sie brak zaréwno caloSciowych i syntetycznych
opracowan religii Afryki, jak i szczegotowych monografii religii poszezegoinych
ludow, opartych na badamiach terenowych polskich etnologéw i religioznaw-
cow. W pierwszym nurcie najnowszych badan ogolnych mieszcza si¢ opraco-
wania ksigzkowe Stanistawa Pilaszewicza '® oraz wydana w 1994 roku ksigzka

4 Zob. H. Zimon, Kultury i religie Afryki a ewangelizacja. Sympozjum naukowe w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, ,Lud” t. 76, 1993, s. 320-323.

5 Grzybowski, op. cit., s. 13-15. Ukazaly sie dwa tomy ,Przegladu Socjologicznego”
poswigcone zagadnieniom Alryki wspdlczesnej (t. 19/1, 1965) i procesom przeobrazen tradycyinej
kultury Afryki (t. 23, 1969) oraz numer ,Przeglade Orientalistyeznego™ (1961, nr 1) zajmujacy si¢
giownie problematyka afrykanistyczna.

¢ Wired buszu i czarownikow, op. cit., s. 99-125.

7 R. Vorbrich, Daba — gdrale pélnocnego Kamerunu. Afrykaniska gospodarka tradyeyjna pod
presjq historii i warunkéw ekologiczaych, Wroclaw 1989,

8 A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pélnocnokameruniskiego, Warszawa 1988,

¥ H. Zimon, Afrykanskie rvtualy agrarne na przykiadzie ludu Konkomba, Warszawa 1992;
tenze: Badania etnoreligioznawcze wsréd ludu Konkomba w polnocnej Ghanie, ,Lud” t. 75,
s. 205-215.

10 Afrykanska ksiega rodzaju. Mity i legendy ludéw Afryki Zachodniej, Warszawa 1978; W cie-
niu krzyza i potksiezyca. Rodzime religie i filozafia” ludéw Afryki Zachodniej, Warszawa 1986; Reli-
gie Afryki. Ewolucja wierzen rodzimych w kontaktach z islamem i chrzescijuiistwem, Warszawa 1992,



257

Grzegorza J. Kaczynskiego''. Problematyka omawiana w niniejszym artykule
sytuuje si¢ w nurcie szczegdlowych opracowan religii poszezegolnych ludow
afrykanskich.

Sakralnosé ziemi u ludu Konkomba, wyrazajaca si¢ w wierzeniach i rytua-
tach, byla jednym z tematoéw dwukrotnych badan etnoreligioznawczych, ktore
przeprowadzilem wsrod tego ludu w rejonie Saboby, w Ghanie polnocno-
-wschodniej, od lipca 1984 do stycznia 1985 oraz do wrzeénia 1990 do sierpnia
1991 roku. W czasie obu badan terenowych przebywalem w misji katolickigj
Ksigzy Werbistow w Sabobie, centrum ludu Konkomba w Ghanie. Badania
prowadzilem wérod pieciu plemion tego ludu: Biczabob, Nakpantiib, Binalob,
Bimonkpom, Bigbem. Zamieszkuja one tereny polozone stosunkowo blisko
Saboby lub wokodt niej. W sumie uczestniczylem osiem rtazy w rytualach
zwigzanych z duchami ziemi'?. Z literatury przedmiotu wazne sa publikacje
brytyjskiego antropologa spolecznego Davida Taita (1912-1956), ktéry pro-
wadzit badania stacjonarne w rejonie Saboby od sierpnia 1950 do stycznia
1952 roku, oraz Jean-Claude Froelicha, francuskiego administratora w poinoc-
nym Togo w latach 1940-1948.

Wirdd obrzedow zwigzanych z ziemig, ranga i znaczeniem wyrédzniaja si¢
rytualy spelniane pod koniec pory suchej, tj. przed rozpoczgciem prac
polowych oraz nowego cyklu wegetacyjnego i gospodarczego. Rytualy te majg
charakter blagalny i przeprowadza sie je w sanktuariach ziemi lub w za-
grodach. W artykule niniejszym analizuje i interpretuj¢ wierzenia Konkombéw
o ziemi oraz rytuatl odprawiony w sanktuarium ziemi w wiosce Bwagbaln
i rytuaty zwane . skladaniem obiaty ziemi” (bi kpir kiting) spelnione w wioskach
Nalogni i Kitiek. Analiza danych faktograficznych zebranych w czasie uczest-
nictwa w tych rytualach zostala uzupelniona interpretacja fenomenologiczna,
zmierzajgca do zrozumienia i wyjasnienia ich sensu w wymiarze spolecznym
i religijnym.

1. Wierzenia o ziemi

U wielu ludow polnocnej Ghany ziemig uwaza sie za zong nieba. Wedtug
Konkombow bostwo ziemi Kiting jest matka boga Uwumbor'?. Znane sa im
rowniez wyobrazenia dotyczace pary niebo — ziemia. Uwumbor jest synem

Y Czarny chrystianizm. Ze studiow nad ruchami afrochrzescijariskimi, Warszawa 1994.

2 Szerzej na temat metody i tematyki tych badan zob.: H. Zimon, Etnoreligioznawcze
badania terenowe wiréd ludu Konkomba w péinocno-wschodniej Ghanie, ,,Collectanea Theologica”
t. 56, fasc. 1, 1986, s. 126-132; tenze, Badania etnoreligioznawcze wsréd ludu Konkomba, op. cit.,
s. 205-215.

'3 Nalezy pamigta¢ o roznicach dialektalnych jezyka konkomba, Froelich uzywa na-
stepujacych nazw: Ketnik, Wumbor (Woumbor w pisowni francuskiej). UZzywamy pazw dialektu
Biczabobow okolic Saboby: Kiting, Uwumbor. Zob.: A. Langdon, M. J. Breeze, Konkomba-English
Likaln-Likpakpaln Dictionary, Tamale, barw., s. 39, 87.

17 — bLud . LXXVil
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bostwa ziemi Kiting i boga niebianskiego Kitalangban, ktéry uzyznia ziemie za
pomocy deszczu. Zdaniem Froelicha bog niebianski Kitalangban jest prawdo-
podobnie Istotg Najwyzsza. Powolujac si¢ na Froelicha, J. Zwernemann
uwaza — jeSli nie przyjmiemy wplywu religii chrzeécijanskiej — iz bog
Uwumbor albo zajal miejsce dawnego atmosferycznego boga nieba, albo idea
boga niebianskiego ulegla przemianie wskutek wplywu innych czynnikow 4.
Zgodnie ze wspolczesnymi wierzeniami Konkombow Uwumbor jest Istota
Najwyzsza, stworzycielem ziemi, nieba, duchdow, ludzi 1 wszystkich rzeczy.
Uwumbor jest zrodlem i1 dawca zycia oraz prawodawca moralnym. Dusza
cztowieka (nwiin) pochodzi od Uwumbor i po $mierci do niego wraca. Imig
Uwumbor zwigzane jest etymologicznie ze stowem ubor — wiadca. Uwumbor
bywa utozsamiany rowniez z niebem i uwazany jest za dawcg deszczu.
Przyjmuje on wigc wyraznie funkcje ojca, boga niebianskiego Kitalangban'’.

W znaczeniu religijnym ziemia jest bostwem, duchem, zrodiem 1 zasada
zycia, ptodnosci, pomysinosci i bogactwa. Wyrazenie kiting kee (,ta ziemia”)
oznacza w dialekcie Biczabobow okreslony obszar ziemi uprawnej i nicupraw-
nej, czyli buszu, ktéry mieszkancy danej wioski maja prawo uzytkowac, czyli
mogyq go uprawiaé, na nim polowac i zbiera¢, np. owoce drzew czy opal.
W aspekcie materialnym termin kiting oznacza ponadto wioske, miasto, osade,
grunt, role, glebe'®. Bostwo ziemi Kiting, mimo iz jest mniej lub wiecej
personifikowane, to jednak, zdaniem Froelicha, nie jest boginig. R. S. Rattray
twierdzi, iz u ludow polnocnej Ghany ziemia jest elementem zenskim i zong
boga niebianskiego. Opinii tej zaprzecza M. Fortes, ktory uwaza, iz ziemia na
tym obszarze, a przynajmnie] u ludu Tallensi, nie jest boginia, chociaz
utozsamiana jest czgsto z zasada zenska'’. Z powodow lingwistycznych
J. Zwernemann wyraza watpliwosci co do interpretacji Fortesa. Na podstawie
analizy materiatow opublikowanych przez Froelicha nie zgadza si¢ on z jego
opinia, uwazajac ziemie u Konkombéw za boginie!®. Wyniki moich badan

14 3..C. Froclich, La tribu Konkomba du Nerd Togo, Dakar 1954, s. 184; J. Zwernemann,
Die Erde in Vorstellungswelt und Kultprakiiken der sudanischen Volker, Berlin 1968, s. 31; tenze, Les
notions du dieu-ciel chez guelques tribus voltaigues, ,.Bulletin de I'Institut Frangais d’Afrique Noire”
séric B, t. 23, 1961, s. 265,

'3 J-C. Froelich, op. cit., s. 180 i n., 184 i n., 221 i n.- tenze, Les Konkomba, les Moba. les Dyé.
w: 1-C. Froelich, P. Alexandre, R. Cornevin, Les populations du Nord-Togo, Paris 1963,5. 149in.,;
tenze, Les Konkomba du Nord-Togo, ,Bulletin de I'Institut Frangais d’Afrique Noirc” série B, t. 11,
1949, s. 430, 432.

16 D. Tait. The Konkomba of Nerthern Ghana, 2nd ed., London 1964, s. 33 (autor uzywa
pisowni keteng ke); M. A. Langdon, M. J. Breeze, op. cit,, 5. 39, 78.

- 17 Zob:R.S. Rattray, Tribes of the Ashanti Hinterland, vol. 2, Oxford 1932, s. 43; M. Fortes,
The dynamics of clanship among the Tallensi. Being the first part of an analysis of the social structure
of a Trans-Volta tribe, 3rd ed., London 1969, s. 107 przyp. 1, s. 175 prayp. L

'8 Zob, L-C. Froelich, Le kinan des Konkomba du Nord-Tugo, ,Notes Africaines” t. 80, 1958,
5. 104; tenze, Les Konkomba..., op. cit., s. 150; J. Zwernemann, Die Erde..., op. cit., s. 31 i przyp. 1.
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wskazuja na zenski charakter bostwa ziemi w sensie uniwersalnym. Natomiast
lokalne duchy ziemi, uobecniane w sanktuariach ziemi, maja charakter meski
lub Zenski.

Kiting jest bostwem jednostkowym i uniwersalnym dla wszystkich Kon-
kombow. Pojecie tego bostwa i jego kult w sensie uniwersalnym nie ujawnia si¢
obecnie wyraZznie w wierzeniach 1 obrzgdach Konkombéw rejonu Saboby.
Natomiast kazdy rod, a bardzo rzadko lineaz wigkszy, ma sanktuarium ziemi,
zwane litingbaln, ktore symbolizuje 1 uobecnia lokalnego ducha ziemi, opieku-
na wszystkich mieszkancow danego rodu. Bostwo Kiting o charakterze
uniwersalnym manifestuje si¢ wigc w wiclosci duchdw ziemi, opiekunow
poszczegdlnych rodow Konkombow. Wedlug Froelicha lokalny duch ziemi
uwazany jest za ,,zon¢” boga Uwumbor. Nie dlatego jednak, iz maja dzieci, lecz
z powodu przekazywania przez ducha ziemi bogu Uwumbor présb wyraza-
nych i zanoszonych przez kaptana ziemi, a takze innych starcoOw rodu
w Swiatyni ziemi!®.

Z ziemia zwiazane sa okreslone nakazy i zakazy. Duch ziemi jest gwaran-
tem pokoju, porzadku i tadu spoteczno-moralnego. Nienawidzi on wszelkich
aktow przemocy, niesprawiedliwosci, tamania porzadku spolecznego i prze-
kroczenia okreslonych zakazow, czyli tabu, ktore karze brakiem plodow
rolnych, gtodem, bezptodnoscia, susza, choroba. Kary ducha ziemi moga spas¢
na poszczegolnych czlonkéw rodu, cala rodzing lub wszystkich mieszkancow
wioski. Aby je powstrzymaé oraz naprawi¢ ich skutki, musza by¢ zlozone
ofiary przeblagalne. Wylanie krwi na ziemig?° oraz cudzotdstwo i wszelkie
stosunki seksualne w buszu 1 na ziemi uprawnej (a wigc poza zagroda) kalaja
i obrazaja ziemig?!.

Duchy ziemi 1 przodkowie odgrywaja wazna role w Zyciu spolecznym
i religiinym Konkombéw. Zdaniem Taita obie te kategorie istot nadnatural-
nych lacza sie w pojeciu Istoty Najwyzszej Uwumbor22. Ziemia jest nie tylko
zywicielka i zrodlem pozywienia, ale ma charakter patrymonialny, gdyz jest
$cisle zwiazana z przodkami, ktorzy na niej zyli i w niej sa pogrzebani?3.
Waznos¢ przodkow 1 duchow ziemi w zyciu spotecznym i religijnym Konkom-
bow wynika z faktu, iz przodkowie gwarantuja ciaglo$¢ patrylinearnej struk-

1% J.-C. Froelich, La tribhu Konkomba..., op. cit., s. 187.

2% Tamsze, s. 176. Zob. rowniez: K. Dittmer, Die Obervolta-Provinz, w: H. Baumann (Hrsg.),
Die Vélker Afrikas und ihre traditionellen Kulturen, T1. 2: Ost-, West- und Nordafrika, Wiesbaden
1979, s. 530.

21 J.-C. Froelich, La tribu Konkomba..., op. cit., s. 113, 137 i n,, 145 i n., 181, 184, 187 i n ;
tenze, Les Konkomba..., op. cit., s. 148, Zob. rowniez: M. Manoukian, Tribes of the Northern
Territories of the Gold Coast, London 1951, s. 84 przyp. 4; K. Dittmer, op. cit., s. 530.

22 D. Tait, The territorial pattern and lineage system of Konkomba, w: J. Middleton, D. Tait
(Eds.), Tribes without rulers. Studies in African Segmentary System, 4th ed., London 1970, s. 193.

23 Tamsze, s. 193.
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tury spolecznej i wyrazaja jednos$¢ zmartych i zyjacych cztonkéw spolecznosci
lineazowej i rodowej. Duchy ziemi natomiast lacza czlonkéw rodu z danym
terytorium i uzasadniajg ich dziedziczne prawo do zamieszkiwania i uzywania
zajmowanego terenu. ‘

Sanktuarium ziemi uobecnia lokalnego personifikowanego ducha ziemi,
ktory rozni sie od duchow opiekunczych (liwaal, L. m. ngiwaq), ktorzy maja
rowniez charakter lokalny 1 opiekuja si¢ poszezegdlnymi ludZzmi, rodzinami,
lineazami i rodami. Duchy ziemi ,,mieszkaja” w sasiedztwie ludzi, podczas gdy
duchy opiekuncze przebywaja najczesciej w buszu, w drzewach, zagajnikach,
stawach, rzekach, kamieniach, skatach i na wzgérzach. Wszystkie te przybytki
sakralizuja cala przestrzen rodowa 1 zapewniaja jej mieszkaricom opieke,
poczucie bezpieczenstwa oraz wsparcie w potrzebach materialnych i ducho-
wych dnia codziennego, a takze w nieoczekiwanych, kryzysowych sytuacjach
zycia indywidualnego i spolecznego?*.

Duchowi ziemi oddaje sie cze$¢ w zagrodach oraz w sanktuariach ziemi,
ktorych opiekunem jest kaplan ziemi. Nazwy ,kaplan ziemi” 1 ,wlaSciciel
ziemi” wskazuja na religijne i spoleczno-prawne funkcje tego specjalisty
rytualnego, cieszacego si¢ wielkim uznaniem i prestizem u ludu Konkomba
i innych ludéw obszaru gornej Wolty. W kazdym rodzie jest na ogot jeden
kaplan ziemi, ktory sprawuje opieke nad rodowym sanktuarium ziemi?®’.
Wtadza 1 funkcje rytualne kaplana ziemi wyplywaja z faktu pochodzenia od
pierwszego mieszkanca danego terytorium rodowego oraz z ,,wybrania” przez
ducha ziemi. W segmentarnym spoleczenstwie Konkombow wiadza polityczna
i religijna sprawowana jest w rodzie przez naczelnika rodu i kaplana ziemi.
Kaptan ziemi jest posrednikiem miedzy ludZmi a istotami nadnaturalnymi oraz
opickunem przybytkéw 1 miejsc sakralnych rodu. Speinia on $cisle okreslone
funkcje religijne i spoleczne oraz cieszy si¢ pewnymi przywilejami.

Sanktuarium ziemi jest na terytorium rodu najwaznigjszym miejscem
sakralnym i gléwnym centrum kultu ziemi. Wyrazajac sakralna relacje migdzy
czlonami rodu a ich miejscem zamieszkania, jest ono symbolem jednosci
i autonomii rodu?®. Sanktuariami ziemi u Konkombéw sa najczesciej baoba-
by, gaje i zagajniki. Pod drzewami, w gajach i w zagajnikach znajduja sig

24 Zob. m.in. M. Eliade, Trakiat o historii religii, Warszawa 1966, s. 361 - 380; W. B, Kristen-
sen, The meaning of religion. Lectures in the phenomenology of religion, 3rd printing, The Hague
1971, 5. 357-376; G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, 5. 438-447; J. F. Thiel,
Die Bedeutung von Raum und Zeit als religiése Dimensionen, ,Verbum SVD” t. 22, 1981, s. 21,
23-26.

25 Zob, J.-C. Froelich, La tribu Konkomba..., op. cit., s. 186 i n.

26 . Tait, The political system of Konkomba, Africa” t. 23, 1953, s. 214; tenze, The
Konkomba of Northern Ghana, op. cit., s. 35, 46, 73. Zob. réwniez J. Zwernemann, Die Erde...,
op. cit., s. 196.
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kamienie ofiarne pelniace funkcje oltarza, na ktéorym skladane sa ofiary.
Sanktuaria ziemi usytuowane sa zwykle blisko zagrod lub na granicy ziemi
uprawnej i buszu, oddzielajac teren zyzny, bezpieczny, Swigty od obszaru
bezptodnego, niebezpiecznego, Swieckiego.

2. Struktura rytualow spelnianych przed rozpoczeciem prac polowych

Kult ziemi Konkomboéw lgczy si¢ przede wszystkim z gospodarka rolng
i sezonowymi pracami rolniczymi. Spos$rdd nich takie prace, jak przygotowanie
do sadzenia jaméw i siewu zb67 oraz Zniwa maja szczegdlna range religijna
i bogatg oprawe rytalng. Rytualy zwigzane z ziemia odbywaja si¢ w dwoch
terminach w porze suchej: po Zniwach (grudzien-styczen) i przed rozpoczeciem
prac polowych, pod koniec pory suchej (marzec-maj). Pod wzgledem znaczenia
rytualy, ktore odbywaja sie pod koniec pory suchej, przed rozpoczeciem prac
polowych, sa wazniejsze. Maja one charakter blagalny, poniewaz prosi si¢
przede wszystkim o deszcz. Rytualy te przeprowadza si¢ w Swigtyniach ziemi
lub w zagrodach. Rytual spelniony w wiosce Bwagbaln nalezy do rytualow
odprawianych w sanktuariach ziemi, zwanych litingbaln aatork?®’. Rytualy
drugiego typu zwane sg rytualami ,skladania obiaty ziemi” (bi kpir kiting).
Miejscem tych rytualow nie jest §wiatynia ziemi, lecz specjalnie oczyszczony
teren, znajdujacy si¢ na podworzu przed zagroda kaplana ziemi lub najstar-
szego mieszkanca rodu.

W wiosce Bwagbaln mieszkajg cztonkowie lineazu wigkszego Bwagbatiib
z klanu Biczabob. Zgodnie z terminologig Taita klan Biczabob jest klanem
przeciwstawnym (contrapuntal clan)®®. Dzieli si¢ na dwa lineaze wigksze:
Bikumbwam i Bwagnatiib, ktorych czlonkowie pochodza od dwoch rdznych
przodkdéw. Kazdy z tych lineazy wigkszych odgrywa okreslona rolg w zyciu
spolecznym i religijnym. W klanach przeciwstawnych kaplan ziemi i naczelnik
klanu muszg pochodzi¢ z dwoch réznych lineazy wigkszych. Czlonkowie lineazu
Bikumbwam, z ktorego pochodzi naczelnik rodu, zwani sa ,ludzmi naczelnika
rodu” (uninkpeldoaniib lub uninkpeldojaab) i mieszkaja w przysiotkach Kpapaab
i Gbedo w Sabobie oraz w wiosce Tilangben, polozonej 1 km na potudniowy
wschod od Saboby, po lewej stronie drogi prowadzacej do Kiteek?°.

Czlonkowie lineazu wigckszego Bwagbatiib, z ktorego pochodzi kaplan
ziemi, zwani 83 ,ludzmi kaptana ziemi” (utindaananiib 1lub utindaanjaab). Lineaz

27 Ofiara w sanktuarium ziemi”, etymologicznie od litinghaln - sanktuarium ziemi
i kitork — ofiara, obiata, ofiarowad. Zob.: M. A. Langdon, M. J. Breeze, op. cit,, s. 39.

28 Tgait wyroznia trzy rodzaje klanéw: klany przeciwstawne {(contrapuntal clans), klany
jednorodne (unitary clans) 1 klany zlozone (compound clans). O strukturze spolcczej rodow
Konkombdw zob.: Tait, The Konkomba of Northern Ghana, s. 34 i n., 45; Zimon, Afrykasiskie rytaly
agrarne, s. 116 i n.

29 D. Tait, The Konkomba of Northern Ghana, op. cit., s. 44 i n.
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wigkszy dzieli si¢ na dwa lineaze mniejsze: Kojodo i Nayundo. Protoplasta
lineazu wigkszego Bwagbatiib byl Kubuu, ktéry mial dwoch synow: pierwo-
rodnego Kojo i mlodszego Nayun. Lineaz mniejszy Kojodo (jego przodkiem
byl Kojo) liczy sze$¢ zagrod, ktore znajduja sie w wiosce Bwagbaln, usytuowa-
nej 2 km na wschéd od Saboby i graniczace] z rzeka Oti. Lineaz mniejszy
Nayundo, wywodzacy si¢ od przodka Nayun, sklada si¢ z 12 zagrod.
Czlonkowie tego lineazu mieszkaja w przysiotku Kpaliib, w pdlnocnej czesei
Saboby.

Rytual przeprowadzono 24 marca 1991 roku w godzinach rannych, w dniu
sakpa, ktory dla cztonkow rodu Biczabob 1 niektorych innych rodow plemienia
Biczabob jest dniem §wiatecznym (likpaakool). W tym dniu nie wolno pracowac
w polu3%.

Rytuat skladal si¢ z nastepujacych cykli rytow:

1) ryty w przybytku zenskiego ducha opiekunczego,

2) ryty w przybytku meskiego ducha opiekunczego Fukabinyu,
3) ryty na grobie Mbagra,

4) ryty w sanktuarium ziemi,

5) ryty w polu.

Rytualy skladania obiaty ziemi odbyly si¢ w wioskach Nalongni i Kiteek.

Czlonkowie rodu Nalatiib z plemienia Biczabob zamieszkuja trzy wioski
Nalongni, Tima i1 Dicheen, usytuowane w najblizszym sasiedztwie Saboby. Rod
sklada si¢ z jednego lineazu wigkszego, ktory dzieli si¢ na trzy lineaze mniejsze:
Bwarado, Kotiendo i Wajado. Czlonkowie lineazu Bwarado pochodza od
przodka Bwara 1 mieszkaja w wiosce Toma, ktora od zachodu graniczy
bezpoérednio z Saboba. Czlonkowie lineazy Kotiendo (ich przodkiem byt
Kotien) i Wajado (pochodza od przodka Waja) zamieszkujg natomiast wioske
Nalongni, lezaca 3 km na zachod od Saboby. Przysiolek mieszkancow lineazu
Wajado znajduje si¢ w zachodniej czegsci wioski Nalongni, zwanej Chachak-
paab, oddzielonej strefa pol przyzagrodowych od lineazu Kotiendo. Mieszkan-
cy sasiedniej wioski Dicheen (usytuowanej 2 km na potudniowy zachdd od
Saboby) naleza rowniez do lineazu Wajado, gdyz ich przodkiem byl Wasaa,
miodszy brat Waja>'.

3% Tradycyjny tydzien Konkombow skiada sig z szesciu dni. Kazdemu z dni odpowiada dzien
targowy w jakiejs migjscowosei w sasiedztwie. Oto nazwy kolejnych dni tygodnia w okolicach
Saboby (w nawiasie migjsce targu}: kakang (Saboba), czampu (Yendi), lamo (Sambul), sakpa
(Saangul), kpangeln lub mange (Wapuli, Garimata), biczajala (Demon). Zob. tez: D. Tait: The
Konkomba of Northern Ghana, op. cit., s. 18,

3L Zob. genealogie Il rodu Nalatiib z wioski Nalongni zamieszczony na koncu ksiazki
D. Taita (The Konkomba of Northern Ghana). Bwara i Kotien byli synami ojca Ipiin (Kunang)
i matki Lomok, a wnukami eponimicznego przodka Utindaaya. Waja i Wasaa byli synami
Makpada (mlodszego brata Ipiina), ktérego ojcem byl Utindaaya, Kunang i Lomok pelnia funkcie
duchow opiekunczych rodu Nalatiib i czczeni sa w dwu rdznyeh zagajnikach, znajdujacych sie na
terytorium rodu.
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Lineaz Kotiendo w 1991 roku skladal sig¢ z 18 zagrod. Najstarszym
czlonkiem rodu Nalatiib (uninkpel) 1 lincazu Kotiendo byl Ubindam, niemal
okoto osiemdziesigcioletni starzec. Z powodu braku kaplana ziemi pelnit
rownoczesnie jego funkcje. Uroczystosé odbyla sig rano 4 maja 1991 roku.
Zgodnie z tradycyjnym szesciodniowym kalendarzem byl to dzien lamo, a wiec
drugi dzien po dniu targowym w Sabobie (kakang)*?. W sumie 21 0sob
uczestniczylo w rytuale, ktory rozpoczat si¢ o godz. 9.30 w zagrodzie Tindaana,
zmarlego kaptana ziemi. Skladal si¢ on z czterech czesci:

1) ryty na polu przyzagrodowym,
2y modlitwy Ubindama i1 Yangana,
3} ryty na grobie Tindaana,

4) ryty na dziedzincu zagrody.

Uroczystosei sktadania obiaty ziemi w wiosce Kiteek odbyly sie 5 i 6 maja
1991 roku, czyli w dniach zwanych w tradycyjnym sze$ciodniowym kalendarzu
Konkomboéw sakpa i kpangeln (lub mange), a przypadajacych w trzecim
i czwartym dniu po targu w Sabobie.

Wioska Kiteek jest potozona 3 km na poludniowy wschéd od Saboby.
Zamieszkuje ja rod Binangmam z plemienia Biczabob. Rod dzieli sie¢ na dwa
przeciwstawne lineaze: Kotodo 1 Yachado. Mieszkancy lineazu wigkszego
Kotodo nazwani sa ,Judzmi kaplana rodowego” (utindaananiib lub utindaan-
jaab). Lineaz wickszy dzieli si¢ na dwa lineaze mniejsze: Japulkdo i Jangando.
Przodkiem eponimicznym lineazu wigkszego Kotodo byt Koto. Lineaz mniej-
szy Japulkdo (jego protoplasta byt Japulk??) liczyt w 1991 roku dziesie¢
zagrdd, a lineaz mniejszy Jangando (przodek Jangan) — piec zagrod. Bigrumi,
najstarszy czlonek lineazu wigkszego Kotodo 1 mieszkaniec lineazu mniejszego
Japulkdo, pelnil funkcje kaplana ziemi majacego piecz¢ nad sanktuarium
ducha ziemi, zwanego Waapu. Poniewaz Waapu byla Zzona Koto, przodka
eponimicznego lineazu wigkszego, dlatego duch ziemi ma w Kiteek wyraznie
charakter zenski’®. Mieszkancy lineazu wigkszego Yachado nazwani sa
Lludzmi najstarszego mieszkanca rodu” (uninkpeldoaniib Tub uninkpeldojaab).
Nazwa lineazu Yachado pochodzi od przodka eponimicznego Yacha. W 1991
roku lineaz Yachado liczyt trzy zagrody.

Uroczystosci skladania obiaty ziemi w wiosce Kiteek mialy charakter
dwuczesciowy 1 skladaly sie z nastepujacych cykh rytow:

1) rytual na dziedzincu zagrody (odbyt sie 5 maja 1991 roku),
2) obrzedy w sanktuarium ziemi,

** W dniach lamo 1 sakpa (trzeci dzien po dniu targowym w Sabobie) odbywa si¢ wiele
uroczystosei rytualnych wsréd rodu Nalatiib i innych roddw plemienia Biczabob.

33 Japulk byt najstarszym synem Koto, a Jangan byt drugim z kolei synem Koto.

3 Sanktuarium efiskiego ducha ziemi znajduje si¢ w zachodniej czesci wioski, na skraju pét
przyzagrodowych, w nicwielkim oddaleniu od zagrod lineazu mniejszego Jangando,
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3) ryty w przybytku ducha Chaln,
4) ryty w przybytku ducha Kpambul (trzy ostatnie cykle obrzedow odbyly
sig 6 maja 1991 roku).

Charakterystycznym elementem, wspoinym dla rytualow skiadania obiaty
ziemi w Nalongni 1 Kiteek, bylo miejsce tych rytualow, a mianowicie
zewnetrzny dziedziniec zagrody. W wiosce Nalongni byt to dziedziniec zagrody
zmarlego kaplana ziemi, a w Kiteek — dziedziniec zagrody najstarszego
zyjacego cztonka lineazu wigkszego Kotodo, ktory peini funkcje kaptana ziemi.
Na dziedzincu kazdej z tych zagréd odbyt sie zasadniczy cykl rytuatu skiadania
obiaty ziemi. Ten cykl rytow, mimo iz mial charakter podstawowy, nie stanowil
calosci rytuatu.

Rytual sktadania obiaty ziemi w Nalongni rozpoczal sie i zakonczyl
w ciagu jednego dnia. W wiosce Kiteek trwal dwa dni. O ile w pierwszym dniu
mial on charakter wspolnotowy i1 ponadrodowy, to w drugim dniu — spel-
niony byl prywatnie w imieniu calej wspélnoty rodowej. Odprawiono ryty
w sanktuarium ziemi ducha Waapu i w dwoch przybytkach duchow Chaln
1 Kpambul, duchow opiekunczych rodu Binangmam.

3. Wymiar spoleczny i religijny rytualow

W zyciu spolecznosci Konkomboéw analizowane rytualy maja doniosle
znaczenie spoleczne i religijne, ktére kolejno oméwimy w sposéb skrotowy.

Mimo ograniczonego zasiggu stosunkow spolecznych 1 politycznych
segmentarnego spoleczenstwa Konkombéw, rytualy w wioskach Bwagbaln,
Nalongni 1 Kiteek zgromadzily znaczna liczbe starcow.

Nie liczac mieszkancow wioski Bwagbaln, w rytuale uczestniczylo
14 przedstawicieli lineazy wigkszych i rodow z Saboby, Tilangben, Nalongni,
Kiteek, Bwakul (Ghana) oraz Yaborpu i Lagee (Togo). Byto to bez watpienia
najwigksze zgromadzenie rytualne starcow o zasiggu ponadrodowym, w kto-
rym moglem uczestniczy¢ w czasie badan wsrod Konkombdw.,

Sposrod rytuatow odbywajacych sie w sanktuariach ziemi, rytual w Bwag-
baln zajmuje w $wiadomosci czlonkOw czesci plemienia Biczabob miejsce
centralne. Sanktuarium ziemi w Bwagbaln ma charakter ponadrodowy dla
pieciu rodow plemienia Biczabob, zamieszkujacych Sabobe i tereny bezposred-
nio z nig graniczace. Jest ono symbolem jednosci 1 specjalnych wigzi migedzy
cztonkami rodow Biczabob, Nalatiib, Bumwateeb, Binangmam i Bwakutiib.
W przekonaniu czlonkéw tych roddw ,$wiatynie ziemi sg — jak wyrazil to
starzec Mapula z Nalongni — blizniakami, z ktorych najstarszym jest
Swiatynia ziemi z Bwagbaln”. Wszystkie inne sanktuaria ziemi Konkombéw
maja zasadniczo charakter rodowy. Odnosi si¢ to do wszystkich innych rodow
plemienia Biczabob, mieszkajacych w Ghanie 1 Togo, oraz rodow takich
znanych mi plemion, jak Nakpantiib, Binalob, Bigbem i Bimonkpom.
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Lineaz Bwagbatiib jest odpowiedzialny za swiatyni¢ ziemi. Dlatego tez
cztonkowie tego lineazu, zgodnie z porzadkiem starszenstwa, odegrali najbar-
dziej aktywna rol¢ w rytuale spetnionym w wiosce Bwagbaln. Byli nimi: Habur,
Singbaan i Gmajir. Jako najstarszy czionek lineazu, Habur pelni oficialnie
funkcje kaplana ziemi. Poniewaz mieszka w przysiotku Kpalith w Sabobie,
przekazal Singbaanowi, najstarszemu mieszkancowi wioski Bwagbaln, funkcig
opiekuna sanktuarium. Gmajir jest drugim co do wieku mieszkaficem Bwag-
baln i synem Mbagra, ostatniego instalowanego kaplana ziemi rodu Biczabob.

Mieszkancy wioski Bwagbaln przekazali na cele ofiarne dziewig¢ sztuk
drobiu, barana i kozla oraz przeznaczyli znaczng czesé sorga do warzenia piwa.
Hlabur z Kpaliib przestal rowniez pewna ilo$¢ sorga na ten cel.

Lincaz wigkszy Bikumbwam zwiazany jest z lineazem Bwagbatiib wigzami
wspolnoty rodowej (unibaan). Jako czlonkowie tego samego rodu Biczabob,
przedstawiciele starszyzny z przysiotka Kpapaab z Saboby i z Tilangben juz
25 lutego przystali pewng ilosé¢ sorga do warzenia piwa. O randze wigzow
rodowych $wiadczy obecnos¢ pieciu mezezyzn w rytuale w Bwagbaln, a miano-
wicie dwoch z przysiotka Kpapaab, dwoch z Tilangben i jednego z Gbedo.

W Nalongni zebralo si¢ 14 starcow i siedmiu miodszych mezczyzn,
a w Kiteek 12 starcow, nie liczac kobiet, mlodziezy i dzieci. Duza liczbe
zebranych mezczyzn w Nalongni mozna wytlumaczy¢ stosunkowo duza liczba
zagrod znajdujacych sig w wiosce (18 zagréd w lineazu Kotiendo i pie¢ —
w lineazu Wajado). Cho¢ liczba zebranych mezczyzn w Nalongni byla wigksza
niz w Kiteek, to jednak rytual w Nalongni mial ograniczony zasieg lineazowy
i rodowy. Jedynym uczestnikiem rytualu spoza rodu Nalatiib byl Nakpabu
z Bwagbaln, ktory przyniost kurczaka od Singbaana, najstarszego mieszkanca
wioski. Nie byto przedstawiciela rodu Bumwateeb z Kumwateek *°.

W przeciwienstwie do rytualu w Nalongni rytual w wiosce Kiteek mial
zasieg ponadrodowy, co jest rzadko spotykane w segmentarnym spoleczen-
stwic Konkombdw. Na {2 obecnych starcow az pieciu pochodzilo z innych
rodow i lineazy wiekszych. Byli to: Basuba z rodu Bikujom, Bajapuu i Chulada
z rodu Nalatiib, Jambuja z lineazu wiekszego Bikumbwam, Ubanyal z lineazu
wigkszego Bwagbatiib (obaj z rodu Biczabob). Ponadrodowy charakter rytuatu
w Kiteek poréwnywalny jest z rytualem w wiosce Bwagbaln, w ktorym
uczestniczyto ponad 20 starcow z rodéw Biczabob, Nalatiib, Binangmam,
Bwakutitb. W obu tych rytualach o zasiggu ponadrodowym zabraklo przed-
stawiciela rodu Bumwateeb z Kumwateek.

Najbardziej aktywng rolg w rytualach skladania obiaty ziemi pehnili
czlonkowie tych lineazy, ktore s4 odpowiedzialne za przeprowadzenie rytualow

3% Linea? wigkszy Bwagbatiib z Bwagbaln i r6d Bumwateeb z Kumwateek lacza wiezy
partnerstwa rytualnego z rodem Nalatitb, Wioska Kumwateek jest polozona 2 km na péluoc
od Sabobv.
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w imieniu catego rodu. W wiosce Nalongni lineaz mniejszy Kotiendo pelni te
funkcje z racji starszenstwa. Ubindam jest bowiem najstarszym czionkiem rodu
Nalatiib, 1 z tej racji pelni rownoczesnie funkcjg kaptana ziemi. Az dziesigciu
gospodarzy zagroéd lineazu Kotiendo uczestniczylo w rytuale, nie liczac
miodszych mezezyzn. Wiekszos¢ z nich przyniosta po sztuce drobiu ofiarnego,
a ponadto na starszyznie lineazu z Ubindamem na czele spoczywal obowiazek
przygotowania piwa. Zgodnie z prawem starszenstwa rytuat rozpoczat oficjal-
nie Ubindam modlitwa wstgpna. Ze wzgledu na podeszly wiek, siedzac przy-
patrywal si¢ innym czynnosciom rytualnym, ktore w jego imieniu wykonywali
Weinjimi 1 Ujaka-udo, starcy z lineazu Kotiendo.

Zgodnie ze strukturg klanu przeciwstawnego Binangmam z Kiteek, czlon-
kowie lineazu wiekszego Kotodo sa odpowiedzialni za $wiatynig¢ ziemi i obrzg-
dy z ziemia zwiazane. Pierwsza cze$¢ rytuatu odbywala si¢ na dziedzincu
zagrody Bigrumi, seniora lineazu wigkszego Kotodo 1 lineazu mniejszego
Japulkdo. Bigrumi, bedac fizycznie bardzo sprawnym starcem, wykonywal tez
wszystkie czynnoéci rytualne. Jest rzecza znamienna, iZ uczestniczacy w rytuale
Unyaan i Basuba, starsi od niego przedstawiciele lineazu wigkszego Yachado
i rodu Bikujom, ani razu nie przemawiali w czasie rytualu. Nastgpnego dnia
Bigrumi speinial réwniez wszystkie ryty w sanktuarium ziemi i w dwoéch
przybytkach duchow opiekunczych. W rytuale na dziedzincu zagrody uczest-
niczyto az siedmiu gospodarzy zagrod lineazu mniejszego Japulkdo. Wszyscy
oni przyniesli na cele ofiarne po sztuce drobiu. Nicobecny z powodu choroby
starzec Mewiin takze przekazat kurczaka. Mananyi i Tagar przystali ponadto
po garnku piwa do zagrody Bigrumi. Z lineazu mnigjszego Jangando w rytuale
uczestniczyli gospodarze czterech zagrdd. Nlembi, najstarszy czlonek lineazu,
przystat garnek piwa do zagrody Bigrumi oraz przyniost dwa kurczaki. Trzech
innych gospodarzy przyniosto po jednym kurczaku. Nastgpnegoe dnia Nlengoon,
przedstawiciel lineazu mniejszego Jangando, towarzyszy! Bigrumi w sank-
tuarium ziemi oraz w przybytkach duchéw Chaln i Kpambul

Oproécz czlonkéw lineazy Kotiendo 1 Kotodo w rytuatach skiadania obiaty
ziemi mniej lub bardziej aktywnie uczestniczyli czionkowie lineazy, ktorych
tacza z Kotiendo i Kotodo wiezy wspolnoty rodowej (unibaan). Chodzi
o czlonkoéw lineazy mniejszych Bwarado 1 Wajado z rodu Nalatiib oraz
o czionkow hneazu wigkszego Yachado z rodu Binangmam. Yangan z Dicheen,
najstarszy czlonek lineazu Wajado, przeméwil na poczatku rytuatu skiadania
obiaty ziemi jako drugi, po Ubindamie, naczelniku rodu. Kofi, senior lineazu
Wajado z Nalongni, przemowil pierwszy na polu przyzagrodowym oraz ztozyl
ofiary z piwa 1 z krwi kurczaka nad grobem Tindaana. Po modlitwach
wypowiedzianych przez Weinjimi i Ujaka-udo, ktérzy przemawiali w imieniu
Ubindama, na zewngtrznym dziedzincu zagrody ofiary z piwa 1 krwi z 13 sztuk
drobiu zlozyl Kofi. On tez zakonczy! cykl rytow modlitwa oraz rozlaniem
wody po zagrodzie. W porownaniu z gléwna rola Kofiego, przedstawiciela
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lineazu Wajado, udzial w rytuale Chulady, reprezentanta lineazu mniejszego
Bwarado z Toma, ograniczyl si¢ do biernego asystowania w rytach spelnionych
nad grobem Tindaana i na dziedzincu zagrody. Yangan, Kofi, Ngmandar
z lineazu Wajado przynie§li po kurczaku. Z lineazu Bwarado kogucika
przekazal Uniyaan, a Chulada zamiast kurczaka dal 100 cedis. Czlonkowie
lineazy Wajado i Bwarado nie przystali do zagrody Ubindama ani gotowego
piwa, ani tez potrzebnego do jego warzenia sorga.

Gospodarze wszystkich trzech zagréd lineazu wigkszego Yachado uczest-
niczyli biernie w rytuale skladania obiaty ziemi, na dziedzincu zagrody
w Kiteek. Unyaan 1 Bidil (mieszkaja w jednej zagrodzie) oraz dwaj inni
gospodarze zagrod, Tagbil i Unibomo, przynie$li po kurczaku, a Unyaan
i Tagbii przystali po jednym garnku piwa do zagrody Bigrumi. Rytuatl
zakonczyt najmlodszy gospodarz zagrody z lineazu Yachado, Unibomo, ktory
wypowiedzial okolicznosciows modlitwe oraz rozial wodg na dziedzincu. W ry-
tach odprawianych w przybytkach duchow opiekunczych Chaln 1 Kpambul
uczestniczyl Niebi, syn Unyaana z lineazu wigckszego Yachado. Jako delegat
ojca dotaczyt do starcow Bigrumi i Nlengoon z opoznieniem i1 dlatego nie
asystowal im w sanktuarium ducha ziemi Waapu.

Poza wigzami wspolnoty rodowej wazna role w zyciu spofecznym i religij-
nym Konkombéw odgrywaja wigzy rytualne istnigjace miedzy lineazami
wiekszymi nalezacymi do roéznych rodow, a takze miedzy rodami (mantotiib).
Wigzy te wzmacniaja i stabilizuja poczucie przynaleznosci rodow do tej samej
grupy plemiennej oraz wigza pewna liczb¢ rodéw miedzy soba. Partnerstwo
rytualne spetnia wigc w segmentarnym spoteczenstwie Konkombdéw wazne
funkcje integrujace. W rytuale w Bwagbaln uczestniczyli: Balaween, przed-
stawiciele rodu Nalatiib z Nalongni, zwigzanego wigzami rytualnymi z linea-
zem wiekszym Bwagbatiib oraz Bidil, przedstawiciel lineazu wigkszego Yachado
z Kiteek, zwigzanego wigzami rytualnymi z lineazem wigkszym Bikumbwam.
Obaj przedstawiciele przyniesli po kurczaku jako dar od najstarszego miesz-
kanca rodu 1 lineazu wigkszego. Przedstawiciele tych grup etnicznych modlili
sie w czasie skladania obiaty z piwa duchowi ziemi Naapaa. llabur przemawiat
w imieniu nieobecnego delegata rodu Bumwateek, zwiazanego wigzami rytual-
nymi z lineazem Bwagbatiib.

Delegatem Singbaana z lineazu wigkszego Bwagbatiib byt Nakpabu, ktory
od niego przynidst do Nalongni kurczaka ofiarnego. W rytuale w Kiteek
uczestniczyli jako partnerzy rytualni: Basuba, starzec rodu Bikujom (partner
rytualny lineazu wigkszego Kotodo) i Jambuja z wioski Tilangben, delegat
seniora Tibwarmo z lineazu Bikumbwam (partner rytualny lineazu wigckszego
Yachado). Tylko Basuba przyniost kurczaka.

Bigrumi, najstarszy czlonek lineazu wigkszego Kotodo z Kiteek i pelniacy
funkcje kaptana ziemi, uczestniczyt w rytuale w Bwagbaln ze wzgledu na wiezy
przyjazni istniejace miedzy lineazem Kotodo a lineazem Bwagbatiib. Wyrazem
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przyjazni byl kurczak, przyniesiony przez Bigrumi. Z lineazu wigkszego
Bwagbatiib z wioski Bwagbaln uczestniczyl w rytuale skladania obiaty ziemi
w Kiteek Ubanyal, syn Singbaana, seniora wioski. Byt on delegatem ojca, ktory
przekazal przez syna kurczaka ofiarnego. Wzajemna obecnosé przedstawiciela
lineazu wigckszego Bwagbatiib, ktory jest odpowiedzialny za sanktuarium
ducha ziemi Naapaa i przedstawiciela lineazu Kotodo, odpowiedzialnego za
sanktuarium ducha ziemi Waapu w Kiteek, jest wazna ze wzglgdu na wigzy
przyjazni (kidzonjaan lub kidiotiik) istniejace miedzy lineazami wickszymi
Bwagbatiib i Kotodo. Zenski duch ziemi Waapu z Kiteek jest uwazany za
~zong” meskiego ducha ziemi Naapaa z Bwagbaln.

Z racji wigzOw sasiedzkich w rytuale w $wigtyni ziemi w Bwagbaln
uczestniczyl Majar z Bwakul. Z powodu mniejszego znaczenia wigzdw sgsiedz-
kich, nie przyniést on kurczaka ofiarnego. W rytuale skiadania obiaty ziemi
w Kiteek uczestniczyli Bajapuu (najstarszy syn Ubindama) z lineazu Kotiendo
z Nalongni 1 Chulada z lineazu Bwarado z Toma. Bajapuu przyniost kurczaka
ofiarnego. Bez odpowiedzi pozostaje pytanie, dlaczego przedstawiciel wioski
Kiteek nie uczestniczyl w rytuale skladama obiaty ziemi w Nalongni. Bigrumi
wiedzial o terminie tego rytualu, gdyz on i Balaween przybyli 2 maja na stacje
misyjna w Sabobie, aby mnie zaprosi¢ do uczestnictwa w obu rytualach.

Analizowane rytualy sankcjonuja i integruja system spoleczny oparty na
pokrewienstwie oraz na wigzach rodowych, rytualnych, przyjacielskich 1 sa-
siedzkich. Rytual w Nalongni mial zasadniczo zasigg lineazowy i rodowy.
W tym wzgledzie jest on podobny do wielu innych rytualow, jak np. rytualow
dozynkowych, rytuatu wprowadzenia na urzad kaplana ziemi czy niektorych
rytualdw spelnianych w sanktuariach ziemi. Ponadrodowy charakter rytuatu
w $wiatyni ziemi w Bwagbaln 1 w wiosce Kiteek zastuguje na szczegbine
podkreslenie. Plemie nie jest grupa rytualna. Konkombowie nie praktykuja
bowiem rytualdw plemiennych, obowigzujacych wszystkich czlonkéw [ub
przedstawicieli wszystkich rodéw danego plemienia. Rytualy podtrzymuja
stabilno$¢ porzadku spolecznego 1 autorytet starszyzny. Czynnosci rytualne
sprawuja najstarsi mieszkancy wiosek lub ich delegaci, zgodnie z prawem
starszenstwa. Wykonywanie czynnosci rytualnych jest jednym ze zrodel auto-
rytetu i prestizu spolecznego oraz wyrazem sprawowania wiadzy3®.

Stosunkowo duzy udzial w rytualach mezczyzn ze spolecznosci lokalnej
i lineazy nalezacych do jednego rodu w wiosce Nalongni oraz przedstawicieli
innych lineazy i rodéw w wioskach Bwagbaln i Kiteek akcentuje i wzmacnia
solidarno$¢ grupowa — lineazowa, rodowa i ponadrodowa. Aktywny udzial
starcow 1 delegatow lineazy 1 rodow sasiedzkich w rytuale w Bwagbaln wyrazal

36 Zob.: D. Tait, The political system..., op. cit., s. 216; E. L. Mendosa, The politics of
divination. A processual view of reactions to illness and deviance amonyg the Sisala of Northern Ghana,
Berkeley 1982, s. 12, 166, 198, 203 i n.
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sie w modlitwach wypowiadanych kolejno przez poszczegodlnych przedstawi-
cieli w czasie skladania obiaty z piwa.

Oprocz wymiaru spolecznego analizowane rytualy skladania obiaty
ziemi maja réwniez znaczenie religijne. Rytualy te jako symboliczny system
znaczen i komunikacji umozliwiaja kontakt czlowieka i spolecznosci z rzeczy-
wistoscig transcendentna. Przez stowa, gesty, przedmioty i dzialania symbolicz-
ne rytualy skladania obiaty ziemi przekazuja prawdy religijne, normy i war-
tosci, ktore okreslaja zachowania ludzkie, integruja grupy rodowe i lineazowe
i sg podstawa ich interakcji. Rytualy sa ponadto nosnikami stanéw emocjonal-
nych, przezy¢ oraz oczekiwan jednostek i spotecznosci®’.

Rytuaty skladaja sie z kilku grup rytdéw, w ktorych wyrdzniamy dwie lub
trzy fazy:

a) modhtwy polaczone ze zlozeniem obiaty z piwa,

b} modlitwy towarzyszace ofiarom z drobiu, kozla i barana,

¢) modlitwy zwiazane z wylaniem piwa na kamien i czarki gliniane oraz
z ofiarami z wnetrznosci 1 watroby drobiu.

Niektore cykle rytow skladaja sig tylko z dwoch faz: obiaty z piwa
i krwawych ofiar. Fakt ten $wiadczy o zaniku w ostatnich dziesigcioleciach
trzeciej fazy 1 modyfikacji samej struktury réznych rytualéw (m.in. rytualow
zniwnych). D. Tait potwierdza istnienie rytu fazy trzeciej w poczatkach lat
pie¢dziesiatych®®. Wyniki drugich badan w latach 1990-1991 pozwalaja
stwierdzié, iz zanik fazy powtdrnego skladania obiaty z piwa lub wody jest
czestszy u plemienia Biczabob. Plemiona Nakpantitb 1 Binalob rowniez
obecnie praktykuja czesciej t¢ fazg w roznych rytualach.

O znaczeniu religijnym rytualdw skladania obiaty ziemi $wiadcza adresaci
modlitw 1 ofiar, tres¢ modlitw i1 skladane ofiary. Adresatami modlitw sa: bog
Uwumbor, duchy ziemi, duchy opiekuncze rodu, duchy buszu, duchy blizniat,
przodkowie.

Bog Uwumbor nie byt ani razu wspomniany podczas rytualu w Bwagbaln.
Byt on natomiast trzy razy wspomniany przez starca Bigrumi z Koteek
w czasie spelniania rytualu o charakterze prywatnym w Swiatyni ziemi,
w przybytku ducha Chaln oraz w przybytku ducha Kpambul. Nalezy doda¢, iz
w czasie wspolnotowego rytuatu skladania obiaty ziemi w Nalongni 1 Kiteek
boég Uwumbor nie byt ani razu wspomniany. Analiza réznych rytuatow wy-

37 V. Turner, The forest of symbols. Aspects of Ndembu ritual, 7th printing, Ithaca 1986,
s. 29, 32; tenze, Symbolic studies, ,Annual Review of Anthropology™ t. 4, 1975, 5. 1551 n.; H. Zimon,
Buddyjska architektura sakralna i jej symbolika w staroZytnyeh Indiach, w: Dni Buddyjskie.
(Materialy z sesji naukowej), pod red. E. Sliwki SVD i M. Brzescinskiego SVD, Pieni¢zno 1990,
5. 227-229. Zob. rowniez: A. Zajaczkowski, Czarna Afryka wezoraj i dzis, Warszawa 1980, s. 97;
B. C. Ray, African religions. Symbol, ritual, and community, Englewood Cliffs 1976, s. 78.

38 D, Tait, The place of libation in Konkomba ritual, ,,Bulletin de I'Institut Frangais d’Afrique
Noire” série B, t. 17, 1955, s. 169, 172
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kazuje, iz bog Uwumbor jest rzadko wspomniany w modlitwach, a jezeli jest,
to zawsze obok innych istot nadnaturalnych?®.

Uniwersalne bostwo Kiting manifestuje sie w wielosct lokalnych duchéw
ziemi, opiekunéw poszczegdlnych rodow Konkombow. Duchom ziemi plei
meskiej lub zenskiej oddaje sie czes¢ w sanktuariach ziemi. Duch ziemi Naapaa
w Bwagbaln i duch ziemi w wiosce Nalongni, zwany Nalotingbann {(duch
sanktuarium ziemi w Nalongni), sa meskie, a duch ziemi Waapu z Kiteek ma
charakter zenski*®. W poszczegolnych wioskach na pierwszym miejscu wspo-
mniano ducha ziemi danej wioski, w ktdrej odbywal si¢ rytual, a nast¢pnie
duchy ziemi czterech rodow usytuowanych woko6t Saboby. W sumie wymienia-
no duchy ziemi pigciu rodow {Biczabob, Nalatiib, Binangmam, Bumwateeb,
Bwakautiib), ktore sanktuarium ducha ziemi Naapaa z Bwagbaln uwazaja za
najstarsze i najwazniejsze*!.

Spetnienie rytuatu w Bwagbaln poprzedza przeprowadzenie rytualow
zwigzanych z ziemig w zagrodach i w $wigtyniach ziemi w wioskach Nalongni,
Kumwateek, Kiteek i Bwakul. Z tresci modlitw wynika wyraZnie, ze od-
prawienie rytualu w $wiatyni ducha ziemi Naapaa jest warunkiem rozpoczecia
prac¢ polowych w nowym sezonie agrarnym. Wyraznie zaakcentowal to Gmajir
w momencie zetknigcia glowy barana ofiarnego z kamieniem, mowiac:
~Duchu ziemi Naapaa, strzez nas, kiedy pracujemy w polu. Ofiarujemy ci tego barana. Skoro go
przyjmiesz, nie dozwol zmarnowac si¢ Zadnej sadzonce jamu. Niech z jednej sadzonki bedzie wiele
jamow. Cheemy szezescia. Sprawujac ten ryrual, umozhiwiamy ludziom rozpoczecic prac polowych.
Jezeli tego nie dokonamy, to chlopi nic bedg mogli rozpoczad prac polowych. Duchu opiekunczy
Kituusaakpeng*?, chcemy rozpoczaé prace w polu”.

W czasie rytualu skladania obiaty ziemm w Nalongni wspomniano réwniez
ducha ziemi rodu Binalob z N-nalog z racji wigzow rytualnych, a w Kiteek —
ducha ziemi z wioski Dokondo z racji bliskiego sgsiedztwa®*>.

Kult opickunczych duchéw rodowych spelnia wazna role w zyciu religijno-
-obrzgdowym Konkombow. Laczy si¢ on z kultem ziemi. Cykle rytéw odby-
waja sie czesto w przybytkach duchow rodowych przed rytuatami zwiazanymi
bezposrednio z ziemia i spelnianymi w santuariach ziemi czy w zagrodach lub
tez po tych obrzgdach.

3* O bogu Uwumbor zob.: H. Zimod, Afrykanskie rytualy agrarne..., s. 47, 92-94, 105,
107, 122.

40 Zob. H. Zimon, Sanktuarium ziemi — centrum kultowe ludu Konkomba w péfnocnej Ghanie,
~Roczniki Teologiczne™ t. 40, 1993, 5. 26-28.

' Tamze, s. 29.

42 Kituusaakpeng jest drugim imieniem ducha Tutal, ktéry jest duchem opiekunczym rodu
Biczabob. )

4* Réd Binalob z N-nalog nalezy do plemienia Binalob i tacza go wiezy partnerstwa
rytualnego z rodem Nalatiib. Wioske¢ Dokondo, usytuowana na poludniowy zachdd od Kiteek,
zamieszkujg czlonkowie plemienia Nakpantiib.
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Na poczatku rytualu w Bwagbaln odprawiono cykle rytéw w przybytkach
zenskiego ducha opiekunczego i meskiego ducha opickunczego Fakabinyu.
Zgodnie z opinig starcéw ryty w tych dwoch przybytkach duchow opiekun-
czych musza koniecznie poprzedza¢ glowny rytual w $wiatyni ziemi. Duch
zenski jest opiekunem lineazu wigkszego Bikumbwam, a meski duch Fuka-
binyu — lincazu wickszego Bwagbatiib. Ceremonie w przybytkach tych dwéch
duchow opiekunczych podkreslaja jedno$¢ wspolnoty rodu Biczabob, skiada-
jacego sie z dwoch lineazy wigkszych Bikumbwam i Bwagbatiib.

Przedtuzeniem 1 uzupelnieniem rytualu w Bwagbaln byly rytvaly od-
prawione rano nastgpnego dnia, 25 marca 1991 roku, w przybytkach duchow
opiekuniczych rodu Biczabob, jak: Libuye, Libukpil, Kpambo i Taloo. Wszyst-
kie rytualy odprawione w przybytkach duchow opiekunczych podkreslaja
taczno$¢ ducha ziemi z duchami opiekunczymi.

Podobnie jak w wiosce Bwagbaln, tak i w Kiteek przedstawiciele rodu
Binangmam spetnili nastgpnego dnia obrzedy w sanktuarium ziemi i w dwoch
przybytkach duchow Chaln 1 Kpambul, duchéw opiekunczych rodu Binang-
mam.

Inng kategoria istot nadnaturalnych, ktére wzywa si¢ w rytuatach sklada-
nia obiaty ziemi, stanowia duchy buszu (bininkpiib lub biponib), nie majace
stalych cech dobra 1 zla. Wedlug wierzen Konkombdw jest to specyficzny
rodzaj psotnych duchow, ktore mieszkaja w buszu 1 moga szkodzi¢ ludziom,
sprowadzajac bezptodnos¢ i rdine choroby, zwlaszcza natury psychiczae].
Duchy te sa pici meskiej i zenskiej, wchodza w zwiazki malzenskie 1 maja
dzieci. Celem pozyskania przychylnosci duchow buszu wzywa si¢ je w modli-
twach 1 sklada sie im ofiary**.

W rytualach skladania obiaty z piwa wzywano kilka razy duchy bliZniat,
ktore sg symbolizowane przez takie przedmioty, jak garnki z tykwami
stuzacymi jako przykrywki lub tykwy. Bliznigta znajdujg sie w specjalnej relacji
do duchow plodnosei. Stosunek ludow afrykanskich do blizniat jest ambi-
walentny. Wzbudzaja one rado$¢ jako symbol plodnoscei, a takze obawe, gdyz
uwazane sg za niebezpieczne i nienormalne. Biczabobowie cieszg si¢ z narodzin
blizniakow. Wedtug Froelicha z podobnym stosunkiem do blizniat spotykamy
si¢ u plemienia Bimonkpom i ludu Komba. Zdaniem H. A. Blaira plemiona
Binafiab 1 Bimonkpom (wbrew pogladowi Froelicha) obawiaja si¢ blizniat,
uznajac jedno z dzieci za dziecko duchéw buszu®®,

W rytuale spelnionym w sanktuarium ziemi w Bwagbaln nie wzywano ant
duchow buszu, ani duchow blizniat.

** H. Zimon, Afrykanskie rytualy agrarne..., op. cit., s. 123 i n.

*5 H. A. Blair, Some tribes of the Konkomba {maszynopis, cyt. za: M. Manoukian, ep. cit.,
s. 74); J.-C. Froclich, La tribu Konkomba..., op. cit, s. 158 1 n; H. Zimon, Afrykanskie rytualy
agrarne..., op. cit., 8. 124 1 przyp. 42 {(s. 129 1 n}.
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W modlitwach towarzyszacych obiatom z piwa i krwawym ofiarom we
wszystkich trzech rytualach wspomniano duchy przodkow (jadzatiib, L.p. jadza).
Przodkowie uwazani sa za ciagle obecnych i zywych czlonkéw spolecznosci,
w ktorej zyciu biorg aktywny udziat i wplywaja na losy zyjacych. O wiezi
tzw. zywych zmarlych z zyjacymi swiadcza dwustopniowe obrzedy pogrzebowe
(pochowek 1 pogrzeb wtorny), ktoére umozliwiaja zmartym przejscie do krainy
przodkéw 1 osiggnigcie statusu przodka. Cze$¢ oddawana przodkom wynika
z pozycji, jaka zajmuja jednocze$nie na tym i na tamtym sSwiecie. Wedlug
wierzenn Konkombdw i innych ludéw péinocnej Ghany przodkowie mogg
ludziom rowniez szkodzi¢, jezeli zostali pochowani niewlasciwie i byl Zle
traktowani przed $miercia, oraz je$li nie sktada sie im odpowiednich ofiar*®.

W modlitwach towarzyszacych ofiarom wspominani sa prawie wylacznie
przodkowie rodow Biczabob, Nalatiib i Binangmam. Jedyny wyjatek stanowi
przodek Tamanja z rodu Bikujom, zwiazanego wigzami partnerstwa rytual-
nego z rodem Binangmam. Jego wnuk, Basuba, uczestniczyl w rytuale
sktadania obiaty ziemi na dziedzincu zagrody w Kiteek. Ograniczony zasicg
rodowy wzywanych przodkéow wyplywa z segmentarnej i partylinearnej
struktury spolecznej Konkombow, w ktorej pamieta si¢ tylko wlasnych,
rodowych przodkow, zwlaszeza meskich. Genealogie Konkombow maja zasieg
ograniczony, nie przekraczajacy zwykle pigciu generacji*’. Pamieta sie przod-
kow najblizszych (ojca, dziadka i ich braci) oraz praprzodkow, czyli przodkow
eponimicznych lineazy wigkszych i mniejszych.

Tres¢ modlitw obejmuje wszystkie sfery i potrzeby indywidualnego i wspol-
notowego zycia. Modlitwy towarzyszace skladaniu obiat z piwa oraz ofiar
krwawych maja charakter blagalny, w ktorych prosi si¢ o deszcz, liczne
potomstwo, dostatek pozywienia, ptodnoé¢, pomyslnosé, zamoznos¢, obfitosé
ryb, spokojny sen, szczesliwy usmiech, zdrowie, zgodg¢ i jednos¢ w wiosce,
rado$é, szczescie, wszelka pomyslnosé, moc, dobro¢ i przychylnos$¢ ziemi,
dobro, przyjaciela, narzeczong, powinowatego, zgodg wszystkich mieszkancow
wioski Kiteek z bialym czltowiekiem i pomoc dla niego, pomoc dla wrozbitéw
we wrozeniu, pieniadze na zakup cigzarowek dla tych, ktorzy pracujac
przebywaja poza wioska Kiteek, wolnos$¢ od réznych klopotow, huraganu, zlej
rzeczy, nieszczgsC i niebezpieczenstw oraz obrong przed jadowitymi zmtjami.

Najczesciej modlono sie o potomstwo, dostatek pozywienia, wolnos¢ od
klopotow, a zwlaszcza o deszcz. Czestym prosbom o deszcz towarzyszyly
zyczenia, aby mieszkancy wiosek byli wolni od wiatru i szkéd powodowanych
huraganem. Rytualy sygnalizuja rozpoczecie nowego roku agrarnego, ktory
faczy si¢ z poczatkiem pory deszczowej. Akcja kopania trzech rzedow pod
zasiew zboza 1 jednego kopca jamu w Bwagbaln oznaczata w sposob symbo-
liczny rozpoczgcie prac polowych w nowym roku agrarnym. Tym samym sym-

46 H. Zimon, Afrykarskie rytualy agrarne..., op. cit., s. 124 1 n.
47 D. Tait, The political system..., op. cit., 8. 222.
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bolicznie potwierdzona zostala modlitwa Gmajira w swiatyni ziemi, z ktorej wy-
nika, iz odprawienie rytualu jest warunkiem rozpoczgcia prac polowych przez
cztonkow pigciu rodow plemienia Biczabob. Dla rozpoczecia prac polowych
oraz nowego cyklu wegetacyjnego 1 gospodarczego pierwsze opady oraz ich
dostateczna ilos¢ i regularnos¢ w porze deszczowej sa sprawa decydujaca. Sym-
boliczna czynnosé rozlewania piwa zmieszanego z woda lub wody na dziedzincu
zagrody oraz stowa modlitwy, wyprzedzajace t¢ czynnosé (w wiosce Nalongni)
lub jej towarzyszace {(w wiosce Kiteek), wskazuja wyraznie na glowny cel
rytualow skiadania obiaty ziemi, jakim jest wyproszenie zyctodajnego deszczu.
Rozlewajac wode z duzej tykwy na zewngtrznym dziedzincu zagrody w Kiteek,
Unibomo (syn Ulaa i przedstawiciel lineazu wigkszego Yachado) mowil:

WJezeli duch ziemi Waapu przebywa rzeczywiscic w sanktuarium ziemi, niech zesle deszcz. Jezeli
ziemia jest rzeczywiscie ziemia, nicch dzisiaj spadnie deszcz. Niech duch ziemi Waapu zesle deszcz.
Duchu ziemi z Nalongni i Dicheen, duchu ziemi z Kumwateek, duchu ziemi z Bwakul, {duchu ziemi]
z Dokoundo, zhczeie si¢ 1 zeslijcie deszez. Jezeli bedzie padad, to nicch nie bedzie wtedy wiatru”.

Waznym wsréd Konkomboéw problemem, wspomnianym kilkakrotnie
w rytualach, jest czarownictwo. Przez czary (czarownictwo) rozumie sig
czynnosci 1 praktyki zmierzajgce do sprowadzenia zla na czlowieka lub
spolecznosc. Czarownicy powszechnie uwazani sg przez Konkombow za fudzi
zhych 1 aspolecznych. Praktyki czarownicze moga wykonywaé zarowno mez-
czyzni, jak 1 kobiety. Od diuzszego czasu ludzie podejrzani przez spolecznosc
o praktykowanie czaréw sa uwazani za osoby Zyjace na marginesie zycia
spolecznego wioski. Czarownik okre$lany jest w modlitwach jako osoba
o ,podwoOijnym umysle”, o ,czterech oczach” lub jako osoba nienawidzaca,
majaca zle zamiary czy przynoszaca klopoty?*®.

W rytualach ofiarowano piwo lub piwo zmieszane z woda oraz krew
z drobiu, & w sanktuarium ziemi rowniez z kozla i barana. W koficowej fazie
rytualu w przybytkach duchow opiekunczych Kpamba i Taloo ofiarowano
w wiosce Bwagbaln kawalki watroby. W obrzedach religijnych speinionych
w Kiteek w sanktuarium ziemi oraz w przybytkach duchéw opiekunczych
skiadano w ofierze, w trzecim rycie, wnetrznosci 1 kawalki watroby kurczakow.
Wnetrznoscel 1 watroba drobiu sg symbolicznie wazne (watroba jest siedliskiem
zycia) i sa uwazane przez Konkomboéw za smakolyki. Piwo, woda, krew,
wnetrznosci | kawatki watroby pelnig funkcje daru w formie napoju czy
pokarmu przekazanego istotom nadnaturalnym przez Zzyjacych. Istoty te
pragna i potrzebuja napoju i pokarmu. Wyraznie potwierdzaja to stowa
modlitwy starca Bigrumi towarzyszace ofiarowaniu watroby duchowi ziemi
Waapu w jego sanktuarium: ,Waapu, chce pozywienia z pol, ty réwniez
pragniesz pokarmu. To jest twoj pokarm”. Zyjacy partycypuja w ofiarowanych

48 Zob.: S. Zawadzki, H. Zimon, Czary, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979,
kol. 768-770,
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darach pijac piwo oraz w czasie rytualnej biesiady, co jest wyrazem duchowej
facznosci z istotami nadnaturalnymi. Integralna czgsceia rytualéw w Bwagbaln,
Nalongni i Kiteek bylo czestowanie piwem. Sztuki drobiu zabite na dziedzin-
cach zagrod nalezaly do ofiarodawcow. Kazdy z nich zabral swoja sztuke
drobiu do zagrody, gdzie po ugotowaniu byla spozywana przez wlasciciela
zagrody 1 innych jej mieszkancow.

* * *

Ziemia zajmuje w wierzeniach i kulcie ludéw pierwotnych miegjsce szczegol-
ne. Jest fundamentem zycia i podstawa wielu hierofanii. Jako urodzajna matka
i zywicielka otoczona jest szacunkiem i kultem. Analizowane 1 interpretowane
w niniejszym studium rytuaiy u ludu Konkomba z péinocnej Ghany podkres-
laja zdolno$¢ tworzenia 1 moc witalnag ziemi, ujawniajaca si¢ w plodnosci
i obfitosci.

Kult ziemi u ludu Konkomba laczy si¢ przede wszystkim z gospodarka
rolng 1 sezonowymi pracami rolmiczymi. Spos$rod nich takie prace, jak
przygotowanie do sadzenia jamow i siewu zboz oraz Zniwa maja szezegdlina
range religijng i bogata oprawe rytualna. Rytualy, ktore odbywaja si¢ pod
koniec pory suchej, przed rozpoczeciem prac polowych, sa wazniejsze pod
wzgledem rangi i znaczenia. Maja charakter blagalny, a ich zasadniczym celem
jest wyproszenie deszczu. Wsrod plemienia Biczabob rytual w sanktuarium
ziemi w Bwagbaln ma §cisty zwiazek z rytualami skladania obiaty ziemi, gdyz
poprzedza przeprowadzenie rytualow zwigzanych z ziemig w zagrodach
i $wiatyniach ziemi oraz w przybytkach duchow opiekunczych w wioskach
Nalongni, Kiteek, Kumwateek 1 Bwakul,

Charakterystyczny element wspélny dla rytuatow skladania obiaty ziemu
w Nalongni i Kiteek stanowito miejsce tych obrzedow, ktorym byt zewnetrzny
dziedziniec zagrody. Cykl rytow spelnionych na dziedzincu zagrody mial
charakter podstawowy, ale nie stanowil caloSci rytuatu.

Rytual w Nalongni mial zasi¢g lineazowy i rodowy. Rytualy w wioskach
Bwagbaln i Kiteek mialy natomiast charakter ponadrodowy i uczestniczyli
w nich mieszkancy wioski oraz przedstawiciele sasiednich lineazy wigkszych
i rodow, zwiazani wiezami wspolnoty rodowej (unibaan), wigzami rytualnymi
(mantotiib), wigzami przyjazni i sasiedztwa.

O znaczeniu religijnym rytualow skladania obiaty ziemi $wiadcza adresaci
modlitw i ofiar (bég Uwumbor, duchy ziemi, duchy opiekuncze rodu, duchy
buszu, duchy blizniat, przodkowie), tres¢ modlitw dotyczacych rdznych po-
trzeb zycia indywidualnego i wspolnotowego, a zwlaszcza prosby o deszcz,
potomstwo, dostatek pozywienia i wolnos¢ od klopotoéw oraz skladane ofiary
(piwo, piwo zmieszane z woda, krew z drobiu, kozla i barana oraz wnetrznosci
i watroba z drobiu).



275

BIBLIOGRAFTA

Blair H. A.
Some tribes of the Konkomba (maszynopis).
Dittmer K.
1979 Die Obervolta-Provinz, w: H. Baumann (Hrsg), Die Vikler Afrikas und ihre
traditionellen Kulturen, T1. 2 Ost-, West- und Nordafrika, Wiesbaden, s. 495 - 542.
Eliade M.
1966 Traktat o historii religii, Warszawa.
Fortes M.
1969 The dynamics of clanship among the Tallensi. Being the first part of the analysis of the
social structure of a Trans-Volta, 3rd ed., London.
Froelich F.-C.
1949 Les Konkomba du Nord-Togo, ,Bulletin de I'Institut Frangais d’Afrique”, série B,
t. 11, s, 409-437.
1954 La tribu Konkomba du Nord Togo, Dakar.
1958 Le kinan des Konkomba du Nord-Togo, ,Notes Africaines” t. 80, s. 103-104.
1963 Les Konkomba, les Moba, les Dyé, w: J.-C. Froelich, P. Alexandre, R. Cornevin,
Les populations du Nord-Togo, Paris, s. 118-157.
Gorcezynska H.
1956 Sprawozdanie z seminarium poSwigeconego zagadnieniom afrykanistycznym, ,Lud”
t. 43, s. 497-500.
Grzybowski A.
1965 Rozwdj zainteresowarnt Afrvkg w Polsce oraz polskie osrodki badarn afrykanistycznych,
LPrzeglad Socjologiczny™ t. 19/1, s. 10-32.
Kaczynski G. J.
1994 Czarny chrystianizm. Ze studiow nad ruchami afrochrzescijanskimi, Warszawa,
Kristensen W. B.

1971 The meaning of religion. Lectures in the phenomenology of religion, 3rd ed., The Hague.
Kurek A.
1988 Wierzenia i obrzedy Gidarow, ludu polnocnokamerunskiego, Warszawa.

Langdon M. A, Breeze M. .
b.r.w. Konkomba-English Likaln-Likpakpaln dictionary, Tamale.
Leeuw G. van der
1978 Fenomenologia religii, Warszawa.
Manoukian M.
1951 Tribes of the Northern Territories of the Gold Coast, London.
Mendonsa E. L.
1982 The politics of divination. A processual view of reactions to illness and deviance among
the Sisala of Northern Ghana, Berkeley.
Pitaszewicz S.
1978 Afrykanska ksiega rodzaju. Mity i legendy ludow Afryki Zachodniej, Warszawa.
1986 W cieniu krzyza i polksiezyca. Rodzime religie i ,filozofia” ludéw Afryki Zachodniej,

Warszawa.

1991 Polskie Towarzystwo Afrykanistyczne, ,Przeglad Orientalistyczny” 1991, nr 1-4,
s. 163-164.

1992 Religie Afryki. Ewolucja wierzefi rodzimych w kontaktach z islamem i chrzescijan-

stwem, Warszawa.
Rattray R. S.
1932 Tribes of the Ashanti Hinterland, vol. 1-2, Oxford.



276

Ray B. C.
1976

Streleyn S.
1964

African religions. Symbol, ritual, and community, Englewood Clifs.

Les études africaines & I'Université de Varsovie, ,Africana Bulletin™ t. 1, 1964,
s. 125-132.

Szyfelbejn-Sokolewicz Z.

1968
Tait D.

1953

1955

1964
1970

Thiel 1. F.
1981

Turner V.
1967
1975

Vorbrich R.
1989

Wsrod...
1990

Wstep do etnografii Afryki, Warszawa 1968.

The political system of Konkomba, ,Africa™ t. 23, s. 213-223.

The place of libation in Konkomba ritual, ,,Bulletin de I'lnstitut Francais d’Afrique
Noire”, séric B, t. 17, s. 168-172.

The Konkomba of Northern Ghana, 2nd ed., London.

The territorial pattern and lineage system of Konkomba, w: J. Middleton, D. Tait
(Eds.), Tribes without rulers. Studies in African segmentary system, 4th ed., London,
s. 167-202.

Die Bedeutung von Raum und Zeit als religiose Dimension, ,Verbum SVD” t. 22,
s. 19-38,

The forest of symbols. Aspects of Ndembu ritual, Ithaca.
Symbolic studies, ,Annual Review of Anthropology” t. 4, s. 145-161.

Daba — gorale pélnocnego Kamerunu. Afrykahska gospodarka pod presjq historii
i warunkow ekologicznych, Wroclaw.

Wsrod buszu i czarownikow. Antologia polskich relacji o ludach Afryki, wyboér
i komentarz A. Kuczynski, Wroclaw.

Zajaczkowski A.

1980
Zawadzki S.,
1979

Zimon H.
1986
1990
1992
1992
1993
1993

Zwernemann
1961

1968

Czarng Afrvka wczorgj i dzi§, Warszawa.
Zimon H.
Czary, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin, kol. 768-770.

Etnoreligioznawcze badania terenowe wsrod ludu Konkomba w pdlnocno-wschodniej
Ghanie, ,Collectanea Theologica” t. 56, fasc. 1, s. 126-132,

Buddyjska architektura sakralna i jej symbolika w starozytnych Indiach, w: E. Sliwka,
M. Brzesciniski (red), Dni Buddyjskie. (Materialy z sesji naukowej), Pienigzno,
s. 212-235.

Afrykanskie rytualy agrarne na przykiadzie ludu Konkomba, Warszawa.

Badania etnoreligivznawcze wsrdd ludu Konkomba w pélnocnej Ghanie, Lud” t. 75,
s. 205-215.

Kultury i religie Afryki a ewangelizacja. Sympozjum naukowe w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim, ,Lud” t. 76, s. 320-323,

Sanktuarium ziemi — centrum kultowe ludu Konkomba w péinocnej Ghanie, ,Roczniki
Teologiczne” t. 40, z. 2, s. 23-40.

1.

Les notions du dieu-ciel chez quelques tribus voltaiques, ,,Bulletin de I'Institut Frangais
d’Afrique Noire”, série B, t. 23, s. 243-272.

Die Erde in Vorstellungswelt und Kultpraktiken der sudanischen Vilker, Berlin,



Henryk Zimon SVD

THE EARTH IN THE BELIEFS AND RITUALS
AMONG THE KONKOMBA PEOPLE OF NORTHERN GHANA

(Summary)

The Earth has a special place in the beliefs and cult of the primitive people. The Earth is the
foundation of life and the basis of a number of hierophanies. As a fertile mother and feeder it is held
in respect and cult. The author of the article presents the beliefs connected with the Earth and the
structure of the rituals in the villages of Bwagbaln (24 March, 1991), Nalongni (4 May, 1991) and
Kiteek (5-6 May, 1991) as well as their social and religious significance. The source basis was
provided above all by the author’s field studies conducted among the Konkomba in the area of
Saboba in the periods from July 1984 to January 1985 and from September 1990 to August 1991.

The Earth Kiting is mother of heavenly god Uwumbor. The personified divinity of the Earth
Kiting is an universal deity of all the Konkomba. 1t is manifest in the multitude of Earth spirits,
protectors of particular clans. The Earth spirits are male or female and they “live” close to the
people. They connect the clan members with a given territory and justify their hereditary right to
inhabit and utilize the land.

The Earth cult among the Konkomba people is first of all connected with agrarian economy
and seasonal agricultural work. Among these, such jobs as preparations for yam planting, corn
sowing and harvesting are of special religious importance and they have a rich ritual setting.
Considering the rank and importance, the rituals taking place at the end of the dry season, before
the beginning of the field work, are more important. They have a propitiatory character and their
principal aim is to beg for the rain. Among the Bichabob tribe the ritual in the Earth shrine in
Bwagbaln has a close connection with the rituals of offering libation to the Earth because it
precedes the performance of rituals connected with the Earth in homesteads and Earth shrines as
well as in the shrines of protective spirits in the villages of Nalongni, Kiteek, Kumwateek and
Bwakul.

A characteristic common element of the rituals of offering libation to the Earth in Nalongni
and Kiteek was the place of those rituals, which was the outside yard of the homestead. A cycle of
rites performed in the yard had a basic character but it did not constitute the whole of the ritual,

The ritual performed in Nalongni had a lineage and clane range. On the other hand, the
rituals in Bwagbaln and Kitcek had a supraclan character and they comprised the village
inhabitants and the representatives of the neighbouring major lineages and clans connected by the
bonds of clan community (unibaan), ritual bonds {(maantotiib), the bonds of friendship and
neighbourhood.

The religious significance of the rituals is reflected in the addresses of prayers and sacrifices
(god Uwumbor, Earth spirits, protective spirits of the clans, bush spirits, twin spirits, ancetor
spirits), the content of prayers concerning various needs of individual and community life,
especially requests for the rain, offspring, abundance of food, freedom from trouble and bringing
the offerings (beer, beer mixed with water, blood of poultry, he-goat and ram, intestines and liver of
poultry}.

Transl. Z. Nadstoga




