Ludwik Stomma

OBRAZ ZYDA W STRUKTURZE POLSKICH MITOW CHtOPSKICH*

Na wstepie trzy konstatacje:
1. Rozpowszechnienie i nasilenie polskich opowiesci ludowych
~ 0 Zydach nie pozostaje w zadnej relacji z rzeczywista dyslokacja
W terenie bohateroéw tych opowiesci. Ludno$¢ zydowska w okresie
- migdzywojennym partycypowala najsilniej w populacjach wiejskich
na terenie Lubelszczyzny (6,4% ogotu mieszkancow wsi), Wolynia
(4,6%), Polesia (4,2%) i Kielecczyzny (4,2%), najstabiej zas w woje-
wodztwie pomorskim (0,1%) i poznanskim (0,04%). Wydawac by
~ sie wigc moglo logiczne, nawet uwzgledniajac wielkie migracje
~ repatriacyjne lat 1945—1948, iz ludno$¢ wiejska wojewodztw cent-
ralnych i wschodnich dziesiejszej Polski przechowaé winna w swojej
tradycji wigcej watkow i motywow zydowskich niz np. ludnosé
Wielkopolski czy Pomorza Gdanskiego. Prawidlowos¢ taka jednak
nie wystepuje. Wszelkie znane mi proby badan poréwnawczych
przynosza w tej mierze wyniki przypadkowe, z ktorych wypreparo-
wac nie sposob jakiejkolwiek statystycznej tendencji.
; 2. Co nie sprawdza si¢ w makroskali, rowniez i w mikroskali nie
znajduje potwierdzenia. W wioskach, ktore w okresie migdzywojen-
~ nym i w XIX wieku nie miaty, jak w poznanskim, wcale lub prawie
weale kontaktu z ludnoscia zydowska, liczba watkow zydowskich
nie jest dzi§ mniejsza niz we wsiach Lubelszczyzny, w ktorych
zamieszkiwaly wzglednie liczne rodziny zydowskie. Prozno by si¢
rowniez doszukiwac roznic jakosciowych lub typologicznych w opo-
wiesciach mieszkancow tych wsi na temat Zydow.

3. Mozna wreszcie zatozyC, iz po tragedii shoah nie ma juz
ludnosci zydowskiej na wsi polskiej; ze wigc miode pokolenie
chtopéw polskich nie zetknglo si¢ w praktyce zycia codziennego
z przedstawicielami narodu zydowskiego. Te same opowiesci i sady
na temat Zydow powtarzane sa jednak, jak wykazuja kazde badania
terenowe, przez reprezentantOw wszystkich kategorii wieckowych wsi
polskiej, a wigc zaréwno tych, dla ktorych samo pojecie ,,Zyd”
powinno byc¢ catkowita abstrakcja, jak i tak zwanych ,,naocznych
Swiadkow”.

Stajemy wigc przed pokusa sformutowania paradoksalnej tezy, iz
dla rozpowszechnienia i trwania watkéw o tematyce zydowskiej na
wsi polskiej istnienie samego ich przedmiotu nie jest konieczne.

Analizy tresciowej chtopskich sadow i opowiesci o Zydach
dokonali, zainspirowani pracami teoretycznymi Zbigniewa Benedy-
ktowicza Wladystaw Teofil Bartoszewski i Alina Cala. Analiza ta
doprowadzita ich do wniosku, szczegdlnie mocno uwypuklonego
u Bartoszewskiego, iz opowiesci owe w ogromnej wigkszosci nie
odbiegaja od ludowego schematu relacji o wszystkich obcych:
Cyganach, Ukraincach, Niemcach, ale rowniez przedstawicielach
innych klas spotecznych czy nierolniczych grup zawodowych. Skton-
ny bylbym nie tylko zgodzic si¢ z ta teza, ale nawet ja rozszerzyc,
wlaczajac, cho¢ zabrzmi to moze paradoksalnie, do rzgdu mitow
o charakterze — jak to okre§la Luc de Heusch — ,,operatyw-
no-strukturalnym” (takich wigc, ktére, w naszym przypadku,
zastosowane by by¢ mogly mutatis mutandis do wielu kategorii

.obcych) rowniez uznane przez Bartoszewskiego za specyficznie

antysemickie, opowiesci o tak zwanych ,,mordach rytualnych”.

O ile bowiem nie udalo mi si¢ odnalezé pelnego schematu
,,mordu rytualnego” przypisanego innej niz zydowska grupie naro-
dowosciowej, o tyle poszczegblne mitemy tego oskarzenia z latwos-
cia zmieniaja adresatow. I tak oskarzenie o ,,mord rytualny”
skladasi¢ z reguly z trzech zasadniczych elementow:

— porwania katolickiego dziecka lub hostii

— wytoczenia z nich krwi

— uzycia tej krwi do celow — rzec by si¢ chcialo — rytual-
no-kulinarnych.

Zarzut porywania dzieci katolickich kierowany jest takze do
Cyganéw (powszechne), rzadziej Ormian i Ukraincow, a na przy-
ktad w okolicach Krynek (woj. biatostockie) rowniez do miejsco-
wych Tataré6w, przy czym tym ostatnim przypisuje si¢ takze
torturowanie i mordowanie porwanych dzieci. Kradzenie hostii jest
przede wszystkim specjalnoscia protestancka. Krew niewinnych
dzieci odnajdujemy réwniez w opiniach o rytualnych ucztach
Kozakéw, Huculow czy bolszewickich komisarzy. Jest rzecza chara-
kterystyczna, iz — jak udokumentowat Janusz Tazbir — przeciwko
oskarzeniu rodziny BieniaszOw o mord rytualny (Sochaczew 1556)
wystapila natychmiast i z calg stanowczos$cia mniejszos¢é protestanc-
ka, Swiadoma wielosiecznosci podobnych legend. Podobna sytuacja
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powtérzyla si¢ w 1935 we wsi Skordjow koto Dorohuska, gdzie
oskarzonego Zyda Mojko uratowata z rak chtopéw grupa gospoda-
rzy niemieckich rowniez oskarzanych uprzednio o roéznorakie
zbrodnie przeciw katolickiej wigkszosci wsi.

Bezsprzecznie specyficznym zarzutem antyzydowskim pozostaje
wige tylko kwestia morderczego spisku przeciw Chrystusowi. Dwu-
tysiacletnia kariera owego argumentu zaznaczyla si¢ krwawymi
sladami w historii narodu zydowskiego, co ukazuja, w wymiarze
historycznym prace Poliakova, Girarda, Michela etc. Wydaje sig¢
natomiast, iz etnologowie nie poswigcili wystarczajacej uwagi opo-
zycji Zydzi: Chrystus w wersji ludowej. Nie zauwazyli bowiem, iz
pojawia si¢ ona w zyciu wsi w coraz nowych wersjach odteologizo-
wanych wprawdzie, zachowujacych jednak te sama konstrukcje
narracyjna spisku Zydéw przeciw niewinnemu (niewinnym), ktéry
droga diabolicznej machinacji doprowadzony zostaje do $mierci.

Schemat ten oparty jest przewaznie na kombinacji pigciu
mitemow:

1. Nienawis¢ Zydoéw do niewinnosci.

2. Zydzi organizuja spisek.

3. Droga klamstwa, przekupstwa, szantazu itp. sparalizowane
zostaja sity winne broni¢ niewinnego (Pitat).

4. Niewinny ponosi $mier¢.

5. Czgsto pojawia si¢ tez postaé przyjaciela niewinnego, ktory
w decydujacym momencie zdradza go i podstepnie wydaje Zydom
(Judasz).

Mozna przytoczy¢ szereg przyktadow podobnych opowiesci na
wsi polskiej. Najcharakterystyczniejsze z nich to przypuszczalnie:

— opowies¢ o spisku zydowskim przeciwko arcyksigciu Rudol-
fowi, uSmierconemu w Mayerling

— przeciwko synowi Napoleona (chodzi zapewne o Lou—Lou,
syna Napoleona III)

— przeciwko Mikotajowi II

— przeciw pasazerom ,,Titanica”

— przeciwko generatowi Nobile

czy, w czasach najnowszych:

— przeciwko Janowi Pawlowi II (zamach Agcy)

— przeciwko prezydentowi Kennedy’emu.

Zwraca uwagg, iz poza Janem Pawlem II oraz w pewnym stopniu
Mikotajem II, chodzi tu o postacie zgota wiesniakom nie znane i nie
funcjonujace w tradycji ludowej poza tym oto jednym, konkretnym
przypadkiem. Zdradza to, moim zdaniem, nieautochtoniczne po-
chodzenie tych watkow. Sa to prawdopodobnie tresci przenikajace
do kultury ludowej droga, jak to okresla Kazimierz Dobrowolski,
»opadania”, a wigc przenikania poprzez ambong, pisma ulotne
pochodzenia miejskiego, wychowanie wojskowe i im podobne,
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przypadkowo lub w celach manipulacyjnych. 3

Zwracano niejednokrotnie i stusznie uwage, ze mityczny obraz
Zyda budowany jest w polskiej kulturze ludowej nie w oparciu
o doswiadczenie praktycznej konfrontacji z ta tu zmystowo znana
grupa lub jednostka zydowska. Przeciwnie, odnajdujemy jakze
czgsto podziat na ,,naszych” — dobrych Zydow i pozostalych»
— abstrakcyjnych Zydow ,,w ogdle”, Zydow ,,jako takich”. Thuma- -
czy to dobitnie dlaczego, o czym mowiliSmy na wstepie, realna
obecnos¢ doswiadczenia spolecznego nie jest konieczna do trwania,
a nawet upowszechniania si¢ sadéw ogolnych. Jest to rowniez
zgodne z modelowymi, strukturalnymi zasadami funkcjonowania
ksenofobicznej opozycji swoj: obcy we wzglednie izolowanych,
niewielkich spolecznosciach wspolnotowych, tak charekterystycz-
nych dla polskiego pejzazu ruralnego. Zgodne jednak tylko do tego
momentu, do ktérego obraz obcego, w tym przypadku Zyda, nie
wychodzi poza zakres zbioru wymienialnych mi¢gdzy soba elemen-
tow zeschematyzowanego wyobrazenia obcosci. Sprawa komplikuje
si¢ w momencie specyfikacji obrazu. W takiej bowiem sytuacji
zwykliSmy obserwowac¢ w kulturze chlopskiej postgpowanie typu -
indukcyjnego — rzutowanie do$wiadczenia tu i teraz na wizjg
makrokosmiczng. Tak tez wlasnie, na podstawie praktycznych
doswiadczen dnia codziennego (inna rzecz, iz odbitych w krzywym
zwierciadle wymogow systemu modelujacego), specyfikowane sa
mityczne obrazy Cygana, Niemca, Ukrainca...

W przypadku Zydéw mielibyémy do czynienia z procesem
odwrotnym: to co zmienia ogélny ksztalt innosci w specyficzng
innos¢ zydowska czyli uzywajac jezyka wartosciujacego, co zmienia
zwyczajng, pospolita ksenofobi¢ w antysemityzm, dane by bylo
polskiej kulturze ludowej z zewnatrz, byloby importem. Stad krok
tylko od supozycji, Ze zostalo jej narzucone.

Przyjecie takiej hipotezy prowadzi¢ musi za§ do odrzucenia
interpretacji tak zwanego antysemityzmu chlopskiego jako zjawiska
wyrostego na glebie realnych konfliktéow ekonomiczno-spotecznych,
tak ukochana przez niektorych figura Zyda-karczmarza rozpijajace-
go lud i posredniczacego migdzy nim a panem z krzywda dla obojga.

Koegzystencja mitycznego ze spolecznym opiera si¢ nieraz na
niezwykle skomplikowanych regutach gry. Nie chcielibySmy wigc
stawia¢ tez skrajnie antyempirycznych, wykluczajacych catkowicie
zaleznosci migdzy ludowym mitem Zyda a powiklaniami klasowy-
mi, gospodarczymi itp. Wydaje si¢ jednak, iz nie tu lezy punkt
cigzkosci problemu. Szuka¢ go nalezy raczej po stronie mitu, a nawet
— jeszcze konkretniej: po stronie edukaciji mitycznej wsi polskiej bez
wzgledu na to, czy byta ona $wiadoma, czy nieSwiadoma.

* Referat wygtoszony w Jerozolimie 2.02.1988



