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Antropolog czy etnograf polski z zainteresowaniem bierze do reki ksiaz-
k¢, zapowiadajaca okreslenie teoretyczno-metodologicznych podstaw nauki,
ktorej czgsto zarzucano w Polsce nikla $wiadomos$¢ teoretyczna i faktyczne
ograniczanie si¢ do opisowych badan konkretnego wycinka rzeczywistosci
historycznej (przewaznic kultury ludowej), ktorym nie przys$wiecaly na ogol
zadne ambicje teoretyczne.

Wrysilek podjety przez Michala Buchowskiego i Wojciecha J. Burszte
zasluguje na uwageg, gdyz autorzy poruszajac si¢ na najwyzszym szczeblu
metanauki, staraja sig, jak sami piszq, przeprowadzi¢ analiz¢ poznawczych
i interpretacyjnych mozliwoséci antropologii, pojmujac t¢ ostatnia przede
wszystkim jako nauke o spoleczenstwach odmiennych od tego, w jakim
funkcjonuje antropolog.

Jest to Swiadome wprowadzenie przez autorow pewnego ograniczenia
— antropologia bowiem zajmuje si¢ wszystkimi spoleczefstwami ludzkimi,
zarowno tymi, ktorych wspolczynniki humanistyczne sg catkowicie odmien-
ne od tych, jakie wlasciwe sa kulturze nowozytnocuropejskiej (s. 5), jak
tez tymi, ktorych antropologowie sami sg uczestnikami. I wowczas nie
przedmiot decyduje o specyfice podejscia antropologicznego, ale przyjecie
szczegolne] perspektywy poznawczej i zespolu dyrektyw metodologicznych
niezaleznych niejako od tego przedmiotu (do ktorych nalezy zaliczy¢ holizm,
historyzm etc.).

Tymezasem autorzy przeprowadzajac swoistg obrong , kultury pierwot-
nej” koncentruja si¢ na odmiennosci przedmiotu i z niego staraja sie wypro-
wadzi¢ specyfikg podejscia antropologicznego. Stoja na stanowisku istotnej
odrebnosci kultury pierwotnej od kultury nowozytno-europejskiej i roznice
te staraja si¢ okresli¢ w terminach jednego glownie semiotyczno-strukturai-
nego typu interpretacji antropologicznej i przy uZyciu aparatury pojeciowej
wypracowanej glownie przez kulturoznawczy osrodek poznanski.

Forma interpretacji antropologiczne] inspirowana przez jezykoznaw-
stwo, semiotyk¢ i hermeneutyke w wigkszym stopniu niz inne typy analiz
antropologicznych (funkcjonalizm, materializm kulturowy) rodzi problemy
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natury epistemologicznej 1 sklania do refleksji nad takimi zagadnieniami jak
relatywizm versus obiektywizm poznania, rola jezyka w kulturze 1 jej
poznaniu, emiczna lub etyczna postawa badawcza etc. Antropologowie
funkcjonalisci przystgpujac do badania obcych sobie kultur przyjmowali
milczaco zatozenie, ze rzeczywisto$¢ ta dostgpna jest obiektywnemu po-
Zznaniu przy pomocy kategorii analitycznych badacza (jakkolwiek w pekni
doceniali rolg znajomosci tubylczego jezyka w odtwarzaniu kategorii
pojeciowych wlasciwych badanym ludziom). Nie wiemy wprawdzie ile
zjawisk kultury pierwotnej umknelo przez to ich uwagi, wiemy natomiast do
jak znakomitych rezultatow dochodzili. Wiemy takze, ze poslugujac sie
wlasciwa sobie aparatura analityczna mogli uchwycié wicle zjawisk pierwo-
tnego $wiata, ktorych tubylcy nie byliby w stanie sobie uswiadomié [!].
Przekonanie, ze kazda kultura zrozumiala jest jedynie w swoich wlasnych
kategoriach, datujace si¢ od czaséw Boasa nie oznacza w praktyce przyj-
mowania skrajnego relatywizmu pojgciowego, ktory znalazl m.in. wyraz
w koncepcjach etnonauki i antropologii kognitywnej — oba nurty okreslane
czasem niezbyt uprzejmie jako ,ostatnie tchnienie relatywizmu kulturo-
wego”’. Autorzy przychylajac sie¢ w zasadzie do stanowiska relatywizmu
pojeciowego, jakkolwiek nie skrajnie pojgtego, wyrazaja przekonanie, Ze nie
jest mozliwe ponadkulturowe wartosciowanie poznawczych wynikow badan
naukowych. Ze stwierdzeniem takim trudno byloby si¢ zgodzié. Kultura to
bowiem nie tylko rzeczywistos¢ myslowa, skladajaca si¢ z sadoéw normatyw-
nych i dyrektywnych, ale takze obicktywna praktyka spoleczna wyrazajgca
si¢ w konkretnych utylitarnych dzialaniach i przedmiotowych wytworach,
zmieniajagcych zastana rzeczywisto$¢ w pozadanym kierunku. Co wigcej,
relatywizm jezykowy, ktory w przekonaniu Sapira i Whorfa mialy by¢
podstawa relatywizmu pojeciowego nie jest z tym relatywizmem pojgciowym
tozsamy. Latwo mozna wykazaé, Zze u podstaw odrebnych jezykow leza te
same pojecia, ktorych przekladalnosé nie nastrecza wigkszych trudnosci
badaczowi. Klad! na to nacisk Lévi-Strauss poszukujac pod powierzchnig
zroznicowanych kulturowo form uniwersaliow w kulturze (por. takze prace
nowsze innych autorow np. Hortona o uniwersalnie podzielanych ideach
bazowych i zroéZznicowanych kulturowo — ideach wtérnych — s. 84). Gdy-
bysmy zakladali skrajny relatywizm pojeciowy — wykluczaloby to jakiekol-
wiek badania porownawcze i formulowanie uogoélnien dotyczacych kultury
ludzkiej. Fakt, z¢ niektorzy ludzie wyrozniaja szesSc stron swiata, a nie cztery,
nie odrozniajg lewej strony od prawej czy wyrdzniaja tylko dwa rodzaje
kolorow, nie oznacza, ze w innych sferach formulowane przez nich pojecia
nie bgda tozsame z naszymi. Poza tym sam fakt, ze potrafimy te roznice
sformulowaé, a takze zaakceptowa $§wiadczy o tym, ze gdzies tam w naj-
glebszych podstawach myslimy podobnie.

Spor pomigdzy relatywizmem a obiektywizmem poznania wydaje si¢ wigc
w duzej mierze pozorny. To co zawdzigczamy relatywizmowi, to przede
wszystkim liberalnoé¢ postaw i poszerzajaca perspektywe poznawczg otwar-
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to$¢ na inne sposoby myslenia i wzory izycia, ktdéra nie wyklucza obiekty-
wizinu poznania, wrecz przeciwnie wzmacnia go i poglebia.

Przyjecie skrajnej postawy relatywistycznej wykluczaloby tez stosowanie
interpretacji rozumiejacej w klasycznym diltheyowskim rozumieniu -- tak
postulowanej zardwno przez funkcjonalistow jak i péZniej fenomenologicz-
nie nastawionych etnologow.

W jej miejsce autorzy proponuja tzw. interpretacje humanistyczng, jako
najbardziej odpowiedni i budzacy najmmniej watpliwosdci typ interpretacji
mozliwy do zaakceptowania przez antropologie. Wedlug definicji Kmity:

,,Interpretacja humanistyczna czyli przyporzadkowanie sensu podjetej
czynnoéci jest [...] odmiana teoretycznego wyjasniania faktu podjecia czyn-
nosci imputujgcego (trafnie badz nietrafnie) danemu podmiotowi pewna
spolecznie akceptowana wiedzg¢ laczaca dana czynno$é z jej preferowanym
rezultatem, ow preferowany rezultat identyfikuje si¢ z sensem czynnodci™.
(Kmita 1987, s. 265).

Interpretacja humanistyczna nie jest wigc rOwnoznaczna z interpretacja
rozumiejacqa — zaklada bowiem widzenie faktow poprzez odmienny typ
wiedzy 1 wartodci anizeli ten, ktory jest udzialem badacza.

Autorzy czerpia wiec obficie z dorobku kulturoznawstwa, zapozyczajac
zarowno wypracowana przez te szkole aparature pojeciowa, jak i niektore
pomysly teoretyczne. Kulturoznawstwo w Polsce, odmiana filozofii kultury
pretenduje do przyjecia roli, jaka w antropologii anglosaskiej pelnila i pelni
antropologia spoleczna i kulturowa, w antropologii francuskiej — antropolo-
gia strukturalna, w Rosji — szkola semiotyczna w Tartu (Kmita 1985, s. 5).

Powierzchowny czytelnik prac kulturoznawczych uderzony bylby zapew-
ne swoistym zargonem nauvkowym wprowadzonym przez t¢ szkole. Przy
blizszej analizie okazuje si¢ jednak, ze ten na pozor wysoce formalny i sztucz-
ny jezyk shuzy precyzacji wielu podstawowych dla humanistyki pojeé, wery-
fikacji dawnych teorii i formulowaniu nowych, ktorych definiowanie bez
pomocy tego jezyka byloby zapewne trudnigjsze (Gakkolwick nie niemo-
zliwe!). Tak tez jest zapewne z ,kulturg typu magicznego” - koncepcja
zaproponowang przez autordw omawianej pracy.

Kulturoznawcy traktuja kulturg jako rzeczywistoS¢ myslowa, ktorej
kwintesencjg stanowia sady (przekonania) normatywne 1 dyrektywalne,
(a wigc reguly, zasady i wartosci z jednej strony, przepisy i instrukcje
z drugiej), ktére odkrywa si¢ poprzez ustalenie semantyki rekonstruowanych
pojec — semantyki wlasciwej przedstawicielom badanej kultury, opatrywanej
na ogot komentarzem wyrazonym w jezyku badacza. Jest to badanie kultury
w pierwszym rzgdzie jako systemu komunikowania przy czym funkcje
komunikacyjna pelni nie tylko (jakkolwiek przede wszystkim) jezyk, ale
rowniez inne dziedziny kultury jak obyczaj, mit, rytual, sztuka...

Zdaniem kulturoznawcow mozliwy jest podzial kultury na: sferg praktyki
techniczno-uzytkowej, ktora determinuje materialna bazg¢ funkcjonowania
spoleczenstwa, sfere praktyki symboliczno-komunikacyjnej, ktora zapewnia
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spoleczna wspolprace, komunikacje i1 integracje oraz praktyke swiatopo-
gladowa waloryzujaca inne formy i typy dziatalnosci, w ktorej da si¢ wyroz-
ni¢ trzy historyczne warianty: magiczny, religijny i filozoficzno-religijny.

Wymienione dziedziny praktyki spoiecznej tworza hierarchiczng struk-
ture funkcjonalna, w ktorej prymat praktyki techniczno-uzytkowej, lagodzo-
ny jest przez waloryzujace ja (podobnie jak praktyke symboliczno-komuni-
kacyjna) przekonania $wiatopogladowe.

Rzecz w tym, ze wyodrgbnienie wszystkich tych sfer kultury i praktyki
spolecznej nie stanowi problemu w odniesieniu do kultury nowozytno-euro-
pejskiej, okazuje si¢ natomiast problemem, gdy przystgpujemy do analizy
kultury pierwotnej.

Autorzy przeprowadzajac ,,obrong” wprowadzonej przez sicbie kon-
strukcji teoretycznej, jaka jest pojecie ,,kultury typu magicznego”, okreslaja
ja jako synkretyczno-kulturowa, co oznacza, z¢ nie da si¢ tam (przynajmniej
na poziomie $wiadomosci tubylcow) wyraznie oddzieli¢ sfery techniczno-
-uzytkowej od komunikacyjnej i $wiatopogladowej. Tubyley nie potrafia
wyraznie odrozni¢ czynnosci uzytkowych od symbolicznych i §wiatopogla-
dowych. Ich §wiadomoé¢ spolecma ma charakter synkretyczny — magiczny
wlasnie. Autorzy polemizuja w zasadzie ze znanymi stwierdzeniami Malino-
wskiego, ze tubylcy wyraznie odrozniajg czynnosci magiczne do technicz-
nych, przypisujac im inny rodzaj skutecznosci. Powolujg si¢ na Leacha,
ktdry pisal o Malinowskim: ,,Byloby znacznie lepiej, gdyby utrzymywal, ze
Europejeczycy, tak samo jak Trobriandczycy niezdolni sg do rozrdiniania
obydwu kategorii. Pragna¢ udowodnié, ze Trobriandczycy dzikimi nie sg,
usilowal im narzucic taka precyzj¢ klasyfikacji, jaka normalnie wymagana
jest tylko od profesjonalnych logikow™ (Leach 1957, s. 129).

Mowigc, ze Swiadomos¢ spoleczna tubylcow ma charakter synkretyczny
~ magiczny wlasnie, nie usiluja bynajmniej autorzy wskrzesi¢ dawno juz
przebrzmialej koncepcji Levi-Bruhla, ze umyst czlowieka pierwotnego jest
calkowicie pograzony w mistycyzmie, ze nie odrdznia on $wiata realnego od
wlasnych fantasmagorii, nie umie tworzy¢ powigzan przyczynowo-skutko-
wych 1 wyciggaé poprawnych wnioskéw z do$wiadczenia. Mowiac o Swiado-
mosci synkretycznej autorzy chca podkreslié, ze wszystkie niemal czynnoéci
w kulturze pierwotnej maja charakter wieloaspektowy i wielofunkcyjny — po-
siadaja nie tylko cel praktyczny, ale integrujacy spolecznie — komunikacyjny,
sg tez w okreélony sposob waloryzowane swiatopogladowo-mistyczno-reli-
gijnic. Niemal kazda czynno$¢ posiada tam charakter rytualu i tak jest
pojmowana. Trobriandczyk wie, wprawdzie, ze przy pomocy samej magii nie
mozna uprawial ogrodow, jednakze ta uprawa, nierozerwalnie spleciona
z rytualem, ma dla niego sens przede wszystkim magiczny. Dzialajac ra-
cjonalnie wierzy jednak rownoczesnie w magiczna moc swoich slow oraz
interwencje duchéw przodkow i sit nadprzyrodzonych.

Nie trzeba oczywiscie udowadniad, Ze jest to typ myslenia nieobey przed-
stawicielom kultury nowozytnoeuropejskiej — range mistycznej waloryzacji
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wielu dzialan wspolczesnego czlowieka potwierdza ciagla obecnoé¢ w jego
zyciu obrzedéw i praktyk religijnych (prezydent Walgsa w czasie swojej
wizyty w Jerozolimie wsunal w Sciang Placzu karteczke z zyczeniem do Pana
Boga w jezyku polskim, wychodzac z zalozenia, ze Pan Bog zna jezyk polski
1 relatywizm pojeciowy nie stanowi dla Niego problemu), my§lenic magiczne
obecne jest w jezyku reklamy, propagandy, przemowien, deklaracii politycz-
nych, etc.

Przesadne jest oczywiscie twierdzenie Leacha, ze Europejczyk, podobnie
jak trobriandczyk. nie rozrdznia tych dwach sfer mySlenia, roznica bowiem
polega wlasnie na tym, ze wspolwystepowaniu tych dwoch typow dzialan
w obydwu typach spoleczenstw towarzyszy odmienny stopien swiadomosci
tego faktu. To wlasnie mieli na mysli autorzy omawianej ksiazki mowiac
o kulturze typu magicznego’’. Teza o integralnosci poszczegolnych sfer zycia:
techniczno-uzytkowej, symboliczno-komunikacyjnej 1 $wiatopogladowej
w kulturze pierwotnej nie bylaby oczywiscie czym$é nowym — byl to fakt
wielokrotnie obserwowany i potwierdzany przez wielu badaczy antropolo-
gow {funkcjonalistéw przede wszystkim, ale takze i innych), novum nato-
miast stanowi odniesienie tej zasady rowniez do myslenia pierwotnego.

Zasadnicza teza, jaka stawiajg autorzy odnoénie myslenia pierwotnego
(Rozdzial 1I: ,,Mowa magiczna a jezyk nowozytny”) jest to, Zz¢ czlowick
pierwotny w wigkszym stopniu niz czlowiek cywilizowany postuguje si¢ tzw.
mito-logika, ktora polega na cigglym przeksztalcaniu zwiazk ow metonimicznych
w metaforyczne i odwrotnie. W przeciwienstwie do struktualistow w redzaju
Leacha czy samego Lévi-Straussa, twierdzg om, z¢ czlowiek pierwotny nie jest
jeszcze w stanie odrozniac tych dwoch typow zwiazkow: przedmiotowo-
-metonimicznych i symboliczno-semantycznych czyli metaforycznych, Metoni-
mia zaklada faktyczny (przedmiotowy) zwigzek pomigdzy znaczacym a ozna-
czanym (na zasadzie przylegloscl — cz¢$¢ zastepuje calodd), metafora — oznacza
zwiazek symboliczny, w ktorym zwigzek pomiedzy znaczacym a oznaczanym
jest nie tylko czysto kulturowa konwencija, ale i abstrakcja. Zgodnie z teoria
Malinowskiego jezyk w kulturze pierwotnej pelni przede wszystkim funkcjg
pragmatyczna. Oznacza to, ze jego funkcja symboliczna nie jest jeszcze przez
tubylcow rozpoznawana. Slowo znaczy co$ tylko o tyle, o ile mozna go
zastosowaé i wywolad przez nie jaki$ stan rzeczy, natomiast nie znaczy nic, jesli
nie wigze si¢ z jakim$ dzialaniem i ma sluzy¢ jedynie wyrazeniu mysli
mowiacego. Malinowski stal na stanowisku, ze najpierw uksztaltowalo sig
czynne (pragmatyczne) zastosowanie jgzyka — dzwigk na tym etapie nie jest
jeszcze symbolem - jest §cisle powigzany z rzecza ktdrg oznacza, nastgpnym
etapem jest rytualne zastosowanie jezyka — gdzie slowo dziala na rzecz, ale
rownoczesnie rzecz wyzwala stowo w ludzkim umysie | wreszcie trzecim etapem
jest powstawanie mowy narracyjnej, w ktorej symbol odrywa si¢ od oznacza-
nego stanu rzeczy i staje si¢ konwencja. Dopiero w tym ostatnim stadium
wyksztalca si¢ semantyka, mozna mowié o metonimii i metaforze oraz o langue
(systemie znakow) i przeciwstawnych parole — mowie jednostkowe;j.
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Autorzy tak pisza na ten temat: ,Mowienic — myslenie typu czysto
magicznego charakteryzuje takze swoisty synkretyzm polegajacy na tym, ze
mowa magiczna zarowno symbolizuje to do czego si¢ semantycznie odnosi,
jak tez pozostaje z symbolizowanym stanem rzeczy w stosunku przedmioto-
wometonimicznym — wplywa nan podmiotowo lub jest jego czgécia (w sensie
fizycznym)”, (s. 35).

Wyrazajac to prosciej — chodzi o to, Ze tubylec wypowiadajgc jakie$
slowo nie tylko uswiadamia sobie jakas$ rzecz, ale stara si¢ rowniez na nig
oddzialywaé. Nastepuje identyfikacja stowa z rzecza, stad wiara w realng sile
sprawcza stowa, czyli jakbySmy powiedzieli inacze] w magiczna moc slowa.
Stowo wyraza nie tylko istotg rzeczy, ale sama rzecz jest w slowie zawarta.

G. van der Leeuw w Fenomenologii religii pisze: ,,Nie wiemy nic o poczat-
kach jezyka. Jest jednakze prawdopodobne, iz najpierwotniejszy jezyk skla-
dat sie¢ ze stow pragnienia i afektu. Wywolywano lub likwidowano sytuacje
i okazje™ (van der Leeuw 1978).

Tej funkcji, jak si¢ zdaje nie utracil, przynajmniej czgsciowo, roéwniez
jezyk nowozytny. W calej sferze uczud, literaturze i poezji, czy tez w bardziej
prozaicznych przejawach zycia publicznego — polityce i propagandzie, ta
funkecja jezyka jest weigz obecna. Nieprzypadkowo, antropolog Andrzej
Waligdrski zatytulowal jedna ze swoich prac Jezyk sugestii, magii i propagan-
dy we wspdiczesnym spoleczenistwie brytyjskim (notabene byla do dysertacja
doktorska, napisana pod kierunkiem Bronistawa Malinowskiego). Nato-
miast puste stowa, ten twor nowozytnego jezyka, o ktorych rowniez pisze
G. van der Leeuw (s. 39), sa niekiedy istotnic trudna do wykorzenicnia plaga.

Rozdzial 111 nosi tytul ,,Rites de passage” i przywoluje od razu na mysi
znana I glo$ng w antropologii pracg van Gennepa. Autorzy precyzuja w nim
pojecie rytualu, definiujac go jako zestandaryzowane, pozatechniczne dzia-
lanie spoleczne, ktore nalezy odrdiznié od ceremonii (czyli wlasdnie owej
skonwencjonalizowanej etykiety). Ta ostatnia nie posiada bowiem owej wa-
loryzacji magiczno-§wiatopogladowej.

Te ustalenia terminologiczne pelnia wazng funkcje — pozwalaja na od-
powiednie klasyfikowanie i rozroznianie okredlonych form zachowan spo-
lecznych. Wydaje si¢ jednak, ze bardziej stuszne byloby objecie pojeciem
rytualu rowniez owych | rytualéw’ swieckich czyli ceremonii i innych form
skonwencjonalizowanego zachowania sig, pozwoliloby to bowiem na uchwy-
cenie interesujacego zjawiska ,,rytualizacji’’ niektorych form zachowan po-
zareligijnych i pozamagicznych, poprzez odrywanie sig¢ tych zachowan od ich
pierwotnej motywacii i funkcjonowania na zasadzie ,,rytuahu™ wiasnie czyli
pustej etykiety lub konwencji.

Waga badan nad rytualem wigze sig z tym, ze stanowia one nigjako
kondensacje relacji spolecznych i przekonan stajac sie bogatym Zrédlem
informacji o spoleczenstwie.

Arnold von Gennep podzielil, jak wiemy rytual przejscia na rytualy
separacji (rites de separation), ktore oddzielaja jednostk¢ od jej dawnego
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statusu, rytualy marginalne (rites de marge), ktore sluza celebracji zmiany
i rytualy wlgczenia (rites de agregation), ktore wlaczaja jednostke wraz z jej
nowym statusem do nowej grupy spolecznej. Do obrzedow przejécia zaliczyl
van Gennep wszelkie obrzedy zwigzane z cyklem Zzyciowym jednostki — na-
rodzinami, dziecinstwem, dojrzewaniem, narzeczenstwem, malzefstwem
i $miercig, oraz obrzgdy doroczne. Koncepcje swoja traktowal jako heury-
styczng, jako nawet rodzaj ol$nienia, ktore pozwolilo mu na odkrycie uni-
wersalnosci wystgpowania sacrum i profanum w zyciu ludzkim i stalego
mieszania si¢ (kontaminaciji) tego co spoleczne z tym co nadprzyrodzone.
Koncepcja rytualdw przejscia pozwolila mu takze ukazaé stadialnosé egzy-
stencji ludzkiej, ktora znajduje wlasnie odbicie w rytualach wspomagajacych
przejscie z jednej grupy wiekowej do drugiej, z jednej pozycji spolecznej do
drugiej. W spoleczenstwach pierwotnych rytualy te majg sakralny charakter.

W zwiazku z tym pozostaje interesujacy problem — dlaczego rytualy przejscia
powszechnie obecne w Zyciu czlowieka pierwotnego znikajg lub raczej tracq na
znaczeniu w spoleczenstwach cywilizowanych? Tworca tzw. ,,szkoly z Manche-
ster” Max Gluckman préobuje daé odpowiedz nastgpujaca. W spoleczenstwach
pierwotnych, gdzie obserwowa¢ mozna wielofunkcyjnosé dzialan ludzkich oraz
zjawisko wielorakosci i niezroznicowania rol spolecznych, jakie jednostka petni
w stosunku do innych jednostek i grup spolecznych, obrzedy stuza wlasnie
oddzieleniu i zaznaczeniu rol tam gdzie nie sa one formalnie rozdzielone,
W spoleczenstwach cywilizowanych natomiast role sa wyraznie rozdzielone
i zdefiniowane w praktyce spolecznej, stad nie zachodzi konieczno$¢ obrzedowe-
go ich rozdzielania. Zroznicowanie zycia §wieckiego prowadzi do spadku roli
rytuatu i mistycznej etykiety (s. 62). Ranga rytualow w spoleczenstwie pier-
wotnym wiaze si¢ takze z szeregiem innych funkgji, jakie pelnig one w zyciu
spolecznym, umacniajg i kodyfikujg strukture danego spoleczenstwa, ustanawia-
ja i umacniajg pewne normy i wartosci, pelnia funkcje edukacyjna stajac si¢
waznym i uznanym Srodkiem transmisji wiedzy i tresci kulturowych z pokolenia
na pokolenie, roztadowujg konflikty i napigcia, wyrazaja ludzkie pragnienia
i emocje, poza tym dzigki rytuatowl | zwiazanym z nim wierzeniami dostarczaja
pewnego modelu uniwersum pelnigc zatem funkcje poznawcza.

Koncepcja rytualdw przejscia, tak bezlitosnie skrytykowana przez Maussa
(ktory wyrazit poglad, ze jedynym ,,osiggnigciem” van Gennepa bylo stwierdze-
nie wystgpowania we wszystkich zjawiskach — poczatku, srodka i konca)
w przedstawieniu autorow staje sie zagadnieniem frapujacym i wielowatkowym,
mogacym stac si¢ zrodlem inspiracji dla wielu nowych i ciekawych interpretacji
zjawisk zycia spolecznego. Nic tez dziwnego, ze watek ten powraca w pracach
wielu antropologdéw wspodlczesnych — na gruncie neostrukturalizmu brytyjskiego
rozwijajg go migdzy innymi Mary Douglas, Edmund Leach, Victor Thurner.
Wszystkim tym autorom chodzi, najogtlniej rzecz biorac, o zdefiniowanie
sytuacji, ktére w spolecznym odczuciu okreslane sa jako niebezpieczne,
nadzwyczajne, wyjatkowe, obwarowane zakazami i nakazami, posiadajace
cechy dwoch sytuacji jakosciowo odmiennych (s. 59).
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Rozdzial V: ,,Rola danych lingwistycznych w podmiotowym rekonstruo-
waniu kultury” — podnosi kwestie poruszane juz wyzej znaczenie dla huma-
nistyki tzw. podmiotowego badania kultury i jak sam tytul wskazuje roli
jezyka w tego typu badaniach. Tzw. podmiotowa antropologia dazaca do
odtwarzania tubylczej wizji $wiata i tubylczych wyobrazen o $wiecie w ter-
minach oryginalnych ich semantyki spolecznej musi uwzgledniad rangg jezy-
ka jako najlepszego Srodka wnioskowania o istnieniu i organizacji tubyl-
czych pojeé i bra¢ pod uwage problem przekiadalnosci kulturowych pojgé
w aspekcie migdzykulturowym. Na ogdl jednak mimo tendenciji relatywi-
stycznych przewaza stanowisko, ze przezwycigzenie trudnosci zwigzanych
z przekladem jest zadaniem mozliwym i wykonalnym — jednym z wazniej-
szych zadan, jakie stoja przed antropologami. Nowej antropologii, ktéra
doceniajgc w pelni role jezykowo-kulturowych uwarunkowan prowadzonych
badan i osiagganych wynikow, nie neguje catkowicie ich obicktywnej prawo- -
mocnosci, proponujg autorzy nadaé nazwe ,,antropologia sceptyczna™.

Rozdzial VI: ,Natura i kultura w perspektywie strukturalistycznej” to
interesujacy szkic ukazujacy koncepcje tworcy strukturalizmu antropologicz-
nego poprzez pryzmat osiowej dla jego rozwazan opozycji pomigdzy natura
a kultura. Wszystkie badane i preferowane w badaniach strukturalistycznych
zjawiska, takie jak: jezyk, pokrewienstwo, klasytikacje, mit, totemizm, mu-
zyka, sztuka analizuje Leévi-Strauss jako pewne struktury myslowe unifiku-
jace porzadek natury i kultury w koherentny system myslowy. Przeciwien-
stwo natury i kultury da sig w jego przekonaniu sprowadzi¢ do trzech
podstawowych opozycji: 1) uniwersalnos¢ versus partykularnosc, 2) spon-
tanicznos¢ versus normatywnos¢ oraz 3) bezwzglgdnos¢ contra wzglednosc
(s. 107). Natura jest uniwersalna, spontaniczna, samowyjasnialna (tzn. bez
potrzeby odwolywania si¢ do kultury). Kultura jest czasowo 1 przestrzennie
zrelatywizowana, regulowana za pomocg ustanowionych norm i wyjasnialna
przy pomocy kategorii zaczerpnigtych z natury. Szczegolowe znaczenie dla
powstania kultury ma wyksztafcenie si¢ ustanowionych norm — one to
bowiem w pierwszym rzedzie pozwalaja odrozni¢ zachowania kulturowe od
biologicznych.

Pierwszym wyrazem przekroczenia progu natury przez czlowicka jest
pojawienie sig zakazu kazirodztwa 1 jego inwers)i w postaci regul egzogamii.
Zakaz kazirodztwa jest o tyle paradoksalny, #e przynalezy zarowno do
porzadku natury jak i kultury — z jednej strony zgodnie z prawami natury
zakazuje pewnych typow stosunkow biologicznych, z drugiej uruchamia
wymiane matrymonialng, ktora jest zjawiskiem czysto kulturowym.

W $wiadczeniach maitrymonialnych, podobnie zreszta jak w jezyku,
ktorego powstanie uwaza Leévi-Strauss za dalszy krok w przekroczeniu
przez czlowieka progu natury, przejawiajg si¢ trzy podstawowe struktury
ludzkiego myslenia: 1) wymoég Normy jako Normy (chodzi o podkre-
Slenie wlasciwej umystowi ludzkiemu tendencji do wprowadzenia porzadku
w chaos natury), 2) zasada wzajemnosci (w my$l ktorej kazde $wiadczenie
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musi zosta¢ zréwnowazone przeswiadczeriem, co prowadzi do réznych form
wymiany), 3) syntetyczny charakter daru (ktdry syntetyzuje i integruje spo-
fecznie ludzi). Do wymiany kobiet i informacji dodaje Lévi-Strauss jeszcze
trzeci typ powszechny w spoleczenstwie ludzkimi — wymiang débr i uslug
pomig¢dzy jednostkami i grupami.

Wspomniane tu podstawowe struktury logiczne ludzkiego umystu sg
wczesniejsze od wszelkiej dzialalnosci kulturowej (a wigc zakazu kazirodz-
twa, regul egzogamii etc.). Lévi-Strauss stoi na stanowisku pierwszenstwa
struktury wobec praxis. Stad jego zdanie: ,,natura jest prekulturg i subkul-
tura roOwnoczesnie” traci swoja pozorna sprzecenosc, gdyz oba te porzadki
zostaly wyprzedzone i przeciwstawione przez ,,Logike” wyprzedzajaca wszel-
kie ludzkie myslenie (s. 119). Stad juz tylko jeden krok do kreacjonistycznego
stanowiska (czgsto zarzucanego Lévi-Straussowi), poszukujacego pierwotne-
go ,,Sensu’ istnienia kierujacego zaréwno porzadkiem natury jak 1 kultury.
Struktura w tym przypadku to narzucajacy si¢ ludziom niejako od zewnatrz
sposob porzadkowania pojeé natury i kultury.

Warstwa informacyjna pracy jest istotnie imponujaca — $wiadczy nie
tylko o erudycji autorow (takze w zakresic najnowszej literatury przed-
miotu), ale tez o ich kulturze filozoficznej. Wymaga jej zwlaszcza semiotycz-
no-strukturalny typ interpretacji antropologicznej, jaka przyjeli oraz intere-
sujace ich najbardziej zawile, niejednokrotnie metanaukowe problemy epi-
stemologiczne. Jest to typ refleksji rzadko podejmowany w polskiej literatu-
rze etnograficznej. Stanowi on pewne novum pozwalajace wznies¢ si¢ ponad
podzialy i wewnetrzne spory pomiedzy poszczegélnymi szkolami i kierun-
kami, poszerzajac niepomiernie ogolnometodologiczna swiadomos¢ osdb
zajmujacych sie¢ antropologia.

Osobna sprawa jest kwestia jezyka — zbyt hermetycznego, by praca
wartosciowa i interesujaca (zawierajgca takze propozycje wlasnych interpre-
tacfi) mogla zdobyé szerszy krag czytelnikdw 1 wyjsé poza waskie grono
specjalistéw. Pragmatyczna, afektywna funkcja jezyka (w sensie powodowa-
nia pozadanych standow) ma, jak si¢ okazuje, roéwniez nicbagatelne znaczenie
W nauce.
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Czeslaw Robotycki, Ernografia wobec kultury wspdlczesnej, UJ, Krakow
1992, ss. 125

Kultura ludowa to dzi$ nie funkcja miejsca zamieszkania, to pewien
okreslony typ reakcji kultowej wlasciwy przedstawicielom réznych warstw
i grup spolecznych. Myél t¢ moZna uznaé za przeslanie recenzowanej tu
ksiazki Czeslawa Robotyckiego, budzicej moje mieszane (choé ogodlnie
pozytywne) uczucia: od zainteresowania cickawym, samodzielnym i orygi-
nalnym zarysowaniem koncepcji antropologii w dobie wspolczesnej do pew-
nego zdziwienia przykladami niektorych szczegdlowych analiz, zwlaszcza
w ostatniej czgdci pracy.

Autor, obok Z. Benedyktowicza, L. Stommy, R. Tomickiego, I.S. Wasi-
lewskiego nalezy do tych etnograféw polskich, ktorzy pozostaja pod bezpo-
Srednim wplywem strukturalistycznych i postrukturalistycznych kierunkow
w etnologii, zwlaszcza zad nawiazuja do osiggnig¢ moskiewsko-tartuskicj
szkoly semiotycznej. Nielatwy typ analizy, jaki narzuca strukturalistyczne
ujmowanie kultury, znalazl u wspomnianych etnografow interesujace roz-
winigcie wzbogacone wlasnymi propozycjami analizy.

Autor omawianej pracy nie powiela gotowych schematow, nie przytacza
sprawozdan z cudzych myéli, starajac sig zarysowaé wlasna wersje tego, co
rozumi¢ przez interpretacje antropologiczng 1 przedstawia wlasna probe jej
konkretyzacji. Istote tej interpretacji okresla np. w zdaniu: ,,Prymitywny
1 wspolczesny to struktury, a nie nastgpstwo czasowe. Antropolog zadaje
sobie na ogodl pytanie, jak ta pierwsza istnieje w drugiej | odpowiedz na to
pytanie stanowi wladnie interpretacje antropologiczna (s. 108), lub wyko-
rzystujac wypowiedz Ludwika Stommy: [...] etnologia nie jest nauka o kul-
turach chlopskich. Etnologia nie jest nauka o kulturach egzotycznych ludow.
Etnologia nie jest tez nauka o innych kulturach nieelitarnych. Etnologia jest
nauka o wewngtrznych mechanizmach wszystkich kultur, Domena etnologii sg
wigc zjawiska zbiorowe majgce charakter nieuswiadomiony, przejawiajace sie
na zewnatrz pod postacia, jak to wyliczal Edward B. Tylor: ,,wiedzy, wie-
rzen, sztuki, moralnosci, prawa i obyczajow™, czyli dzialan, umiejetnosci
i prze$wiadczen, ktorych interpretacje, o ile w ogole sa podejmowane przez
czlonkow danej spolecznosci — przybieraja z reguly forme wiornych racjo-
nalizacji lub odwolan do mitycznych ad initio. Pod pojeciemn wewnetrznych
mechanizméw kultury rozumie¢ nalezy zardéwno prawdziwoéciowe struk-
tury tzw. pamigci kulturowej, wyznaczajacej ogolne ramy transmisji kultury
jak tez ich uchwytne czasowo realizacje (kombinacje poszczegolnych opo-
zycji 1 mediacji, braudelowskie koniunktury) ujawniajace si¢ w zewnetrznej
rzeczywistosci kulturowej barwna mozaika konkretnych jednostek empirycz-
nych (mitemy, zdarzenia) (Benedyktowicz, Robotycki, Stomma, Tomicki,
Wasilewski 1977).

Pod stwierdzeniem, ze etnologia jest nauka o wewng¢trznych mechani-
zmach kultur podpisalby sie dzi§ kazdy wspodlczesny etnolog czy antropolog,
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w tym takZe 1 przede wszystkim antropolog-funkcjonalista. Ale w ujgciu
Stommy | Robotyckiego owe wewnetrzne mechanizmy kultury rozumiane sg
w okre§lonym sensie — dotycza powigzan na poziomie mysli nieuswiadomio-
nej 1 symbolicznej.

Dlatego miejsce realistycznego, pozytywnego opisu, jakim postugiwala sie
etnografia tradycyjna zajmuje dzis luzniejsza interpretacia w formie eseju
laczacepo w sobie zarowno wymogi naukowe, jak 1 swobodne skojarzenia
nalezace do sfery sztuki, Wraz z tym zmienia sig takze przedmiot opisu — nie
bedzie to juz ogol zobiektywizowanych wytwordw i dzialan ludzkich lecz te
sfery kultury, ktore w mysleniu potocznym uchodza za zabobony, przesady,
myslenie magiczne i mityczne (s. 7). Jednym slowem gwiat symbolicznych
znaczen, ktore tworzg ludzie na roznych poziomach i w rdznych sferach
zycia, a ktorych interpretacja i wlaéciwe czy ponowne odczytanie staje sie
naczelnym zadaniem antropologa kultury.

Jak pisze Jacques Derrida: ,,nie istnicja fakty lecz tylko milczaca wieloéé
sensow kazdego zdarzenia” (1992, s.22). To stanowisko dekonstrukty-
wizmu, a takze postmoderniztnu, najnowszych dzi$ pradow w humanistyce
znajduje wyrazne odbicie w pogladach autora i typie analiz, jakie prze-
prowadza.

Snujac rozwazania nad istota antropologii w dobie wspoélczesnej roz-
poczyna autor od wyraznego rozroznienia podejécia etnograficznego od
antropologicznego. Pierwsze, przynajmuniej w warunkach polskich, zrodzilo
si¢ glownie z zainteresowan etnografow polskich ludem i folklorem, ktérym
to badaniom przyéwiecaly w duzej mierze cele patriotyczne. Elementy fol-
kloru warstwy chlopskiej uwazano za przejaw, zalazek, pierwociny czy wrgcz
synonim kultury narodowej. W warunkach rozbioréw badania nad kultura
ludows stuzyé mialy podtrzymywaniu $wiadomosci narodowej stad upo-
wszechnil si¢ romantyczny model tej kultury i do dzi§ mowi sig o niej (chod
tradycyjna kultura ludowa nie ma juz wspolczesnie empirycznego odpowied-
nika) w do$¢ wysokich rejestrach narodowych.

Qd strony teoretycznej w interpretowaniu owej kultury ludowej miescily
si¢ rozne paradygmaty teoretyczne: ewolucjonizm, szkola kulturowo-histo-
ryczna, funkcjonalistyczna, historyczna etc., co dawalo w rezultacie cklek-
tyczny schemat interpretacii bazujacy na pozytywistycznych i realistycznych
zalozeniach teoriopoznawczych, w ktdrych brakowalo poglebionej koncepcji
czlowieka, systemowego ujecia kultury, w ktorym w ogole nie bylo mowy
o rozwazaniach nad kulturg jako tekstem, znaczeniem czy symbolem (s. 19).

Pojecie antropologii, ktore nie ma w Polsce dalekich tradycji, wigze autor
z tym ostatnim wlasnie typem rozwazan, wyrazajac przekonanie, Ze inter-
pretacja antropologiczna to interpretacja w kategoriach znaczenia, znaku
i symbolu. Deklaruje sig¢ tymm samyra autor jako przedstawiciel modnej
w ostatnich latach w antropologii polskiej orientacii, jak juz wskazywalismy,
akcentujgcych silne powiazania z moskiewsko-tartuska szkoly semiotykow
rosyjskich 1 estonskich. Stanowisko to bazuje na zalozeniu, ze kultura to
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»wielopoziomowy’ i ,,wielojezyczny” system semiotyczny, w obrebie ktore-
go stale odbywa sie wewnetrzny dialog i ktory mozna tlumaczyé w jego
wlasnych kategoriach tzn. bez odwolywania sig do rzeczywistosci zewnetrz-
nej wobec kultury tzn. np. do czynnikdéw biologicznych, spolecznych, czy
psychologicznych. Mozna jednym slowem tlumaczy¢ kulture przez kulturg
w jezyku mitu (obrazowym i symbolicznym) sztuki (projekcyjnym i od-
twarzajacym) i nauki (modelowym). Kultura ludowa nie moze by¢ charak-
teryzowana jedynie przez czynnik spoleczny, gdyz nie jest wlasciwoscig
jedynie warstwy chlopskiej. Kultura ,typu ludowego™ moze by¢ wlasciwa
mieszkancom miast — robotnikom, inteligentom, warstwom elitarnym stano-
wi bowiem typ reakcji kulturowej w kategoriach myslenia mitycznego i sym-
bolicznego.

Dlatego gdy dzi§ mowimy w etnografii o wymiarze spolecznym w bada-
niach nad kulturg, rozumiemy przez to na ogol myslenie w kategoriach
.Swoj”, ,obcy”, jako podstawowych kategoriach sluzacych identyfikacji
w roznych konfiguracjach grupowych.

W swietle nowej koncepcii kultury ludowej zmienia si¢ takze pojgcie
folkloru — nie jest on juz tylko wytworem chiopskiej kultury tradycyjne;j.
Dawnie] mozna go bylo zdefiniowac jake stan izolacji $wiadomosciowej
charakterystyczny dla kultur zamknietych. Ale czy w dobie komunikagji
masowej zniknely warunki do wytwarzania si¢ folkloru? Na pewno nie.
Pozostaje bowiem myslenie stereotypwe, Zyczeniowe, myslenie w kategoriach
wartosci, ktdre tworzy nowy folklor wielkich spolecznoéci zurbanizowanych
i zindustrializowanych.

Owo odczytywanie sensdw zbiorowych reakcji, nowych symboli, znaczen
przypisywanych roznym fragmentom otaczajacej nas rzeczywistosci, pozostanie
wiec domeng antropologa, co pozwoli mu si¢ zmierzy¢ z kultura wspoiczesna.
Drzigki temu, mimo Ze antropologia stanowi¢ zaczyna w coraz wigk szym stopniu
naukg pogranicza, nauke interdyscyplinarna, co autor w ciagu swych wywodow
wielokrotnie i z calym naciskiem podkresla, zachowuje ona jednak wecigz
odr¢bny przedmiot i nie grozi jej, jak to prognozowano w latach powojennych
kres i catkowite wehionigeie przez socjologie.

Mozina jednak w tym miejscu zauwazyC, ze o ile dopuszcza sig inne od
proponowanego przez autora paradygmanty uprawiania antropologii (np.
socjologizujacy, czy funkcjonalistyczny) mozna powiedzie¢, ze antropolog
pozostaje wcigz najblizszy socjologowi. Jest on jednak socjologiem szczegol-
nego typu — po pierwsze preferuje obserwacje uczestniczaca i swobodny
nieskategoryzowany wywiad w stosunku do metod ilo$ciowych i badan
ankictowych, ujmuje kulturg zawsze calosciowo jako system zaleznosci (czy
to strukturalnych czy funkcjonalnych) i odkrycie ich wewngtrznych powig-
Zzan uwaza za podstawowy cel swojej analizy, podczas gdy socjologowie mieli
tendencj¢ do fragmentaryzacji rzeczywistosci, rozczlonkowywania jej na ele-
menty policzalne, ktore stanowily jedyna przestank¢ do budowy teorii, po
trzecie antropolog widzi kultur¢ zawsze w Scistym powiazaniu z podlozem
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historycznym, podczas gdy socjolog nie uwaza historii za jedyny i najistot-
niejszy czynnik ksztaltujacy i wyjasniajacy kulture danego spoleczenstwa. Te
trzy roznice wyznaczyly specyficznie antropologiczng perspektyweg poznaw-
cza w badaniach nad kultura, laczaca w sobie historyczny, holistyczny
i relatywistyczny punkt widzenia, przy czym relatywizm ten stosowany bywa
raczej w odniesieniu do caloéci kultury (etos, styl, konfiguracja kultury)
anizeli do jej wewngtrznych podzialow.

Przyj¢ta przez autora opcja teoretyczna bazuje na zawgzonym, ideacyj-
nym rozumieniu kultury. Jest to rozumienie kultury jedno z mozliwych, a na
jego ograniczenia wskazywal sam Edmund Leach, glowny kontynuator, ale
takze i krytyk koncepcji Lévi-Straussa w Wielkiej Brytanii. Uwaza on, Ze
owe struktury idei, glowny przedmiot badan strukturalistycznie zorientowa-
nych antropologow nie stanowig przeciez niezaleZznego zjawiska lecz do-
stosowane sa zawsze do warunkow ekonomicznych i politycznych danego
spoleczenstwa. Ich zrdznicowanie w obrgbie kultury jest nie tylko wyrazem
wewnetrznych mechanizmow dokonujacych si¢ na poziomie samej kultury
(bedacych funkcja wewnetrznych intelektualnych tresci czlowieka), ale jest
takze funkcja uwarunkowan spolecznych. Owa tendencja do jednostron-
nego, mentalistycznego ujmowania zjawisk, ktorej towarzyszy niejednokrot-
nie ignorowanie spolecznego i realnego wymiaru rzeczywistosci, ktora cechu-
je wspolczesna naukg bywa tez przedmiotem krytyki. Niektorzy uwazaja, ze
analiza jedynie §wiata symbolicznych znaczen (czy w jezyku — regul gier
jezykowych: Sprachspiel) nie moze niczego wyjasnia¢ i moze stanowié za-
ledwie interesujaca rozrywke intelektualng dla tych, ktorzy si¢ nia zajmuja,
nie wnoszac nic nowego ani do nauki, ani do zycia praktycznego.

Ze stanowiskiem takim trudno byloby sie zgodzié — pasjonujaca jest
bowiem sprawa wiedzieC jak to si¢ dzieje, ze dana rzecz moze przekazywad
informacje inne od tych, jakie zawarte sg w nicj samej, czyli komunikowaé
0 czyms, cO jest zawarte poza nig. Rozwdj semiotyki — nauki o znakach,
ktory mozna uzna¢ za jedno z najwigkszych osiagnieé intelektualnych
XX wieku nie tylko moze w przyszlosci doprowadzié do wypracowania
ogodlnej teorii wyjasniajacej dzialanie umyslu ludzkiego, ale prawidlowe
odczytywanie znakow niewatpliwie przyczyni si¢ do poglebiania zrozumienia
migdzy ludzmi.

Dlatego koncepcja antropologii zarysowana przez autora wydaje si¢ byé
interesujaca, cho¢ nie calkiem do zaakceptowania w szczegolowych roz-
wigzaniach (o czym za chwilg), a takze calkowitym odwrocie od tendencii
pozytywistycznych i postpozytywistycznych, za ktorym autor sie opowiada.

Chcac okresli¢ charakter wspolezesne] antropologii jako dyscypliny autor
podkresla jej:

1) imperializm tematyczny,

2) interdyscyplinarnosé,

3) empiryczny charakter,

4) interpretacyjnosc.
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Antropologa interesuje wspolcze$nie kazdy przejaw ludzkiego zycia, o ile
da si¢ go ujaé w kategoriach znaczenia. Ow imperializm zakresowy wynika
Z pogranicznego charakteru antropologii, a takze obserwowanego ostatnio
procesu antropologizacji nauk humanistycznych. Przezywajac kryzys ant-
ropologia wplatata si¢ w spory ontologiczne, epistemologiczne i aksjologicz-
ne z innymi dyscyplinami, dostarczajac réznego rodzaju argumentow, ktore
ze wzgledu na te cechy antropologii, o ktorych pisalismy wyzej okazaly si¢
atrakcyjne dla przedstawicieli innych dyscyplin humanistycznych. Sama jed-
nak nie dookreslila sci§le swojego zakresu, stad mowi sie dzié czesciej o ,,in-
terpretacji antropologicznej” niz o ,,antropologii” i trwaja ciagle spory o to
czy jest ona dzi§ nauka czy sztuka. Crgsto okresla sie antropologie jako
sztuke interpretacji przejawow ludzkiej swiadomosci w kategoriach znaczenia,
mitu, kultury (s. 25). Stad suchy pozytywny opis ustepuje miejsca esejowi
0 swobodnych skojarzeniach literackich. Jedno tylko pozostaje bez zmian
— konsekwentnie empiryczna podstawa antropologii. Najpierw fakty, potem
interpretacjia. W tym empirycznym podejSciu upatruje wlasnie autor sile tej
dyscypliny.

W pewnym miejscu okresla autor swoje stanowisko nastgpujaco: ,,Przy-
jeta przez mnie postawa badawcza polega w wielu wypadkach na «grasowa-
niu» po marginesach roznych dyscyplin wiedzy | dopowiadaniu interpretacji
Zjawisk juz analizowanych z innych punktéw widzenia™ (s. 7).

Osobiscie nie mam nic przeciwko ,,grasowaniu” w nauce, o ile robi
si¢ to w sposob inteligentny (daleko bardziej podejrzane z moralnego
punktu widzenia jest np. grasowanie na cudzych nieszczesciach), wydaje
mi si¢ jednak, ze nalezaloby raczej powiedzied, iz podczas gdy dawny
etnograf czy antropolog majgc wyraznie wyodrebniony przedmiot badas,
jakim byla kultura okreslonego typu ,,prostszego’ spoleczenstwa (chiop-
skiego czy prymitywnego) czul si¢ zobligowany do opowiedzenia sig po
stronie takiej czy innej szkoly etnologicznej, obecnie, gdy przedmiotem
jego rozwazan staje si¢ kultura wspolczesna, musi byé przede wszystkim
humanista poruszajagcym si¢ swobodnie w polu badawczym innych dy-
scyplin, wykazujac znajomosé ich teorii, metod i wynikéw, bowiem inter-
dyscyplinarno$é jest w ogole cechg nauki XX wieku. Nie sposdb sobie
wyobrazié wspélczesnego etnologa-strukturalisty, ktory by nie znal osiagnigé
jezykoznawstwa, filozofii, psychologii, w duZej mierze takze historii sztuki
i literaturoznawstwa.

Spoérod trzech mozliwych linii rozwojowych, jakimi mogl przebiegac
rozwoj antropologii: 1) poglegbienia znaczenia jednej z istniejacych szkotl,
2) powstania nowej szkoly o wiodacym znaczeniu, 3) rozwoju w kierunku
wspolpracy interdyscyplinarnej, trzecia z tych drog wydaje sig zyskiwaé
wspolczesnie coraz bardziej na znaczeniu. Nie oznacza to jednak, ze an-
tropolog ,,grasuje’” jedynie na zdobyczach innych nauk dopowiadajac nickie-
dy swoja interpretacige. Wrecz przeciwnie, wnosi on do tych nauk wilasne
koncepcje teoretyczne i metodologiczne, wlasny zasob pojeé i wyraznie
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wydzielona problematyke badawczy. Autor to zreszta sam doskonale ukazu-
je w dalszych partiach ksiazki, gdzie rozpatruje antropologiczne mozliwosci
interpretacji zagadnienia narodu oraz tworczosci popularnej. W pierwszym
przypadku antropolog styka si¢ przede wszystkim z historykiem i socjolo-
giem, w drugim z historykiem sztuki i literaturoznawca.,

Problematyka narodu to typowa problematyka pogranicza — jest ona
przedmiotem dociekan historykow, socjologdw, etnologow, literaturoznaw-
cow, historykow sztuki, gdyz znajduje ona odbicie w literaturze, folklorze,
sztukach plastycznych, publicystyce etc.

Najogodlniej rzecz biorac nardéd ma swdj aspekt spoleczny, kulturowy
i jezykowy — w kazdej z tych sfer etnolog moglby wyznaczyé odrgbna dla
siebie problematyke¢ badawcza. Rozpatrywanie narodu musi uwzgledniaé
ponadto trzy socjologicznie rdzne poziomy uczestnicwa: panstwo, narod
i grupe etniczna (s. 36). Na gruncie panstwowym dokonuje si¢ identyfikacja
formalno-prawna, na porziomie narodu $wiadomosciowo-emocjonalna, na
poziomie grupy etnicznej — emocjonalna.

Problematyka grup etnicznych stanowila tradycyjna problematyke et-
nologii (regionalizmy, instytucje mniejszosciowe | religijne) i moze stanowié
punkt wyjscia dla rozwazan nad narodem — uchwycenia zjawiska niejako
w mikroskali, gdzie Sciera sig pojecie ojczyzny prywatnej i ideologicznej,
wyraznie rysuje si¢ zagadnienie tozsamosci w kategoriach: swdj — obey.

Na wyzszym poziomie analizy, gdy mowimy juz o narodzie jako pewnej
wspolnocie ideologicznej wyrazajacej si¢ w poczuciu tej wspolnoty, ogolnie
mozna powiedzied, ze podczas gdy sociologa interesuje bardziej spoleczny
wymiar istnienia narodu (typy wig¢zi narodowej, charakter elit narodowych,
$wiadomos¢ narodowa, ideologie, programy, deklaracje) o tyle antropologa
interesuje mityczny wymiar narodu. MoZze on go rozpatrywaé na trzech
poziomach:

1) przez wskazanie na zmityzowany charakter wiedzy o kulturze ludowej
jako wartosct narodowej;

2) przez ukazanie sposobow uzycia i funkcjonowania znakow wigzi
narodowej;

3) przez ukazanie pewnych mitologicznych zabiegdw wobec tradycji na-
rodowej (dziela sztuki, prace naukowe, jezyk propagandy, zabiegi zmierza-
jace do ozywienia folkloru etc.).

Przykiadem takiego znaku wigzi narodowej, szeroko analizowanym przez
autora byl np. krzyz z kwiatow, ukladany na Placu Zwycigstwa w Warszawie
ku czci Stefana Wyszynskiego od czerwca 1981 do czerwca 1983, wzbudza-
jacy sentymenty i uczucia narodowe Polakow.

Nie wnikajac w cala bopgatg problematyke narodu w wymiarze interdys-
cyplinarnym zarysowana przez autora w rozdziale 3, skoncentruje sig tu na
jednym zagadnieniu — roznicy w podejsciu historyka i socjologa do tej
problematyki. Jest to przyklad instruktywny, gdyz potwierdza moja tezg, ze
antropolog nie tylko dopowiada interpretacje do zagadnien analizowanych
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juz z innych punktéow widzenia, ale wypracowane przez niego kategorie
pojgciowe stanowia w okresleniu istoty problemu wklad by¢é moze najwaz-
niejszy. Autor znakomicie te kwestie ukazuje wprowadzajgc rozroznienie
pomigdzy historia (ktora jest domeng historyka) i tradycja (ktora zajmuje si¢
etnolog). Choé obie te kategorie stuza opisywaniu przeszlosci, to jednak
nalezg do réinych porzadkow opisu: historia opisuje fakty w jezyku nauki,
tradycja wyraza interpretacje przeszlo$ci w jezyku mitu. Tradycja jest w wig-
kszym stopniu wywolana emocjami, nie potrzebuje tak jak historia racjo-
nalnych uzasadnien. Nalezac do podstawowych kategorii analitycznych et-
nografii nadaje inny, subiekywny sens historii. Sklada si¢ ona z trzech
aspektow: przedmiotowego (dziedzictwo), czynnosciowego (przekaz tresci)
i podmiotowego (postawa wobec przesztosci). Ten ostatni je] aspekt wydaje
si¢ najwaznigjszy zwlaszeza w §wietle interesujacego nas tu problemu narodu.
To dzieki tradycji tworzy si¢ zbiorowa auto§wiadomosc i stereotyp wlasnej
grupy. Nie ma jednej historii lecz jest ich tyle, ile jest paradygmatow okre-
§lajacych sposob widzenia swiata, Tradycja nalezy wigc do mitycznego po-
rzadku $wiata — tworzone przez nia teksty pomijaja, gubig lub przeksztalcaja
fakty historyczne w swoich calosciowych interpetacjach przeszlosci (s. 44).
Dlatego powinny by¢ przedmiotem analizy metakulturowej, jako fakty,
ktore oderwaly si¢ od swojego obiektywnego podioza i ulegly procesowi
mityzacji. Taki jest wklad antropologdéw do rozumienia historii, ktdra juz
jako zapis dziejow przezyla si¢. Jest nauka o problemach masowych i ich
transformacjach, a nie o faktach (s. 42).

Na przykladzie Slaska autor ukazuje wlaénie 6w proces przenikania sig
historii i tradycji, bedacy rezultatem m.in. pewnych mitologizujacych zabie-
gow dokonywanych zarowno przez strong polska, niemiecka, jak i spolecz-
no$¢ miedzynarodowa. W wyniku tych zabiegow wytworzyly si¢ trzy po-
stawy emocjonalne wobec tradycji Slaska: postawa ideologiczna — polegajaca
na nachalnym udowadnianiu polskos$ci Slaska nawet za ceng falszowania
podrecznikow historii i niszczenia zabytkow architektury niemieckiej. Dalej
— postawa heroiczna, akcentujaca moralny aspekt walki z niemczyzng — Nie-
miec przedstawiany jest jako wrog i obcey, a takie ogdinocuropejskie wartosci
jak: praca, rodzina, wiernosc, religia przyporzadkowane sa jedynie swojskiej,
wlasnej kulturze §laskiej. PodkreSla si¢ jej ludowy charakter, ktory byt
zawsze synonimem poczucia wspolnoty narodowej i stowianskiej etc. Wresz-
cic istnieje trzecia postawa wobec przeszlosci, ktora autor okre$la jako
nostalgiczna — najczesciej spotykana w literaturze pigknej, ktéra eksponuje
pamieé ojczyzny prywatnej, fascynacje oryginalnoscia Slaskiego obyczaju
laczacego w sobic elementy polskie i niemieckie. Postawa ta okresla Slask
jako ,,malg ojczyzne™ ludzi nastawionych na codziennos¢ i pracg, odznacza-
jacych sig¢ specyficznym poczuciem humoru i fatalistycznym sposobem wi-
dzenia swiata (s. 80-81).

Rozdzial 4, w ktorym rozwazane sg zagadnienia tworczoscl popularnej,
gdzie antropolog styka si¢ z historykiem sztuki i literaturoznawca przede
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wszystkim, przynosi najpierw interesujgce rozwazania na temat folkloru
spolecznych protestow, do ktérepo wytworzenia daly asumpt wydarzenia
w Stoczni Gdanskiej z sierpnia 1980. Formy sztuki ludowej: poezja, piesni,
hasta, symbole, sztuka plastyczna, zrodzily sie jako reakcja na te niecodzien-
na sytuacje — powstala w wyniku tego sztuka ,,a vista” — spontaniczna,
niecyzelowana, majaca wszelkie znamiona sztuki ludowej. Na tym przy-
kladzie mozna bylo obserwowaé naocznie swoiste procesy kulturotworcze
zmierzajace do ,,przywrocenia autentycznodci 1 wagi ludzkim slowom i ges-
tom, czy tez szerzej rytuatom, tworczosci i moralnosci. Przywrocenia obycza-
jowi swoiscie polskiego charakteru™ (s. 76). ,,Struktury reakcji kulturowych
tkwia w nas gighoko i thumione wybuchaja nickiedy w migjscach i chwilach
nieprzewidzianych” (s. 77).

O ile do tego momentu rozwazania autora nie budza najmniejszych
sprzeciwow, stanowia przyklad analiz interesujgcych i niehanalnych, o tyle
podawane w nastepnym paragrafie przyklady analizy otoczenia wizualnego
mogg wywolywaé pewne zdziwienie u etnografa przyzwyczajonego do reali-
stycznego sposobu interpretacji.

Autor rozwaza w nich przyklady takich peryferyjnych elementow otocze-
nia wizualnego jak: instrukcja postugiwania sie §piworem ze zdjgciem wpol-
lezacej, brzydkiej i tlustef, pozbawione] wdzigku kobhiety, ulotke zachecajaca
do pracy w MPK z wizerunkiem gladko uczesanego mlodzienca z narzu-
cong nicbieska chusta z frgdzlami, rzezbe ogrodows z okolic Zalipia kolo
Dabrowy Tarnowskiej przedstawiajaca chlopca, trzymajacego w rgkach na-
czynie i karmiacego siedzacego mu na ramieniu ptaka z rozpostartymi
skrzydtami, dalej — kalendarz scienny z Zyczeniem kupiony u kominiarza, etc,

Pomijajac dobor tych zupelnie peryferyjnych elementow otoczenia wizu-
alnego, pewne opory wywoluje sposob ich analizy w kategoriach historii
sztuki wysokigj, a wigc poszukiwanie analogii do motywow, jakie malezé
mozna w dzielach znanych malarzy, takich jak: Giorgiono, Tycjan, Cousin
— przedstawiajacych Venus — italska bogini¢ rozkoszy, pigckna i pelng wdzie-
ku, ktora rzekomo miala byé prototypem owej brzydkiej, thustej baby z in-
strukcji postugiwania si¢ spiworem. Natomiast chlopiec z plakatu zachecaja-
cego do pracy w MPK to analogia do znanych schematoéw portretowych
Artura Direra, Diego Silvy Velasqueza, itp. w odniesieniu do kazdego
z analizowanych przykiladow.

Historia sztuki pomogla autorowi w analizie wybranych przedmiotdw
odkryé schematy ikonograficzne, ktore ulegly daleko idacym przeksztal-
ceniom.

W zwiazku z tym nasuwaja sie tu antropologowi nieprzywyklemu do tak
$miatych i odlegltych interpretaciji pytania, czy wybrane przedmioty mozna
nazwac nie tylko sztukg w ogodle, ale nawet kiczem i czy interpretowanie ich
w terminach historii sztuki wysokiej jest w opole uprawnione?

Tradycyjna tworczo$é ludowa miala swojg niezaprzeczalng warto$é
artystyczna — latwa do uchwycenia przez artyst¢ — malarza, rzezbiarza, czy
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znawcg — historyka sztuki. Stosowanie analizy estetycznej do tego typu sztuki
bylo jak najbardziej uzasadmnione, jakkolwiek najczgsciej analizowana ona
byla w swoich wiasnych ludowych kategoriach.

Autor staje po pierwsze na stanowisku wspolczesnej estetyki, w ktorej
wystepuje tendencja do niewprowadzania kategorycznego rozroznienia na
sztuke wysoka i niska (czyli kicz), po drugie, strukturalistycznego stanowis-
ka, ktore Levi-Strauss wyrazil w znanym cytacie: ,,znajdujac upodobanie
w swoim odoscobnieniu artysta hotubi iluzjg by¢ moze plodna, lecz przywilej,
jakiego sobie udziela nie jest realny. Kiedy wierzy, Ze tworzy dzielo oryginal-
ne, odpowiada on tworcom z przesziosci | terazniejszosci, rzeczywistym, bgdz
wyobrazonym. Czy jest si¢ tego Swiadomym czy nie, nigdy nie kroczy si¢
samotnie droga tworzenia (Lévi-Strauss 1983, s. 87).

QOdniesienie owych przedmiotow do dziet sztuki wysokiej pozwolilo auto-
rowi, w jego przekonaniu, ustali¢ tematy mitologiczne i schematy rozwigzan
malarskich, bedace §ladem, echem zaledwie dawnych stylow i epok.

Usprawiedliwienia dla tego typu wnioskow mozna by szukaé, w moim
przekonaniu, glownie w socjologii. W $wietle teorii opadu kulturowego
(ktory to proces wzmogt si¢ ostatnio dzigki kulturze masowej} przenoszenie
takich schematow jest wysoce prawdopodobne. Dzigki kulturze ma-
sowej réznym albumom, reprodukcjom, fotografiom, reklamom, plakatom,
ktorych tre$¢ osiada w zbiorowej wyobrazni, wytworzyl sig rodzaj ,,wy-
obrazeniowego zaplecza™ potocznej $wiadomaosci (s. 83), ktore moze znalezé
odbicie nawet w tego rodzaju peryferyinych, pozbawionych estetycznej war-
toéci wytworach. TakzZe teza bazujaca na historii sztuki, potwierdzila sig¢
przez socjologig*,

Lévi-Strauss zaszczepil w antropologii odwage interpretacyjna, ktora
zapuscila juz glebokie korzenie w umyslach antropologow i duio wody
uplyng¢lo od czasu, gdy moj mistrz Profesor Andrzej Waligorski, zdeklaro-
wany zawolennik funkcjonalizmu w czasach, gdy idee Lévi-Straussa dopiero
zaczgly przenikaé do Poiski, zwykl mawia¢ o Lévi-Straussie: ,,on ma goraco
pod kapeluszem”. Dzi$ te zartobliwa wypowiedZ mozna zinterpretowad jako
historyczna, stwierdziwszy tylko, z¢ byla ona przejawem swoistego folkloru,
jaki swego czasu wytworzyl si¢ w Katedrze Etnografii Ogélnej i Socjologii
UlJ, a ktory, co z wiclkim zalem nalezy stwierdzic, zniknal juz bezpowrotnie.
Gdy Waligorski zauwazyl w czasie wykladu wystajacy ze stolu gwazdz, ktory
rozerwal mu marynarke, od razu zadal pytanie — jaka jest tego funkcja? Dzi

* Moina jednak réwniez zauwazyé, ze taka, a nie inna forma wizualna omawianych clemen-
tow tlumaczy sig po proslu poprzez ich lunkcjg, nie zas w terminach historii sziuki, ani socjolo-
gicznej teorii opadu kulturowego. Na przyklad mlodzieniec w chuscie z frgdzlami reklamujgcej
prace w MPK (o jeden z (aktycznic zacbserwowanych mtodych ludzi wracajaeych z wojska, kiorzy
kupujg sobie Lakie wiasnie chusty i zbierajg na nich podpisy kolegdw, a wigkszosc z nich poszukuje
wladnie pracy i dlalego bierze si¢ ich do reklamy. ,Artysta” nie mial tu najprawdopodobniej
zadnych skojarzen z molywami sziuki wysokiej i do analizy lego elementu wizualnego otoczenia
wystarczylaby zapewne po prostu analiza socjologiczna.
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musialby ustapi€ i zada¢ pytanie — jakie jest tego znaczenie? Tak oto
Zmieniaja si¢ paradygmaty w nauce.

Dowcip ten to tylko przypomnienie starych, dobrych czaséw — w niczym
nie umniejsza on walorow interesujacej pracy Robotyckiego.
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Barbara Olszewska-Dyoniziak

Thomas Rhys Witliams, Cultural Anthropology, Prentice Hall, Englewood
Cliffs, New Jersey 1990, ss. 434

Znajomosé amerykanskich, brytyjskich lub innych obcojezycznych pod-
recznikow antropologii kultury jest w Polsce znikoma. Troche wiedzy
na ten temat zaszczepil studentom polskim i swoim uczniom!® Profesor
Andrzej Waligorski. Jego losy Zyciowe sprawily, Zze przez szereg lat mial
bezpoéredni kontakt z antropologia brytyjska, uczestniczgc w seminariach
Bronistawa Malinowskiego w London School of Economics, piszac pod
jego kierunkiem pracg doktorska i uczestniczac w zainicjowanych przez
niego badaniach afrykanskich (wérod plemienia Luo z Kenii w latach
1946 — 1948; Waligorski 19469),

W Polsce przez dtugi czas za odpowiednik antroplogii kultury uwazano
etnografi¢ czy etnologi¢. A przeciez to nie to samo. W jednym ze swoich
artykulow okreslilam etnografie jako ,,opis ludow”, antropologie za$ jako
,»nauke o cztowieku” (Olszewska — Dyoniziak 1993). Pierwszej z nich przy-
Swiecaly cele opisowe, kolekcjonerskie, czgsto ideologiczne | patriotyczne
(podtrzymywanie $wiadomosci narodowej, gdyz przez dlugi czas w wieku
XIX i pdiniej kulture ludowa uwazano za pilerwociny czy wrecz synonim
kultury narodowej), druga stawiala sobie zawsze cele nomotetyczne, zmie-
rzajac do odkrycia praw rzadzacych rozwojem i funkcjonowaniem kultury
ludzkiej. Tak szeroko i ambitnie zarysowany przedimiot antropologii zaczyna

1 Por. Olszewska-Dyoniziak 1976. Artyku! slanowi przeglad i typoloy., waZniejszych, gtownie
brytyjskich i amerykanskich, pocrecmikdw antropologii kultury.
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sie upowszechnia¢ w Polsce dopiero w ostatnich latach. Teraz dopiero mozna
obserwowal pierwsze sygnaly zaszczepienia na grunt polski tego modelu
uprawania antropologii, jaki juz dawno ugruntowatl si¢ w antropologii zachod-
nicj.2 Wszystko to jednak stanowi zaledwiz poczatek. Stad tez w dalszym ciagu
rysuje si¢ potrzeba uprzyst¢pnienia Polakom zdobyczy antropologii zachodniej,
nie tylko przez tlumaczenie dziel wybitniejszych antropologow? lecz rowniez
poprzez popularyzacje ukazujacych sig na Zachodzie podrecznikdw antropolo-
gii. To ostatnic zadanie jest o tyle waine, ze Amerykanie {podobnie jak
Brytyjczycy i czgsciowo takze Niemey) doszli do perfekgi jesli chodzi o ¢leganc-
je, przejrzystosé, przystepnos¢, adekwatno$é i merytoryczng poprawnosc
w przedstawianiu podrgcznikowej wiedzy. Moina zaryzykowacd twierdzenie, ze
wlasciwy dla kultury zachodniej szacunek dla czlowieka, przejawiajacy sie
w trosce o formalng i funkcjonalng doskonalos¢ oferowanych mu wytworow
I urzadzen, wyrazil si¢ takze w tej dziedzinie. Podrgczniki te dalekie sa od
chaotycznego i niechlujnego stylu niektorych opracowan, opartych na wyrywko-
wym maieriale | przypadkowej literaturze — wlasciwy jest im lad | metodycznosé
w przedstawianiu przemyslanego, opartego na wszechstronnej erudycji materia-
lu, poprawne klasyfikacje i poglgbione uogdlnienia. Same w sobie podreczniki te
przyczyniaja si¢ nie tylko do przedstawiania stanu wiedzy antropologicznej, ale
takze do jej rozwoju. Nie bez znaczenia jest takze forma wydania [ szata
graficzna. Warto pofatygowad si¢ do Biblioteki Jagiellonskiej czy ktorejs
z innych bibliotek naukowych, by zobaczy¢ jak zostal np. wydany podrgcznik
Williamsa A. Havillanda (1981) — sérodtytuly, wyeksponowane w tekScie
na osobnym tle hasta { terminy, odpowiednio dobrane ilustracje, wszystko
to stwarza wrazenie przejrzystosci, przystepnosci, ulatwiajac odbior i za-
checajac do lektury.

Do tego typu podrecznikow nalezy tez niewatpliwie omawiana tu praca
Thomasa Rhys Williamsa, Nawiazuje ora do najlepszych tradycji podrecz-
nikow amerykanskich, zamykajgc w sobie ogrom trudu autora. Nie przypad-
kowo wigc autor uznal za stosowne, dedykujac ksiazke swojej zonie i synom,
usprawiedliwié sig, ze tyle czasu musial im zabraé z rodzinnego Zycia, by
napisac to dzielo. Sadzac po rezultacie, by! to jednak wysilek oplacalny.

Podrecznik skiada sie z czterech czeéei i czternastu rozdzialow. Czesé 1,
zatytulowana ,,Rozwoj kultury” obejmuje nastepujace rozdzialy: 1. Era low-
cow, 2. Intensywne zbieractwo i rolnictwo, 3. Rozwoj cywilizacji. Czgsc 11
zatytulowana ,,Badanie wspoiczesnych kultur™ zawiera rozdzialty: 4, Bada-
nie kultury, 5. Analiza faktow kulturowych. W czgséci 111, zatytulowanej
»Zycie spoleczne i kulturowe ludzi® znajduja sig rozdzialy: 6. Wkraczanie
w $wiat: niemowlectwo, dziecinstwo, wiek mlodzienczuy, 7. Socjalizacja

2 Niemal w tym samym czasie ukazaly sie ostatnio w Polsce az irzy podrgczniki antropologii
kultury, patrz: Brozi 1992; Nowicka 1991 oraz Olszewska-Dyoniziak 1991.

3 Przettumaczono juz na jezyk polski prawie wszysikie wazniejsze prace C. Lévi-Siraussa oraz
wigkszos¢ prac B. Malinowskiego,
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i osobowosC, 8. Jezyk i komunikacja, 9. Wzory adaptacji do srodowiska.
10. Organizacja Zycia spolectznego: pokrewienstwo, ugrupowania krewnia-
cze | malzenstwo. 11. Porzadkowanie zycia spolecznego: kontrola spoleczna,
prawo, polityka, panstwo, Koncepgja §wiata nadprzyrodzonego: nadnatura-
lizm i religia. 13. Zmiana kulturowa. Czgs¢ IV, zatytulowana ,,Antropologia
wobec przyszlodci” sklada sie z jednego rozdzialu. 14. Antropologowie i ich
praca badawcza. Calos¢ konczy Epilog: ,,Przyszlosé antropologii” oraz stow-
nik wazniejszych terminow antropologicznych, indeks autorow i indeks te-
matyczny.

Uklad tresci jest do$é typowy dla wielu podrecznikdw antropologii. Nie
ma w ksiazce natomiast osobnego rozdzialu poswieconego szkolom i kierun-
kom antropologii; stanowiska te jednak manifestuja si¢ w toku prezentacji
poszczegolnych zagadnien. Najczesciej cvtowanymi autorami wydaja sie byé
Bronistaw Malinowski i George Murdock, ale bynajmniej nie funkcjonalizm
Malinowskiego stanowi przeslanie tej ksigzki. Juz powierzchowna lektura
tego obszernego, bo liczacego 434 strony podrecznika sklania do wniosku,
ze autor przychyla si¢ do stanowiska neoewolucjonistycznego, przyjmujac
raczej przyrodniczy model antropologii anizeli humanistyczny (ang. science
i humanrities).

Czesé 1 pracy to szczegolowy opis przebiegu ewolucji kulturowej poczaw-
szy od paleolitu trwajacego od ok. 4 milionow lat do 12000 lat n.e., poprzez
okres mezolitu (ok. 150008000 lat n.c.) az do neolitu (ok. 8000-4000 lat
n.¢.) oraz okresu powstawania wielkich (ok. 4000—-450 lat n.e.). Dla kazdego
z tych okresow autor omawia podstawowe techniki wytwarzania narzedzi,
wyodrebniajac na ich podstawie okreslone kregi kulturowe czy okresy (kore-
spondujgce zazwycza] z odpowiednimi typami $rodowisk geograficznych)
— dla paleolitu bgda to okresy: szatoperonski, oryniacki, grawetanski, solu-
teranski, magdalenski. Odpowiednie regionalne tradycje odnalez mozna
w epoce mezolitu i neolitu: kulturg natufska w Jordanii i lzraelu, kartumska
w Polnocnej Afryce, archaiczna w Ameryce Pélnocnej i maglemowskg regio-
nalng tradycj¢ w Europie.

Autor przedstawia nie tylko najbardziej typowe dla tych okreséw narze-
dzia i techniki ich wytwarzania, ale rowniez formy organizacji spolecznej,
techniki wychowywania dzieci i niemowlat, podzial pracy wedlug plci, po-
czatki budownictwa, formy wspolzycia w malych grupach etc. Konkluduje,
ze dzigki wszystkim tym urzadzeniom ludzie byli w stanie nie tylko przetrwaé
w trudnych warunkach, ale rozwija¢ sukcesywnie coraz to wyzsze formy
zycia (udomowienie ro$lin [ zwierzat), pozwalajace im na przezycie we
wszystkich niemal typach s$rodowisk. Rewolucja neolityczna uswiadomita
ludziom jak dalece ich intelektualne mozliwosci i spoteczno-kulturowe urza-
dzenia pozwalaja w istotny sposéb zmienia¢ dotychczasowy tryb zycia
na bardziej bezpieczny, dostatni, zapewniajac wigksza ilo$¢ wolnego czasu na
zajmowanie si¢ innymi zajeciami anizeli te, ktore sa bezposrednio zwiazane
z walka o codzienne przezycie (s. 57).
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W rozdziale 3 ,,Rozwoj cywilizacji” autor omawia proces powstawania
cywilizacji w konkretnych regionach (poludniowa Azja, Egipt, kultury $rod-
ziemnomorskie, Indie, Chiny, cywilizacja Andyjska etc.). Dowodzi to, jak
sadze, ze opowiada sig za teza multilinealnej ewolucji. Nawolywanie do
uwzgledniania w rozwoju kultury przede wszystkim techniczno-§rodowi-
skowych zmiennych jest takZze widoczne w rozdziale 9, ukazujacym wzory
adaptacji do srodowiska. Wedlug danych zebranych przez Murdocka odno-
$nie 563 kultur ludzkich, 63% (356 kultur) ludzkosci opiera swg egzystencje
na produkcji zywnosci (rolnictwo), 37 % (207 kultur) Zyje natomiast lub zylo
gléwnie ze zbieractwa, lowiectwa lub rybolowstwa. Typy gospodarki sa jak
najscislej skorelowane z typami $rodowisk geograficznych.

Wyjadniajac typy gospodarki i wzory adaptacii ludzi do Srodowiska
antropologowie przyjmuja na ogol 5 podstawowych typow interpretacji:
1) ewolucyjna, 2) ekologiczna, 3) marksistowska 1 neomarksistowska,
4) materializmu kulturowego, 5) formalnej ekonomii.

Interpretacja ewolucyjna operuje takimi koncepcjami jak: ,,adaptacja™,
»Zwyczai”, ,ewolucgja’ zapozyczonymi z biologii | zmodyfikowanymi tak by
miescily w sobie rolg i wplyw kultury. Niektore wyjasnienia ewolucyjne
obejmuja tez koncepcje energii czy systemu energetycznego {mowa tu o kon-
cepeji Leslic White'a) zaczerpnictej z fizyki [ inzynierii.

Wyjadnicnia ckologiczne poszukuja zwiazkow pomigdzy spolecznymi
i kulturowymi przejawami zycia ludzi, a srodowiskiem naturalnym. W tym
typie wyjasniania ludnos¢ danego regionu traktowana jest jako ,jednostka
biologiczna™ podporzadkowana takim samym ,.prawom”, jakim podlegaja
rowniez inne istoty zwierzece zyjgce w tym srodowisku. Cechy $rodowi-
ska naturalnego uwazane sa w tym typie interpretacji za istotny czynnik
w ksztaltowaniu i ukierunkowywaniu zycia spolecznego i kulturowego.

Wyjaénienie marksistowskie przyjmuje, ze warunki materialnego Zycia
Iudzi stanowig ,,ostateczng determinantg” wszystkich pozostalych dziedzin
kultury i spoleczenstwa. W ortodoksyjnej mysli marksistowskiej owe wa-
runki materialnego zycia ludzi okreslane sa jako ,infrastruktura” inaczej
.,baza”. Wszystkie inne formy kultury i spoleczenistwa okreslane sa jako
»superstruktura” czyli inaczej ,,nadbudowa’. Wedlug koncepcji marksistow-
skiej wszystkie polityczne, religijne wychowawcze | spoleczne instytucje kul-
tury ksztaltowane sg bezposrednio przez infrastrukture i pozostaja pod jej
bezposrednia kontrola®.

Wyjasnienie materializmu kulturowego opiera si¢ w zasadzie na wykorzysta- -
niu koncepcji marksistowskiej, z wiaczeniem jednak do niej elementow demo-
grafii i ekologii®, ktore w istotny i zasadniczy sposob te teorie modyfikuja.

4 Dzi$ wiadomo, ze stosunki produkcji mogg leze¢ poza domena samej gospodarki, w szerszej
strukturze spoleczmej, kiora na szezeblu pierwolnym stanowia np. stosunki pokrewierisiwa, a gos-
podarka jawi sig jako jeden z aspeklow (nickonieczrue dominujgcy czy determinujacy, a nade
wszysiko niekoniecznie wyjasniajacy) systemu spolecznego; por. Godelier 1972, s. 93-95.
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Wyjasnienie formalnej ekonomii nawiazuje do tzw. ,neoklasycznej”
teorii ekonomicznej opartej na koncepcjach logiki formalnej 1 matematyki
(tzw. teoria ogdinej rownowagi). Bazuje ona na idei, ze wybory ekonomiczne
ludzi zmierzajg zawsze do maksymalizacji zyskow, co odnosi sig takze do
spoleczenistw plemiennych. Stad niektdrzy antropologowie przychylaja sie do
stanowiska, ze reguly formalnej ekonomii moga mieé rowniez zastosowanie
do analizy prymitywnych systemow gospodarczych. Okresla sie tych uczo-
nych jako ,formalistow” i przeciwstawia ich ,,substantywistom™ tzn. tym
antropologom, ktdrzy uwazaja, ze zasady rzadzace gospodarke pierwotng sa
tak diametralnie rézne od tych, jakie rzadza gospodarka spoleczenstw wyzej
rozwinigtych, ze nic mozna ich zrozumieé przez zastosowanie regul analizy
wypracowanych przez formalng ekonom:g.

Nie sposob oczywiscie przyblizyé w tym miejscu czytelnikowi tresci
wszystkich rozdzialow omawilanego podrecznika. Kazdy z nich stanowi
osobng, bogata w tre§é¢ rozprawke, oparta na obszernej literaturze przed-
miotu. Odsylajac zatem czytelnika do szczegotowej lektury interesujacych go
rozdziatow, zatrzymamy si¢ tutaj na jednym z nich, ale o znaczeniu wegz-
lowym, dotyczacym typow analizy danych kulturowych wykorzystywanych
przez antropologdw (Rozdzial 5 ,,Analiza danych kulturowych™).

Ewa Nowicka (1991} w swoim podreczniku wyodrgbnia trzy podstawowe
typy wyjasniania wlasciwe antropologii: 1) genetyczne czyli przyczynowe,
2) teologiczne czyli funkcjonalne, 3} kontekstowe czyli strukturalne. Mozna
dyskutowac czy jest to klasyfikacja rozlgczna, ale zostawmy na razie
ten problem.

W swietle koncepcji autora omawianego podrg¢cznika typow takich jest
wigcej. Wyrdznia on bowiem az siedem typow analizy danych kulturowych
wykorzystywanych przez antropologdw. Zanim przejdziemy do blizszego ich
omowienia, zacznijmy od przytoczenia sformulowanej przez autora definicji
antropologii. :

Pisze on: ,,Antropologowie kulturowi zmierzaja do formulowania twier-
dzen ogolnych, odnosnie cech wspélnych dla wszystkich kultur, w ciagu
caiego okresu trwania kultury ludzkiej, opartych na zrozumieniu kultury
jako calosci raczej anizeli na badaniu wybranych jej dziedzin™ (s. 103).

Qczywiscie definicia ta jest wyrazem przyjecia okreslonej opcji epistemo-
logicznej i teoretycznej, ktorej autor w dalszych wywodach nie przestrzega
konsekwentnie.

3 Marvin Harris uzupelia teori¢ marksistowska o teorig wzrostu ludnoici Malthusa oraz
koncepcie woluntarystyczne, uwzgledniajace w wigkszym slopniu niz to czynit marksizmm tworcza
role cdowieka w ksztalowaniv dziejow Judzkich. Samo istnienie walk klasowych vwwaza za
niewystarczajacy czynnik przeobrazen — konieczne s3 do tego nowatorskie osiggnigeia w dziedzinie
technologii, bedace dzielem mysiacych ludzi, gdyz jedynie one zdolne sa przetamaé kryzysy
demograficrno-ekonomiczne wynikajace ze wzrostu ludnosci i kurczenia si¢ zasobdw srodowiska
naturalnego.
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Mozna sig z nim jednak zgodzi¢, ze cecha podejscia antropologicznego
jest badanie zjawisk ludzkiego $wiata w wymiarze: 1) transkulturowy
2) transtemporalnym i 3) holistycznym.

Termin ,,transkulturowy” w ujgciu autora oznacza, ze antropologowie
znicrzaja gidwnie do badania uniwersalnych czy wspolnych cech w kul-
turach ludzkich. I tutaj nasuwaja sie watpliwosci — termin ,transkulturowy”
moze bowiem oznaczaé co$ zgola przeciwnego, Ze antropologowie usituja
uchwyci¢ niepowtarzalne, unikatowe cechy konkretnych kultur. Przyimujac
takic a nie inne rozumicnie terminu transkulturalny autor odcina sie od
postaw relatywistycznych.

Termin ,,trantemporalny” oznacza, ze antropolog bada kulture ludzka na
przestrzeni calego okresu jej istnienia, stad odwolywanie si¢ do danych
archeologicznych uwaza on za niezbgdny etap swej pracy badawczej. Ta
gleboka chronologiczna perspektywa pozwala bowiem poznaé warunki
wzrostu, stabilnosci i przemian kultury oraz osadzi¢ kazda badang kulture
w historycznym kontekscie ogolnego, historycznego rozwoju.

1 wreszcie termin ,holistyczny” odnosi si¢ do orientacji, ktora traktuje
wszystkie dziedziny kultury jako rownie wazne dla istnienia i funkcjonowa-
nia calego systemu kulturowego. Oznacza to, ze nawet badajac pojedynczue
aspekty kultury (strukture spoleczna, jezyk czy religie} antropolog musi miec
zawsze na uwadze ich zwiazki z wszystkimi pozostalymi dziedzinami kultury.
Sa to konstatacje zupelnie oczywiste dla wspolczesnego antropologa, wy-
chowanego w duchu tradycji funkcjonalistycznej.

Przejdzmy do zaproponowane] przez autora klasyfikaci typow wyjas-
niania antropologicznego. Sa to kolejno:

1} analiza w terminach ,,emic-etic”

2) etnonauka

3) analiza struktur gighokich

4) analiza interpretacyjna

5) podejécie konceptualne

6) podejscie korelacyjne

7) podejicie kontekstualne

Ad. 1. Analiza w terminach ,,emic-etic” sprowadza si¢ do uchwycenia
rozbieznosci pomig¢dzy tym co ludzie mowia, mysla i czujg, a tym co jest
obserwowane przez antropologa jako faktyczne zachowanie. Jesli tubylec np.
informuje badacza, ze w jego plemieniu ,,m¢zczyzna nigdy nie bije swoich zon”,
a w parg godzin poZniej antropolog obserwuje, ze ten sam mezczyzna uderzyl
zong tak silnie, az wypadla przez drzwi swojego bambusowego domku i upadia
cigzko na ziemi¢ — wowczas mamy do czynienia z tg rozbieznoscia, o kiora
chodzi (przypadek zanotowany przez autora w 1960 roku w plemieniu Dunsa-
now na Borneo). Tubylec przekazal antropologowi stwierdzenie pewnego stanu
idealnego, w kioryr zeczywigcie wierzyl. Antropolog zaobserwowal i dokonal
stwierdzenia stanu realnego w zasadniczy sposob rozbieznego ze stwierdzeniem
tubylca i ideg tkwigca w jego umysle.
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Wedlug Marvina Harrisa, ktéry wilasnie wprowadzil do antropologii
terminy ,,emiczny” i ,.etyczny”, odniesienie do siebie tych dwoch sfer faktow
jest sprawa zasadniczej wagi w badaniach antropologicznych: pozwala bo-
wiem na uzyskanie bardziej pelnego i adekwatnego obrazu kultury - opis
~emiczny” ukazuje, w jaki sposob tubylcy widza i konceptualizuja swdj swiat
kultury, opis ,,etyczny” ukazuje, jak faktycznie przebiegaja zachowania
kulturowe badanych ludzi. Ukazanie kontrastu pomiedzy tym co ,,idealne”,
a tym co ,realne’” winno zatem stanowié¢ glowny problem badawczy an-
tropologa. Sam Harris uwaza podejscie ,,etyczne” za bardziej ptodne nauko-
wo poniewaz pozwala ono na wyjasnienie owego ,,emicznego universum”,
a nie tylko jego rejestracie.

Z wyjasnieniem ,etycznym’’ wigze si¢ jednak rowniecz ryzyko — dwaj
rozni badacze prowadzgcy badania tej samej kultury w tym samym iub
roznym czasie moga dojé¢ do calkowicie roznych wnioskow w jej opisie
i ocenie; autor podaje szereg takich potwierdzonych przykladow. Na sposob
interpretacji obserwowanych danych moze wplywaé bowiem pleé, wiek,
narodowos$é czy przynaleznosé kulturowa badacza.

Ad. 2. ldea analizy ,,emiczno-etycznej”, zaproponowana przez Marvina
Harrisa zostala zakwestionowana przez zwolennikow tzw. ,nowej etno-
grafii” utozsamianej czgsto z ,.etnonauka’ lub ,etnolingwistyka”. Wierzg
oni, ze prawdziwe naukowe badanie kultury winno koncentrowac si¢ jedynie
na opisie stanu idealnego tzn. analizie sposobu, w jaki czlonkowie danej
kultury mysla, czuja czy konceptualizuja swoj swiat. Tylko tubylcze ,teorie
kultury™ si¢ licza | mogg prowadzié¢ do formulowania wnioskow wolnych od
etnocentrycznych uprzedzen i znieksztalcenh wynikajacych z uksztaltowanych
przez tradycje euroamerykanska schematow mysSlowych (Charles Frake
— jeden z pierwszych agitatorow etnonauki). Stad przedstawiciele etnonauki
zwracajac si¢ do metod lingwistycznych zmierzajacych do odtworzenia
poznawczej ,,mapy’” badanego spoleczenstwa, wierza w mozliwo$é dotarcia
do logicznego fundamentu kultury, ktory bedzie mozna wyrazié w jezyku
matematycznym, logiki formalnej i teorii zbioréw.,

Ad 3. Analiza danych kulturowych w terminach ,struktur glebokich”,
zainicjowana przez Lévi-Straussa, bazuje na zalozeniu, ze czlowiek wyposa-
zony jest od urodzenia w pewne przekazywane biologicznie wzory myslowe,
ktore leza u podstaw wszelkich operacji myslowych czlowieka. Analogicznie
do zaprogramowanego matematycznie komputera ukierunkowujg one mys]
tudzka i nadajs jej ogodlny ksztalt. W przekonaniu Levi-Straussa odkrycie,
ujawnienie tych ,,glebokich struktur™ jest pierwszoplanowym zadaniem an-
tropologa. ,,Umys}” ludzki jest wigc, jego zdaniem, zrodlem wszystkich form
kultury i spoleczenstwa. Owe elementarne struktury myslowe zorganizowane
sa na zasadzie binarnych opozycji: meskie — zenskie, prawe — lewe, wysoki
— niski, dobry — zly, jasny — ciemny etc. Levi-Strauss wydaje sig przyjmowad
zaloZenie, ze te podstawowe, sformalizowane cechy ludzkiego myslenia sa
takie same u wszystkich ludzi niezaleznie od czasu i miejsca, w ktérym oni
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zyja. Obserwowane rdznice kulturowe sa zawsze wtornym odbiciem zespolu
owych podstawowych, dlugotrwalych i niezmiennych struktur myslowych.
Jest to stanowisko w zasadniczy sposob odmienne od tego, jakie przyjmuja
przedstawiciele etnonauki — odkrycie poznawczej organizacji wiasciwej danej
kulturze, ktore jest ostatecznym celem etnonauki, dla Levi-Straussa stanowi
zaledwie wstep do odkrycia tego co si¢ za nia kryje, a co jest powszechne,
wspolne | uniwersalne w ludzkim mysleniu.

Ad 4. Wreszcie wyodregbnié mozna czwarty typ analizy zaproponowany
przez Clifforda Geertza — tzw. ,,podejécie interpretacyjne”. Bazuje ono na
zaltozeniu, ze dzialalnos¢ ludzka przebiega w sposdb ,.stochastyczny™
{prawdopodobny, przypadkowy) tzn., 7z¢ wydarzenia kulturowe sa przypad-
kowe raczej anizeli przebiegaja wedlug vstalonych i niezmiennych sekwen-
cji. W stochastycznym modelu kultury wigkszo$¢ zachowan kulturowych
postrzegana jest jako zachowania nowe, innowacyjne 1 odrebne, nie majace
swojego odpowiednika w zadnym innym migjscu i czasie. Badacza in-
teresuje przede wszystkim ich wyjatkowos¢ i niepowtarzalnoSc raczej anizeli
zwigzek z ustalonymi regulami okreslajacymi wszelkie przeszle i przyszle
dzialania.

Ad 5. Podejicie, ktére okreéla autor jako . konceptualne’ dotyczy rodza-
ju danych, jakie antropolog zbiera w terenie [ zaklada, jak si¢ zdaje fakt, ze
moze on sig skoncentrowad na rejestrowaniu jedynie jednego konkretnego
zespolu faktow, z pominieciem lub zignerowaniem innych. Aby przyblizy¢,
na czym polega istota tego podejscia wprowadza autor klasyfikacje faktow
kulturowych na siedem podstawowych grup: a) do pierwszej grupy naleza
fakty skiladajace si¢ na ,,idealny” obraz kultury, tzn. tubylcze poglady,
opinie, odzwierciedlajace ich sposob myslenia i odczuwania, ich sposdb
widzenia wlasnej kultury, b) druga grupa faktéw odzwierciedla ,realny”™
obraz kuitury i obejmuje faktycznie zaobserwowane przejawy zachowan;
c) trzecia grupe faktow stanowig obiekty materialne takie jak narzedzia,
brom, érodki transportu, domostwa, przedmioty sztuki i codziennego uzytku,
udomowione zwierzgta etc.; d) czwarta grupa faktow sklada sie z trwalych
zapisdéw takich jak filmy, notatki, tasmy, dotyczacych jezyka, zachowania
czy tez innych ,,realnosci” takich jak np. rozmiary populacii, gestos¢ zalud-
nienia, rozrodczosC czy stopien umieralnosci; €) pigta grupe faktéw stano-
wig wszelkie formy zapisu wladciwe badanym kulturom — ryty, piktografy
(obrazkowe symbole), malowidla, ktore umacniaja wlasne zapisy antropolo-
ga i pozwalajg na ustalenie sekwencji pewnych znaczacych wydarzen w kul-
turze. Przykladem tego typu danych kulturowych moga byé pisane sprawo-
zdania dotyczgce migracji czy wazniejszych zmian politycznych (podboje,
nowi przywodcy, etc.). Przykladem tego typu faktow moga by¢ réznego
rodzaju symboliczne przedmioty — jak np. pasy i sznury z czerwonych,
bialych i purpurowych muszli, jakie Morgan zaobserwowal u Irokezow,
a ktore stanowily symbole pewnych wazniejszych religiinych i politycznych
wydarzen. f) Szosta grupe faktow stanowig wszelkie zaobserwowane kon-
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trasty pomigdzy kultura ,realng”, a ,idealna” tzn. porownanie tego co
ludzie czuja, mysla i rozumieja z tym co laktycznie robia. Ten typ kulturo-
wych danych wskazuje na specjalne mechanizmy obronne wykorzystywane
przez ludzi — takie jak: racjonalizacja, projekcja, sublimacja, represja etc.
Ilustracia tego moze by¢ podawany juz powyzej przykiad rozbieznosci po-
migdzy stwierdzeniem tubyica z plemieniz Dunsandw, ze ,,mg¢zczyzna nigdy
nie bije swoich zon”, a faktycznie zaobserwowanym przez autora wypadkiem
silnego uderzenia przez tego samego me¢zczyzng jego zony. W podzniejsze]
rozmowie na ten temat mezczyzna Ow stwierdzil: ,,jestes w bledzie — ty tego
nie widziales”; g) Siodmy rodzaj faktow zbieranych przez antropologdw
kulturowych to pisane notatki i komentarze oparte na wiedzy i zrozumieniu
badanej kultury przez antropologéw, ktore zazwycza] bylyby niezrozumiale
dla czlonkow badanego spoleczefistwa. Antropolog np. wie, Ze grupy spole-
czne opisywang przez Tikopijczykow jako ,,paito”, przez Nuerdw jako  thok
dwiel”, przez Kaczinéw z Birmy jako ,,amyu” czy przez Chinczykow jako
Ltsung-tsu” to ten sam identyczny rodzaj grup, ktére on sam okreslitby
jako ,,patrylinealne grupy descendencji”. Takie techniczne terminy stanowia
pewien skrot myslowy, wykorzystywany przez antropologa dla uporzad-
kowania i zorganizowania wielkiej liczby informaciji, jakie uzyskuje on bada-
jgc dana kulture.

Ad 6. Analiza korelacyjna znana jest w antropologii od samego zarania
dyscypliny. W 1989 roku Edward Burnett Tylor zebral dane poréwnawcze
dotyczace form zawierania malzenstwa [ form pokrewienstwa spotykanych
w roznych kulturach ludzkich. Uzyl on terminu ,,przyleganie™ (adhesion)
na okreflenie faktu, ze pewne formy zachowania wydaja sig skorclowane
Z pewnym okreslonym typem Kkultury. Stwierdzil np. ze w kulturach
w ktorych wystepuje matrylinealna forma descendencii, spotyka sig na
ogol zwyczaj unikania tesciowej. Zwrdcil tym samym uwage na fakt,
7ze pomigdzy poszczegolnymi elementarni kultury moga istnie¢ calkowicie
nieoczekiwane zwigzki,

Analiza korelacyjna wymaga znajomosci duzej liczby kultur, stad jej
zastosowanie przez dlugi czas bylo ograniczone. Na wielka skale tego ro-
dzaju -badania pordwnawcze zacz¢to dopiero prowadzic w 1943 roku przy
Uniwersytecie w Yale. Najpierw dotyczyly one 150 kultur, w 1957 juz
565 kultur, w 1967 — 862 kuitur, w 1980 liczba przebadanych kultur wynosita
juz 1100 kultur. Badania tego typu prowadzone sa w ramach organizacii
zwanej ,,Human Relation Area Files” (HARF} dzialajacej juz nie tylko przy
Uniwersytecie w Yale, ale rowniez w dwudziestu innych oérodkach unmiwer-
syteckich w Stanach Zjednoczonych i zagranicg. Na podstawie danych zbie-
ranych przez HARF mozna dokonywaé wszelkich mozliwych korelacji po-
migdzy roznymi formami zachowan kutturowych a typami kultury, z ktory-
mi 83 powigzane. W 1943 roku np. Horton badal zwigzek pomigdzy nasile-
niem alkoholizmu a typem kultury, w 1945 roku Ford badal zwiazki
pomigdzy typem kultury a przyrostem naturalnym. Murdock badal specjalne
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stosunki, jakie zachodza pomiedzy terminologia pokrewiefistwa a: 1) regu-
tami descendencji, 2) regulami zawierania malzensw, 3) regulami rezydencii,
wykorzystujac probe 85 kultur przebadanych przez HARF 1 165 kultur, do
ktorych dane zebral sam. Jego prace na ten temat uwazane sa za rownie
wazne osiggnigcie, co znacznie wczesniejsza praca Tylora.W 1953 roku John
Whiting i Irving Childe badali zwigzki pomigdzy typami opieki nad dzieémi
a zachowaniem doroslych w 75 kulturach ludzkich.

Gwaltowny wzrost stosowania metody korelacyjnej nastapil w momencie
zastosowania komputerdow do badan antropologicznych, ktore umozliwily
dokonywanie wielkiej liczby skomplikowanych korelacii.

Analiza korelacyjna krytykowana byla glownie przez Bronislawa Mali-
nowskiego (1931) i Edwarda Sapira (1934) za traktowanie kultury jako
zbioru izolowanych i niepowiazanych ze soba wewngtrznie elementow.

Whynikiem tej krytyki bylo m.in. wprowadzenie w ostatnich trzech deka-
dach do analizy korelacyjnej analizy wicloczynnikowej badajacej zaleznosé
nie tylko pomigdzy dwoma zmiennymi, ale starajacej si¢ uchwycié zwigzek
pomigdzy wieloma zmiennymi przy pomocy matematycznych wspdlczyn-
nikow korelacii.

Ad 7. Krytyka atomistycznego traktowania kultury i ewolucjonistycz-
nych zalozed o jednakowosdci postgpu dla wszystkich kultur ludzkich
doprowadzila do powstania w ramach antropologii tzw. kontekstualnego
wyjasniania zjawisk. Poczatek daly idee i badania Franza Boasa, jednakze
pelne rozwinigcie metoda ta znalazla w szkole funkcjonalnej A.R. Rad-
ciiffee-Browna i B. Malinowskiego. Boas stwierdzil, ze kazda kultura
winna by¢ traktowana jako rownorzedna w stosunku do innych i winna
by¢ rozumiana jedynie w swoich wlasnych terminach. Zaczgl traktowad
poszczegolne kultury jako ,,unikalne calosci” wyjasnialne jedynie w termi-
nach unikalnej historii przez jaka przeszedl dany lud. Zalozenie to okreéla-
ne jest obecnie jako kulturowy relatywizm. Przez wyjasnianie kontekstu-
alne mozemy wigc rozumieé odniesienie kazdego obserwowanego przejawu
ludzkiego zachowania do owego niepowtarzalnego kontekstu w jakim
jest osadzona dana kultura. Ale analiza kontekstualna moze byé tez
rozumiana glebiej. W latach 30-tych [ 40-tych zaczeto krytykowad idee
skrajnie pojgtego relatywizmu poszukujac wspolnych podstaw kultury,
ktore moglyby byé podstawa do prowadzenia badan pordéwnawczych.
Bronislaw Malinowski za takie uniwersalne podstawy kultury uwazal
potrzeby ludzkie. Przekraczaja one granice kulturowe i stanowia podioze
wylaniania si¢ we wszystkich kulturach ludzkich takich samych jej uniwer-
salnych aspektow (gospodarka, system wladzy, system kontroli spolecznej,
system edukacyjny, religijny, sztuka, etc.), ktore roznia si¢ jedynie w szcze-
golach ich realizacji. ZaloZenie o istnieniu wspoinych podstaw dla wszy-
stkich kultur zlagodzilo wigc ideg relatywizmu, ale jej calkowicie nie
przekreslito. W latach 50-tych 6w relatywizm w zlagodzonej formie wyrazit
sic w stanowisku traktujagcym kazda kulturg jako ,cybernetyczny system
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sprz¢zen zwrotnych”, co zaklada, ze zmiana w jedne] cze$ci systemu
majduje swoje reperkusje w innych czeéciach systemu i wplywa na cha-
rakter jego caloéci.

Podsumowujac mozna wiec powiedzied, ze metoda kontekstualna bazuje
na trzech podstawowych zalozeniach: 1) zatozeniu o calodciowym charak-
terze kultury, 2) zalozeniu o wspoélnych podstawach kultury oraz 3) zaloze-
niu relatywizmu kulturowego, ale raczej w jego metodologicznym anizeli
ideologicznym rozumieniu. Oznacza to, ze¢ Ow relatywizm nie jest pojmowa-
ny w sposob skrajny, zakladajacy ze poszczegdlne kultury moga byé badane
jedynie w swoich wiasnych terminach, ale traktuje si¢ t¢ idee jako uzyteczne
narzgdzie analityczne dla wyjasnienia skoraplikowanych niekiedy problemow
zyciowych na jakie napotykaja badani ludzie, a ktore zwigzane s3 z lokal-
nymi warunkami ich Zycia, co nie oznacza negowania wystepowania cech
wspolnych w réznych kulturach (Kluckhohn).

Wyjasnienie kontekstualne to zatem nie tylko wyjasnianie w terminach
unikalnej historii danego spoleczenistwa, ale rowniez wyjasnianie systemowe
przez odniesienie danego zjawiska do kultury pojmowanej jako calos¢ wspol-
zaleznych i1 wzajemnie powiazanych elementow. Metoda kontekstualna za-
tem zaklada, z¢ mozna poréwnywaé ze sobg jedynie kultury jako calosci,
a nie pojedyncze, wyrwane z kontekstu kulturowego elementy. Jednym
stowem ten sam element spotykany w rézaych kulturach moze mie¢ w kazdej
zupelie inne znaczenie, dlatego niedopuszezalne jest atomistyczne traktowa-
nie go jako samodzielnej i niezaleznej jednostki badan.

Wspotwystepowanie tylu uzupelniajacych sie lub wrecz alternatywnych
metod analizy w antropologii $wiadczy o tym, Ze wciaZz jeszcze mimo
przeszlo stuletniego rozwoju jest ona nauka mlodg poszukujaca coraz to
nowych, bardziej precyzyjnych, doskonalszych i adekwatnych sposobow
opisu i metod wyjasniania rzeczywistosci kulturowej. Jednakze fakt ist-
nienia wielosci uzupelniajacych sig czy alternatywnych metod jest takze
dowodem preznosci dyscypliny i tkwigcych w niej potencjalnych mozliwosci
rozwojowych.

SkoncentrowaliSmy si¢ tutaj na bardziej szczegolowym przedstawieniu
tylko jednej z proponowanych przez autora klasyfikacji, ale o znaczeniu
podstawowym. Podrgcznik w nie obfituje, kazdy wlasciwie rozdzial przynosi
nowe, indywidualnie przez autora wprowadzone sposoby porzadkowania
materiatu, $wiadczaca o tym, jak dalece gruntowna i przemy$lana jest wie-
dza, ktora reprezentuije.

W rozdziale 7: ,Socjalizacja a osobowo§é™” przytacza np. tablice porzad-
kujgca rozne teorie ,kultury i osobowosci” (s. 164):

I. Auntropologia psychoanalityczna:

a) ortodoksyjna — Freud, Roheim, Ferenct;

b) neofreudowska — Fromm, Erikson, Bettetheim,
I1. , Kultura i osobowosé”

a) ,.konfiguracjonizm” — Benedict, Mead, Hallowell;
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b) ,,podstawowa osobowos¢” — Kardiner, Linton, Du Bois, Mead,
Galdwin i Sarson;
c) ,,charakter narodowy” — Kluckhohn, Mead, Beteson, Hsu, La Barre;
d) ,korelacyjno-migdzykulturowa™ - Whiting, Spiro, Levine.
II1. Antropologioa kognitywna

a) ,,prymitywna mentalno$¢” ~ Tylor, Levi Bruhl, Boas, Lévi-Strauss;

b) ,,rozwojowa’ — Tyler, Cole, Pirce-Williams;

¢) ,,etnoscmantyczna” — Conklin, Frake, Kay, Berlin.

IV. Struktura spoleczna i osobowosé
a) ,,materializm kulturowy” — Marks, Engels, Bucharin, Harris
b) ,,pozycjonalizm™ (uklad pozycji spelecznych) — Veblen, Weber,
Merton;
¢) ,,symboliczny interakcjonizm”™ -- G.H. Mead, H. Blumer,
E. Goffman.

Systematyzacje tego typu odslaniajg zapewne czytelnikowi polskiemu
nieuswiadamiane lub w niedostatecznym stopniu uswiadamiane problemy
i rozrdznienia. Powinno to zachgcic do lektury.

Na koniec przytoczmy charakterystyczne zdanie, jakie wypowiedzial
autor w podsumowaniu ostatniego rozdziatu: ,,Dowiadujemy si¢ od antro-
pologéw, ze w trudnych okresach i sytuacjach ludzie mysla jasne, ucza si¢
szybko i dobrze i wykorzystuja swoja gérnolotng wyobraznig, odwage i zdol-
nosci do pokonywania, rozwiazywania i przezwyciezania w praktyczny spo-
sob trudnosci zwigzanych z problemami, jakie niesie zycie” (s. 388). Nie
znaczy to oczywiscie, ze inne $wiadectwa historii ludzkiej - z jej straszliwymi
i krwawymi wojnami, przejawami gwaltu | bezsensownego okrucienstwa
(dodajmy tu glodu, ngdzy, chordb i innych nieszezesc) — powinny byé z tego
opisu wylaczone. Ale mimo to wnioski autora sa optymistyczne. Od okresu
ok. 4 milionow lat przed n.e., gdy ludzkosé liczyla zaledwie kilka tysigcy
osdb, zyla na krancach przyrodniczego §wiata zdominowana przez silniejsze,
szybsze i bardziej zwinne stworzenia, istoty ludzkie jako gatunek doszly do
pozycji dominujacej na kuli ziemskiej, rozrastajac si¢ do miliardow jednostek
i wypelniajac kazda ekologiczng nisz¢ naszej plancty. Choé wielu ludzi
w ciagu tej dlugiej historii Zylo w nedzy i braku pewnosci jutra oraz sensu
swojego istnienia, to jednak w ostatecznym rozrachunku 300 000 pokolen
ludzi wyszlo zwycigsko z tego trwajacego 4 miliony lat pochodu.

Optymizm autora jest budujacy, ale czy w pelni uzasadniony? W tym
pozytywistycznym modelu nauki, jaki prezentuje omawiana praca, brakuje
jak si¢ zdaje miejsca na bardziej ogolna refleksj¢ filozoficzna dopuszczajaca
watpliwosci, niepewnos$¢, brak jednoznacznych roztrzygnigé w ocenie tego
co shiszne ¢zy pewne w historii ludzkosci [ mozliwe do realizacji w per-
spektywie jej dalszego rozwoju. Ale moze lepig] byé optymistg, gdyz na
zasadzie samospelniajacej sig¢ przepowiedni, optymizm ten moze okazaé sig¢
tworczy, pozwalajac na rozwiazanie wigkszej ilosci probleméw w sposéb
pozytywny.
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Barbara Olszewska-Dyoniziak

Andrzej Pospiech, Pulapka oczywistosci. Posmiertne spisy ruchomosci szlach-
ty wielkopolskiej z XVII wieku. Studia i Materialy z Historii Kultury Mate-
rialnej, t. LXIV, Instytut Archeologii i Etnologii PAN, Letter Quality,
Warszawa 1992, ss. 143

Inwentarze ruchomosci jako masowe zrodlo do roznych dziedzin historii
kultury materialnej zaczgto wykorzystywac dopiero w ostatnich dziesigeioleciach
w zwiazku z rozwojem nowoczesne] aparatury obliczeniowej. Uprzednio byly
one przytaczane pojedynczo lub w niewielkich zespolach rzadko dechodzacych
do kilkuset pozycji. Andrzej Pospiech wykorzystal w sumie dwieScie inwentarzy
wielkopolskiej szlachty, co stanowi dwie trzecie odnalezionych dzigki kwerendzie
wiejskiej rejestrow. Porownawczo siggnal on do 50 poémiertnych spisdw
ruchomosci szlacheckich z terenu wojewddztwa ruskiego. Ta niewielka ilosé
przebadanego materiatu pozwolila autorowi na szczegolowy analizg zyclorysow
macezng] czesci zmarlych wlascicieli ruchomodci, ich upodoban i wyboru
w zakresie posiadanych przedmiotow. Zagadnienie to poruszyl nawet w osob-
nym artykule o Stanistawie Kurowskim, zmartym w 1651 r. (Pospiech 1989).
Trzy inne artykuly omawiaja zagadnienia szlacheckiej zamoznosci na podstawie
inwentarzy wielkopolskich, majatek osobisty szlachcica wielkopolskiego, oraz
miejsce ubioru w analizowanych spisach (Pospiech 1981, 1986, 1992). Warto
podkresli¢ szczegdlny wkiad autora do historii polskiego ubioru narodowego na
skutek jego ustalenia dotyczacego szybkizgo rozpowszechniania sig kontuszy
w drugiej polowie XVII w. Moda kontuszowa stala si¢ strojem ubozejacej
szlachty wielkopolskiej.
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Zachodnioeuropejskie badania nad inwentarzami ruchomosci szly do-
tychczas raczej w kierunku bardziej masowego wykorzystywania tego
zZrodla, nie unikajac takze ich krytycznej analizy. Nalezy tu przytoczyé
przynajmniej zbiory referatdw z dwoch migdzynarodowych konferencji
w Wageningen w Holandii (patrz: Probate inventories..., 1980) i w Bernie
(Inventaires..., 1988). Zaowocowaly one wzmozonymi badaniami zwlaszcza
we Francji i na wyspach Brytyjskich. Lektura licznych juz opracowan
nasuwa uwage, ze wykorzystywanie inwentarzy ruchomoéci przez histo-
rykow gospodarczych przynosi wigcej waznych ustalen w zakresie okre-
$lania poziomu Zycia réznych warstw spolecznych w danym kraju (nalezy
tu wspomnie¢ o M. Baulant 1985, 1989), a takZze poziomu rolnictwa,
czy budownictwa, anizeli w dziedzinie odziezy. Uwage t¢ nasuwaja dwie
wicksze prace Danicla Roche o odziezy ludnosci Paryza i o kulturze
pozordw czyli historii odziezy we Francji w XVII i XVIII w. W pracach
tych przytaczano wiele danych statystycznych o stanie posiadania gar-
deroby przedstawicieli réznych warstw ludnosci miejskiej, ilosci posia-
danych okryé, spodni, spodnic czy bielizny. Jednakie bez materiatow
ze irodel ikonograficznych | zachowanych zabytkéw te dane sa tylko
suchym wyliczaniem pozytecznym dla dalszych badan historyka ubiorow
(Roche 1981, 1989). Wstgpne wyniki badan Johna Styles dotyczacych
polnocnej Anglii w XVIII w. musialyby byé w przysziosci takze oparte
na szerszym tle porownawczym (Styles 1992). W naszej cz¢sci Europy
jedynie moja ksigzka o ubiorze narodowym wykorzystuje ponad pigé
tysigcy inwentarzy ruchomosci (Turnau 1991). Na Wegrzech, w Stowacji,
w Czechach, w Rosji i na Bialorusi przytacza si¢ tylko niewielkg cz¢sc
posiadanych inwentarzy.

Na tym tle porownawczym ksiazka Andrzeja Pospiecha jest przede
wszystkim analiza Zrodloznawcza wielkopolskich inwentarzy szlacheckich
ruchomosci. Autor zna dotychczasowe krytyki zrodlowe. Wykazuje on
doskonaly znajomo$é badanego é$rodowiska, co ulatwila mu praca dok-
torska o szlacheckim handlu ziemia i przemianach struktury majgtkowej
w powiecie kaliskim (PoSpiech 1989). Jego szczegdlowa analiza zawartosci
poszczegolnych inwentarzy, wraz z ukladami rodzinnymi, ma ogromne
Zznaczenie zrodltoznawcze. Pod tym wzgledem ksiazka musi by¢ starannie
wykorzystywana przez dalszych badaczy nie tylko w Polsce, co ulatwi
obszerne streszczenie angielskie. Najwazniejsze ustalenia dotycza czasu
sporzadzania inwentarza i motywow tego postgpowania. Selektywnosé
zapisu jest sprawg oczywista; nie warto bylo opisywac malo warto§ciowych
przedmiotow. Jednakze autor stwierdzil, ze niekiedy drobiazgowosé redakcji
nie byla zwiazana z wiarygodnoscia przekazu, Czasem zreszty 1 sami tworcy
inwentarzy nie ukrywali ich brakdéw, a nawet celowych pominigé. Roz-
patrujac te zagadnienia w szerszej skali chronologicznej mozna by dodac
jeszcze zmiany cen poszczegolnych mobilidw np. odziezy lub bielizny,
ktore wobec tego nie byly wyliczane ze wzgledu na niskg wartosé w sto-
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sunku do kosztownosci, sreber stolowych lub mebli. Juz w ciggu XVIII w.
zaczyna sig obserwowal to zjawisko mimo gwaltownie rosnagcych liczb
pozostawionych spisoéw.

Autor chcial zbada¢ szlachecki $wiat przedmiotow na podstawie dro-
biazgowej analizy dwustu inwentarzy. Z jego rozwazan wyziera rozczaro-
wanie, ze tego dokonaé nie zdolal. W inwentarzach pomijano wiele przed-
miotdw, ktore nie warte byly wyliczenia ze wzgledu na cene [ stopien
zuzycia, nie byly sporna czeScia majatku i wreszcie mogly by¢é pominigte
$wiadomie dla zmniejszenia masy spadkowej. Na podobne trudnoéci na-
trafilam w swej pracy przy wykorzystywaniu takze analizowanych przez
autora spisow. Dlatego moge stwierdzié, ze zaden inwentarz nie oddaje
w pelni stanu posiadania mobilidow zmarlego szlachcica czy mieszczanina.
Pamigta¢ nalezy, Zze spisywano rzeczy znajdujgce sie w pozostawionym
przez niego majatku i mieszkaniu. Czg$¢ cenniejszych przedmiotow mogla
by¢ ukryta badz wyniesiona. Utrudnia to jednak najbardzie] analizg
szczegolowego stanu posiadania zmarlych. Zagadnienie to najbardziej
pasjonowalo autora omawianej ksiazki. Przy korzystaniu z wielu tysigey
spisow wybiera si¢ tylko okreSlone typy przedmiotow charakteryzujgce
uzytkowanie ich przez przedstawiciell okreSlonych grup spolecznych czy
srodowisk. Dla przykiadu moge stwierdzi€, ze w analizie tak szlacheckich,
jak mieszczaniskich spisow ruchomosci w niewielkim stopniu interesowalam
si¢ liczba kaftanow czy okryé wierzchnich a w znacznie wigkszym ich
typem, a wigc: czy byly to kontusze, kiereje czy giermaki. Badacz réoinych
typow mobiliow interesuje sie dotacja ich wystepowania 1 zmianami mody
na pewne formy. Do tego celu przesunigcic nawet o kilka lat daty sporzg-
dzania inwentarza nie odgrywa tak znarcznej roli wobec znacznie wazniej-
szego braku, jakim jest wiek wla$ciciela ruchomoéci, ktérego niemal nigdy
nie uwzgledniano. Takze nie istniala tu mozliwo$¢ swiadomej zmiany tych
mobiliéw. Sporzadzajaca inwentarz rodzina nie miala wyraznych powodow
do nazywania delii kontuszem, a nieznajomo$c tych ubiorow byla malo
prawdopodobna. Natomiast szczegdlowa i doskonale przedstawiona kryty-
ka Zrédlowa inwentarzy szlachty wiclkopolskiej dokonana przez Andrzeja
Pospiecha stanowi wazny argument w dyskusji nad publikowaniem poje-
dynczych spisow,

Inwentarze sa Zzrédlem masowym i1 wyciaganie wnioskow z Jjednego lub
kilku spisow wyrwanych z kontekstu chronologicznego, spolecznego i geo-
graficznego dla przedstawienia pewnych typow ruchomosci nie jest uzasad-
niona i nalezaloby publikowa¢ tylko znaczne zespoly lub tez zrezygnowad
z druku. Takze wycigganie wnioskow tylko z tego typu zrodla bez znajo-
mosci szerokiej bazy porownawcze] w zakresie danego typu mobiiidw nie
pozwala na bardziej ogdlne ustalenia.

Nie podoba mi si¢ komercyjny raczej tytul omawianej ksigzki. Analiza
inwentarzy ruchomoséei nie jest pulapka dla badacza, ktéry krytycznie roz-
patruje kazdy przekaz zrodlowy. Doskonale napisana ksiagzka Andrzeja
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Pospiecha pomaga w krytycznej analizie tego coraz szerzej wykorzystywane-
go zrodla. Praca ta wnosi nowe ujecia tak do metodologii zrodet histo-
rycznych jak do obrazu mentalnosci szlachty wielkopolskiej XVII w. Pod-
kreslenie we wnioskach skromnego standardu zycia tej szlachty zwalcza wiele
utrwalonych stereotypow myslenia o tej warstwie spolecznej. Przybliza zara-
zem te inwentarze, ktore, jak zaznaczono, nie sa tylko ,,omnium rerum
mobilium” lecz raczej ,,omnium rerum nobilium™.
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Pro Georgia. Prace i materialy do dziejow stosunkow gruzinsko-polskich, I,
Towarzystwo Gruzinsko-Polskie, Warszawa 199].

Wydany zostal pierwszy numer nowego pisma poSwieconego historii
stosunkow gruzinsko-polskich. By¢ moze problematyka ta nie jest tak istot-
na dla naszego kraju, jak chociazby stosunki z naszymi sgsiadami. Prace
zamieszczone w pismie sg jednak interesujacym uzupelnieniem dziejoéw na-
szych kontaktow z¢ Wschodem, zardéwno Azja, jak i wschodnia czg¢écia
Europy. Czytelnik polski znajdzie tu wiele informacji, z ktorych najciekaw-
sze wydaja sig by< te dotyczace licznych, jak si¢ okazuje, nieraz zaskakuja-
cych kontaktow miedzy obu narodami.

Stowo wstgpne, podpisane przez Komitet Redakcyjny, przedstawia
krotki zarys historyczny ponad pigésetletnich juz kontaktow gruzinsko-pol-
skich. Histori¢ tg¢ tworzyly kolejne fale emigracji polskiej docierajace na
Kaukaz, oraz emigranci z Gruzji, ktorzy osiedlili si¢ na ziemiach polskich.

Zeszyt zawiera m.in. artykuly poswigcone tworczosci Szoty Rustawelego,
niektorym aspektom historii politycznych stosunkdw z poczatkow XX w.,
misji wojskowo-dyplomatycznej Tytusa Filipowicza w Thilisi, a takze ,, Ty-
godnikowi Polskiemu” — czasopismu, ktore w 1918 r. przez krotki okres
ukazywalo si¢ w’ Tbilisi. Poza tym w pismie s dokumenty dotyczace
ogloszenia niepodieglosci Gruzji w 1918 r. oraz cickawe wspomnienia
o kilku bardziej znanych Gruzinach mieszkajgcych w Polsce w okresie
migdzywojennym.

Stosunkom polsko-gruzinskim poswigcono dotad w Polsce niewiele pub-
likacii. Tym wigksze znaczenie ma wigc pismo poruszajace t¢ tematyke.
Wydaje si¢, z¢ powinno ono ni¢e tylko znalezé odbior wérdd czytelnikow
zafascynowanych Kaukazem lub Gruzja, ale takze — u 0s6b zainteresowa-
nych historig Polski i zwiazkow naszego kraju ze Wschodem.

Dagnosiaw Demski

»Przeglad Wschodni. Historia 1 wspdlczesno$¢ Polakow na Wschodzie”,
z. 14:1992

W styczniu 1993 r. czlonkowie Redakcji ,,Przegiadu Wschodniego™
i Fundacji Pomocy Bibliotekom Polskim zorganizowali uroczyste spotkanie
polaczone z dyskusja o kierunkach polskiej polityki wschodniej. Uczest-
niczyli w nim m.in. naukowcy, przedstawiciele Ministerstwa Spraw Zagrani-
cznych, dzialacze towarzystw polonijnych i inne osoby zainteresowane
— najogolniej mowigc — sprawami Polakow na Wschodzie. Zgodnie z za-
mierzeniemn organizatorow, spotkanie to bylo jednoczeénie szczegdlnym
sposobem zamknigcia i podsumowania rocznej obecnoéci Pisma na rynku
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wydawniczym. Jako Ze wszelkie rocznice sa zwykle okazja do dyskusii
i przemyslen — pozwolg sobic na kilka refleksji.

Cztery Zeszyty, jakie ukazaly si¢ w pierwszym roku dzialalnosci Redakcji
,.Przegladu”, poswigcone sg — zgodnie z przyjetymi zalozeniami — szeroko
ujetej problematyce historycznej, poczynajac od XIV w. po wspolczesne losy
Polakéw na Wschodzie. Ow Wschod przy tym, to nie tylko tzw. Kresy lecz
obszar daleko bardziej rozlegly (geograficznie i semantycznie) rozciagajacy
si¢ od obecnych wschodnich granic Polski po Sachalin i Mandzurig.

Od paru lat dzieje i rozne formy dzialalnosci Polakow na Wschodzie
(pogranicznym, kresowym, Dalekim i syberyjskim) znajduja si¢g w centrum
uwagi duzej czgsci spoleczenstwa polskiego. Budza takze spore zainteresowa-
nie naukowcow. Jest to zrozumiale. Przez ostatnie dziesigciolecia bowiem
wszystko to, co mialo zwiazek z Polakami mieszkajacymi przede wszystkim
na terenach b. ZSRR traktowano jako tzw. tematy polityczne, objete surowg
cenzura. Byl to fragment historii, ktora probowano skazal na zapomnienie.
Bedace wynikiem okre$lonych zmian politycznych, jakie mialy miejsce
w ostatnich latach, runigcie murow, ktorymi odgradzano zwlaszcza minione
polwiccze historii Polakdéw na ziemiach b. ZSRR - przede wszystkim od
swiadomosci mlodego, ,,pokolumbowego™ pokolenia — spowodowalo istny
zalew publikacji ukazujacych losy Polakéw w wymiarze jednostkowym,
rodzinnym, spolecznym, panstwowym. Nadszed! czas ujawniania dokumen-
tow archiwalnych, opatrzonych dotychczas napisem ,scisle tajne” i wyjas-
niania tzw. bialych plam, obejmujacych nie tylko okres obecnego stulecia
lecz takze wicle faktéw z minionych epok. Wobec swoiste] mody na sprawy
wschodnie, zwlaszcza za$ na losy Polakow (w tym: bliskie wspdlczesnosci)
oraz wielodcl istnicjacych 1 przygotowanych do druku publikacji, a takze
znacznego zakresu prowadzonych obecnie badan naukowych — ,,Przeglad
Wschodni™ stoi przed trudnym zadaniem sprostania niematej konkurencji
i pozyskania szerokiego grona stalych czytelnikow. Od jego redaktorow
i wspolpracownik ow przede wszystkim zalezy tez czy zdolajag ~ jak czynili to
dotychczas — przyciagnac autorow, ktdrzy maja co$ nowego do powiedzenia
i utrzymaé dobry poziom Pisma.

Wydane w pierwszym roku istnienia 4 Zeszyty ,,Przegladu Wschodniego™
sa dobra wizytowka. Mam nadziej¢, 7¢ kolejne roczniki bgda rownie in-
teresujace 1 bogate w nowe tresci, informacje o odkryciach naukowych,
prowadzonych badaniach i nasuwajacych si¢ spostrzezeniach, uzupelniajac
wciaz jeszcze — moim zdaniem — niedostateczng (mimo wielosci publikacji,
audycji radiowo-telewizyjnych, a takze odzywajacych si¢ co jaki§ czas glo-
sow, ubolewajacych, iz nastapilo przesycenie tego rodzaju tematyka) wiedze
naszego spoleczenstwa o Polakach na Wschodzie.

Nalezy podkreslic, ze karty tej ksiegi polskich loséw znaczone sa nie tylko
problemami bolesnymi, dramatycznymi, rysujacymi sig¢ czarna, mroczng kre-
ska w ludzkiej pamieci. We wschodnim watku naszych dziejow — zwlaszcza
jesli spojrze¢ nan w tak rozleglym planie czasowym, jak czynia to tworcy
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.».Przegladu™ — nie brakuje jasnych, barwnych stronic. Sg one reprezentowane
np. przez rozne formy tworczosci. Mowienie o nich uwazam za konieczne,
jesli chee sig ukaza¢ prawdziwy, pelny, zroznicowany obraz historii i wspdl-
czesnosci. Ten wlasnie mniej znany i eksponowany watek przewija si¢ bardzo
wyraznie na kartach ,,Przegladu”.

Tematyka poszczegolnych ZeszytOw jest najczesciej roznorodna. Teksty
napisane przez historykow, znawcow sztuki, literatury, architektury, filolo-
gow, etnologow i przedstawicieli innych dyscyplin lgczy natomiast przewaz-
nie wspolny obszar geograficzny.

Stosunkowo najbardziej zréznicowany tematycznie i ,,przestrzennie’ jest
Zeszyt 1. Zamieszczone w nim teksty dotycza bowiem wybranych zagadnien
historyczno-politycznych, narodowoséciowych, literatury, architektury i in.;
niejednorodny jest tez obszar zainteresowan poszczegolnych autorow. Zeszyt
ten otwiera bardzo wazny, moim zdaniem, artykul Stefana Kieniewicza
pt. ,,Kresy. Przemiany terminologiczne w perspektywie dziejowej”. Rownie
istotne jak sprawy terminologii i ich zwigzku z najwazniejszymi wydarzenia-
mi historycznymi, ktdre objgly obszar Kresow sg — nie zaznaczone w tytule,
a znakomicie uwypuklone w artykule sprawy $wiadomosciowe, zmieniaja-
cych si¢ postaw, odczuc i skojarzen.

Zeszyt 2 poswigcony jest przede wszystkim Polakom na Syberii
w XIX w.: dzicjom powstancow, zestancom. Problematyka historyczna spla-
ta sig tu z opracowaniami na temat réznych form tworczoscl artystycznej
(literatury, malarstwa, rysunku i in.), jakic rozwijaly si¢ na terenie Syberii.

Artykuly zamieszczone w Zeszycie ? laczy wspolny obszar — Litwa.
Zakres prezentowanych tu zagadnien jest bardzo szeroki: od wybranych
problemow historycznych i dziejow szlachty poiskiej po wspolczesne prze-
miany narodowosciowe, kwestie etniczne (ujete przez historykow oraz
— widziane oczyma dzisiejszych mieszkancow Wilenszczyzny) 1 sprawe kul-
tury religijnej wsi polskiej.

W Zeszycie 4 dominuje ,,problematyka ukrainska”. Obok artykulu pre-
zentujacego wspdlczesne przemiany narodowosciowe na Ukrainie omawiane
sg tam rowniez m.in. rozmaite formy kultury artystycznej mieszkancow
Lwowa zwigzane z zyciem muzycznym, tworczoscig literacka, architektura.

Stalym dzialem Pisma sa ,,Dokumenty i Materialy”. Mozna w nim
znalezé m.in. unikalne najczes$ciej materialy archiwalne, informacje o zawar-
toscl wybranych archiwow, nie publikowanych pracach zmarlych juz naj-
czescie] badaczy, fragmenty kronik, listow, dziennikow, dokumenty urzgdo-
we i in. Publikacja tego typu materialdw ma nie tylko znaczenie poznawcze,
lecz takze znakomicie uzupelnia i poszerza wiodaca tematyke poszczegol-
nych Zeszytow.

W kazdym Zeszycie znajduje si¢ takze dzial Recenzji, w ktérym omawia-
ne s3 wydawnictwa zwigzane bezposrednio z tematyka poruszana na lamach
»Przegladu”. Pozostale dzialy pisma to: ,,Kronika” oraz ,,In Memoriam”.
Maja one przede wszystkim charakter dokumentalno-informacyjny.
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Lista autorow, ktdrzy publikowali dotychezas w |, Przegladzie Wschod-
nim”’ jest dluga. Obok badaczy polskich, reprezentujacych rozne dyscypliny
nauki, znajduja si¢ na niej réwniez nazwiska zagranicznych wspolpracow-
nmkow pisma. Dzigki niun przed polskim czytelnikiem otwieraja si¢ np. nie
dostgpne dotychczas archiwa. Udzial badaczy spoza Polski moze tez mieé
niemale znaczenie w przypadku dyskusji o problemach wymagajacych wiglo-
stronnego, obiektywnego ogladu. Nalezg do nich wlasnie sprawy Polakow
na Wschodzie oraz wszelkie kwestie etniczne, zagadnienie ksztaltowama sig
stosunkow miedzysasiedzkich, oceny niektorych wydarzen historycznych itp.
Z pewnodcig kolejne Zeszyty ,,Przegladu” otworza si¢ szerzej na taka dysku-
sje. W jakims stopniu wymusi je tez nie tylko okreslona sytuacja historyczno-
-polityczna lecz takze — rozwdj badan prowadzonych w Polsce i poza jej
granicami, dotyczgcych m.in. szeroko rozumianych kwestii etnicznych, kon-
taktdw i wplywodw kulturowych. Na odkrycie, zbadanie 1 opracowanie czeka
tez jeszcze wiele faktow i zagadnien naleZacych np. do sfery kultury ludowe;j,
religii, dzialalnosci artystycznej i in. Z pewno$cia — zgodnie z istniejgca juz
tradycja — informacje o nich bedg nadal zamieszczane w Pidmie. Bardziej
Zzroznicowany stanie si¢ tez zapewne obszar stanowiacy wspolne tlo pub-
likowanych artykuldéw [ materialéw,

Myisle, ze Redakcja ,,Przegladu Wschodniego™, zamykajac pierwszy
rok swej dziatalnoscei, ma wiele powodow do zadowolenia. W tym miejscu
chcialabym tez zyczy¢ Jej kolejnych, interesujacych rocznikow i poszcze-
golnych Zeszytow oraz coraz wigkszej Liczby znakomitych autordw i wier-
nych czytelnikow.

Iwona Kabzifska-Stawarz

Krystyna Chabros, Beckoning Fortune. 4 Study of the Mongol dalalga ritual.
Asiatische Forschungen, Bd 117, Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1992,
ss. 316, 11 il. czarno-bialych

Ksiazka znanej mongolistki Krystyny Chabros przycigga uwage nie tylko
trescia. Jej wielkim walorem jest bowiern takZze precyzyjna i logiczna kom-
pozycja tekstu oraz niezwykle staranna edycja.

Istnieja okolicznosci, w ktorych cztowiek odwoluje si¢ do pomocy
.81t wyzszych”, ucieka do nadzwyczajnych $rodkow i zabiegow, modli
si¢ lub po prostu komunikuje swe Zyczenia, oczekiwania, w nadziei na
ich spelnienie. Dzieje si¢ tak przede wszystkim w roznorakich sytuacjach
przelomowych w zyciu czlowicka, $wiata przyrody, kosmosu, w biegu
czasu... Sa one najczescie) zwiazane z faktycznym, jak w przypadku choroby,
lub symbolicznym zagrozeniem Zycia, trwalosci grupy iflub szeroko rozu-
mianego srodowiska.
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Jedng z form komunikowania ludzkich pragnien sg rytualy i wlasciwe dla
nich zachowania. Nalezy do nich m.in. mongolski rytual ,,przywolywania”,
»przywracania” pomyslnosci, stanowiacy zasadniczy przedmiot rozwazan
Autorki prezentowanej tu ksiazki. Beckoning Fortune jest rezultatem wielo-
letnich prac gabinetowych oraz badan terenowych, ktore K. Chabros prze-
prowadzila w latach 1988-1989 wsérdod Chalchasow i Ojratoéw mieszkajacych
w ajmaku Uws i kobdoskim. Na podstawie tej pracy Autorka uzyskala
doktorat.

Generalnie rzecz biorac, dalalga polega na wykonywaniu ruchow okrez-
nych prawa rgka [ub obiema dlonami (na wysokosci klatki piersiowej albo
lona) przy czym jako rytualny rekwizyt wystgpuje tu np. dekorowana strzala
lub jej symboliczne ekwiwalenty: rozgaleziony kij, przednia noga owcy i in,
Istotnym elementem rytualu jest tez m.in. spalanic zid? oraz/lub zwierzgeej
sierfci albo kodci, wspdlna uczta uczestnikow ceremonii, recytowanie oko-
licznoSciowych tekstow (jak wyjasnia Autorka, sa to raczej inkantacje niz
modlitwy skierowane do okreslonych bostw). K. Chabros zwraca uwage na
trzy podstawowe clementy rytualu: 1) gest przywolywania pomyslnosci,
2) towarzyszace mu okrzyki qurui!, qurui! i 3) cel analizowanego zachowania.
Omawia takzZe znaczenie kontekstu, w ktorym wystepuje rytual dalalga. Sa
to m.in. dwa okresy cvklu rocznego: jesienny i wiosenny. Nalezy przy tym
zauwazyC, ze dalalga wiaze si¢ zawsze z przelomowymi etapami wspomnia-
nych pér roku — ich poczatkiem, $rodkiem lub koncem. W cyklu dobowym
natomiast czasem, w ktorym organizuje si¢ dalalga jest np. moment poprze-
dzajacy zachod slonca, gdy dzien zmienia sig¢ w noc. U pasterzy czasowy
kontekst rytualu zwiazany jest $ci$le z kalendarzem podstawowych prac
i rytmem koczowania. U rolnikow natomiast wyznacza go najczeSciej czas
zakonczenia zniw (moze to by¢ rowniez ostatni miesiac jesieni). K. Chabros
wskazuje przy tym na istotne roznice mi¢dzy rytualem wiosennym i jesien-
nym, jak tez na zasadnicze odrebnosci cechujace obie pory roku. Dalalga
odbywa sie nadto po polowaniach, podczas niektorych obrzeddw przejscia,
jest takze elementem zabiegow leczniczych oraz ceremonii ofiarnych (sktada-
nia ofiar przeznaczonych dla owoo, gospodarzy wod, bostw opiekunczych,
Nieba, gor, wladcy ognia, Gesera i in.). 53 to zawsze momenty o szczegol-
nym, sakralnym znaczeniu dla wspolnoty, rytual dalalga za$ — jak podkresla
Autorka — jest zwiazany z cyrkulacjg zycia i §mierci.

Szczegdlne znaczenie ma spalanie okreslonych obiektow podczas rytualu
dalalga. (Wiosna np. jest to m.in. sier§¢ wielbladzia, pochodzaca z szyi
i gérnej czesci nog, jesienig zas — ko&é piersiowa antylopy). Mongolowie
przypisuja tym zabiegom okre$lone funkcje magiczne. Wiosna oczekujg, i2
dzieki dalalga zostang powtérzone typowe dla tej pory zjawiska (topnienie
éniegow, narodziny zwierzat), jesienia za$§ — spodziewajg sig akumulacji
wystepujacych wowczas w obfitosct dobr. Istotne dla skutecznosci rytuatu
jest przede wszystkim uwolnienie energii witalnej, zyciodajnych sil; za ich
siedlisko uwaza sig m.in. wlasnie obiekty spalane podczas dalalga.
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Wskazanie na udziat dalalga w procesie uwalniania energii, uaktywniania
jej dla kreacji (a moze raczej: re-kreacji) roznych form zycia uwazam za
niezwykle wazne. Zagadnienie zwigzku migdzy zachowaniami rytualnymi
a uaktywnianiem zyciodajnej energii, przekazem sil witalnych na réznych
pietrach universum bylo juz sygnalizowane w literaturze mongolistycznej
(patrz np.: Bawden 1985; Hamayon 1991, 1992a,b; Kabzinska-Stawarz 1991,
5. 88—89, 118; 1992) nie zostalo ono jednak dotychczas omowione w wyczer-
pujacy sposob. Ksiazka K. Chabros wnosi tu wiele nowego, znakomicie
wyjasniajac znaczenie dalalga. Uzupelnia tez dotychczasowy stan wiedzy
o udziale zachowan rytualnych w utrzymaniu i przemieszczaniu zasobow
zyciodajnej energii. Tlumaczy tym samym ich role w utrwalaniu podstaw
egzystencji Natury w rdznych przejawach jej istnienia.

Autorka analizuje zwiazki dalalga z obrzedami przejscia oraz ich wy-
stgpowanie w takich sytuacjach zmiany jak: ubdj zwierzat, odjazd panny
mlodej do domu tescia, wyjazd syna do wojska, choroba, $mier¢ itp. W ta-
kich wlaénie momentach nastepuje m.in. wylaczenie jednostki ze wspolnoty
rodzinnej, a zarazem utrata czastki potencjalu energetycznego grupy, prze-
mieszezenia jej do innego, ,,obcego” $wiata, naruszenie dotychczasowej sta-
bilizacji. W tych przypadkach rytual ma za zadanie przywrocenie stanu
rownowagi. Temu celowl sluzy tez dalalga wystepujacy np. po narodzinach
dziecka, a wigc w sytuacji wejscia nowego cztonka rodziny do rodu ojca przy
jednoczesnym, symbolicznym odiaczeniu od matki, a zarazem — przywroce-
nia matce praw czlonka okreslonej wspolnoty. Podobne znaczenie dla stale-
go obiegu energii, przemieszczania jej potencjatu, ma — jak trafnie zauwaza
Autorka ~ dalalga organizowany przez mysliwych. Szczegolng role rytualng
pelni migso (glownie owcze). Jest ono spozywane przez uczestnikow dalalga.
Naczynie z migsem przyklada sig takze do ciala na wysokosci piersi. Dla
wspolczesnych Mongolow migso jest przede wszystkim no$nikiem energii.
W przeszlosci natomiast prawdopodobnie przypisywano mu rdéwniez rolg
symbolicznego lacznika migdzy zywymi i zmarlymi. Zwiazek ten nie zostal
jednak dostatecznie wyjasniony ani w dotychczasowych opracowaniach, ani
tez w recenzowane] pracy. Autorka stwierdza, Zze inwokacje wyglaszane
w czasie rytuatu sa skierowane do gor, ktorych wladcow (duchy opiekusicze)
uwaza sig za konceptualizacje przodkdéw, Mozna wige przyjaé, iz duchy
przodkow sa obecne takze w czasie dalalga.

K. Chabros ma dobre przygotowanie etnograficzne, przede wszystkim
jednak jest jezykoznawca. Polaczenie tych dyscyplin daje interesujace rezul-
taty w jej pracach. Przykladem jest m.in. Beckoning Fortune. Przedmiot
analizy lingwistycznej stanowi tu np. okrzyk qurui towarzyszacy rytualowi
dalalga 1 wystepujacy u roznych prup mongolskojezycznych a takze ture-
ckich. Autorka podaje przykilady tlumaczenie tego okrzyku i wskazuje na
rozne mozliwosci jego interpretacii, m.in. jako ,,obcy $wiat”, albo ,,chodz,
zbierz si¢”. Sama jednak, jak si¢ zdaje, podobnie jak wigkszod¢ badaczy,
sklania sig¢ ku koncepcji, iz termin qurui jest nieprzetlumaczalny.
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Qurui pelni takze okreslone funkcje magiczne. Sluzy przywolaniu po-
myslnosci przez jednoczesne zwalczanie zla (jak wykazaly moje badania,
podobna rol¢ pelni np. okrzyk uuxai! wznoszony przez tucznikow i widzow
po kazdym celnym strzale podczas zawodow sezonowych).

Wiele miejsca w omawianej pracy zajmuja teksty inwokacji wyglaszanych
w roznych sytuacjach rytualnych, w kidérych kontekscie wystepuje dalalga
(s. 210-289). Autorka wykorzystuje przede wszystkim istniejace publikacje,
podajac transkrypeje przytaczanych tekstow, ich tlumaczenie na angielski
oraz komentarz. Z niejasnych dla mnie powodéw nie wspomina natomiast
o efektach wlasnych badan, nie przytacza tez materialéw, ktore najprawdo-
podobniej zebrala podczas prac terenowych.

Analizujac znaczenie gestu dalalga K. Chabros odwoluje si¢ m.in. do
koncepcji sformulowanej przez J.S. Wasilewskiego (1978), opartej w duzej
mierze na materiale mongolskim. Zgodnie z ta koncepcja, ruch okreiny
(obrotowy) wykonywany — jak w przypadku dalalga — w kierunku ,ze
sloficem™ stuzy podtrzymaniu zycia i laczy uczestnikéw ceremonii z przod-
kami, ustanawia wigc rytualng wigz migdzy dwoma cyklami: energii Zyciowej
i zwigzku miedzypokoleniowego istniejacego w ramach okreSlonego lineazu.
Stuzy tez nawiazaniu kontaktu z ,.Supernatura”, z .innym wymiarem’,
w najszerszym znaczeniu za$§ — powoduje pozgdany ruch $wiata, kosmosu.

Wiele uwagi poSwi¢cono w pracy znaczeniu rekwizytow uzywanych pod-
czas dalalga: strzaly, kija (i przywiazywanych do nich przedmiotow, np.
monet, woreczkow z gotowanym ziarnem), migsa, liny, skory zwierzat,
naczyn i in. Kije i liny traktowane sg przy tym jako nosniki energii, naczynia
za§ — jako jej zbiorniki. Zdaniem Autorki, o kluczowej obecnosci strzaly
w rytuale mozna mowic tylko w odniesieniu do jego zlamaizowanej wersji
(lamajski rytual bedacy odpowiednikiem mongolskiego dalalga wyrasta z ko-
lei prawdopodobnie z bon i praktykowanych w nim zabiegéw z uzyciem
,,wrozebnych strzal”. Typowo mongolskim rekwizytem jest natomiast roz-
galteziony kij. Moim zdaniem, informacja ta powinna by¢ podana na poczat-
ku, nie zas — jak to uczynila Autorka, dopiero na s, 159-160. We | Wstepie”
bowiem (s. 1), wskazujac znaczenie terrninu dalalga oraz zblizonego don
buyan kesig K. Chabros pisze: ,,this name derives from the gestures which the
officiant makes; holding some ritual object, typically a decorated arrow, he
describes circles with it in the air” [podkr. moje — [LK-S].

Stwierdziwszy brak mongolskich i szamanskich korzeni omawianego
rytualu, zwlaszcza za§ — zapozyczenie strzaly, K. Chabros dochodzi do
wniosku, iz w takim przypadku badanie znaczenia tego rekwizytu wniostoby
niewiele do wiedzy o rytuale (s. 177). Wydaje mi si¢ jednak, Ze taki wniosek
jest zbyt pochopny. Autorka wyjasnia wprawdzie, ze wiedza pasterzy mon-
golskich w tym zakresie jest niewielka (powoluja si¢ oni na tradycyjna
obecno$¢ dalalga | strzaly w ich rodzimej kulturze) pojawia sie jednak
— jak sadzg — szerszy problem, dobrze znany etnologom. Otdz, posiadanie
wiedzy o genezie badanych zachowan, znajdujacej potwierdzenie w faktach
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i zZrodlach historycznych, jest obowigzkiem badacza, nie nalezy jej jednak
wymagaé od informatorow. Ich widzenie rzeczywistoséci i sposoby jej inter-
pretowania, choé nierzadko rézne od tzw. obiektywnej prawdy historycznej,
sa nie mni¢j wazne dla zrozumienia badanej kultury niz realne fakty. Uwa-
7zam tez, ze Autorka zbyt rzadko oddaje glos swoim informatorom, stosun-
kowo czgsto natomiast przytacza prace innych badaczy, wykorzystujac je
przede wszystkim jako szerokie tlo porownawcze. Takie operowanie materia-
lem nie jest oczywiscie bledem ani powodem do czynienia zarzutow i nie ma
wigkszego znaczenia dla prezentowanych wnioskow. Moja uwaga dotyczaca
bardzo wyraznej, nieuzasadnionej — jak mysle — przewagi cytatow z prac juz
publikowanych (w wielu przypadkach dobrze znanych) nad materialem tere-
nowym, pochodzacym ,,z pierwszej reki”, wynika by¢ moze przede wszyst-
kim z osobistego stosunku do tego typu materialow, bgdacych przeciez
szczegoOlnie zywym zrodlem tworzonym przez badaczy, oraz przekonania
o ich wartodci naukowej. Nie bez znaczenia 83 tez w tym przypadku oczeki-
wania wobec Autorki, ktora informuje ¢ swoim pobycie w terenie, budzac
tym samym nadziejg¢, iz zechce si¢ podzicli¢ z czytelnikami wigksza czescia
przeprowadzonych tam wywiadow 1 zanotowanych obserwacji. Przytoczenie
oryginalnych wypowiedzi informatorow nie tylko znakomicie uzupelniloby
analize rytualu, lecz takze ukazaloby sposob postrzegania okre$lonych zja-
wisk i zachowan przez osoby reprezentujace badana kulture.

Ksigzka K. Chabros zawiera obszerna bibliografig, liczaca 251 pozycji
(uwzgledniono w niej prace wydane do 1990 r.}. Z przyjemnoscia odno-
towalam, iz Autorka czgsto odwoluje si¢ do efektow badan uczestnikow
ekspedycji etnograficznej PAN do Mongolii i wykorzystuje zgromadzone
przez nich materialy. Dotycza one nie tylko dalalga lecz takze wielu innych
zachowan wystepujacych w kulturze mongolskiej, w tym m.n. — ich
znaczenia symbolicznego. Mozna natomiast zalowaé, z¢ omawiana praca
jest tak oszczgdnie ilustrowana, chol trzeba jednoczesnie przyznaé, Ze
zamieszczone w niej rysunki i fotografie ukazuja najwaznicjsze zachowania
rytualne, dobrze uzupelniajac podane w tekscie informacije, bedace przed-
miotem analizy.

Beckoning Fortune zainteresuje zapewne przede wszystkim mongolistow.
Mysle jednak, ze mozna ja rowniez poleci¢ wszystkim tym, ktoérzy zajmuja
si¢ problemem zachowan rytualnych 1 ich znaczenia. Nie tylko ze wzglgdu
na tresé¢ lecz takze jako przyklad rzetelnej, drobiazgowej i wyczerpujacej
analizy wybranego zagadnienia. Doglebnie analizowany przez K. Chabros
rytual, podobnie jak sam termin dalalga, kryje bogactwo symboliki, ukazy-
wane stopniowo przez Autorke. Odgrywa on zlozona role spoleczno-
-kulturowa, wazng zarowno z punktu widzenia pomyslnosci pojedynczego
czlowieka, jak i wiekszych grup spolecznvch. Znaczenie omawianego rytualu
przekracza jednak wymiar ludzki, ziemski, dalaiga bowiem — jak wykazano
w recenzowanej pracy — lamie wszelkie granice czaso-przestrzenne, stuzac
tworzeniu doskonalej calosei.
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Alice Sarkdzi, Political Prophecies in Mongolia in the 17-20th Centuries,
Akadémiai Kiadd, Budapest 1992, ss. 165

Procesy zachodzace we wspdlczesnyin $wiecie dowodza niezbicie, Ze
zyjemy w czasie wielkiego przelomu. Jesli wierzy¢ astrologom — dokonujace
si¢ na naszych oczach wydarzenia sa wynikiem specyficznego uktadu planet.
Znajac ten uklad mozna bylo przewidzie¢ duzo wcze$niej wspolezesne
konflikty, wojny, zmiany ukladoéw spoleczno-politycznych, klgski ekolo-
giczne 1 in.

Odkrywanie przyszlodel, tak poprzez obserwacje mapy Nieba, jak [ rozmaite
wrozby, przepowiednie, interpretacie snoéw i in. fascynowato ludzkoé¢ niemal od
kolebki, Jak slusznie podkredla we ,,Wstepie” do swej ksiazki A. Sarkdazi,
literatura profetyczna jest prawie tak stara jak ludzko$é. Tworzyly ja niemal
wszystkie kultury swiata, Dziela tego typu znane sa takze Mongolom i od lat
stanowig przedmiot badan Autorki. Wiekszos¢ tekstow reprezentujacych tg
cz¢sSC literatury mongolskie) nie ukazala sie jednak do tej pory drukiem, nie
zostala ujgta w formie odrgbnej monografli, aczkolwiek niektorzy mongolisci
{m.in. W. Heissig, Ch. Bawden, A.G. Sazykin i in.) wskazywali na naukowo-
-poznawcze znaczenic tego rodzaju zrodel | bogactwo zawartych w nich tresci.

A. Sarkdzi wlozyla wiele trudu w wydobycie, opracowanie | uporzad-
kowanie materialéw Zrodlowych reprezentujacych mongolska literaturg pro-
fetyczng XVII--XX w., znajdujacych si¢ m.in. w kolekcji Wegierskicj Akade-
mii Nauk oraz w bibliotekach zachodniej Europy i Petersburga, W omawia-
nej tu pracy zaprezentowala jednak tylko 13 sposrod ponad 170 ksiag
profetycznych, dokonujac transkrypcji tekstdw mongolskich 1 ich tlumacze-
nia na jgzyk angielski, opatrujac je takze odpowiednimi przypisami. Dotycza
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one przede wszystkim warstwy jezyvkowej. Stosunkowo malo jest nato-
,miast w komentarzach odniesien do szerszego tla historyczno-kulturowego.
Wszystkie teksty zamieszczone w omawiane] ksigice zostaly opracowane
niezwykle starannie. Tlumaczenia sg przejrzyste, choé — jak zwykle w takich
przypadkach — mozna si¢ spodziewad, Zze jgzykoznawcy beda sic spieraé
o niektore interpretacie.

Oddzielny rozdzial poswigcony zostal zagadnieniu synkretyzmu, przede
wszystkim wyraznym wplywom indo-tybetanskim i chinskim na mongolska
literature profetyczna. Odpowiednie teksty egzemplifikuja jej nurty, wywo-
dzace sig z tych dwoch wielkich kregow cywilizacji. Przewazaja przy tym
zdecydowanie prace o tybetanskim rodowodzie,

Przepowiednie odnosza si¢ do konkretnych osdb (np. wladcow), okreslaja
tez mniej lub bardziej szczegdlowo przyszlosé ludzkodci. Wizje poszczegol-
nych autordow, dotyczace korica $wiata sa, najczesciej katastroficzne. Przebija
z nich jednak optymistyczne przeslanie dla tych, ktorzy postgpuja godnie
i wytrwaja w wierze do konca. Niektore teksty podaja np. ogélng charak-
terystyke kolejnych lat i miesigcy, zwracajac uwage na niebezpieczenstwa
grozace ludzkodci w tym czasie. Autorstwo przepowiedni przypisuje sie
konkretnym postaciom historycznym lub bostwom. Zawsze jednak ich Zréd-
fem jest Niebo, ktore objawia swa wolg za po$rednictwem wybranych,
powotanych do tego celu osob.

Lektura poszezegolnych tekstow jest zajmujaca. Zainteresuja one, jak
sadzg, nie tylko mongolistow, znawcow jezyka, literatury itp., lecz takze np.
badaczy historii Mongolii. Sg takze znakomitym zrodlem do badania men-
talnosci spoleczenistwa mongolskiego, zwlaszcza warstw pozostajacych
w bezposrednim kregu oddzialywania dworu i klasztorow.

Iwona Kabzinska-Stawarz

Svod étnograficeskich ponjatij i terminov. Narodnye znanija. Folklor. Na-
rodnoe iskusstvo, vyp. 4, B.N. Putilov, G. Strobach (red.), Moskva 1991,
ss. 166, nlb. 1

Przygotowana w kooperacji Instytutu Etnografii im, N.N, Miklucho-
-Maklaja AN SSSR z Centralnym Instytutem AN GDR (przed polaczeniem
obu niemieckich pafstw) czwarlta juz edycja Svoda étnograficeskich ponjatiy
i terminov (zob. rec. cz.2 w: ,Etnografia Polska”, t.36:1992, z. 1,
5. 215-217) stanowi¢ moze doskonaly material wprowadzajacy do aktualnej
wciaz dyskusji nad charakterem i miejscem badan etnograficznych we wspol-
czesnej mysli humanistycznej; w tym konkretnym przypadku w odniesieniu
do trzech powigzanych ze soba, ale i samodzielnych sfer kultury: wiedzy
ludowej, folkloru i sztuki ludowej. Pytanie bowiem o kierunki, granice
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podstawowych zadan badawczych w obrgbie tych trzech dyscyplin, odpowia-
dajacych im pojec i termindéw nie uzyskalo jak dotad zadowalajacego odwiet-
lenia, a zroznicowane postawy przejawiajg si¢ tak w ogolnoteoretycznym, jak
i metodologicznym planie oraz konkretnej praktyce badawczej. Intencia
obecnego tomu stala si¢ wigc proba przyblizenia dyskusyjnych kwestii i pro-
pozycji ustalen pozwalajacych na osiggniecie najkorzystniejszych rozwigzan
badawczych w wybranych sferach kultury ludowej. Wazna rolg w wypel-
nieniu tego przeslania odgrywa czes¢ wstepna opracowana przez czolowych
badaczy: rosvjskiego — B.N. Putilowa i niemieckiego — . Strobacha. Jej
charakter informacyjno-postulatywny uzasadnia metode | dobor materiatow
czgsci zasadniczej — slownikowej, rysuje kontekst, krag problemow i meto-
dologiczne przestanki europejskiej mysli etnograficznej, Wyroznione dyscy-
pliny mieszcza si¢ bowiem, zdaniem autoréw, od dawna w polu etnogra-
ficznego poznania rozpatrywane przez pryzmat ,.etnicznej specyfiki’’ badz
jako lezace poza bezpodrednig rzeczywistodcia etnograficzna, traktowane
jako ,,zrodlo” zamykajace w sobie informacje, materialy, przetransponowa-
ne $wiadectwa roznych aspektow ogdlnych.

W konstatacjach odwolujacych si¢ do badan wiedzy ludowej najistotniej-
sze wydaje si¢ dostrzezenie i wyeksponowanie ,,dwoistosci wiedzy” charak-
terystycznej dla archaicznego stadium swiadomosci pierwotnej, a tym samym
ider nierozdzielnodci wiedzy ,,praktyczne;” i mitologii, rytualu, ,.irracjonal-
nych dzialan™. Putilow i Strobach stusznie podkreslaja koniecznosé umac-
niania interpretacji dzialalnosci ludzkiel jako calo$ciowego systemu, w ob-
rebie ktorego, pierwotnie, w przeszlosci, procesy technologiczne korelowaly
z uniwersalnym mitycznym systemem, tym samym jakakolwick dzialalnoéé
sankcjonowana byla nie tylko realnymi potrzebamti, ale i rytualem. Zasada
jednosci widzenia $wiata (modelu $wiata) wyst¢pujagca w spoleczenstwie
pierwotnym i dlugi czas przejawiajaca sie w tradycyjnych spolecznosciach
determinowad powinna charakter postepowania badawczego, ktory uwzgled-
nialby rowniez specyficzna osobliwosC procesu poznania: brak podzialu na
,haturalne” 1 ,,ponadnaturalne” (§wiat prezentuje si¢ wylacznie na poziomie
recalnosci), brak wystgpowania Kryteriurn prawdziwosé — falszywosé; tutaj
Hreguly” (jako jedna z galezi wiedzy) sa logiczne jak logiczny jest model
Swiata zabezpieczajacy pomysinoéé jego nosicieli, niemoznosé rozdzielania
ani przeciwstawiania ,,praktycznosci’” i ,ideologicznosci” (nalezy mowié
o uniwersalnym charakterze korespondencji pomiedzy tworzong rzecza, bu-
dowg ludzkiego ciala, spoleczng organizacja kolektywu 1 wyobrazeniami
o budowie kosmosu).

Wiasciwe przyimowanie jednosci, nicrozdzielnosci zwiazkow semantycz-
nych, swiatopogladowych, genetycznych, funkcjonalnych nalezy, zdaniem
autorow, do jednego z waznych zadan badawczych, podobnie jak poswie-
cenie wigkszej uwagi palgziom slabo spenetrowanym: ludowej geografii i to-
pografii, hydrografii, zoologit i botanice, technologii roznych proceséw,
Szczegdlne miejsce uzyskuje badanie ludowej wiedzy ekologicznej. Wsrod
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postulatéw badawczych pozostaje rowniez analiza tworzenia sie i funkcii
ludowej wiedzy w jej historycznym rozwoju w réznych spolecznych forma-
cjach az do czasow obecnych oraz pytania o formy i funkcje wiedzy ludowej
w warunkach zmian cywilizacyjnych, a takze zwrocenie uwagi na etniczna
specyfik¢ roznych obszarow wiedzy, ktore moze dac rezultaty wylacznie przy
szczegolowym opisie materialow, ich systematyzacji, poznaniu historyczno-
-genetycznych aspektow w kontekscie jednej kultury tradycyjnej etosu. Tutaj
konieczne wydaje si¢ skojarzenie z obszernymi badaniami porownawczymi
ukierunkowanymi w strong typologii, okre§lenia ogolnych prawidlowosci
historycznych determinujacych ludowa wiedzg, jej miejsce w dorobku ludz-
kosci. Potrzeba opracowania dotyczy rowniez problemu zréznicowania form
wiedzy ludowej i sposobow ich ochrony, przekazu wyrazania, kontekstu
sytuacyjnego jak rownicz waznosci czynnikdw réznicujacych — plei, wieku,
charakteru specjalizacji, momentow spolecznych. Wpodlczesne miejsce wiedzy
ludowej w badaniach etnograficznych wyznacza wigc swoiste ,,prawo dopel-
nienia” miedzy dwiema nierozdzielnymi sferami tradycyjnej rzeczywistosci,
ale i pozostalymi dzialami ludowej kultury, tworzac z nimi spojny system.
Zaleznosci te chyba najmocnicj uwidaczniajg si¢ w badaniach folkloru, na co
rowniez zwrocili uwage Putilow 1 Strobach. Skrotowy rys ewolucji tego
kluczowego pojgcia (poczawszy od J. Thomsa), gtdownie w rosyjskicj mysli
badawczej postuzyl autorom m.in. do shusznej krytyki orientacji filologicznej,
ktora ustalila sie w folklorystyce rosyjskiej juz od konca lat dwudziestych
— poczatku trzydziestych naszego wieku. Folklor jako ,,ustna poetycka
tworczo$t ludowa”, ,,sztuka slowa”, czyu artystyczne wyrazenie tradycyjnej
wiedzy | wyobrazen stanowiacych jego osnowg Swiatopogladowa zostal wigc
L~Wypreparowany” z naturalnej sfery swego bytu, tj. srodowiska etnograficz-
nego, pozostajac w obrgbie metodologii literaturoznawczej. Wérod negaty-
wow takiej orientacji {(pozytywy byly i sa niezaprzeczalne) wlasnie oderwanie
od naturalnego podglebia w decydujacy spos6éb zmienialo jego status, po-
zbawiajac go znacznych obszaréw tradycyjnego materialu kultury duchowej
oraz organicznych zwiazkow z roznymi sferami sztuki tradycyjnej (muzyki,
tanca, teatru i in.). Koniecznos¢ badan synkretycznych, rozwijania kon-
cepcji jednodei folklorystycznego i etnograficznego podejscia do folkloru
dostrzegali niektorzy tylko uczeni rosyjscy (D.K. Zielenin, IL.I. Tolstoj,
Q.M. Frejdenberg, W.J. Propp, P.G. Bogatyriew), choé koncepcja ta w obec-
nym czasi¢ zdobywa sobie coraz wigksze uznanie. Bardziej jednak niZ stosu-
nek folklorystyki do etnografii interesuje autordw sytuacja odwrotna — rela-
cia etnografii do folkloru, usamodzielnienie sig¢ folklorystyki, ,,filologizacja™
badan sprawily, ze dzisiejsza etnografia odnosi si¢ do folkloru jako do
samodzielnego obszaru kultury (podobnie jak w odniesieniu do literatury czy
muzyki), ktorym jakoby rzadzily inne zasady. W efekcie tego podejscia
w obrazie tradycyjnej kultury badanej przez etnografow jest on programowo
pomijany, badz tylko sygnalizowany. Autorzy krytycznie odnosza si¢ do
tematu, szczegdlnie popularnego w najnowszych badaniach etnograficznych,
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ujmujacego ,,folklor jako etnograficzne zrodlo™. Ich zdaniem, podobne po-
dejscie skrajnie zaweza | zubaza folklor jako zjawisko kultury, niewiele
wnoszac do eksploracji etnograficznych. Najwlasciwsze byloby przyjecie
zalozenia o calo$ciowym charakterze swiata etnosu i folklorze pozostajacym
jego naturalnym skladnikiem. Wyprowadzony z tych przestanck najbar-
dziej efektywny kierunek badan polegalby na poznaniu folkloru w kon-
tekdcie tradycyjnej kultury ludowej, wskazaniu na genetyczne, semantyczne,
strukturalne i funkcjonalne zwiazki faktow folklorystycznych z innymi
zjawiskami rzeczywistosci etnograficznej. Tu najnowsze badania rosyjskie
— WU Proppa, E.M.Micletinskiego, G.W. Ciwjana, W.N. Toporowa,
N.1. Tolstoja, W.W. lwanowa, §.J. Niekijudowa, E.S5. Nowik, A.K. Bajburi-
na, B.N. Putilowa i in. — wyrazZnie wskazuja na produktywnosc tej orientacji.

Zatem nalozenie sig¢ zadan folklorystycznych i etnograficznych pozwala
dotrze¢ do glebokich warstw folkloru, ktore okreslajg wlasnie jego fenomen,
dostrzec specyficzny jezyk i rzadzace nim wewngtrzne reguly. Jednoczednie
weryfikacji wymagaja niektore ustalenia dotad nie poddawane w watpliwosc:
chociazby formula ,sztuka stowa”, kiora rozpatrywana z pozycji estetyki
literaturoznawczej, bez podkredlenia ludowego pojmowania te] kategorii,
doprowadzila do pozostawienia poza zasi¢giem zainteresowania folklorys-
tyki form nierzadko trudno uchwytnych, ,,ulotnych”, ktore ze swej natury,
funkcjonalnosci, lacznosci z modelem swiata powinny don przynaleze¢. Su-
rowej krytyce poddaja rdwniez autorzy koncepcje, zrodzona jeszcze w latach
trzydziestych w nauce rosyjskiej — pojmowania folkloru jako tworczosci
ludowej, czyli sztuki ludzi pracy, ktora w praktyce przejawiala sie w uzna-
waniu ideologicznych stereotypow oraz akceptacji zjawisk nie cdpowiadaja-
cych socjologicznym kryteriom ludowosci ani wyzszym potrzebom estetycz-
nym. Zjawiska te egzystowaly wylgcznie dzigki swej socjalnej przynaleznodci.

Kolejne pytanie wymagajace rozpatrzenia, zdaniem autoréw informa-
cyjno-postulatywnej czgsci edvcji, dotyczy spolecznej natury folkloru, a tym
samym poszerzenia pola przedmiotowego folklorystyki o obszary spolecznie
jej przynalezne, gdzie , kultura folklorystyczna®™ funkcjonowata na rowni ze
srodowiskiem wsi lub osiedla robotniczego, a wigc o Srodowiska miejskie
z ich zréinicowana stratyfikacja socjalna, rzemieslnicze (kazdy typ profe-
sjonalno-kulturowej specyfiki), mlyny, armig, floteg, katorge, wigzienie, miej-
sca zsylek, szkoly, bursy, klasztory itp. Zwlaszcza dzigki jednosci folklory-
stycznego 1 etnograficznego podejscia do oralnej kultury tradycyjnej rezul-
taty naukowe moga by¢ znaczgce. Opcje 1¢ obserwujemy takze w badaniach
migdzynarodowych. W nauce niemieckojgzyczne] (w znacznym stopniu
1 migdzynarodowej} dominuje koncepcja pojmowania folkloru ,,sensu largo”
(wg rozroznienia J. Burszty), a uwagg badaczy, oprocz obszarow wykracza-
jacych poza ustng tradycje poetycka (obyczaje, muzyka, tance, gry) przycia-
gaja rowniez zwiazki tradycji ustnej z roznymi formami tradycji pisanej,
przetransponowanymi i zasymilowanym: zgodnie z ludowymi kanonami.
Punkt ciezkoséci migdzynarodowych badan przesuwa sig tez ku problemom
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recepcji tradycji historyeznych we wspolczesnej rzeczywistosci oraz w strong
nowych form, zjawisk i funkcji przy zmieniajgcych sie spoleczno-kulturo-
wych uwarunkowaniach.

Ostatni z komponentow tytulowe] triady — sztuka [udowa — zaprezen-
towany zostal rowniez w duchu informacyjno-postulatywnym dominujacym
w calej edycii. Autorzy przede wszystkim dostrzegaja istotng I cenng zmiang,
jaka dokonala sig w ostatnich latach w tym obszarze badan, po$wiadczajaca
tez generalna tendencj¢ wyznaczona dazeniami do odkrycia i poznania spe-
cyfiki etnicznej we wszystkich sferach kultury tradycyjnej — badanie sztuki
ludowej w jej glebokich, etnicznych zwigzkach. Tak z punktu widzenia
ogolnej metodologii i teorii, jak i w wytyczaniu praktycznych drog badan
istotny pozostaje problem etnograficznego podejscia do sztuki jako przed-
miotu poznania 1 jego odniesien do historii sztuki, oczywiscie przy pod-
stawowym zalozeniu — ukazania ,etnicznej specyfiki”, ale tez ,,odrzuceniu
»estetycznego nihilizmu’ (S.W. Iwanow), niedocenianiu szczegllnego arty-
stycznego wyrazu dziel, przejawiajacego si¢ poprzez znaczenia etniczne,
etniczno-genetyczne i funkcjonalne. Na plan pierwszy wysuwa si¢ zatem
poznanie zwiazkow dziel i form sztuki ludowej z caloksztaltem zycia etosu,
Z jego wyobrazeniami (modelem $wiata), w szczegolnosci z mitologia, rytua-
fem, funkcjami praktycznymi i poznawczymi. Stad wazny pozostaje szczegol-
ny zwrot ku semantyce, odstanianiu zlozonej symboliki, ku mikroelementom
technicznej strony tworczosci w zakresie sztuk plastycznych, form dekora-
cyjno-uzytkowych, artystycznej obrobki metalu, ornamentyki, tkactwa,
hafciarstwa, plecionkarstwa, itd. Zarysowuje si¢ tez specyficzna rola badan
wczesnych form i stadidw sztuki ludowej przynoszaca cenny material dla
poznania osobliwosci etnicznych 1 etnokulturowych procesow naszych cza-
sow (zwlaszcza w zakresie niektorych juz zaniklych form kultury deter-
minujgcych réwniez antropologiczne typy tradycyjnych spolecznoéei).

Myél glowna przyswiecajaca etnograficznej orientacjii w badaniu sztuki
ludowej, jak rowniez pozostalych przywolywanych tu dziedzin, zawiera sig
w pojmowaniu ich przgjawow jako elementow dynamiki zycia etnosu wto-
pionych w procesy egzystencji przez swoj zwiazek z rytualem oraz inne
praktyczne funkcje. Ta orientacja przyswieca tez przywolywanym w ksiazce
terminom i pojgciom, dzigki czemu stownik ten moze byé percypowany na
kilku poziomach: od ogélnej deskrypcji zjawisk do glebokich odniesien
mityczno-rytualnych. Nalezy mocno zaakcentowad rowniez inng mys$l wio-
daca ksiazki, wynikajacg z wymienionego wyzej zalozenia, iz w kontekscie
tradycyjnego modelu zycia etnosu, w ogolnym obszarze jego kultury owe
trzy dziedziny tworzg nierozszezepialng calo$é ze wzgledu na ich zwigzek
z praktykg i okreslajacym jg $wiatopogladem, ich funkcjonalne ukierun-
kowanie, charakter semantyki [ zeSrodkowanych w nich informacji o historii
etnicznej i specyfice etnosu. W tym swietle jako jedno z najistotniejszych
zadan wspolczesnej etnografii jawi sig przelamanie izolacji w poznawaniu
ukazanych dziedzin — postulat badan kompleksowych, O pelnym powodze-
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niu wskazanego stanowiska $wiadcza hasla slownikowe (79) opracowane
przez manych z kompetencji naukowych badaczy rosyjskich i niemieckich,
wsparte reprezentatywna, migdzynarodowsa bibliografia. Omawiane kom-
pendium wiedzy $wietnie odpowiada zwlaszcza potrzebom zorientowanych
antropologicznie folklorystow, ktorvch interdyscyplinarne obserwacje wy-
magaja glebokiego osadzenia w zloZzonej i wielopoziomowej rzeczywistosci
etnograficznej. Takie spojrzenie przynie$¢ moze wlasnie pozadane efekty
badawcze, cho¢ wymaga ono duZej sprawnosci intelektualnej badajacego.
Jego proba sa np. nastgpujace hasla: init, poznanie mitologiczne, czas
mitologiczny, mitologiczna kosmogeneza i socjogeneza, model kosmiczny,
symbol, symbolika, dajace podstawy Swiatopogladowe wszystkich etno-
graficzno-folklorystycznych faktow., Na uwage zastugujg tez takie hasla
ogolne jak: ksigzka popularna, kalendarz, karnawal, teatr ludowy, ku-
kictkowy, maski, etnometeorologia, medycyna ludowa, metrologia oraz
wiele innych bazujacych na zrédlach wschodnioslowianskich, europejskich
i pozaeuropejskich, istotnych dla badaczy polskich w perspektywie kom-
parystycznej, ale przede wszystkim ze wzgledu na preferowana metodg
kompleksowego ogladu. Obecna edycja ,,Zbioru poj¢c i termindéw etnogra-
ficznych™ to zatem rodzaj klucza do szczegolowych eksploracji, w ktorych
wszystkie elementy etnograficzno-folklorystycznego bricolage pozostaja wo-
bec siebie w trwalym zwiazku.

Anna Brzozowska-Krajka

Dominique Cardon, Guide des teintures naturelles. Plantes — Lichens — Cham-
pingons — Mollusquies et Insectes, Delachaux et Niestlé, Neuchdtel — Paris
1990, ss. 400, 49 tablic barwnych; wspolpraca przy wyborze iustracji:
Gaétan du Chatenet

Autorka tej podstawowej pracy z zakresu farbiarstwa barwnikami natu-
ralnymi sama wyprobowala dzialanie znacznej czegsci omawianych surow-
cow. We ,,Wprowadzeniu™ wyjasnila jednak, iz nie zdolala uwzglednié nie-
ktdrych surowcow wystepujacych sporadycznie w afrykanskich i amerykan-
skich dzunglach i uzywanych tylko przez niektore plemiona. Miala tez
trudnoéci z wyborem omawianych roslin farbiarskich. W zalozeniu autorce
chodzilo przede wszystkim o ukazanie barwnikow szerzej stosowanych w far-
biarstwie na przestrzeni dziejow. Czgéé z tych roélin miala takze znaczenie
lecznicze. D. Cardon przytoczyla wyjasnienia z zakresu teorii $wiatla i re-
akcje chemiczne spotykane w farbiarstwie oraz omoéwila przygotowanie
surowcow wlokienniczych do przyjecia farby. Chodzi tu o rézne typy zapraw
i stosowanie barwnikdow kadziowych. Autorka scharakteryzowala nastepnie
typy barwnikow (z podzialem na roslinne i zwierzgce oraz — wedle kolorow
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i ich odcieni). Podrecznik ukazuje praktyczne recepty farbiarskie. Wykorzy-
stano tu do$wiadczenia badawcze autorki, zdobyte podczas przygotowy-
wania jej tezy doktorskiej o technologii sredniowiecznego sukiennictwa
w Langwedocji, Katalonii i na Balearach.

Nalezy podkresli¢ niezwykla konsekwencj¢ ukladu omawianej ksiazki. Nie
mozna bylo przyjac latwiejszego ukladu slownikowego, dobry indeks ulatwia tez
znalezienie okreslonych barwnikéw, Tablice barwne zawieraja niezwykle
staranne przerysy omawianych materialow farbiarskich, ulatwiajac ich identyfi-
kacje w razie trudnosci terminologicznych. Praca, oprdcz czesci wstepnej,
zawiera omowienia barwnikow roslinnych i zwierzecych. Barwniki mineralne
natomiast, mimo ich wczesnego uzytkowania przez czlowieka, nie naleza do
ternatyki ksiaZzki (dotyczy ona bowiem tylko naturalnych srodkow farbiarskich).
W wewnegtrznym podziale na rozdzialy autorka omowila zielone rosliny
barwiace na czerwono, co na jgzyk chemii przeklada si¢ jako barwniki
chinonowe. Z bardziej znanych wymienila krokosz i rézne typy marzanny.
Przyj¢la czgsto stosowany podzial wewngtrzny w charakterystyce barwnikow
(w ksiazce ma on odniesienia do barwnych tablic). Po opisie barwnika
1 ustaleniach terminologicznych podano miejsce upraw i wystepowania zwierzat,
ktorych czesci sg uzywane do cetow farbiarskich, informacje o czasie zbioru,
zasadach wydobywania barwnika, uzyskiwanych barwach i ich zastosowaniach.
Omawiano tez obszernie zastosowanie barwnikow od starozytnosci do wspol-
czesnosci, wraz ze skala produkeji przemystowej.

W kolejnych rozdzialach autorka skoncentrowala si¢ na sposobach bar-
wienia na zolo roélinami zawierajacymi (lawony oraz roélinach barwiacych
od czerwieni do czerni, zawierajacych antocyjany. Do najbardziej znanych
z tej grupy barwnikow rodlinnych nalezy kampesz. Nie wszystkie barwniki
zO0lci sa natomiast flanoidami; wymienia sig tu szafran { kurkume. Ogromna
grupa barwnikow pozwalajgcych uzyskaé blgkit zawiera indygo, do najdaw-
niej uzywanych nalezy urzet. Rosliny zawierajace taning barwia na rozae
odcienie bezu, szarosci, czerni i brazu. Mozna tu wymieni¢ roine typy
debowych galasdwek i kory, a takze kasztanowce, winoroél, granatowiec,
sumak i niektore gatunki lisci herbacianych.

Barwniki uzyskiwane z grzybow i porostow byly zawsze mniej znane ze
wzgledu na trudnosci ich wykorzystania na skale przemystowa. Autorka
omawia ich kwasowy sklad chemiczny, wskazuje takze na obecnos¢ chino-
now. (Wiele z tych barwnikéw mozna bylo bada¢ na poludniu Frangji).

Wsrod barwnikow zwierzecych, z ktorych uzyskiwano poszukiwane od-
cienie czerwieni i floletu, z najslawniejsza purpura tyryjska, D. Cardon wy-
mienia rozne rodzaje migezakow i owadow. Autorka przytacza takze staro-
Zytne przepisy farbiarskie Pliniusza i Witruwiusza podkreslajac, ze podobne
odcienie czerwieni mozna bylo uzyskal z barwnikow roélinnych. Barwy
karmazynu, szkarlatu i cynobru pozyskiwano natomiast z owadow zawiera-
jacych barwniki antrachinonowe. Obok réznych typow kermesu i koszenili
autorka dala staranne oméwienie czerwca zwanego polskim (wykorzystano
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tu prace Z. Koweckiego i H. Wernerowny, wydawcow dziet Breyniusa i von
Bernitza). Podkreslita znaczenie czerwca i kermesu z Armenii zwracajac
uwagg, ze nic wytrzymaty one konkurencji amerykarnskiej koszenilii.

Dobrze wydana ksigzka jest podstawowym podrgcznikiem barwnikow
naturalnych i laczy znakomita znajomosé historii farbiarstwa ze wspoélczesna
wiedza chemiczng i techniczng.

Irena Turnau

Le costume populaire provengal. Rode de basso Prouvengo, Yves Fattori
(ed) Musée des Arts et Traditions Populaires de Moyenne Provence,
Edisud, Aix-en Provence 1990, ss. 223, ryc. 437, w tym barwnych 320
+ 17 tablic wykrojow

Ksigzka ta jest praca zbiorowa 10 autoréow pod ogdlna redakcjg i ze
macznym wkiadem autorskim Yves Fattori. Ubidr prowansalski oznaczal
si¢ wyjatkowg oryginalnoscia i bogactwern rozwigzan zdobniczych.Zarazem
zachowala sig bogata ikonografia siegajgca co najmniej XVIIl w. oraz za-
bytki muzealne ukazujgce takze ubior roboczy chlopow, co stanowi wielkg
rzadkos¢. Te ostatnie zostaly opublikowane w wydanej wczesnie] ksigice
Michela Biehna, dotyczacej tej tematyki. Ukazano tam mianowicie wie$-
niaczki w codziennych ubiorach. W koncu XVIII w. noszono koszulg z za-
kasanymi do lokcia rgkawami, kaftan karako z drukowanego perkalu z du-
zym dekoltem ostonigtym chustka zawigzang na szyi. Spodnica do kostek
byla ocieplana pikowaniem na bawelnie. Na nia wkladano druga spodnicg
z drukowanego perkalu, drapowana podciagnigciem z przodu i fartuch.
Ubiér ten nie ulegl zmianie w 1 ¢éwierci XIX w. Ocieplana pikowaniem
spodnica byla cz¢sSciowo oslonigta fartuchem z kieszeniami, gorset nie mial
rekawow, a koszule oslaniano przy szyi chustka z barwnego drukowanego
perkalul. Ten typ odziezy roboczej nie przypominal mody miejskiej, a cha-
rakterystyczny ubior dwuczesciowy byt latwiejszy do wykonania w domu.
Omawiana ksiazka ukazuje odziez robocra i chlopow i pasterzy.

Autorzy Le costume... dali systematyczny opis wszystkich czesci odziezy
kobiecej i meskiej, noszone] przez chlopow, rzemiesinikéw i najzamozniej-
szych przedsigbiorcow. Zajeto sie takze akcesoriami, takimi jak: parasole,
koronki, hafty i guziki, oraz technikami krawieckimi. Stowniczek objasnia
terminologi¢ kostiumologiczna w jezyku prowansalskim. Na wyjatkowa
uwape zashiguje zespol wyobrazenn ikonograficznych pochodzacych z ob-
razdéw wotywnych z XVIII i XIX w. Ukazuja one cudowne ocalenia zeglarzy,

1 Michel Biehn, En jupon pigué el robe d'indienne. Costumes provengaux, Editions Jeanne
Laffitte, b.m. 1987.
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rybakow, wnetrza mieszkalne z lozami chorych tak chlopskie jak mieszczan-
skie o roznym stopniu zamoznosci. W tej bogatej ikonografii uderza charak-
terystyczny ubidr o szczegdlnej rozmaitnsci nakryé glowy a wiec meskich
kapeluszy o réznych ksztaltach i fantazyjnych czepkow damskich. Ubior ten
nie ulegal powazniejszym zmianom od konca XVIII do co najmniej pierwszej
polowy XIX w. Zanalizowano szczegolowo przeksztalcanie sie roboczych
fartuchow, ktore w XVII w. ulegaly stale znacznemu rozszerzeniu dla lepszej
ochrony reszty ubioru. Obie ksigzki dobrze si¢ uzupelniaja i przedstawiaja
wyjatkowo interesujacy przyklad archaicznych ubioréw ludowych, niezalez-
nych od panujacej mody migjskie).

Frena Turnau

Marie Mercié, Sophie Charlotte Capdevielle, Voyages autour d'un cha-
peau, Editions Ramsay de Cortanze, Paris 1990, ss. 208, ryc. 216, w tym
barwnych 36

Ksiazka ta z pozoru wyglada na popularnonaukowa. Jednakze przy
staranniejszej lekturze okazuje sig¢, Ze jest to sumienne opracowanie historii
nakryé glowy z obszernym slowniczkiem oraz znakomitymi ilustracjami.
Autorki rozpoczynaja od znalezisk prehistorycznych w Europie, nastgpnie
uwzgledniaja tradycyjnie Egipt, Grecjg | Rzym. Obszerny rozdzial o Galii
i éredniowieczu od V-XV w. przynosi informacje z Francji i innych krajow
Europy zachodniej. Dalszy podzial przyjmuje tradycyjne chronologie
kostiumologii francuskiej a wigc okres renesansu, sicdemnastego stulecia,
panowania Ludwika XV i XVI. Dalej omawia si¢ okres od Dyrektoriatu
do Restauracji, drugiego Cesarstwa i konca XIX w. Opracowanie koficzy
obszerne omowienie zmiennych mod nakryé glowy w XX w. wraz z uwzgled-
niepiem wielkich doméw mody i ich wzorow.

Opracowanie to moze byC pozyteczne przy ustalaniu terminologii wszel-
kich akcesoriow mody zachodnioeuropejskiej. Mozna tez wykorzystywad
ustalenia stownikowe (kilkaset hasel). Hastowym okresleniem wszelkich
form nakry¢ glowy jest w tej ksigZce kapelusz. Brak natomiast réznorodnych
dodatkow tego typu do europejskich strojéw ludowych, ktore mialy wyjat-
kowo silny charakter znakowy informujacy o stanje cywilnym, plci, wieku
i statusie spolecznym wiasciciela. Jednakze tematyka akcesoriow oficjalnej
mody zawsze byla bardziej atrakcyjna dla szerszego krggu odbiorcow. Nie-
liczne informacje o nakryciach glowy tak wiesniakow jak przedstawicieli
obcych w danym spoleczenstwie grup etnicznych przynoszg fragmentaryczne
dane do historii ubiorow ludowych.

Irena Turnau
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Maria Cristina Masdea, Angela Carola Perrotti, Napoli — Firenze e Ritorno.
Costumi popolari de! Regno di Napoli nelle Collezioni Borboniche e Lorenesi,
Guida Editori, Napoli 1991, ss. 233, ryc. 200 + 36 tablic barwnych

Jest to katalog wystawy ukazujacej zbiory ogromnej kolekcji ikonografii
ubiorow ludowych ze znacznej czesci zachodnich Wiloch od Neapolu do
Florencji wraz z 11 regionami. Réznice w ludowej odziezy z konca XVIII
i XIX w. ukazano w opracowaniach jedenastu autoréw, nie majacych cha-
rakteru opisu katalogowego lecz bgdacych omowieniem syntetycznym licz-
nych ilustracji. Ten uklad sprawia, ze otrzymujemy opracowanie przed-
stawionej ikonografii a nie jedynie wprowadzenie do katalogu wystawy.
Ujecie to ma znacznigjsze walory informacyjne. Widaé z niego, z¢ zardwno
szeroko pojete regiony krolestwa Neapolu, jak sasiadujacych z nim wysp,
a takze Lukki i okolic Florencji mialy wyodrgbnione przynajmniej odéwigtne
ubiory. W niektorych z nich przytaczano ikonografi¢ z najstarszych wiloskich
albumow pochodzacych z XVI w. Pojecie ubioru ludowego potraktowano
szeroko. Wykorzystano materialy 2 tak licenych w XVIII w, wedut miejskich
i przedstawienia odziezy rybakow w nadmorskich okolicach. Opracowanie
Elisy Miranda o strojach mieszkancow okolic Bari i Otranto ukazuje porow-
nawczo inny region Wloch.

Ksigzka ta przynosi nieznane dotychczas materialy przechowywane
w prywatnych kolekcjach. Pozwola one na oprucowanie w przyszlosci atlasu
strojow ludowych roznych ziem wiloskich. Dotychezas zagadnienie to bylo
rzadko poruszane w literaturze przedmiotu. W ostatnim okresie opubliko-
wano wprawdzie kilka katalogéw wystaw ubioréw z poszezegolnych regio-
now, jednakze rzadko mialy one bardziej syntetyczny charakter.

Irena Turnau

Ritratti di Carnia tra 600 e '800. Dalla Donazione Ciceri. Costumi e tessuti
nella tradizione Tolmezzo, Museo Carnico delle Arti Popolari ,,Michele
Gortani”, b.m. 1990, ss. 95, ryc. 68 + barwnych 36

Katalog wystawy ze zbiorow Muzeum w Karnii na poélnocy Wioch
ukazuje duzy zbior prowincjonalnych portretéw i innych obrazow z XVII
i XIX w. przedstawiajacych mieszczan i chlopow z podgdrskiego regionu.
Ikonografia ta zostala omowiona w dwéch wprowadzajacych artykutach
Gilberto Ganzera 1 Attiliany Argentieri Zanctti. W sumic ukazano szerzej
40 portretéw, ktore nastgpnic przedstawiono w obszernicjszym katalogu
zawierajacym kilkadziesiat zabytkéw i<onograficznych i 16 dokumen-
tow dotyczacych historii omawiane] kolekcji. Ksiazka ta stanowi znako-
mity material poréwnawczy nie tylko do historii tego odcigtego od obecych
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wplywow regionu Wioch, lecz do odziezy podgorskich regionow Europy
XVII-XIX w. Portrety prowincjonalnvch malarzy ukazuja charakterystycz-
ne twarze mieszczan i chlopdw przypominajace swym ostrym realizmem
portrety sarmackie Polski, Wegier czy Slowacji. Zarazem analiza przed-
stawionych ubioréw ukazuje bardzo powierzchowne wplywy tak francuskiej
mody tego okresu, jak jej ludowej wersji z innych regionow Wioch. Meskie
ubiory swiadcza o nieco wigkszym wplywie tej mody przynajmniej w spod-
niach do kolan przy prosto krojonych kaftanach i kolnierzach koszul za-
miast halsztukow. Wigksza rozmaito$é cechuje odziez kobiet, rzadziej opusz-
czajacych swe miejsce zamieszkania Mosza one rdzne czepki, chustki lub
szale misternie zawiazywane na glowach, gorsety na haftowanych koszulach
i fartuchy na dlugich spédnicach. Nalezy zaobserwowaé wczesne rozpow-
szechnienie si¢ drukowanych plocien lub perkali, z ktorych szyto fartuchy.
Dazieci ubierano podobnie jak dorostych jeszcze w XIX w.

Irena Turnau
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