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Poznan

EUROPA W ISLAMSKIEJ WIZJI SWIATA.
0D KRAJU NIEWIERNYCH DO KRAJU MISYINEGO

Kwestia relacjt miedzykulturowyceh stanowi jeden z kluczowych problemow
wspotezesne antropologii kulturowej. Problem ten stal si¢ w ostatnich latach
niezwykle wazny takze dia Europy integrujacej sic i budujacej swa wspdlczesna
tozsamosc.

Historia polityczna ostatnich stuleci sprawila, iz w wizji $wiata Europejczy-
kow przewazal etno-, czy moze nalezaloby powiedzie¢ kulturocentryzm. Euro-
pocentryzm podbudowany byl bezsprzecznym sukcesem, z jakim Europejczycy
narzucali innym kontynentom, innym krggom kulturowym swoja kulture i swoje
jezvki. Kultura europejska. a raczej kultura euroamervkanska aspiruje zatem do
miana uniwersalnej. W konsekwencji w europejskiej wizji swiata ugruntowat
sig dychotomiczny uklad przeciwstawiajacy Europejezykdéw —~ nie-Europejczy-
kom. Zaleznic od fazy rozwoju refleksji nad spolecznosciami odmiennymi od
cvwilizacji typu europejskiego w literaturze 1 swiadomosci zbiorowej pojawiaty
si¢ opozycyjne kategorie spoleczne: civis — barbari, chrzescijanin — poganin,
czlowick cywilizowany — dziki. spoleczenistwo europejskie (cywilizowane) —
spoleczenstwo pierwotne (prymitywne)',

W rezultacie curopejska wizja $wiata. skazona europocentryzmem, z trudem
akceptowala istnicnie odmiennych ukladow odniesienia dla wilasnej kultury.
Od Sredniowiecza istnial jednak odrgbny — i traktowany jako konkurencyjny
krag kulturowy. ktorego sila, zywotnos¢ i ekspansja przyczynily sie do budowy
europejskiej tozsamosci. Tym odmiennym $wiatem byl $wiat islamu. Nie bez
stusznosdei zauwazy! 1.. Kolakowski, iz ,.Europa by¢ moze gléwnie dzigki za-
grozeniu tureckiemu doszia do jasnej §wiadomosci wlasnej identycznosci™.

Warto bvé moze przyjrzed sie — niczym w krzywym zwierciadle — jak Euro-
pa jest postrzegana przez islam, jakie miejsce zajmuje w islamskiej wizji $wiata.
Wizja ta — pozornic niezmienna, uksztattowana bowiem przez Koran i Sunng
(tradycje¢ islamska). zrodla prawa muzutmanskiege — zmieniata si¢ jednak, za-
leznie od zmiany warunkow politycznych 1 demograficznych. Ogromnego zna-
czenia nabrato w tvm wypadku zjawisko masowej migracji kilkunastu milionow

"Por.: R, Vorbrich. Ludy niepismienne. w 7. Staszezak (red.). Slownik etmologiczny. Terminy
ogdine. Pornan 1987, 5. 213-217.

= Zob. L. Kolakowski. Szukanie burbarzvisey. wi L. Kolakowski (red.). Cyvwilizacia na kawie
oskarzonveh, Warszawa 199005, 14-15,
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muzulmanodw, ktérzy naplyneli do Europy w ciagu ostatnich 30 lat’. Obecnosc
tak znacznej liczby muzulmandéw pociagneta za soba nie tylko reperkusje
w krajach osiedlenia. Reperkusje te objely rowniez zmiany w systemie prawno-
filozoficznym krajéw pochodzenia imigrantow — w obrebie $wiata islamu,

W s$wiecie islamu imi¢ Europy bylo przez wieki nie znane i praktycznie
przed koficem XIX wieku nie stosowane. W spoteczefistwie islamu, ktére defi-
niowalo si¢ wedle kryterium religijnego, wspdlnota wiary nadawala tozsamosé
i wewnetrzng spoistos¢. Oparte na Koranie 1 Sunnie klasyczne prawo muzul-
manskie dzielifo zatem Swiat na dwie ostro przeciwstawiane czesci: dur el islam
i dar el habr’. Pierwsza tworzyly (i tworza) kraje muzutmanskie, kraje za-
mieszkale przez muzulmanow lub niekoniecznie tylko przez muzulmanédw, lecz
znajdujace si¢ pod wiadza muzulmanow, kraje w ktorych znajduje zastosowanie
szariat — prawo islamu. Dar el harb natomiast oznacza dostownie . kraj wojny™.
Termin ten odnosi si¢ do ziem zamieszkalych przez niewiernych, do krajéw
wymykajacych si¢ wladzy islamu. Stad tez synonimem dar el harb jest dar
el kufr (dostownie: _kraj niewiernych™). W mysh prawnej islamu status dar
el harb jest przejSciowy. Logika historii, wola boska sprawi, iz predzej czy p6z-
niej religia bedaca ostateczng i doskonala forma objawienia zapanuje na calym
$wiecie. Caly $wiat stanie si¢ dur el islam.

Z teologicznego punktu widzenia, pomigdzy dar ¢f islum i dar el harb trwa
nieusuwalny konflikt, narzucony przez prawo stan wojny o charakterze religij-
nym — dzihad. Ten stan wojny moze zakonczy¢ sie dopiero z chwila opanowa-
nia calego $wiata przez islam.

Nalezy jednak zaznaczy¢, iz arabski termin dzihad byt na przestrzeni wie-
kéw roéznie interpretowany przez muzulmanskich teologow i przywodeow po-
litycznych. Zaleznie od interpretacji Koranu, dostarczano argumentow zaréwno
zwolennikom dostownego traktowania hasia ,,wojny” — stosowania ,,argumentu
sity”, jak i tym, ktérzy pod hastem dzihadu cheieli widzie¢ pokojowe metody
perswazji — ,.sif¢ argumentu’”.

Zwolennicy pokojowe] drogi szerzenia objawienia Allacha mogg powolywaé
si¢ na stowa Proroka (dla wierzacych byly to stowa Boga), pozwalajace na uzy-
cte broni (jedynie) w obronie: ,,Pozwala si¢ bra¢ do r¢ki broa tym, przeciwko
ktorym prowadzona jest wojna, poniewaz zostali poszkodowani™ (22:40); ,Je-
zeli okazecie cierpliwo$¢ wowezas zaiste najlepsze jest to dla tych, ktérzy sa
cierpliwi” (161 27Y.

Zwolennicy metod militarnych moga natomiast znaleZ¢ zachete w poniz-
szym wersecie Koranu: ,,A zabijajcie tych grzesznikow zawsze, gdy ich spotka-

7 Zob.: Tendances des migrations internationales. Rapport Annuales 1993, Systéme d obser-
vation permanente des migrations (SOPEMI). Organisation de Coopdération ct de Développement
Vconomigues.

4 Zob.: F. Maoulawi. Les bases juridiques des relations entre musulmans et non-musulmans.
Beyrouth 1987.

* W niniejszym studium tiumaczenie Koranu podajg za: Swiety Koran. Tekst arabski i thuma-

czenie polskie. Ahmadiya Muslim Associacion. Islamabad — Tilford 1996.
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cie oraz wypedzajeie ich stamtad, skad oni przedtem wypedzili was...” (2:191);
A jesli chodzi o tych, ktdrzy nie wierza w Znaki Allacha, to Allach z pewno-
$cig nie bedzie nimi kierowal i otrzymajg oni srogg kare” (16: 105).

Dostowne traktowanie wezwania do dzihadu odnalez¢ mozna w radach sre-
dniowiecznego muzulmanskiego prawnika (prekursora muzutmanskiego prawa
migdzynarodowego) — Mawerdi (zm. w 1058 r.): ,,Walcz z tymi, ktérzy, po
otrzymaniu wezwania, nadal odmawiaja przyjecia islamu, az do momentu gdy
sig oni nawrdca lub zaczng placié haracz, wtedy ustanowisz prawa Allacha™.

Niezaleznie od znaczenia, jakie egzegeci nadawali terminowi dZihad, mig-
dzy duar el istam a dur el harb istniata ideologiczna przepasc. Obie czesci dy-
chotomicznego ukiadu byly malo przenikalne. Obu czesciom teologicznej wizji
$wiata odpowiadal rézny zespot norm spotecznych. W obu czeéciach $wiata
obowigzywaly muzulmanina nieco odmienne zasady zachowania.

Nim omowimy odmienne normy dla obu czgsei teologicznie podzielonego
swiata, skupmy si¢ na chwilg nad statusem dar el harb. Pojawia si¢ pytanie:
Czy jesli muzulmanin chciatby traktowaé termin Aarb — ,wojna” dostownie,
to starcie zbrojne migdzy dar el islam (Swiatem islamu) a dar el kufr ($wiatem
niewiernych) byloby dla niego imperatywem.

Nalezy zaczaé od stwierdzenia, ze wojna jako forma realizacji celow poli-
tycznych jest od zarania obecna w tradycji islamskiej, tradycji arabskiej, po-
dobnie zreszta jak i1 w tradycji wielu innych kultur. W tradycji islamskiej zako-
rzenito si¢ jednak silne przeciwstawienie sprawiedliwej i stusznej wojny pro-
wadzonej w imieniu islamu i wojny pozbawionej sankcji moralnej — wojny
prowadzonej przez niewiernych. Juz Ibn Chaldun (zm. w 1406 roku) wyraznie
rozrdznial dZihad — wojne prowadzona przez muzulmandw i wojng wywolang
przez kafrow — _niewiernych”. Ofensywna wojng muzulmanow legitymizuje we-
diug niego uniwersaina misja islamu. Wyznawcy innych religii — nie posiadajacych
misji uniwersalnej — mogli prowadzi¢ wedlug niego jedynie wojne obronna’.

Tutaj nalezaloby zasygnalizowal wyrazne rozréznienie, jakie czyni islam
migdzy niemuzutmanskimi religiami monoteistycznymi 1 kultami politeistycz-
nymi (,.batwochwalcami™). Wyznawcy judaizmu i chrze$cijanstwa (zwani
Judzmi ksiggi™) - jako korzystajacy z wezesniejszych, przedislamskich, niedo-
skonatych i zafalszowanych, ale jednak uwazanych za boskie, objawien — ko-
rzystaja z pewnych warunkowych praw. Wyznawcy pozostatych religit posta-
wieni s poza prawem.

Wedtug tradycji, prorok Mahommed, jeszcze za swego zycia wystosowal pi-
smo do wladcow osciennych panstw (m.in. do Negusa z Abisynii, szacha per-
skiego Chozroesa i bizantyjskiego cesarza Herakliusza) wzywajac ich do przy-
jecia islamu. Monoteistom pozostawil mozliwo$¢ pozostania przy starej wierze,

® Mawerdi. Les statuts gowvernementaux. Parts 19827 ¢yt za: S. A. Aldeeb Abu-Sahlieh,
La migration dans la conception musulmane, Oriente Moderno™ nr 7, 1994, s. 223,

" Ibn Haldun. Muqaddimat Inb Haldun. Matba’at Ibn Sagrun. Kair (bez daty), s. 202, podaje
za Sami A. Aldech Abu-Sahlich. La migration.... s. 223,
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pod warunkiem placenia odpowiedniego haraczu. Odmowa nawrocenia lub
placenia trybutu oznaczala wojne a w konsekwencji $mier¢ lub niewolg. | Bal-
wochwalcom™ pozostawil Mohammed tylko nawrdcenie na islam lub wojne®.

Alternatywa wojny byl rozejm, chwilowy pokdy (¢hd). Poniewaz jednak
obowiazkiem kazdego muzulmanina, kazdej wspdlnoty muzulmanskiej jest
szerzemie islamu, pokoj z niewiernymi mogl by¢ zawierany tylko czasowo,
z formalnego punktu widzenia moégh on przybieraé jedynie postaé rozejmu’.
Wedlug wspomnianego juz islamskiego prawnika — Mawerdi, rozejm z nie-
wiernymi powinien by¢ tak krotki jak to mozliwe, a jego diugos¢ nie powinna
przekraczaé 10 lat. po tym okresie traci on bowiem waznos¢'

Wedtug Abu Yusufa z Bagdadu (zm. w 798 roku) — wielkiego klasyka prawa
muzulmanskiego - pokdj z niewiernymi mogt byé zawierany tylko z silniej-
szym przeciwnikiem 1 to pod warunkiem, ze bedzie to prowadzito do nawrdce-
nia wrogow''. Wedhuig egzegetow, Abu Yusuf uzasadniat swa wyktadnie trescia
Koranu: ,Zaprawde, tym, ktdrzy nie wierza i powstrzymujg sie przed wejsciem
na droge Allacha, a potem umrg, bedac niewierzacymi, Allach niechybnie
nie przebaczy. Zatem nie badzcie ospali i nie proscie o pokdj, albowiem wy
niechybnie bedziecie gora™ (47:3 5-36)".

Praktycznie zatem imperatyw wojny swigtej, wojny prowadzonej w celu sze-
rzenia islamu mogt by¢ obchodzony lub zawieszany. Dar el harb mogh korzy-
sta¢ z blogostawienstwa pokoju, mogt sta¢ si¢ dar el whd — . Kkrajem pokoju™.
W muzutmanskich kodeksach mozna znalez¢ szczegOlowe zasady zawierania
rozejmdw z niewiernymi. De facte przyjmuja one postaé muzutmanskiego pra-
wa migdzynarodowego.

Wedlug prawa isiamu Europa nalezy zatem formalnie do $wiata zewngtrzne-
go. do dar el kufr (L kraju niewiernych™). Zaleznie od uktadow politycznych
i sity militarnej islamu (zawarcia pokoju, lub nie), Europa jest dar el harb
(..krajem wojny™) lub dur el ahd (. krajem pokoju™).

Nalezy w tym miejscu zaznaczyC, iz prawo muzutmanskie nie przewiduje
mozliwosc: oddania pola przez islam. Podobnie jak konwersja na rzecz innej
religii karana jest émiercia'”, tak i muzutmanin nigdy nie powinien pogodzi¢ sie
z oddaniem nawet najmnicjszego skrawka dar el islan niewiernym''. Znamien-

* Zob.: Tbn Ishaq. The Life of Muhummad, tum. A. Guillaume. Oxford 1935, s, 652,

? Por.: K. Michalski (red). Europa i ¢o = tego winika, Warszawa 1990 s, 309,

" Mawerdi, op. cit.. s 31

" Abou Yousof Ya'kouh. Le fivie de impot foricier tkitub al-kharadz). trad. E. Fagnan, Paris
1921, eyvt. za 8. A, Aldeeh Abu-Sahlich. La migration.... s. 223.

2 W nicktérveh wydaniach niniejszy werset jest umacyony bardzici dobitnic: . Nic wrywacie do
pokoju. gdy jestedeic najsilnicisi™ (47:36). ¢yl zar AL Aldeeb Abu-Suhlich. La migration. .. 5. 223,

B Jedli kio prrestanie wierzyé w Allacha po tym jak uwicrzyl - 2 wyjatkiem tego. kto zmu-
szony jest zadeklarowaé niewiarg. podezas gdy jego serce znajduje pokdj w wierze — 1 jego piers
otwarta jest dia niewiars. na niego spadnic gnicw Allacha. Dla takich wyznacvona jest sroga
kara™ (162 107).

" por. cytowany juz werset Koranu: . Wypedzajcie ich stamiad. skad oni przediem wypedzali
was” (2:192).




37

ne beda tu raporty ambasadora marokanskiego w Hiszpanii. Jeszcze w XIX
wicku, nazwie kazdej hiszpanskiej miejscowosci, ktora odwiedzil ambasador,
towarzyszyla formuta: .Oby Bog rychlo przywrocit ja islamowi™'’. Nawet Ka-
mieniec Podolski, ktory znajdowal si¢ w rekach Turkow niecate 30 lat, trakto-
wany byl w zrodlach tureckich w podobny sposob'.

Jesli zatem relacje miedzy $wiatem islamu a krajami niewiernych mogly
przybiera¢ pokojowy charakter, to takze prawo islamskie, prawo regulujace
przeciez jak wiemy wszystkie sfery zycia czlowieka, musiato dopracowac sig
szczegdlowych regul okreslajacych zasady zycia w kraju, gdzie nie obowiazuja,
jako powszechne, zasady szariatu. Podzial na dar el islam i dar el harb mial tez
w konsekwencji istotne znaczenie dla historii i rozmiardw migracji w Swiecie
islamu. Nalezy zaczaé od stwierdzenia, 1z klasyczne prawo islamskie nie prze-
widywalo w ogdle mozliwosci emigracji muzulmanina z dar el islam do dar ¢l
harh (dar el kufr).

Co prawda podstawowe dla islamu zrodia prawa: Koran i Sunna (Hadisy —
przypowiesci z zycia Proroka) czgsto wspominaga o migracji, ale czynig to zaw-
sze w kontekscie przyjazdu lub ucieczki muzutmanina do dar el islam. Nigdy
w kierunku przeciwnym — z dur ¢l istam do dar el harb (1). Termin ,migracja”
(ar. hidzray pojawia sie az 27 razy w Koranie, lecz przewaznie w rozumieniu
opuszezenia ojezyzny w obawie przed przesladowaniami ze strony niewiernych'”.

Tak pojeta .emigracja” pojawila si¢ zresztg u zarania islamu, towarzyszy
tez, jako staly motyw. dziejom wspolnoty muzulmanskiej. Hadisy — biografie
Mohammeda — przekazujg nam informacje, jak to Prorok, w poczatkowym
okresie dzialalnosci, nakazal swoim zwolennikom wyjazd do Abisynii, gdzie
mogliby preeczekad okres przesladowan w Mekce. W koncu — najistotniejsze —
sam poczatek ery muzutmanskiej liczony jest przeciez od hidzry — emigracji
(ucieczki) Proroka z Mekki do Medyny. Z punktu widzenia pierwszych muzui-
manow eelem migracjt bylo zatem uwolnienie si¢ od przesladowan i znalezienie
miejsca. w ktérym mozna bylo swobodnie oddawaé czesé Allachowi. Nalezy
podkreslié. iz bylo wrecz obowiazkiem muzulmanina opusci¢ swoj kraj, jeshi
dostal sie on pod whadze niewiernych'.

Nakaz ten motywowany byt przez muzulmanskich prawnikow dwojako; po
pierwsze praca muzulmanina mogtaby wspiera¢ niewiernych, po drugie przyby-
cie muzuhmanina do dar el islam. przyczynialo sie do jego wzmocnienia
i etektywniejszego prowadzema dzihadu.

Dobrowolne pozostanic w dar ¢l harb nie bylo w ogole brane pod uwage.
Dla pochodzacego z Syeylii i zmartego w Polnocnej Afryce (1141) Al-Mazari,
obeznanego zatem z problemami, z jakimi borykali sig muzulmanie na ziemiach

B Zob B Lewis. Fwropa a istam. w: K. Michalski (red.). Exwropa i co = tego wynika, War-
szawa 1990, s, 309,
[y -
Tam:ze.
Thors SO AL Aldeeh Abu-Sahtch. La migration....
B Tamze. s 226-228.
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s$wiezo oderwanych od dar el islam, pobyt w dar el ahd (kraju pokoju) uspra-
wiedliwiony byt natomiast jedynie pod pewnymi warunkami'

1) gdy pobyt w kraju niewiernych miat miejsce w sprawach naglacych, lub
w stuzbie islamu (np. w ramach poselstwa muzulmanskiego wladcy),

2) gdy dobrowolnie przebywajacy tu muzutmanin nie byl $wiadomy ist-
niejacego zakazu,

3) gdy pobyt w kraju niewiernych wiazal si¢ z nadzieja odbicia go z rak
niewiernych.

Dla zwolennikow szkoty malikickiej (np. dla Al-Bagillani, zm. w 1012 roku)
pobyt w dar el harb moégt by¢ usprawiedliwiony takze checiag wybawienia mu-
zulmanéw z niewoli niewiernych”

Ogdlnie biorge, pobyt muzutmanina w kraju niewiernych w celach handlo-
wych byl w zasadzie naganny. Traktowany byl natomiast jako cigzki wystepek,
jesli wigzal si¢ z przekazywaniem niewiernym towardéw o strategicznym zna-
czeniu (metali szlachetnych i potszlachetnych, stali — w tym nawet igiel, koni,
lin okrgtowych itp.).

Postepy rekonkwisty na Pohwyspie Iberyjskim pociagnely za soba nowe pro-
blemy prawno-teologiczne dla tamtejszych muzulmanow. W obliczu przesla-
dowan ze strony chrzescijanskich wiladcow, musieli oni znaleZ¢ nowe reguly
postgpowania i formy zycia religijnego.

Po zajeciu Andaluzji przez chrzescijan, d6wcezesny najwigkszy autorytet pra-
wa islamskiego mufti Ahmed Ibn Gumayarah wydal w 1504 roku farwe (wy-
kladni¢ prawna), w ktorej zawart zasady zachowania si¢ muzulmanina we wro-
gim srodowisku ,niewiernych”. W wykladni tej znalazta zastosowanie zasada
zachowania czystosci religijnej ,,w giebi duszy™. Oto jej podstawowe zasady:

1) Gdy muzulmanin zmuszany jest do zniewazenia Mohammeda powinien
on wymawiaé znieksztalcone imi¢ Proroka (Hamed). tak jak czynia to
chrzeseijanie, lub glosno zlorzeczac Mohammedowi kierowac — w mysli
— stowa przeklenstwa do jakiego$ Zyda noszacego imie¢ Mohammed.

2) Rytualne ablucje nalezaly wykonywaé w nocy, kapiac si¢ w morzu lub
stosujac zamiast wody piasek.

3) Muzutmanin zmuszany do spozycia wieprzowiny lub alkoholu mogt to
czyni¢ zachowujac czyste intencje. Nawet zmuszony do wyrzeczenia si¢
wiary Andaluzyjczyk mogt pozosta¢ muzulmaninem przeczac w glebi
duszy publicznemu o$wiadczeniu™

Inne przepisy prawa koranicznego dotyczace zasad postgpowania muzulma-
nina w kraju niewiernych zwalnialy go z wielu obowiazkéw, udzielaty dyspen-

" Tamze. s. 230-231.

* Tamze.

2 L. Cardaillac. Morisques et chrétiens, un affrontement polémique 1492-1640. Paris 1977,
s. 88-90, cyt. za S. A. Aldeeb Abu-Salich. La migration dans la concepion Musulmane. Oriente
Moderno™ 1994, anne 13, nr 7-12.5. 232,
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sy podobnej do tej jaka otrzymuja podrézni. Warunkowa dyspensa dotyczyla
zakazow spozywcezych oraz obowiazku odprawiania obowiazkowych modlitw.

Prawo islamskie naktadato jednak na muzutmandéw mieszkajacych w kraju
niewiernych takze pewne ograniczenia. Muzutmanin nie powinien na przyktad
poslubial kobiety niewiernej. Grozito to bowiem przejeciem przez jego dzieci
moralno$ci niewiernych lub popadnigciem w przysziosci w niewole — po zaje-
ciu kraju przez muzulmanow.

Jak staralem si¢ wykazal, nie tylko stan stosunkow politycznych, lecz takze
bariery prawne i obyczajowe sprawily, iz do konca XI1X wieku oba $wiaty dar
el islam i dar el harb bylty mato przenikalne. Co prawda, od $redniowiecza eu-
ropejscy uczeni zglebiali jezyk arabski, tlumaczyli Koran t inne teksty oraz
studiowali doktryne islamu. Wysitki te zaowocowaly powstaniem nowoczesnej
orientalistyki. Przez dtugie wieki, niemal do czasow wspolezesnych, proces dw
nie znajdowal jednak zadnej analogii po stronie islamu. Wprawdzie wraz
zrozwojem tendencji modernistycznych muzutmanie zaczeli od XVHI wieku
przejmowal od Europejezykdw coraz wigcej elementow ich kultury, dotyczyto
to jednak gléwnic zagadnien technologii i organizacji wojskowosci.

Wymianie mysh nie towarzyszyla jednak na podobna skale wymiana tudzi.
Stopniowo jednak nastepstwem ekspansji gospodarczej i politycznej mocarstw
europejskich stato sie zjawisko masowej migracji. Masowe osiedlanie sig
w Europie imigrantéw z krajéw muzulmanskich doprowadzilo do przewarto-
Sciowania, redefinicji i zmiany statusu Europy w muzulmanskiej wizji $wiata.

Zjawisko migracji z krajéw muzutmanskich do Europy Zachodniej pojawito
sie dopiero u schylku XIX wieku. Jeslhi nie liczy¢ okresow dwoch wojen $wia-
towych, przez blisko 100 lat liczba imigrantéw muzutmanskich nie przekraczala
20-30 tys. oséh ™.

Emigracja nabrata masowego charakteru od lat 60. naszego wieku. Zwigzana
byta z deficytem na zachodnioeuropejskim rynku pracy w okresie europejskiej
prosperity lat 60. 1 70., kiedy to do Francji przyjezdzalo rocznie ponad 30 000
samych tylko Marokanczykéw. Obecnie pomimo wprowadzonych ograniczen
migracyjnych, liczba muzulmanéw ros$nie nadal choé w wolniejszym tempie
(np. we Francji: 3-4 tys. imigrantéw rocznie)™. Na tempo wzrostu populacji
muzutmanskie; w Europie ma rowniez trudna do oszacowania liczba nielegal-
nych migrantéw oraz wyzszy od przecigtnej europejskiej przyrost naturalny
w grupie muzutmanéw™.

* Por: R, Veorbrich, Muzubmanie = Maghrebu w Europie Zachodniej. .Sprawy Narodowo-
sciowe. Seria Nowa™ t. 4. 2. 1 (6} s. 100-101.

** Zob.: A. Bencherifa {coordin.). Frude de mouvements migratoires du Maroc vers la Comm-
unauté Européene. Rabat 1993, s, 20,

M Np. jezeli przecietna Francuzka rodzi 1,84 dzieci (Zob. M. Llaumett, Les jeunes d origine
étrangere. De la marginulisation a la participation. Paris 1987, s. 26). to Tunezyjka zamieszkata
we Franeji rodzi przeciginic od 527 do 6.28 dzieci (Zob.: M. Tribalant-Brahimi, Fecondité et
mortalité des éirangeéres en France, Dossier Migrations™ nr 3. 1981.
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Ustalenie obecnej liczby muzuimanskich imigrantow w Europie okazuje sig
zatem nadzwyczaj trudne, zardwno z powodu stalej fluktuacji populacji, niejed-
norodnosci kryteriow (odmienne definiowanie ..drugicj generacji™) oraz zjawi-
ska imigracji nielegalnej.

Na ogot populacje imigrantéw z krajow muzutmanskich szacuje si¢ w Euro-
pie Zachodniej na 8-16 min. osob. Najwigksze skupisko muzuimanéw znajduje
sig¢ we Francji (2.5-6 min.), Wieikiej Brytanii (2,5-4 min.) oraz Niemczech (2-3
min.}. Po kilkaset tysiecy imigrantdw muzutmanskich przebywa w Belgii, Ho-
landii, Hiszpanii i we Wiloszech. Po uszczelnieniu granic Unii Europejskiej,
najwigksza dynamika wzrostu ludnosci muzutmanskiej odznaczaja si¢ wiasnie
kraje potudniowoeuropejskie: Hiszpania i Wiochy”".

Glowne skupiska ludnosci muzulmanskiej w Europie Zachodniej ciagna sie
wzdluz tradycyjnie uprzemystowionych regiondéw pogranicza  francusko-
belgijskiego i wzdluz poludniowego wybrzeza Francji. Obejmuja poludniowa
Holandi¢ oraz portowe miasta Hiszpanii (Alicante) lub Wioch (Neapol). Znacz-
nymi regionami koncentracji muzulmanow sa rowniez wielkie aglomeracje:
Paryz, Lyon, Frankfurt n. Menem. W Wielkiej Brytanii skupiaja si¢ oni w wigk-
szych miastach poludniowe] i srodkowej Anglii. Tak jak gfdéwnym miastem
muzutmanow brytyjskich stalo sie Birmingham, tak stolica diaspory muzutman-
skiej na kontynencie pozostaje Marsylia, gdzie mieszka ok. 90 000 oséb wywo-
dzacych sig z Maghrebu. Stanowia oni kilkanascie procent mieszkancéw tego
portowego miasta™ .

Kilkunastomitionowa mniejszo$¢ muzulmanska ginie pozornie w blisko 500
milionowej rzeszy Europejczykéw. Pominawszy Rosje. stanowia oni zaledwie
5% ogotu mieszkancdw naszego kontynentu. Fenomen opisywanej grupy pole-
ga jednak nie na jej liczebnoscei. lecz na dynamice wzrostu populacji, podwaja-
jacej sie co kilkanascie lat.

Trwale zainstalowanie si¢ miliondw muzulmanéw w Europie nie pozostalo.
jak juz zaznaczylem, bez konsekwencji zarowno dla jej mieszkancow, jak i dla
Swiata islamu.

7. punktu widzenia Europy najwazniejsza konsekwencja sa procesy 1 zjawi-
ska, jakie rodzi fala imigrantéw muzulmanskich zasiedlajacych obecnie tereny
nie znajace lub pozbawione od 500 lat rodzimej mniejszosci muzutmanskiej.
Problemy, jakie wigzg sig z integracja nowej mnigjszosei, ktdra nie partycypo-
wala w historycznym procesie ksztaltowania si¢ wspélezesnych narodéw euro-
pejskich, rodza u antropologdéw poglady o kryzvsie panstwa jako formy kultu-
rowej, innygh zas autorow sklaniajg do tworzenia koncepcji panstwa post-

5

narodowego™ .

R Vorbrich, Muzufmanie.... s. 99-102.

= Tamze.

T Por.: R, Haleber. Transformation de la raison islamique. Discours islamique traditionnels
et modernes face au défi idéologique de I'Ftat-Nation, w: La Recherche scientifique au service du
développement. Rabat 1977. 5. 391-418,




41

Stopien integracji imigrantéw muzwtmanskich ze spofeczenstwami krajow
przyjmujacych zalezny jest od wielu czynnikéw o charakterze formalnopraw-
nvm i ekonomicznym™.

Istotng barierg asymilacyjna imigrantéw muzutmanskich jest jednak gtownie
ich tradycja kulturowa, silnie sprzegnigta z islamem. Religia i zwiazana z nig
sfera wartosci 1 obrzgdowoscei traktowane sa jako najwazniejsze elementy toz-
samosci muzutmanow. Sama zas idea asymilacji jest odrzucana przez elity mu-
zutmanskie. Muzulmanscy emigranci nie daza do wtopienia si¢ w spoleczen-
stwo krajow osiedlenia. Ich aspiracje ujawniaja si¢ raczej w zadaniach réwno-
uprawnienia ich wyznania i wymiany wartosci kulturowych a nie w zadaniach
usprawnienia mechanizméw sprawnej integracji i asymilacji. Opisywanym po-
stawom towarzyszy zjawisko reislamizacji drugiego pokolenia imigrantow.
Podstawowym czynnikiem identyfikacji staje si¢ tu nie jezyk, lecz religia,
a konkretnie cechy symboliczne, wyznaczajace przynaleznos¢ do spotecznosci
wiernych: obrzezanie i broda (u mezezyzn) i strdj (chusty u kobiet). Manifesto-
wanie poprzez strdj przynaleznosci do wspdlnoty muzutmanskiej stato si¢ za-
tem dodatkowym czynnikiem utrudniajacym asymilacje. We Francji publiczne
okazywanie symboli religijnych otworzylo bowiem nowe pole konfliktu z pan-
stwem o tradycji laickiej. Na wspotczesnym stosunku muzutmanéw do Zachodu
zaciazylo do$wiadczenie historyczne i jednostronne. przesigknigte uprzedze-
niem do chrzescijanstwa, podejscie historiozoficzne. Glebsze zainteresowanie
Europa, jej mieszkancami 1 ,.sekretem™ ich sukcesdw przypadto bowiem na
wiek XIX. a Wielka Rewolucja Francuska stala sig pierwszym europejskim
wydarzeniem politycznym, ktore wzbudzito zywe zainteresowanie wladcodw
swiata islamu. Dlatego percepcja kultury europejskie] wérod obserwatoréw
1 badaczy muzulmanskich dokonywala si¢ przez pryzmat europejskich idei
Oswiecenia. Jak zauwazyvla Eizbieta Podhorska-Reklajtis, owcezesni ,,muzuima-
nie pilnie stuchali glosow zachodnich wolnomyslicieli, gdyz interesowaly ich
argumenty wytaczane przeciw chrzescijanstwu™’. Réwnoczesnie obserwatorzy
muzubmanscy pomijali i nie dostrzegali najczesciej tych elementow i aspektow
cywilizacji europejskiej, ktore wyrastaly z tradycji chrzescijanskiej. Zwiazane
to jest by¢ moze z faktem, iz tradycja islamska nie zna oddzielenia sacrum od
profanum a przez to muzulmanie nie sa w stanie oddzieli¢ wspofczesnych, wy-
soce zlaicyzowanych nurtdéw cywilizacji europejskiej] od jej chrzescijanskich
korzeni. W efekcie wspolczesna zsekularyzowana kultura europejska postrze-
gana jest przez nich jako uwspolczesniona forma chrzescijanstwa, podezas gdy
tworzaca fundament nowoczesnej Europy epoke pozytywizmu okreéla si¢ mia-
nem _stulecia bez Boga™". Jesli dla muzutmanéw Europa pozostaje kraing ludzi
zvjacych .bez Boga™. to tym bardziej uzasadniona i na czasie staje si¢ tu dzia-

S Tamze. s, 102-109.

= L. Podhorska-Reklajtis. H oczach Arabéw. w: A, Zajaczkowski (red.). Obrazy $wiata bia-
Aeh, Warszawa 1973, 5. 260,

* ARHikmah™ 1997, nr 34,5, 7.
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falnos¢ misyjna. W tym kontekscie szczegolnego znaczenia nabiera fakt zain-
stalowania si¢ w krajach zachodnioeuropejskich mniejszo$ci muzuimanskiej.
Istnienie milionéw nowych ,.Europejczykéw”™ — wyznaweodw islamu, a zwlasz-
cza zwiekszajaca si¢ liczba nawrécen na islam wsrdd autochtonicznej ludnoscei
europejskiej, pociaga jednak za soba konieczno$é rewizji dotychczasowego,
dychotomicznego podziatu Swiata na dar el islam i dar el habr.

Fakt istnienia licznej diaspory muzulmanskiej w Europie, ktdre] nie groza
przesladowania religijne, 1 ktora nie jest ograniczona w swych praktykach religij-
nych, wyprowadzit ten kontynent z obszaru dar el harb. Europa zamieszkiwana
przez niewiernych, czy to przez chrzescijan (rumi), czy to przez ludzi zyjacych
.bez Boga”, miata status dar el kufr. Europa zamieszkala przez znaczacyg mniej-
szos¢ muzuimanska nie jest juz kontynentem wrogim, nie jest jednak jeszcze w
peini ziemia islamu — dar el isiam. Na okreslenie jej statusu prawno-
teologicznego zastosowano znane juz wezesniej w prawie islamskim terminy: dor
el ahd — ,kraj pokoju™ oraz dar el dawa (dar al du'wah) ,kraj misyjny”, ,.kraj

N
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na drodze do nawrécenia™'. Ostatni z termindw uzywany jest w wypowiedziach
skierowanych do muzutlmandw, pierwszy jako bardziej neutralny uzywany jest
w publikacjach adresowanych takze do Europejczykow. Wsrdd myslicieli mu-
zutmanskich zarysowaly sie dwa typy reakcji na pojawienie sie¢ mniejszosci mu-
zutmanskie] w dawnym dar e/ harb. Pierwszy, apelujac o przeniesienie do ,kra-
Jjow misyjnych”, jako rownoprawnych praw islamu, zaklada zarazem utrzymanie
dystansu do spoleczenstw i kultury niewiernych. Drugi natomiast, potwierdzajac
cheé i potrzebe islamizacji ,.bezboznej” Europy, kladzie zarazem nacisk na ko-
niecznos¢ dostosowania praw i zwyczajow muzulmanskich — na ile to mozliwe
(nie podwazajac przestania Koranu) — do realiéw kulturowych krajow osiedlenia.
Pierwszy typ reakcji mozna nazwac fundamentalistycznym. Traktuje on po-
byt muzutmanina w Europie jako niebezpieczefistwo. Zwolennicy tendencji
fundamentalistycznej formuluja zespot zakazow 1 nakazow majacych petnic role
— jak sami mowia — ,.szczepionki duchowej przeciw wplywom niewiernych™.
Swiadectwem tej tendencji jest opublikowana w 1990 roku w Libanie ksiazka
pt. Przewodnik muzulmanina za granicq’ . Przewodnik odradza w ogdle podréz
do Europy. W wypadkach wyzszej koniecznoscei, gdy pobyt w Europie jest ko-
nieczny, nakazuje muzulmanom utrzymywanie dystansu miedzy nimi a nie-
wiernymi, zgodnie ze wskazoéwka Koranu: ,,O wy, ktorzy wierzycie! Zaprawde.
batwochwaley sa nieczysci” (9:28). Muzutmankom. ktdre znalazly si¢ jednak
za granicg (w krajach niewiernych) doradza on noszenie chust, muzulmanom
przebywajacym poza dar el islam radzi zas powstrzymywac si¢ od golenia bro-
dy, podawania rak kobietom, spozywania wieprzowiny i alkoholu. Muzutmanin
zatatwiajacy potrzeby naturalne w Europie powinien zwraca¢ szczeg6lna na to,
by nie czynit tego w pozycji zwroconej w strone Mekki, toalety europejskie
nie odpowiadaja bowiem pod tym wzgledem normom islamskim. Muzutmanin

M por.: I Cesari. Ere musulman en France. Aix-en-Provence 1994.
> Dalit al-muslim fi bilad algurbah, Beyrouth 1990
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nie powinien dotyka¢ obcej (niewiernej) kobiety. Malzefistwo z chrzescijanka
lub zydéwka powinno mie¢ charakter czasowy, a w wypadku rozwodu dzieci
nie mogg by¢ pozostawione matce. W przypadku choroby muzulmanin powi-
nien by¢ badany przez lekarza — mezczyzne, a muzuimanka (z wyjatkiem sytu-
acji niezbednych) - przez kobietg. W wypadku smierci za granica muzutmanin
nie moze by¢ pochowany na cmentarzu chrzescijanskim. Muzulmanski student
medycyny nie moze tez dokonywac sekcji na ciele innego muzutmanina. Mu-
zutmanski emigrant powinien tez prowadzi¢ dzialalno$¢ misyjna, co bedzie
forma odkupienia za grzech opuszczenia , kraju islamu™. Wedtug Przewodnika
muzutmanin nie powinien pracowac w supermarketach, w ktorych sprzedaje sie
alkohol lub wieprzowing. Nie powinien tez sprzedawaé ani kupowac biletow
loteryjnych lub instrumentéw muzycznych. Dla zwolennikow tendencji funda-
mentalistycznych nie do przyjecia jest europejska koncepcja prawa. Przeciw-
stawiaja je] prawa islamu. ,Nie sg one nadane — mowia — ani przez kréla, ani
przez 7zadne zgromadzenie ustawodawcze. (...) Nawet Karty Narodow Zjedno-
czonych, ani ich proklamacji i rezolucji, nie mozna przyréwnywaé do praw
zatwierdzonych przez Allacha. (...) Wszyscy muzutmanie albo ci, ktdrzy rzadza
w imieniu islamu muszg je nie tylko zaakceptowaé i uznaé, ale réwniez
w praktyce ich przcstrzegaé”%.

Wedle konstytucji Rady Islamskiej — obowiazkiem panstwa jest upowszech-
nianie przeslania Koranu i sklanianie do przyjecia islamu™. Rozwinigciem tego
punktu widzenia jest stwierdzenie, iz podstawowym zadaniem pafstwa jest
wzywanie do stosowania i przyjecia zasad islamu a dzihad (niezaleznie od tresci
tego terminu) jest obowigzkiem (fard) muzutmanina. W konsekwencji funda-
mentalisci nie wykluczaja .wojny swietej” dla ustanowienia wiladzy islamu,
a zawieranie rozejmow z niewiernymi uwazaja za szkodliwe, wyznaczaja one
bowiem i podtrzymuja sztuczna granice miedzy dar el islam a dar el kufi™®.
Zwolennicy tendencji fundamentalistycznej, nawet jesli odrzucaja ,argument
sity”, odrzucaja takze curopejskie formy ustrojowe i wzory kulturowe, jako
pozbawione pierwiastka duchowego i1 apeluja do muzulmandéw zyjacych w Eu-
ropie o upodobnienie krajow ich pobytu do dar el islam. Jak ujal to jeden
z moich rozméwedw: | Tak jak Europejczycy zadaja od nas dostosowania na-
szych praw do «praw czlowieka», tak my zadamy zastosowania prawa islamu
w krajach chrzescijanskich™. Logiczng konsekwencja takiej postawy sa poja-

1 Jedna 7 gazet saudyjskich daje nastepujace rady studentom wyjezdzajacym na studia do Eu-
ropy: JJest niedopuszezalne. aby student mieszkal z (migjscowa) rodzina. poniewaz ryzykuje
skazenie moralnoscig niewiernych i ich kobiet. Nalezy zatem unikaé podrézy do krajéw niewier-
nyveh. chyba 7e w wypadkach skrajnej koniecznosei™. Jesdli jednak podréz podjeta bedzie w celu
szerzenia islamu. podréz taka _bedzie chwalebna™ Zob.: . Magallat al-buhut al-islamiyyah” (Riy-
ad). nr 27. 1990, Cvt. zat S, AL Aldeeb Abu-Sahlieh. La migration....s. 252.

Y Prawa czlowieka w istumie. druk ulotny Stowarzyszenia Studentow Muzulmanskich w Pol-
sce. bez daty 1 micjsca wydania.

S AL Aldeeb Abu-Sahlich, Les musulmans face aux droits de 1'homme. Religion & droir &
politique, étude et documents. Bochum 1994, s, 357-565.

 Por.: tamze. s. 452-453. 528-340.
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wiajace si¢ postulaty uwzglednienia przez europejskie prawo cywilne zwycza-
Jow muzutmanskich (np. polxﬂamn) i ustanowienia odrebnych trybunatow dia
ludnosci muzulmanskie}]' . Te zaskakujace z pozoru zadania zgodne sg jednak
ztradycja islamska, pozostawiajaca chrzescijanom a zwlaszcza Zydom (zyja-
cym w wyizolowanvch przestrzennie gettach) duza autonomie prawna’

Drugi typ reakeji okreshé mozna jako adaptacyjny. Dazac do legalizacji za-
sad prawa muzutmanskicgo w Europie, dopuszcza on zarazem mozliwos$é pew-
nej adaptacji tradycyjnych wzorow kulturowych islamu do tradycji europejskiej.

Problem adaptacji kulturowej i jej granic, wyznaczonych przez przeslanie
Koranu, jest w dobie obecnej najwigkszym wyzwaniem, jakie stanelo przed
islamem. Uczeni muzutmansey pracuja nad ,.stworzeniem, na bazie prawa mu-
zutmanskiego, systemu regut pozwalajacych muzutmanom zy¢ na Zachodzie,
realizowaé ich podstawowe cele i utrzymaé tozsamos¢ bez ryzyka popadnigcia
w dysharmonie ze spoteczenstwem, ktore zacheca ich do integracji™”. Jak za-
uwazyl rektor Wielkiego Meczetu Paryskiego méwiac o tradycyinym podziale
na dar el islam i dar el harb, ten ukiad teologiczno-prawny. stary i niebez-
pieczny, nie przystaie juz do mniejszosci muzulmanskiej. Trzeba zatem opra-
cowac nowa teologig, zdesakralizowad nasza spuscizng, aby odkry¢ autentyczny
sens objawienia Bozego. (...) Islam umiarkowany i autentyczny jest szansg dla
uduchowienia Europy™’. Zwolennicy tendencji adapiacyjnej apeluja do mu-
zutmandéw europejskich, aby ograniczyli poligami¢ do wypadkow szczegd!-
nych, zgodnie z prawdziwym duchem islamu, i aby ograniczyli ilo$¢ rozwodow
przeprowadzonych na wzor islamski (poprzez jednostronne zerwanie umowy
$lubnej przez meza)''.

Ostatnig proba abd;}i'ib]l islamu do warunkéw eurpeiskich jest propozycia
powotania we Francii Kodciota Islamskiego - instytucii nowolanq na wzor Fede-
racji Ko$ciolow Protestanckich fub Konsystorza Irraeiitow™. Przysziosé pokaze,
czy ta propozyeja, catkowicic obca duchowi istamu, przy hlerz,c realne ksztatty.

Dla prostych muzidmandw Swiadomos$¢ zmiany statusu prawnoreligijnego
Europy z dar el harb na dar el dawa, ma bezposrednie konsekwencje praktycz-
ne. Nie ma juz dla nich dyspensy od obowigzku modlitwy. W miejscu ich osie-
dlenia, na rowni z krajem pochodzenia, zaczely obowiazywad zakazy i nakazy
dotyczace pozywienia. Wspéinota muzuimanska poczuta si¢ ,jak u siebie”.
Zmienito to polityczne i kulturalne aspiracje diaspory muzuhmanskiej w Europie.

7T por.: S. A, Aldeb Abu-Sahlch, La migration.... s. 253,

® por.: R. Vorbrich. Gérale Atlasu mar Okanséwga Perviervinosé | proejowy marginalnosci.
Wmdcm 1996, s. 179-181 i n.

*. Riad. Pour un code européen de droit musulman. w2 1.-Y. Carler. M. Verwilghen (red.).

Le Sfa{zit personel des musulmans, droit comparé et droit imternational prive. Bruxclles 1992,
s. 379-380).

0 Zob.: M. Gozlan. L'Islam et la République: des musulmans de France contre I'intégrisme.
Pa:is s. 177, oyt za: S, A. Aldeeb Abu-Sahlieh. La migration ... s. 259.

U Por.: S, A. Aldeeb Bou-Sahlieh. La migration.... s. 254.

2 Erre frangais :mjmu o i et demain. Ra/)parl remis au Premier nunistre par M. Long, pre-

sident de la Comission de lo nationalité. 1. 2. Paris 1988, 5. 135,
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Muzutmanie urodzeni 1 wychowani w Europie przewaznie juz odrzucaja,
cho¢ niekiedy kierujac si¢ odmiennymi motywami, podzial na dar el islam i dar
el harb. Stabiej zintegrowani daza do odtworzenia w Europie tradycyjnego $ro-
dowiska — struktur i praw $wiata islamu. Lepiej zintegrowani chca natomiast
by¢ po$rednikiem migdzy Wschodem i Zachodem, tak np. formutuja swoja
misje dziejowa polscy Tatarzy®, lub ,,pomostem pomigdzy Potnoca (...), coraz
bardziej materialistyczna i egoistyczna, a Poludniem (...) spragnionym chleba
i wolnosei”, jak widza swa role muzutmanie francuscy™.

Jak zauwazyl Bernard Lewis, wielki znawca islamu: ,Powstanie idacej
w miliony spolecznosci muzutmanow, urodzonych i wyksztalconych w Euro-
pie, uwazajacych sig¢ za Europejczykow, bedzie miato ogromne i nie dajace sig¢

Cy . . . . . v eend
przewidzieé konsekwencje dla Europy, islamu i stosunkéw miedzy nimi”™®.

Ryszard Vorbich

EUROPLE IN THE ISLAMIC VISION OF THE WORLD.
FROM THE COUNTRY OF INFIDELS TO A MISSIONARY COUNTRY

{Summary)

Inasmuch as the Buropean vision of the world is tinted with Europocentrism, the Islamic per-
ception of cuiturally different regions is also passed through the “prism™ of typically Muslim
values. In the Islamic socicty. defined according to a religious criterion, a common faith defines
the identity and integrity of a group. The Muslim law, based on Koran and Susna. divides the
world into two juxtaposed spheres: dar el islam (the Islamic world) and dar el harb (“the world of
war” -~ the world of intidels).

This article discusses the doctrinal bases and practical consequences of such a division of the
world, and it shows the place that in the dichotomous division of the world is occupied by Europe,
which for centuries has been treated as “the world of infidels.” The Islamic vision of Europe is
not however a static one: it changed and it has been changing. depending on political and demo-
eraphic conditions.

In the beginning. Mustims perecived both worlds as impenctrable, a consequence of which
was a ban to emigrate o Furope. Those individuals who by chance (because of the shrinking of
dar el istam) happened to settle in the country of ~infidels™ (i.e. in Christian Europe) had to obey
specific orders and prohibitions: they were also dispensed from following some religious duties.

The last dozens years have witnessed a massive economic migration of Muslims to European
countries. which led 10 a change of a status of that continent in the Islamic vision of the world:
from the country of ~infidels™. Europe has turned into the “missionary™ continent (dar el dawa).
On the one hand. this transformation changed the demands raised for the local followers of Islam,
who were no longer dispensed from performing their religious duties; on the other hand, however,
it has triggered a theological and social discussion about the possibilities and limits of permeabil-
ity of cultures and about the adaptation of Muslims to the lifestyle outside the Islam-dominated
world.
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