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SWIAT, KTORY PRZESTAL ISTNIEC.
REFLEKSJE NAD BADANIEM KULTURY ZYDOW POLSKICH

Badanie kultury, z ktora antropolog nie mial bezposredniego kontaktu, nie
jest zjawiskiem nowym w naszej dyscyplinie. Juz w okresie drugiej wojny
swiatowej na seminarium Ruth Benedict powstawaly prace, ktorych autorzy
opierali si¢ na innych, pozatradycyjnych zrodlach, szukajac materiatow, ktore
zastepowaly wywiad w terenie 1 obserwacje (Mead, Metraux, 1953). Pisane tam
prace dotyczyly kultur ,niedostepnych”; przyczyny, dla ktorych antropologo-
wie nie mogli prowadzi¢ badan in situ, wsrod ludnosci ich interesujacej, byly
natury politycznej. Czas wojny stworzyl szczegoélna sytuacje; granice nie do
przekroczenia z jednej strony, z drugiej za$ zapotrzebowanie na wiedze
o spotecznosciach nalezacych do wrogiego, lub podbitego przez wroga obozu.
Powojenny podzial swiata spowodowal, ze metody stosowane przy prowadze-
niu badan antropologicznych na odleglos¢ byly jeszcze przez pewien czas
kontynuowane i udoskonalane, mimo powtarzanej czgsto krytyki istoty takich
badan, ich celowosci oraz mimo bardzo wielu zastrzezen natury metodolo-
gicznej.

Wypracowane w tym okresie metody stracily z czasem na aktualnosci,
a badania na odlegto$¢ zostaly przez wigkszos¢ antropologow odrzucone.
Niemniej, nie nalezy o nich zapomina¢, gdyz daly podstawy do rozwinigcia
dyskusji na temat mozliwosci badan antropologicznych nad kulturami, ktére
przestaly istnie¢ w ogole w wyniku kataklizmu wojennego. A wigc na temat
mozliwosci badan nad kultura Zydow Europy Wschodniej.

W rezultacie totalnej zagltady ludnosci zydowskiej na terenie wschodniej
Europy podczas drugiej wojny swiatowej nie tylko zgingli ludzie, ale rowniez
w niemalym stopniu caly kompleks kultury materialnej i sztuki, ktory te
kultur¢ reprezentowal. Zadanie, ktore stangto wiec przed antropologami
interesujacymi si¢ zydowska kultura tradycyjna polegalo na wypracowaniu
metod, ktore pozwolilyby na odtworzenie tego, co zniszczyl wojenny kata-
klizm. Zadanie bylo tym trudniejsze, ze w okresie poprzedzajacym Zaglade,
badania nad tradycyjna kultura Zydéw polskich byly dopiero w stadium
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poczatkowym (Weinreich, 1959)*. Nalezato wiec zintensyfikowa¢ poszukiwania
wszelkich mozliwych materialdow rozproszonych poza zydowska etnograficzna
literatura przedmiotu (Goldberg-Mulkiewicz, 1988). Poszczegolni autorzy
siegali poza tym w duZej mierze do literatury picknej w jezyku jidysz, ktora
zawiera spora doze autentyzmu. Rozbudowano etnograficzne archiwa foto-
graficzne, ktore gromadzg nie tylko stare albumy i zdjecia rodzinne, ale
rowniez kopiuja publikowane juz fotografie, ktére przedstawiajag wartosc dla
etnografa®. Rozwinigto akcje poszukiwania zabytkow z zakresu sztuki i kul-
tury materialnej — ktéra prowadza muzea. W ostatnich za$ latach rozwinigto
akcje dokumentacji zabytkow z zakresu zydowskiej sztuki tradycyjnej’. Poza
tymi wszystkimi Zrodlami wiedzy o tradycyjnej spolecznosci zydowskiej, na
pewno najistotniejszym jednak jest bezposrednmi kontakt z respondentami,
a w miare¢ moznosci i z obszarem niegdy$ przez nich zamieszkatym. Bowiem nie
wolno nam zapomina¢ o silnej wiezi laczacej spolecznos¢ zydowska w jej
tradycyjnym miejscu zamieszkania. WigzZ ta, utwierdzona przez szereg przyczyn
natury historycznej i religijnej, z jednej strony spajala spolecznosé zydowska,
z drugiej za$ oddzielala ja od niezydowskich sasiadow. W rezultacie tychze
proceséw wytworzyla si¢ na terenie wschodniej Europy, a przede wszystkim
w Polsce, specyficzna malomiasteczkowa kultura zydowska, ktorej model
przeszed! jako jasno okreslona jednostka kulturowa do zestawu tradycyjnych
grup terytorialnych. Postugujac si¢ wigec powszechnie przyjeta nazwa sztetl
mamy na uwadze nie tyle obszar geograficzny, okreslone miejsce, miasteczko
na terenie wschodniej Europy, co sugeruje nam bezpos$rednie tlumaczenie tego
stowa, ale przede wszystkim spoleczno$¢ zydowska w nim mieszkajaca®.
Spolecznosé o okreslonej strukturze wewnetrznej, rzadzacy sig wlasnymy, Scisle
okreslonymi prawami, ktére z jednej strony stanowia rezultat okreslonych
procesOw historycznych, z drugiej zas podporzadkowane sa nakazom zydow-
skiej religii.

Droga, ktora pozostala badaczom Zzydowskiego miasteczka, i do dzi§ nie
stracita na aktualnosci, to odwotywanie sig do pamiegci tych, ktorzy przezyli
Zaglade. Lecz badania te napotykaja na szereg barier, z ktérych wspolczesni
nie zawsze zdaja sobie sprawe.

' Pozycie bibliograficzne, ktbére przytaczam nie sa oczywiscie jedynymi dla omawianej
problematyki. Sadze jednak, Ze sa najbardzicj charakierystyczne lub zawierajg najwigcej inte-
resujacych nas danych.

* Najwicksze znajduje si¢ obecnie w Nowym Jorku w IWO.

* Powstaly przy Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie oérodek dokumentacji zydowskigj
sztuki tradycyjnej tworzy archiwum opiséw i fotogralii poszczegdinych zabytkow wszystkich grup
zydowskiej diaspory oraz lzraela, w tym oczywiscie 1 Polski

* Uzywane przeze mnie pojecie ,.7ydowskiego miasteczka”™ — sztetl, nie oznacza. e
wykluczam istnienie obok Zydowskiej takZe spolecznosci polskiej na tym samym obszarze.
Niemniej zwarto$é¢ gminy zydowskiej i odrgbne prawa, ktorymi sig rzadzita usprawiedliwiaja takie
podejscie do problemu.
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Tragedia czasu wojny spowodowata, ze tylko nieliczni Zydzi ze wschodniej
Europy pozostali przy zyciu. Do wyjatkéw nalezy zaliczy¢ tych, ktorzy
powrocili na dluzszy okres w rodzinne strony, za$ bardzo rzadko spotykamy
Zydow pozostatych na zawsze w miasteczku, gdzie kiedy$ mieszkali. Przyczyn
takiego stanu rzeczy jest wiele, przede wszystkim psychologicznej natury, lecz
nie tu miejsce na ich rozpatrywanie. Skupienie wigc zainteresowan badawczych
na szczatkowej grupce tradycyjnej spolecznosci zydowskiej w Polsce, dostarcza
przede wszystkim wiadomosci na temat mobilnoéci Zydéw w okresie powojen-
nym, czy tez na temat ksztaltowania si¢ nowych grup lokalnych, wéréd ktorych
nie nalezy doszukiwac si¢ sladow kontynuacji tradycji z okresu migdzywojen-
nego>.

Bardzo liczna diaspora Zzydowska, wywodzgca si¢ z interesujacego nas
obszaru, do ktorej automatycznie zwraca si¢ antropolog, nie stanowi zespolu
o jednakowych cechach kulturowych, jak przyjmuje to wigkszos¢ wspolczes-
nych badaczy. Przeciwnig, jest to spotecznos¢ niezwykle zréznicowana, a roz-
nice te sa rozmaite. Niezwykle trudno ustali¢ prawidlowosci, ktore by
bezwzglednie wskazaly na istotne dla nas rdznice; niemniej postaram si¢
zwrdci¢ uwage na aspekty, ktorych nie nalezy pomijaé, bo cz¢s¢ z nich pomaga
w ocenie materiatu uzyskiwanego obecnie od respondentow.

Istotnym zagadnieniem dla wspolczesnego badacza jest sprawa czasu,
w ktorym jego informator opuscil interesujacy nas teren. Poza oczywista
kwestig wieku zycia, w ktorym wyjechal, musimy pozna¢ i uwzglgdnic¢ czynniki,
ktore wptynely na decyzje wyjazdu. Przyczyny natury ideologicznej, zaanga-
Zowanie si¢ w ruchu syjonistycznym, wplynely na bardziej obiecktywna ocene
pozostawionej w Polsce spolecznosci zydowskiej i warunkow, w jakich zyla.
Wyjazd spowodowany bezposrednimi skutkami nasilajacego si¢ w okresie
migdzywojennym antysemityzmu, albo nedza rodziny, pozostawil najczesciej
trudne do zabliznienia rany, ktore wplywaja na brak w relacjach obiektywiz-
mu. Emigracja powojenna, zwlaszcza jej pézniejsze fale z 1956 1 1968 roku,
sktadata si¢ przewaznie z ludzi zaangazowanych w zycie polskiego spoleczen-
stwa, ktorzy niechetnie powracaja wspomnieniami do okresu nas interesujace-
go. Problem obiektywizmu, czy najczgscie] spotykanej idealizacji wspomnieni
czasow miodosci, albo tez swiadomej lub nieswiadome;j selekcji tychze wspo-
mnien (Goldberg-Mulkiewicz, 1991) pozostawiam poza rozwazaniami istot-
nymi dla niniejszego artykulu.

Dla nalezytego okreslenia problematyki badawczej 1 uzyskania waznych
dla badacza wynikow, istotny jest tez kraj osiedlenia sie naszego wspolczesnego

* Wykazaly to badania terenowe przeprowadzone wérod ludnosci zydowskiej nalezacej do
lokalnej gminy wyznaniowej w Lodzi. Przewazajaca wigkszos¢ jej czlonkow osiedlita si¢ w miescic
po ostatniej wojnie, pochodzi za$ w duze] mierze z terenoéw lezacych obecnie poza granicami
Polski.
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respondenta. Zydzi zyjacy w krajach diaspory, szczegblnie w Stanach Zjedno-
czonych, czy tez w panstwach Ameryki Poludniowej, w wigkszosci pielegnuja
tradycje wyniesione z kraju pochodzenia®, a przede wszystkim z miasteczka,
ktore opuscili oni, lub ich rodzice. Spoleczno§é lIzraela jest w znacznie
muniejszym stopniu zaangazowana w tego rodzaju dzialalnos¢. Przyczyny dla
raczej ambiwalentnych postaw mieszkancow lzraela odnosnie ich przeszlosci
w diasporze, nalezy szukac¢ przede wszystkim w zaangazowaniu si¢ w problemy
panstwa. Poza tym juz w okresie miedzywojennym emigracja syjonistyczna
$wiadomie ograniczala zwigzki z krajem pochodzenia, podporzadkowujac sie
jednemu z podstawowych nakazow swojej ideologii, ktory zalecal oderwanie
si¢ od tradycji, tworzenie nowego spoleczenstwa i budowanie kraju, opartego
na nowych, zupeinie innych zasadach. Tak: wlasnie stosunek do przesziosci byl
kontynuowany w czasach powstania i rozwoju panstwa -— co mialo sprzyjac
zjednoczeniu przybylych z wielu 1 bardzo rozmaitych terytoriow jego miesz-
kancow. Istniejace i dziatajace w Izraelu liczne ziomkostwa bylych mieszkan-
cow miasteczek Europy Wschodnie] jako podstawowy cel swojej dziatalnosci
przyjety ocalenie od zapomnienia zaginionych gmin zydowskich. Wyraza sig to
przede wszystkim w wydaniu ksiegi upamigtniajace] Zycie w miasteczku
(Goldberg-Mulkiewicz, 1991) oraz w organizowaniu w rocznicg zaglady danej
gminy uroczystosci, po$wigconej uczczeniu pamigci tych, ktorzy zgineli. Ziom-
kostwa staraja si¢ przede wszystkim o umocnienie wi¢zi pomigdzy bylymi
mieszkancami miasteczka zamieszkujacymi obecnie nieraz rdozne kontynenty.
oraz o przekazywanie dzieciom 1 wnukom pamigci o jego istnieniu w ogole.
W przewazajacej mierze nie sa one zainteresowane w badaniach nad wlasna
przeszloscia .

Uwzgledniajac bardzo istotne rozwarstwienie spolecznosct zydowskigj,
szukamy $ladow pamieci o zyciu w diasporze wsrdd warstw blizszych tradycy,
a wigc przede wszystkim wérdod chasydow. Kontynuujg oni znajomosé jezyka
diaspory, jakim byt jidysz, uznaja tradycyjna wewnatrzgrupowa stratyfikacjg
spoleczna, pielegnuja dawny stroj polskich Zydow oraz niektére komponenty
warstwy obrzedowej przywiezione z Europy Wschodniej. Niewatpliwie wige
mozemy uznad, ze grupy chasydzkie zaréwno w lzraelu, jak tez i w krajach
diaspory, kontynuujg niektore malomiasteczkowe treSci zawarte w wielu
aspektach ich kultury. Nie wolno jednak zapomina¢, Z¢ sa to spolecznoscei

¢ Nalezy tu niezwykle starannie oddzieli¢ badania nad transformacjs tradycyjnej kultury
malomiasteczkowej w grupach diaspory od badan, ktorych celem jest odtworzenie tradycji
istnicjacych w miasteczku.

7 Charakterystyczna cecha potwierdzajaca brak konkretnego zainteresowania dawnym
miasteczkiem moze byé fakt, ze wspolczesna mlodziez, pytana o micjsce pochodzenia rodzicow,
czgsto umie podaé nazwe miasteczka, ale najczesciej nic orientuje sie gdzie ono lezy, czy byla to
miejsowos¢ duza, czy mata itp. Dopiero wspolczesne wycicezki miodziezy szkolnej do Polski
wzmocnily poczucie wigzi z konkretnym obszarem, z ktorego pochodzy rodzice.
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zamkniete, podporzadkowane jednej tylko tradycii — tradycji okreslonego
dworu chasydzkiego, ktora wypiera inne nie mniej wazne i nieraz znacznie
bogatsze komponenty matomiasteczkowej kultury. Opierajac si¢ tylko na
tradycji chasydzkiej, popelniamy bardzo czesto powtarzany blad, przerysowu-
jac wazno$¢ wkiadu chasydow w caloksztalt Zycia malomiasteczkowej spolecz-
nosci. Nie wolno zapominaé, 7ze tak czgsto powtarzany obraz ukazujacy
miasteczko zamieszkale wylacznie przez chasydow, jest po prostu niepraw-
dziwy; jest on oparty najczesciej na powojennej literaturze, albo na innych
srodkach masowego przekazu, ktore starajg sig odtworzy¢ zaginiony S$wiat
polskich Zydéw w ten wlasnie sposodb. Grupy chasydéw na pewno stanowity
najbardziej wyrdiniajace si¢ 1 barwne spolecznosci; jako takie pozostaly
w pamieci przede wszystkim swych bylych sasiadow, ale nie byly jedynymi
mieszkancami zydowskich miasteczek.

Odwolunjac si¢ do pamigci naszych respondentdéw zmuszamy ich, aby
odtworzyli sobie i nam $wiat ich dziecinstwa 1 miodosci. W warunkach spo-
leczenstwa osiadlego albo grup imigranckich, ktore przemiescily si¢ w jakim-
kolwiek czasie, z jakichkolwiek przyczyn, proces ten wydaje sie by¢ stosun-
kowo prostym. W warunkach badan nad spolecznoicia zydowska, sprawa
wyglada inaczej. Powrdt wspomnieniami do $wiata mbodosci, to wskrzeszanie
w pamigci zaréwno tego $wiata, jak i tragedii jego zaglady. Nie zawsze jest to
mozliwe. Bezposrednio po drugiej wojnie $wiatowej wielu antropologéw
musiato zarzuci¢ badania wérdod zydowskich imigrantéw, gdyz respondenci nie
byli w stanie wspominaé $wiata, ktory zagingl. Ze zjawiskiem nieche¢ci do
wspominania tragicznej przeszlosci spotykaja si¢ antropolodzy do dzis.

Badanie kultury, ktora zagingla w rzeczywistosei, ale istnigje w pamigci,
musi narzuci¢ pewne ograniczenia tematoéw. Musimy zdad sobie sprawg
z niemoznosci uzyskania szeregu danych, ze znieksztalcen, ktére spowodowane
sg normalnym procesem idealizacji wlasnej przeszlosci oraz stereotypizacji
tradycji zydowskiej Europy Wschodniej, podporzadkowaniu si¢ przez respon-
dentéw modelom struktury miasteczka zydowskiego, ktore zostaly powszech-
nie przyjete przez literature pickng (Miron, 1981; Weissenberg, 1930), srodki
masowego przekazu, czy tez niektore prace antropologiczne (Zborowski,
Herzog, 1953). Nie wolno tez zapomnie¢ badaczowi o bardzo czesto wy-
stepujacym zjawisku poddania si¢ badanych wplywom innych tradycyjnych
spolecznosei, ktére zacieraja w ich pamieci obraz wlasnego miasteczka,
1 powoduja, Ze wlasne wspomnienia podporzadkowuja oni tym, zaczerpnigtym
z opowiadan obecnych sgsiadow, ktorzy kiedy$ zamieszkiwali zupelnie inne
rejony Polski, ale obecnie w nowym miejscu tworzg wraz z respondentem jedna
grupe bylvch mieszkancow Europy Wschodniej.

Usilujac oprzec sig na modelu najbardziej zblizonym do realnie istniejgcego
niegdy$ miasteczka zydowskiego Europy Wschodniej, musimy sobie zdac
sprawg, ze jestesmy poddawani procesowi jege mitologizacji. Mity za$ sa
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rozmaite i nawzajem si¢ znoszace. Do najbardziej rozpowszechnionych nalezy
towanie si¢ wszystkich dziedzin zycia w miasteczku. Kultura chasydzka jako
najbardziej barwna 1 wyrdzniajaca spoleczno$¢ zydowska od sasiadow za-
chowala sie, jak juz wspomniano, najdobitniej w pamigci nie-Zydow. Znaczny
fadunek mistyki, charakterystyczny dla chasydyzmu, stworzyt rOwniez w trady-
cji zydowskiej szezegdlny obraz nalezace] do tego kierunku spolecznosci
Rezultatem jest mit sztetl zyjacego w idealnej harmonii, wedle nakazow
chasydzkiej tradycji, utrwalony zarowno w zydowskiej literaturze pigknej, jak
i innych sztukach, jak film czy teatr. Obok tegoz mitu mamy i inny, znany
szczegodlnie z literatury (Weissenberg, 1930), ukazujacy nedze zydowskiego
miasteczka, beznadziejno$¢ zycia bez perspektyw oraz koniecznos¢ buntu
przeciwko takiej sytuacji®. I wreszcie trzeci obraz miasteczka, tworzony przez
~Ksiggi Pamigci” (Goldberg-Mulkiewicz, 1991), gdzie spotykamy si¢ ze zdecy-
dowanym przerysowaniem dzialalnosci organizacji o charakterze kulturalno-
-spolecznym, przede wszystkim organizacji mlodziezowych o ideologii syjoni-
stycznej.

Opierajac si¢ powszechnie przyjete] mitologizacji tradycyjnego sztet! oraz
doceniajac konieczno$¢ jak najszybszego zbierania materialow od responden-
tow rozpoczeto w pierwszych latach po drugiej wojnie $wiatowej badania —
uznajac je za najwazniejsze i mozliwe do wykonania — nad atlasem jezyka
1 kultury zydowskiej na terenie Europy Wschodniej (Weinreich, 1960). Ozna-
czalo to przesunigcie cigzaru zainteresowan z zydowskiej spolecznosci lokalnej
na grupe znacznie wigksza, obejmujgca zasadniczy trzon zydostwa aszkenazyj-
skiego®.

Organizatorzy badan prowadzonych przede wszystkim w Stanach Zjed-
noczonych wyszli ze shisznego zalozenia, ze jezyk imigrantéw pozostat
najbardziej oporny na roéznorakie wplywy, ktérym poddaje si¢ pamigé.
Rezultaty badan atlasowych w znacznej mierze poszerzyly stan dotychczasowej
wiedzy o spolecznoscei zydowskiej w ogdle. Umozliwily one przede wszystkim
poznanie i przedstawienie na mapach nie tylko roznic w dialektach jidysz, ale
rowniez i wysnucie wnioskow na temat zréznicowania regionalnego po-
szczegolnych zjawisk kulturowych, przede wszystkim w zakresie obrzedow
rodzinnych i dorocznych oraz tradycyjnej tworczosct ludowej. Rezultaty badan
atlasowych umozliwily wysunigcie hipotez o innym, anizeli powszechnie
przyjety, podziale spolecznosci zydowskiej na grupy regionalne, jak tez
udowodnily, ze granice dzielace obszary zamieszkale przez Zydow nie po-

¥ To wlasnie przekonanic o powszechno$ci nedzy wsroéd Zydowskich mas w Polsce w okresie
migdzywojennym pokutuje powszechnie do dzi§ w wielu krajach diaspory.

% Z czasem badania te rozszerzono na caloksztalt aszkenazyjskich Zydéw zamieszkujacych
Europe.
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krywaja sie z granicami wyr6zniajacymi odrebnosci kulturowe niezydowskich
mieszkancoOw tego samego terenu (Weinreich, 1962). Nalezy zalowa¢d, ze
wspolczesni antropologowie rzadko wykorzystuja dane z tegoz atlasu dla
swych badan. Sa one bardzo istotne dla rozwazan odnosnie duzych obszarow.
Zajmujac sie terenami o mniejszym zasiggu geograficznym nie mozemy jednak
zapomina¢, ze granice regionalne zaburzata duza mobilno$¢ spolecznosci
chasydzkiej. Chasydzi, odwiedzajac nieraz odlegle o wiele kilometrow dwory
swych cadykow, spotykali si¢ tam z mieszkancami innych, rownie odleglych
regionow. Ze wspoélnych biesiad, przede wszystkim w okresie $wiat, przywozili
do miasteczek tradycje piclggnowane na dworach poszczegdlnych cadykow
oraz tresci kulturowe zapozyczone od spotykanych na tych dworach wspol-
znawcow. Wyrazalo si¢ to przede wszystkim w rozpowszechnieniu tradycyjne;j
muzyki z innych terenow, opowiesci i legend tworzacych folklor stowny,
przyjmowaniu pojedynczych komponentéow z zakresu obrzgdowosci, czy tez
elementow tradycyjnego ubioru, przede wszystkim meskiego.

Nastepna dziedzing, ktora stosunkowo mato poddala si¢ obcym wpltywom
i przemianom kulturowym jest folklor stowny. Potwierdzaja to wyniki licznie
prowadzonych badan, ktorymi zajmuja si¢ zydowscy folklorysci zaréwno
w Izraelu, jak i wszystkich krajach diaspory. Folklor Zydéw Europy Wschod-
niej doczekat si¢ zarowno licznych opracowan, jak i1 publikacji o charakterze
materialowym. Poza wspomnianymi wyzej, inne dziedziny badawcze natrafiaja
na omowione juz trudnosci. Z przyczyn, ktére wymienitam, poteguja si¢ one,
gdy prowadzimy badania w Polsce. Wlasciwie mozliwosci badan nad kultura
Zydow polskich w Polsce sa raczej ograniczone. Sprowadzi¢ je mozemy do
kilku dziedzin.

Przede wszystkim mozliwe sg, i prowadzone sa dos¢ intensywnie, badania
nad stereotypem Zyda w kulturze wsi polskiej. Bywaja one oparte na
bezposrednich, prowadzonych wspolczesnie, badaniach terenowych, oczywiscie
wérod nie-Zydow (Cata, 1987), lub tez na zrodtach zastanych, powstatych bez
interwencji etnografa (Goldberg-Mulkiewicz, 1980; Jastrzebski, 1989). Nie
mozemy jednak zapominaé, co niestety zdarza si¢ w niektorych publikacjach,
ze wspolczesne badania, zwlaszcza terenowe, sa uwiklane w ogolne prawidlo-
wosci rzadzace powstawaniem stereotypu. Pomijajac wiec problem emocjonal-
nego zaangazowania sie antropologa w ocene materiatu, nie mozna zapominac
o wielorakich uwarunkowaniach, jakim poddany jest proces ksztaltowania si¢
stereotypu w ogole, a stereotypu Zyda w Polsce w szczegodlnosci (Irwin-
-Zarecka, 1988).

Prace o charakterze materialowym, stawiajace sobie za cel opracowanie
pojedynczych problemdéw z zakresu kultury materialnej czy rzemiosta artys-
tycznego, sa mozliwe przede wszystkim w oparciu o dawniejsze publikacje
etnograficzne, zebrany wczesniej material muzealny (Frankel, 1975; Goldberg-
-Mulkiewicz, 1976} albo przy wykorzystaniu materialdw terenowych, zbiera-
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nych z innych przyczyn, publikowanych lub niecopublikowanych, a zawieraja-
cych interesujace nas dane (Goldberg-Mulkiewicz, 1983).

Wspolistnienie przez wieki kultur polskiej i zydowskiej na tym samym terenie
stworzylo oczywiscie warunki dla wzajemnych zapozyczen. Pierwszymi, ktorzy
zainteresowali si¢ ta problematyka byli folklorysci, zardwno z polskiej czy
ukrainsko-polskiej (Franko, 1892)*°, jak i zydowskiej strony (Sadan, 1980)!!.
W pézniejszym okresie antropolodzy poszerzyli swe zainteresowania o obrzedy
i tworczos¢ ludowa (Frys-Pietraszkowa, 1989; Goldberg-Mulkiewicz, 1989).
Niemniej, wydaje mi sig, ze jest to problematyka, ktora na pewno nie zostata
jeszcze wyczerpana. Poglebienie naszej wiedzy o wzajemnych zapozyczeniach
z pewnoscia przyczyni sie do zrozumienia wielu aspektow obu kultur!Z2,

Jest rzecza zadziwiajaca jak malo zachowalo si¢ przedmiotow przynaleza-
cych do tradycyjnej kultury zydowskiej. Nie czas tu rozpatrywaé przyczyn tego
zjawiska. Musimy jednak sobie zda¢ sprawe, ze baza materiatowa, ktora ma do
dyspozycji wspoélczesny etnograf, jest niezwykle uboga'?. Bedace do naszej
dyspozycji kolekcje muzealne czy zbiory prywatne sa tez najczgsciej po-
zbawione podstawowej dokumentacji, dotyczacej funkcji przedmiotu, jego
proweniencji, nazwiska wykonawcy lub wiasciciela. Nalezy rowniez pamietac,
ze przedmioty te byly niejednokrotnie przenoszone, i to juz w czasach, gdy
pelnity swe funkcje w kulturze zydowskiej. Wedrowaly czgsto nawet poza
granice kraju, w ktérym zostaly wykonane. Przywozono, nieraz z odleglych
okolic, przedmioty stanowiace posag panny mlodej; zamawiano, nieraz w bar-
dzo odleglych osrodkach, wyposazenia synagog. Nawet przedwojenne kolekcje
muzealne najczesciej nie maja nalezytej dokumentacji. Za$ fakt znalezienia po
wojnie w miejscowym sklepie Desy zydowskiego przedmiotu kultu wcale nie
musi sugerowac, ze pochodzi on z najblizszej okolicy.

Jedynymi wyjatkami w tej dziedzinie sq cmentarze i1 resztki synagog ze
sladami dekoracji czy tez budynki pelniace funkcje obrzedowe, lub zamiesz-
kane kiedy$ przez Zydow. Ta ostatnia grupa wchodzi jednak przede wszystkim
w zakres zainteresowan historykow sztuki. Bogate sg kolekcje kamieni
nagrobnych znajdujacych si¢ na zydowskich cmentarzach pod opieka konser-

0 Nie wydaje mi si¢ wlasciwym podawanie calej bogatej literatury tego zagadnienia, prace
I. Franko uwazam za najbardziej reprezentatywna.

'L Artykut ten zostal napisany i opublikowany znaczniec wczesniej po hebrajsku, przytaczam
jego angielska wersje. Nie jest to roéwniez jedyny artykutl tego autora, ktory w swych pracach
szczegolnie interesowal si¢ problemem polsko-ukrainsko-zydowskiego pogranicza kulturowego.

2 Bardzo interesujaco i niezwykle dokladpie opracowala ten problem Eugenia Prokop-
Janiec (1992), wykazujac na przykladzie literatury polsko-zydowskiej okresu migdzywojennego
wielorako$¢ problematyki zwiazanej z badaniem kulturowego pogranicza.

'3 Sprawa przyczyn tego stanu rzeczy zajetam si¢ w pracy omawiajacej poczatki badan nad
etnografiy Zydéow polskich oraz problematyke zydowska w pracach opublikowanych w jezyku
polskim (Goldberg-Mulkiewicz, 1988).
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watorow lub poszczegolnych muzedw. Zachowane teksty i wspaniale niejedno-
krotnie ptaskorzezby zdobiace kamienie nagrobne — macewy moga dostarczyc
wielu informacji. Niestety, prace nad nimi sa przewaznie w stadium poczat-
kowym, nie wyszly poza niezwykle wazny, ale wstegpny etap — dokumentacji.
Popularyzacja zwiazanych z nimi podstawowych tresci symboliki zydowskiej
na pewno przyczynia si¢ do wzbudzenia zainteresowania kultura zydowska
w ogole, ale nie jest badaniem tejze kultury.

Reasumujac powyzsze rozwazania, musimy si¢ zgodzi¢, ze badanie trady-
cyjnej kultury polskich Zydéw jest mozliwe, niemniej jednak wymaga precyzyj-
nego przygotowania i pogodzenia si¢ antropologa z ograniczeniami, ktorych
nie mozna przezwyciezyc.
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Olga Goldberg-Mulkiewicz

THE WORLD THAT CEASED TO EXIST.
REFLECTIONS ON THE STUDY OF THE CULTURE OF POLISH JEWS

(Summary)

The traditional Eastern European Jewish town (the so-called shtetl) ceased to exist as a result
of the Holocaust more than fifty years ago. Any studies of the shiet! culture may then be carried out
on the basis of scarce materials collected before World War 11 or interviews with survivors who
now live in various countries on many continents. In fieldwork, we must take into account the
moment and the age at which the informer has left the town, the causes of displacement, and the
country of the present residence. All this has its impact on the choice of obtained information and
the evaluation of the past life in the shtetl. We must be aware that some matters may not be subject
to research procedures. As regards the territory of Poland, the most important is the study of
a stereotype of the Jew, mutual contacts between Jewish and local Polish or Ukrainian cultures,
and research related to the preserved works of art and other artifacts.

Studying the tradition of Eastern European Jewry, we must face the process of mytho-
logization of the shtetl. The most widespread commonplaces are: the myth of a town with Hasidic
traditions, the opposite myth of Eastern European poverty and hopeless life, and the myth of
a town cultivating the ideology of Zionism, with intense cultural activity, especially of the young
generation.

Opposite to the studies focused on the culture of the shtetl is the global interest in the culture
of Askenazi Jewry as a whole. Research in this respect has now yielded more and more specific
results, especially as regards regional boundaries and differences among specific annual and family
rituals.

Transl. M. Wilczynski



