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ALEKSANDER POSERN-ZIELINSKI

WYZNANIOWA DEZINTEGRACJA
INDIANSKICH SPOLECZNOSCI CHEOPSKICH W PERUWIANSKICH
ANDACH I JEJ KULTUROWE SKUTKI

7 europejskiej perspektywy Ameryka Lacinska nadal traktowana jest
jako kontynent katolicki, co wigze sig oczywiscie z cigzeniem tradycyjnej
wizji tej czedci §wiata jako obszaru opanowanego przez iberyjskie wzory
kulturowe oraz z nieznajomos$cig wspélezesnej sytuacji religijnej, przy-
bierajacej coraz wyrazniej cechy wyznaniowego pluralizmu. Obok do-
minujacego nadal katolicyzmu w rejonach zamieszkanych przez ludnos¢
tubyleza spotykamy jeszcze religie autochtoniczne, indianskie, wywodzg-
ce sie z okresu przedkolonialnego. Tam uformowatly sie réwniez rozmaite
kulty o charakterze synkretycznym laczace elementy wierzen rodzimych
z tresciami chrzeécijanskimi 1.

W wielu krajach Ameryki Racidskiej coraz wiecej wyznawcedw zy-
skuja sobie rozne odlamy protestantyzmu, ktéry dotarl juz do izolowa-
nych spolecznosci w dzungli nadamazonskiej czy do indianskich wiosek
polozonych wysoko w Andach. Konfrontacja nowych, protestanckich idei
religijnych z wierzeniami indianskimi doprowadzila w niektérych przy-
padkach do uksztaltowania sie synkretycznych religii tubylezych odmien-
nego typu od synkretyzmu katolickiego 2. Do tego zréznicowanego obrazu
doda¢é jeszcze nalezy liczne kulty afrochrzescijanskie popularne w srodo-
wisku murzynskich potomkéw plantacyjnych niewolnikéw na Antylach
czy na wybrzezu Brazylii. Wreszcie wspomnie¢ mozna o religiach nie-
chrzescijanskich, takich jak mozaizm, buddyzm czy hinduizm, ktére do-
tarty do Ameryki Facinskiej wraz z zydowskimi, chinskimi czy indyj-

1 A. Posern-Zielihaski, Ruchy spoteczne i religijne Indian hiszparniskiej
Ameryki Poludniowej. XVI-XX w., Wroclaw 1974.

2J. H Bodley, A transformative movement among the Campa of eastern
Peru, ,Anthropos”, vol. 67: 1972, s. 220-228; E. J. Corden, A. Siffredi, De
la algarroba al algodon. Movimiento mesianico de los Guaycurtd, Buenos Aires,
s.d.; A. Posern-Zielinski, Tendencias conservadoras y revolucionarias indige-
nas. Los movimientos social-religiosos en las comunidades indigenas marginales del
siglo XX en Sudamerica, ,Estudios Latinoamericanos”, vol. 2: 1974, s. 123-134.
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skimi imigrantami nadal przywigzanymi w swej nowej ojczyznie do tra-
dyciji przodkow.

Protestantyzm rozgoscil sie na dobre w Ameryce Lacinskiej dopiero
od drugiej pol. XIX w. Mimo to do lat 50-tych naszego stulecia nie byt
traktowany jako powazne zagrozenie hegemonii katolicyzmu. Pierwsze
gminy protestanckie powstaly w niektérych miastach portowych i gru-
powaly przede wszystkim ludnoéé naplywows niehiszpanskiego pocho-
dzenia. Zbory anglikanskie pojawiajg sie juz w 1819 r. w Rio de Janeiro
i w 1829 r. w Buenos Aires. Pod koniec XIX w. wraz z wielkg falg na-
plywu imigrantéow do Ameryki Lacinskiej z krajow Europy, gldwnie Nie-
miec, zalozone zostaly skupiska luteranskie, ktore jednak nie prowadzity
akcji prozelitycznej poza wlasnym $rodowiskiem etnicznym 3.

W niektérych krajach protestanckie wyznania odegraly sporg role
w dziele integracji narodowej i w walce o zniesienie niewolnictwa. Od-
nosi sie to szczegblnie do Jamajki, na ktérej zainstalowaly sie dos¢
wezesnie sekty i wyznania protestanckie wyroste z tzw. drugiej reforma-
cji XVII i XVIII w. (kwakrzy, metodys$ci, baptysci, bracia morawscy) 4.
Obok baptystéw znaczng aktywnos¢ w koncu XIX w. wykazali takze me-
todysci, glownie podlnocnoamerykanscy. Na terenie Peru rozpoczeli oni
dzialalno$¢ prozelityczng juz od schylku lat 80-tych XIX w. Najpierw
umocnili swg pozycje w Limie i Callao w $rodowisku mieszczansko-bur-
zuazyjnym, krytycznie nastawionym do Kosciola katolickiego, by na-
stepnie rozszerzyé swa.dzialalnoéé na $rodgérskie obszary andyjskie pod-
legajgce uprzemystowieniu (dolina Mantaro, Cerro de Pasco, La Oroya) 5.

W miare wzrostu znaczenia i krzepniecia denominacji protestanckich
w ich sytuacji prawnej zaszly istotne zmiany. Od pocz. XX w. zaczely
one uniezaleinia¢ sie od swych dotychczasowych central zagranicznych,
nabierajgc coraz wiekszej autonomii, a duchowni poéinocnoamerykanscy
zastepowani byli miejscowg kadrg pastoréow. Zmieniaé¢ sie takze zaczela
wewnetrzna struktura latynoamerykanskiego protestantyzmu. Obok ba-
ptystéw i metodystéw coraz aktywniejszg role odgrywaé poczeli misjo-
narze réznego rodzaju sekt protestanckich, takich jak: Swiadkowie Jeho-
wy, Mormoni, Adwentys$ci Dnia Siédmego, Zielono$wiatkowey czy Spi-
ritysei 8.

Do krajéw o najwyzszym procencie ludnosei protestanckiej naleza
dzi$ Brazylia, Meksyk, Chile oraz Antyle, ale i w innych pozycja nie-

3 Encyclopedia of Latin America, New York 1974, s. 500-504.

¢ T. Lepkowski, Katolicyzm ¢ protestantyzm a procesy narodowotwoércze na
Antylach, ,Etnografia Polska”, t. 16: 1972, z. 2, s. 60-61.

8R. del Carmen Jofré, La mision metodista y la gducacion en Peru.
1889-1930, ,,America Indigena”, vol. 41: 1981, z. 3, s. 510-511.

6§ BE. Willems, Religiéser Pluralismus und Klassenstruktur in Brasilien und
Chile, [w:] Religidser Pluralismus und Geselschaftsstruktur, ,Internazionales Jahr-
buch fiir Religionssoziologie”, vol, 1: 1965, s. 196-198,
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katolickich wyznan stale rosnie, czego przykladem moze byé Peru, w kté-
rym juz w 1930 r. zarejestrowanych bylo 15 zwigzkéw religijnych. W la-
tach 1938-1961 liczba wiernych skupionych w protestanckich denomina-
cjach wzrosla w Ameryce Lacinskiej od ok. 600 tys. do blisko 8 mln.,
co stanowilo juz 3,8%0 ogélnej liczby ludnosci kontynentu?. Od tych lat
wzrost wplywow niekatolickich zwigzkéw religijnych stal sie jeszeze
wiekszy, co przypisa¢ nalezy rowniez wyznaniowej polityce wielu repub-
lik latynoamerykanskich widzgcych w tych nowych kongregacjach agen-
dy prowadzgce pozyteczng dzialalnosé edukacyjng (walka z analfabetyz-
mem, zakladanie szkél, ksztalcenie zawodowe) i humanitarng (opieka
zdrowotna, prowadzenie szpitali i klinik, walka z przejawami patologii
spolecznej, pomoc charytatywna).

Wzrost znaczenia protestantyzmu sprawil, iz pod jego oddzialywanie
dostawat sie poczely coraz liczniejsze grupy ludnosci tubylczej. Strategia
prozelityczna wyznan protestanckich przewidywala intensywng dzialal-
nosé misyjng w tych rejonach i srodowiskach, w ktérych pozycja Koscio-
la katolickiego byla najslabsza. Objela wiec ona rozproszone w nadama-
zonskiej dzungli grupy indianskie o duzym stopniu izolacji od $wiata
zewnetrznego i nie poddane dotgd chrystianizacji. Ponadto zbiorowiska
indianskich wychodicow z wiejskich regiondow uformowane na peryfe-
riach wiekszych miast i tworzace tam przyslowiowe dzielnice nedzy 8.
Wreszcie spolecznosci andyjskich Indian — Keczua i Ajmara nominalnie
katolickie, cho¢ w rzeczywistosei mocno przywigzane do wlasnej ludowej
wizji §wiata i tubylezych rytuatow.

Jest faktem niezaprzeczalnym, iz na obszarach' peruwianskich sierra
nie mamy dzi$ do czynienia z ,,czysty” kulturg indianskg. Od momentu
pierwszego kontaktu z hiszpanskimi zdobywcami i katolickimi misjona-
rzami podlegala ona znacznym zmianom typu akulturacyjnego. Mimo
tych proceséw powazne miejsce w tej kulturze zajmuje nadal andyjskie
dziedzictwo kulturowe. Tresci tego dziedzictwa widoczne sg wyraznie
w filozofii zycia indianskich chlop6éw, w ich wierzeniach, gospodarce wiej-
skiej i formach spolecznej organizacji na szczeblu lokalnym. Rzec mozna,
iz andyjska kultura ludowa ma charakter dualistyczny, gdyz sklada sie
ze wspblegzystujgcych ze sobg dwaéch sfer kulturowej rzeczywistosei: ze
sfery tradycji, w sensie genetycznym — indianskiej, oraz ze sfery fak-
tycznej indianskiej tradycji, zlozonej ze wzoréw zapozyczonych i tresci
synkretycznych. Nalezy takze mie¢ na uwadze i ten fakt, ze andyjska
kultura ludowa poczgwszy od XVI w. jest rzeczywistoscig wspéitworzong

7F. Houtart, E. Pin, Koéciol w godzinie Ameryki bacinskiej, Warszawa
1972, s. 126-127; P. Damborena, El protestantismo en America Latina, Fribur-
go 1963, s, 18.

8 Zob. A. Rodriguez G. Riofrio, E. Welsh, De invasores a invadidos,
Lima 1976, s. 115-137.
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przez dwie przeciwstawne tendencje, ktére péki sie rownowaza, poty
kultura ta zachowuje swoj tubylczy charakter. Z jednej strony jest to
trwanie tradycyjnych wzoréw, z drugiej natomiast ich eliminacja i zmia-
ny pod wptywem procesu akulturacji (metysacji kulturowej) °.

W tym kontekscie wielowarstwowego charakteru kultury andyjskiej
i dialektyki tradycji i innowacji nalezy rozpatrywaé wspoélczesng sytua-
cje religijng peruwianskich wspélnot andyjskich. Wielu badaczy wie-
rzen, mitéw i obrzeddéw ludowych Keczua dostrzeglo, iz w indianskiej
kulturze duchowej (symbolicznej) koegzystujg tresci i formy chrzesci-
janskie z elementami tubylczymi pochodzenia przedkolonialnego. Jesli
jednak stwierdzenie to przyjmowano jako rzecz calkowicie oczywists, to
co do natury tej koegzystencji formulowano réznorodne opinie.

Poglady te podzieli¢ mozna z grubsza na cztery kategorie. Do pierw-
szej zaliczy¢ nalezy te, ktdre glosza., ze katolicyzm andyjskich chlopow
jest calkowicie powierzchowny i stanowi jedynie rytualng otoczke skry-
wajaca silne kulty tubylcze, ktérych nie zdolaly wypleni¢ najsilniejsze
kontrole i naciski administracji kolonialnej i lata walki z idolatrig. Drugi
rodzaj interpretacji traktuje obie warstwy religijne w sposéb rownowaz-
ny i nie minimalizujgc znaczenia zadnej z nich. W mys$l tych poglagdow
wiesniacy andyjscy sg jakby wyznawcami dwdch religii jednoczesnie —
z jednej strony katolicyzmu w jego ludowej wersji, z drugiej wlasnej
religii tubylczej. Kazda z nich ma swoich kaplanow, $wiete miejsca, ry-
tualy i odrebne mity, i cho¢ od czasu do czasu nakladajg sie one na sie-
bie, to jednak czesciej bezkonfliktowo wspotistnieja obok siebie wypel-
niajgc odrebne funkcje i zaspokajajgc rozne potrzeby.

Wedlug trzeciej kategorii wierzenia i rytualy Indian Keczua sg prze-
de wszytkim chrzescijanskie, cho¢ tkwig w nich oczywiscie przezytki
dawnych epok sprawiajace wrazenie sily ,,poganskich” zwyczajow, kto-
re sg w rzeczywistosci tylko rezultatem cisnienia tradycji regionalnej.
Ta interpretacja ignoruje wyraznie fakt, ze obrzedy i wierzenia najbar-
dziej istotne dla zycia lokalnej wspodlnoty wiejskiej sa gltéwnie pocho-
dzenia miejscowego i niewiele maja wspdlnego z tresciami katolickimi 19,
Najadekwatniejsza do rzeczywistosci andyjskiej wydaje sie byé ta in-
terpretacja, w mysl ktérej w keczuanskiej wspodlnocie spotykamy sie
z prawdziwym amalgamatem religijnym, ktéry postrzegany jest przez
chlopa jako nierozerwalna calos¢ !*, Podzial na sfere katolickg i sfere tu-
bylezg dla nich niemal nie istnieje, $wiat bowiem ich przezyé religijnych
i wizja kosmosu sklada si¢ z jednolitej faktury, w ktérej majg swoje

9 A Posern-~Zielinski, Kultura ludowa Peru. Jej tresé, formy i inter-
pretacje, ,Etnografia Polska”, t. 27: 1983, z. 1, s. 155-165.

1 T. M. Garr, Christianosmo y religion quechua en la prelatura Ayaviri,
Cusco 1972, s. 176.

WL Millones, Introduccion al proceso de acculturacion religiosa indigena,
Lima 1967, p. 5.



WYZNANIOWA DEZINTEGRACJA INDIANSKICH SPOLECZNOSCI CHEOPSKICH 139
miejsca i krzyze, i nabozenstwa w kosciolach, i $wieci, a takze fiestas oraz
Swiete skaty, zrodla, ofiary dla duchéw i bostw gor. Dlatego tez wierze-
nia wie$niakéw z peruwianskich wspélnot traktowaé nalezy jako catko-
wicie oryginalng jako§é — andyjskg religie ludowg!?, w ktorej wspol-
istniejg tresci ,,poganskie”, katolickie oraz synkretyczne, wykrystalizo-
wane w trakcie kilku stuleci konfrontacji dwéch systeméw ideologicznych.

W $wietle powyzszych uwag na temat charakieru kultury ludowej
andyjskich wiesniakéw i ich religii pojawienie sie protestanckich grup
wyznaniowych stworzylo calkowicie nows, pod wzgledem jakoSciowym,
sytuacje. Powstaje wyraznie pluralistyczny uklad religijny, ktérego spe-
cyfika i konsekwencje dostrzegalne sg przez pryzmat analizy funkcjono-
wania nowych sekt w tradycyinych spolecznosciach wiejskich. Jes$li zwa-
zyé, ze w spolecznodciach tych religia ludowa mocno powigzana byla
z zyciem gospodarczym, a ponadto waloryzowala istniejgce uklady spo-
leczne decydujace o zwartosci wspoélnoty, to powstaje problem, w jaki
sposob protestanckie wyznania adaptuja sie do zastanego w Andach wie-
lowarstwowego systemu kulturowego i w jakiej§ mierze wspodlistniejg
z dotychezasowg tradycja Zycia religijnego.

OdpowiedZz na postawione tu pytanie wymaga przeprowadzenia szcze-
gOlowych studidw etnoreligioznawczych w szeregu spotecznosciach lo-
kalnych regionu andyjskiego, a objetych prozelityczng dziatalnoscig réz-
nych wyznan protestanckich. Poniewaz jednak studiéw takich — jak do-
tagd prawie nie ma, warto przeanalizowaé dane i obserwacje zebrane w to-
ku prac terenowych w jednej peruwianskiej dolinie. Cho¢ daleko im do
kompletnoéci, to jednak pozwalajg one dostrzec pewne ogoélne tendencje
ulatwiajgce — jak mniemam — wytyczenie programu dalszych badan
nad ekspansjg protestantyzmu i jej kulturowymi skutkami.

Badania, o ktérych tu mowa, prowadzone byly w 1978 r. w ramach
Polskiej] Wyprawy Naukowej w Andy !. Penetracjg etnograficzng objeta
zostala woéwczas niewielka dolina potoku Cayash, bedacego prowobrzez-
nym doplywem niewielkiej gorskiej rzeczki — Checras, niosacej swe
wody do wpadajgcej do Pacyfiku rzeki Huaura. Od nazw obu tych rzek
urobiona zostala takze nazwa polskiego interdyscyplinarnego projektu
badawczego — ,,Huaura-Checras”. Wysokogorski region doliny Cayash
polozny miedzy 2 a 5 tys. m n.pm. przylega do zachodniej grani

2 Najczedciej stosowanymi synonimami proponowanego tu okreslenia — ,an-
dyjska religia ludowa” sa religion campesina, religion quechua, religion andina i re-
ligion indigena.

13 Szerzej na temat zadan i efektow Polskie] Wyprawy Naukowej w Andy —
zob. A. Posern-~Zielinski, Kultura ludowa Peru w S$wietle polskich badan
i zbiordw etnograficznych, [w:] Kultura ludowa Peru. Katalog wystawy, Poznan
1980, s. 7-41; ten ze, Indiaftska spoteczno$é andyjska i giéwne nurty jej preemian,
[w:] Trzeci §wiat w polskich badaniach etnograficznych, Warszawa (w druku); te n-
Ze, Polish ethnographic fieldswork in the Peruvian Andes, ,Ethnologia Polona”,
vol. 7: 1981.
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Kordyliery Huayhuash. Pod wzgledem administracyjnym dolina Cayash
usytuowana jest w poéinocno-wschodniej czesci departamentu Lima, w od-
leglosci ok. 200 km od stolicy kraju oraz ok. 110 km od najwiekszego
regionalnego osrodka na wybrzezu — miasto Huacho. Odleglosci te na-
lezy oczywiscie pojmowaé na andyjski sposéb, przeliczajagc je przez
wspotezynnik trudnosci komunikacyjnych zwigzany z fatalnym stanem
drég i réznicami wysokosei.

Na terenie Cayashu znajdujg sie cztery indianskie wspélnoty, czyli
comunidades campesines o nazwach Curay, Taucur, Acain i Huacho sin
Pescado. Wszystkie one wchodzg w sklad prowineji Cajatambo, a bezpo-
srednig kontrole nad nimi sprawujg wladze dystryktu Pachangara usa-
dowione w miejscowosci Churin odleglej od Cayashu o ok. 15 km. Tylko
jedna z wymienionych wsi — Huacho sin Pescado — posiada polgczenie
drogowe z tg miejscowosciag umozliwiajace przejazd samochodem, ale tyl-
ko w porze suchej. Do pozostalych wiosek mozna dotrzeé wylacznie wgs-
kimi goérskimi szlakami dostepnymi dla koni, ostéw, muléw i pieszych
wedrowcow. Liczebnoéé tych wspdlnot nie odbiega znacznie od norm tej
czesci Andéw i waha sie w granicach 300-400 os6b, z ktérych wiekszose
jest dwujezyczna, wyjgwszy male dzieci w wieku przedszkolnym i nie-
ktore stare kobiety.

Obserwacje etnograficzne dotyczace funkcjonowania sekty protestan-
ckiej objela przede wszystkim wies Huacho sin Pescado, w ktérej znaj-
dowala sie zorganizowana w gmine grupa wyznawcOw nowe] religii.
Objely one wywiady, obserwacje zycia codziennego, nagrania muzyki
sakralnej, dokumentacje filmowg niektérych ceremonii oraz uczestnictwo
w protestanckich nabozenstwach 4.

Aby odpowiedzie¢ sobie na pytanie — dlaczego wzory protestanckiego
zycia religijnego znalazly zwolennikéw w andyjskich spolecznosciach —
nalezy przez moment zastanowi¢ sie nad pozycjg Kosciola katolickiego
1 ksiedza. Slabo$¢ Kosciola w gorskich regionach Peru, a takze i innych
krajéw Ameryki Andyjskiej, ma swe przyczyny historyczne, w ktore
blizej nie bedziemy tu wchodzi¢. Na to podloze nasunely sie i wspolezes-
ne problemy — takie jak mala liczba ksiezy katolickich pracujgcych
wsréd wiejskich parafii, gdzie warunki zycia sa szczegélnie ciezkie, a sa-
tysfakcja z pracy duszpasterskiej zwykle bardzo niewielka, rzadko bo-
wiem udaje sie osobie duchownej przelamaé indiatiskg nieufnosé.

14 Caloscia prac etnograficznych kierowal autor artykulu. Wraz z nim w bada-
niach nad indianskimi pentekostalistami udzial wziela R. Krzanowska, ktéra swe
uwagi na temat sytuacji religijnego pluralizmu w dolinje Cayash przedstawila
w artykule pt. Trzecia $Swigtynia, ,Kontynenty”, nr 10: 1980, s. 24-26. Takze w opra-
cowanym przez zesp6l TV Polskiej (rez. R. Dobrzynski, zdj. A. Szczepanski), w fil-
mie pt. ,Dni i noce nad chmurami”, POLTEL, Warszawa 1979, znalazly sie spore
sekwencje ukazujace ceremonie religijne protestanckich wspélnot we wsi Huacho
sin Pescado.
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Wedtug danych z 1960 r. przecigtna powierzchnia peruwianskiej pa-
rafii wynosita 720 km? i zamieszkiwalo ja blisko 13 tys. wiernych *3. Po
dwudziestu pieciu latach proporcje te wygladaja jeszcze gorzej, bowiem
parafie nie zmniejszyly swego obszaru, a ludnosei tylko przybylo. Jesli
teraz uzmyslowimy sobie, jaki krajobraz kryje sie pod tymi danymi sta-
fystycznymi, ile na tym obszarze jest wsi i osad pozbawionych drég do-
jazdowych i polozonych na wysokosciach utrudniajgcych czlowiekowi
z nizin dostep, wdéwczas we wlasciwym wymiarze ujrzymy przecietny
teren pracy katolickiego duchownego na andyjskiej wsi.

Taka wilasnie sytuacja panuje w dolinie Cayashu, Checrasu i Huaura.
Dla wiekszosci wsi tego regionu jedynym kaplanem katolickim jest du-
chowny zamieszkaly w miasteczku Churin. Cho¢ dysponowal on samo-
chodem terenowym wdrapujacym sie nawet do gérniczych osad zaglebia
weglowego Oy6n na wysoko$¢ ponad 5 tys. m n.p.m.,, to jednak kazda taka
wyprawa wymagala niemal calego dnia duszpasterskiej dzialalnosei poza
glowng siedzibg. Tymeczasem do wielu wsi nie ma w ogoéle drog i aby do
nich dotrzeé¢, nalezalo wynaja¢ konia lub muta. Do tego dodaé trzeba
specyficzny uklad stosunkéw miedzy ksiedzem a tubylcami polegajgcy
na tym, iz budynek koscielny znajdujacy sie z reguly w kazdym ,,pueblo”
jest wlasnoscig wspolnoty, ktéra dysponuje nim wedtug wlasnego uznania.
Dlatego tez kazda wizyta ksiedza odbywa sie po uprzednich wzajemnych
uzgodnieniach terminéw, a takze i kosztéw zwigzanych z ucigzliwg pere-
grynacjg. W praktyce sprowadza sie to zazwyczaj do dwbch, trzech,
w niektérych przypadkach jednej tylko wizyty duszpasterskiej w ciggu
roku, przewaznie w terminie fiestas i na wyrazne zaproszenie naczelni-
kéw wspdlnoty lub tez organizatoréow swieta.

W takim ukladzie stosunkéw nie ma mowy o tym, aby proboszez stac
si¢ mogl uznanym autorytetem wioskowym uczestniczgeym na co dzien
i od $wieta w zyciu lokalnej spolecznosci. Ksiedza traktuje sie do$é in-
strumentalnie, w wielu wypadkach mozna sie¢ bez niego obejsé, ale cza-
sami lepiej go zaprosi¢, by zadoséuczynié tradycji. Obserwacje dokonane
w dolinie Cayash w pelni korespondujg pod tym wzgledem z analizami
socjologéw religii ksiedza F. Houtarta i ojca E. Pina, ktérych trudno by-
loby posgdzaé o stronniczos¢ czy uprzedzenia w odmalowywaniu trud-
nosci Kosciola katolickiego w Ameryce Lacinskiej 16.

Incydentalna obecnos¢ ksiedza w osadzie sprawia, iz dzieci nie ucze-
szczaja na nauke religii, noworodki nie sg chrzezone w kosciele, do §lu-
bow przy oltarzu przywigzuje sie niewielky wage, a zmarlych odprowa-
dza na cmentarz tylko rodzina i sgsiedzi. Gdy wreszcie ksigdz pojawia sie
we wsi, wowczas stara sie nadrobi¢ zaleglosci udzielajge zbiorowo sakra-
mentéw i $wigcge groby. Tak to wspolnofa musi obywaé sie bez ksiedza,

8 Houtart, Pin, op. cit., s. 214-215.
18 Jw,, s. 152.
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starajgc sie jednak choéby w minimalnym stopniu wypeini¢ niektére
tradycje katolickie. Organizuje sie wiec wsp6lne modly w s$wiatyni,
a osoby nieco wprowadzone w katolicka liturgie i cieszgce sie autoryte-
tem przewodniczg takim ceremoniom w kosciele, na cmentarzu czy w do-
mu. Silg rzeczy taka ,,samoobstuga’ religijna prowadzi¢ musi do znacz-
nych uproszczen i odstepstw od przyjetych w tradycji katolickiej wzoréw
i sprzyja mocnemu przenikaniu sie rytualnych form katolickich z wie-
rzeniami tubylczymi.

Trudnos$ci w pracy duszpasterskiej majg réwniez swoje subiektywne
zrédia. MyS$le tu przede wszystkim o slabej lub zgola powierzchownej
znajomos$ci kultury indianskiej, obyczajoéw, a takze i Swiata wyobrazen
religijnych wérod ksiezy i misjonarzy. Prawie 50% wszystkich duchow-
nych pracujgcych na prowincji stanowig przybysze spoza Ameryki Lacin-
skiej, dla ktérych $wiat indianskich wie$niakéw jest obey i trudny do
zZrozumienia.

Pod tym wzgledem sytuacja nie odbiegala od przecietnej i w rejonie
badan polskiej ekspedycji. Proboszcz z Churin byl naturalizowanym
w Peru Czechem, a pomagajgce mu zakonnice pochodzily z kanadyjskiej
prowincji Quebec i dopiero uczyly sie hiszpanskiego. Latwo bylo dostrzec,
iz mimo kilku lat pracy w tym regionie nie zaskarbil sobie ten duchow-
ny wickszej sympatii indianskich chlopdw, ktérzy stale widzieli w nim
gringo (obcego). Trudno sie wige dziwié, iz i orientacja proboszcza w spra-
wach keczuanskiej kultury oraz nowej sytuacji religijnej powstalej na
skutek sukceséw protestantow byla bardzo uboga i nacechowana stereo-
typowymi uprzedzeniami do innowiercéw, w mysl ktorych wiesniacy to
ludzie uparcie trzymajacy sie zabobonéw i na domiar zlego opuszczajgcy
koscidl, by w trakcie tajnych ceremonii oddawaé¢ sie adoracji sit nie-
czystych.

Nielepsza sytuacja jest wsrod kleru miejscowego, ktory rekrutuje sie
ze $rodowisk miejskich lub tez z osad polozonych na wybrzezu, a wiec
ze stron, gdzie panujg inne tradycje i obyczaje. Ludzie ci nie rozpoznajgc
w pelni $wiata, w ktorym sie obracajg, traktowani sg réwniez jako
»obey”, czesto popelniajg ewidentne gafy i niezrecznosci obyczajowe, co
nie przysparza im popularnosci. Jak glosi raport na temat religijnosci
Boliwijezykoéw, za dobrego ksiedza uwaza sie tam tylko takiego, ktéry
zna dobrze miejscowe obyczaje, pozwala je kultywowaé i nie prébuje ich
wyszydzaé czy wrecz likwidowaé 17,

Przeswiadczenie, iz aby pracowaé¢ na polu misyjnym w indianskim
$rodowisku i zosta¢ przez nie zaakceptowanym nalezy przede wszystkim
zrozumie¢ i poddaé sie sile tradycji miejscowej, toruje sobie stopniowo
droge wérdéd $wiatlejszych kregéw peruwianskiego i boliwijskiego ducho-

17 Jw., s. 153.
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wienstwa, czego wyrazem moze byé powolanie specjalnych instytucji
i komisji zajmujgcych sie problematyks etnoreligioznawczg 8.

Te tubyleze obyczaje religijne odgrywaja tym wiekszg role, im mniej-
sze jest oddzialywanie ksiedza, a poza tym sa one bardzo istotne dla
egzystencji jednostki, rodziny i catej wspélnoty. Andyjskie obrzedy moz-
na z grubsza podzieli¢ na cztery kategorie. Do pierwszej nalezg te, ktére
posiadajg charakter obrzeddéw przejscia. W drugiej mieszczg sie akty .
sakralne, ktérych celem jest asekuracja przed nieszczeSciami oraz za-
pewnienie sobie powodzenia. Trzecig kategorie tworzg patronalne $wieta
wioskowe bedgce rytualnym spelnieniem wymogdw tradycyjnego porzad-
ku i zachowania rownowagi miedzy $wiatem ludzi a istot nadprzyrodzo-
nych. Do ostatniej grupy wchodzg zabiegi magiczne, przede wszystkim
zwiazane z magig leczniczg. Wszystkie te dzialania odwotujg sie w rézno-
raki sposéb do $wiata nadprzyrodzonego, ktéry w posredni lub bezpo-
$redni sposéb okresla zycie doczesne. Swiat ten zaludniony jest pospo-
lu — przez gléwne postacie katolickiego panteonu, swietych patronow
i opiekunéw, poteznych wladcow gér czuwajgcych nad stadami i upra-
wami, a takze domostwami Indian oraz réznego rodzaju demonami i du-
chami przewaznie o zlo§liwych cechach .

Caly ten kompleks wierzen i rytualéw zlozonych ze sfery tradyciji
katolickiej oraz kultéw, obrzedéw i mitéw andyjskich do$¢ harmonijnie
funkcjonujgcy w dotychczasowych ukladach spoteczno-gospodarczych in-
dianskich wsp6lnot zachwiany zostal przez sekciarskie ruchy protestan-
ckie zyskujgce sobie w goérskich regionach Peru coraz wigkszg popular-
nosé. Wykorzystuja one stabosci instytucjonalne Kosciola katolickiego,
nawigzuja do hasel antyklerykalnych latynoamerykanskiej lewicy pod-
kre§lajgcych powigzania duchowienstwa z aparatem ucisku i wyzysku,
trafiaja wreszcie w niektére duchowe potrzeby czesci andyjskiego chlop-
stwa zagubionego miedzy tradycyjnymi wartosciami wspdlnotowymi
a nowymi wzorami zycia naplywajgcymi z osredkéw miejskich i przemy-
stowych. .

Na obszarze dorzecza gornej Huaura w dolinach Cayash, Checras i in-
nych potokow od kilku lat dzialajg grupy religijne zielonoswigtkowcow,
ktére przez swe odmienne wzory zachowan i purytanskie normy moralne
rozbijaja dotychczasowg zwarto$¢ comunidades, tworzgce dose 1zolowana
wspolnote religijng w obrebie wspdlnoty lokalnej.

18 Znaczne zastugi w tej mierze przypisaé¢ nalezy powstalemu w r. 1968 w Cusco
Instituto Pastoral Andino, ktorego glé6wnym zadaniem jest prowadzenie i popiera-
nie badan etnoreligioznawczych, by na ich podstawie wypracowaé optymalng stra-
tegie ewangelizacii wiejskich rejondéw poludnia Peru i Boliwii. Zob. poszczegbline
numery pisma ,,Allpanchis Phuturinga”.

9 Szerzej na temat roli i charakteru zycia obrzedowego w dolinie Cayash pisze
w ksigzce Kraina Inkarrii. Szkice etnologiczne o Peru, szczegblnie w rozdz. VI
pt. Samorzgdna wspdélnota pracy i Swietowania, Wroctaw 1985,
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Ruch pentekostalistéw mnarodzil sie w poczgtkach mnaszego stulecia
w Stanach Zjednoczonych na fali religijnej odnowy réinych protestanc-
kich kongregacji i fundamentalistycznych préb powrotu do ewangelicz-
nych zrédet chrystianizmu. Poczawszy od 1906 r. przekroczy! granice
USA i zyskatl popularno$¢ w Europie, przede wszystkim w krajach skan-
dynawskich. Jesli chodzi o Ameryke Facinsks, to dotart on juz w 1920 r.
do Chile, gdzie w latach 60-tych objal juz ok. 0,5 mln. ludzi, tj. 9% lud-
nosci tego kraju. O sile tego wyznania $wiadczyé takze moze i to, Zze na
kazdych 10 protestantéw, az 8 to zielono$wigtkowcy 2. Réwniez na po-
czatku tego wieku religia ta dotarta do Brazylii, cieszac sie szybko i tam
duzym powodzeniem dajgecym w efekcie blisko 0,5 mln. aktywnych czlon-
kow. Po II wojnie swiatowej pentekostalizm umocnil takze swg pozycje
i w innych krajach Ameryki Lacinskiej — na Antylach, a takze i w Peru.

Wsrod wszystkich odiaméw protestantyzmu zielono$wigtkowey maja
najbardziej niesformalizowany, tj. otwarty ukiad organizacyjny dzielgc
sie na wiele niezaleznych lub tylko luzno ze sobg powigzanych ugrupo-
wan . Wsréd nich do najbardziej misyjnie aktywnych zaliczyé mozna
»Assamblies of God”, ktérego odlam pod nazwg ,,Asambleas de Dios del
Peri” zakorzenilt sie réwniez w Andach, w tym takze w Kordylierze
Huauhuash. Na poludniu Peru spotkaé¢ mozna takze gminy zwigzane
z ,Iglesia Evangelica Peruana” — formalnie fundamentalistycznym ugru-
powaniem miedzywyznaniowym, silnie jednak przepojonym elementami
doktryny pentekostalistycznej?>. W potocznej $wiadomosci niewielkie
znaczenie przywigzuje sie do oficjalnych nazw kongregacji zielono$wigt-
kowych okreslajac je w jednolity sposéb jako zgromadzenia ,evange-
listas”.

Cechami wspélnymi dla wszystkich sekt zielono$wigtkowcow sg —
podkreslanie podstawowego znaczenia osobistej partycypacji w zyciu
i do$wiadczeniu religijnym oraz dgzenie do przebudowy osobowosci drogg
moralnych zakazow i nakazéw oraz aktow rytualnych. Wazng role w do-
ktrynie spelnia przekonanie o ' potrzebie doskonalenia wewnetrznego
1 osigganie $wietosci. Droga ku temu wiedzie przez odrzucenie prymatu
wartosci materialnych i poglebienie zycia duchowego. Czlowiek ,nawré-
cony” porzuca dotychezasowy tryb zycia, odchodzi od dawnych przyja-
ci6ét i towarzyszy zabaw, przestaje pi¢, pali¢, zu¢ liscie coca, graé w karty
i inne gry hazardowe, stroni od uroczystosci wioskowych, zaczyna dbaé
wiecej o higiene osobistg i wyglad zewnetrzny, przestrzega, by dzielié

2 E. A, Nida, The Indigenius churches in Latin America, ,Practical Anthro-
pology”, vol. 8: 1961, nr 3, s. 97-110; C. A. Lalive dEpinay, Haven of the
masses, London 1970.

2#'N. Bloch-Hoell, The Pentecostal movement, Its origin, development
and distinctive charakter, Copenhagen 1964, s. 18-64,

22 M, M. Marzal, Estudios sobre religion campesina, Lima 1977, s. 17.
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swoé] czas na modly, religijne lektury i prace, odwraca sie takze od trady-
cyjnych zwyczajow religijnych (katolickich).

Ogromne znaczenie przywigzuje sie do Biblii, ktorej przypowiesci
interpretuje sie doslownie, w niej szukajgc wskazéwek i instrukeji
w sprawach zycia doczesnego. Posiadanie Pisma $w. i czytanie go w wol-
nych chwilach nalezy do gléwnych obowigzkéw wiernych. OboK rygo-
ryzmu biblijnego cechg charakterystyczng pentekostalizmu jest takze
silny trynitaryzm, w my$] ktérego dowarto$ciowuje sie Ducha $w. jako
trzecig osobe Boskg, zarzucajac innym chrzescijanom spychanie tej postaci
Trojey sw. w cien. Z tym wigZze sie znaczenie ekstazy religijnej — jako
pozadanego stanu, w ktérym mozliwe jest nawigzanie bezposredniego
kontaktu z ,sacrum”. To doswiadczenie religijne okresla sie mianem
»chrztu Duchem $w.”, nawigzujagc w ten sposob do opowiesSci o zestaniu
Ducha éw. na apostoléw zgromadzonych w dniu Zielonych Swigtek. Obo-
wigzkiem kazdego pentekostalisty sa starania, by i$¢ drogg apostolow
i przez obcowanie z Duchem $w. ofrzymaé¢ moc $wietoSci niezbedng do
prawdziwego zbawienia. W pentekostalizmie znajdujemy takze elementy
ostabionej millenarystycznej eschatologii zwiagzanej z wiarg w bliski po-
wrét Chrystusa na ziemie, czyli paruzje.

Negacja wartosci obowigzujagcych w otaczajagcym ich $wiecie — uwa-
zanym za zty, jest forma duchowego, ale i faktycznego przygotowania sie
na ten podnioslty moment przebudowy porzadku ziemskiego. Stad tez nie-
ktorzy interpretatorzy pentekostalizmu latynoamerykanskiego widzg w
nim ruch protestu spolecznego potepiajgcego niesprawiedliwg rzeczywis-
tos¢ przezartg materializmem i sankcjonowang przez panujgca religie —
czyli katolicyzm. Ten aspekt nowej religii méglby tlumaczyé sukcesy
zielono$wigtkowcow wsrod ludnosei najbiedniejszej, ktéra w doktirynie
tej znalazla adekwatna odpowiedz na swe frustracje i niezadowolenie 23,

Pierwsi pentekostalistyczni glosiciele Stowa Bozego pojawili sie nad
potokiem Cayash z poczatkiem lat 60-tych, przybywajae z Limy. Obcho-.
dzili wszystkie okoliczne wsie i osady, w kazdej zatrzymywali sie kilka
dni, starajgcsie w tym czasie zaprzyjazni¢ z niektérymi z mieszkancow
i uchwyci¢ pierwszy kontakt. Druga faza dzialalno$ci misyjnej polegala
na kolejnych wizytach, ktérych celem stalo sie przeksztalcenie jeszcze do
niczego nie zobowigzujacych kontaktéw w forme ogniska przysziej no-
wej kongregacji. Proces ten trwal dos¢ diugo — bo jesli chodzi o wies
Huacho sin Pescado, to ok. 10 lat. W tym czasie nieliczni konwertyci
ugruntowywali swe religijne przekonania réwniez drogg bezposrednich
kontaktow z wiekszymi os$rodkami zielono$wigtkowego ruchu, oraz sami
starali sie rozszerzyé nowg idee w swym najblizszym otoczeniu, tak aby

B8 R Cesar Fernandez Kosciét katolicki w Ameryce Lacinskiej, , Euhe-
mer. Przeglad Religioznawczy”, 1967, nr 4-5, s. 118,

10 — Etnografia Polska 29/2
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przyspieszy¢ moment powolania niezaleznej gminy, do czego potrzeba
minimum 15 czlonkow 24,

Okolo 1970 r. w Huacho sin Pescado zaczela sie formowaé grupa zie-
lono$wigtkowceow, okreslajagca swe wyznanie jako ,,Templo Belén” wcho-
dzgce w sklad ,,Asambleas de Dios del Pertt”. Rok po roku powoli zwiek-
szala ona swdj stan posiadania osiggajgc w 1978 r. liczbe 37 ochrzczonych
czlonkdéw, w tym przewage kobiet (21) oraz sporg grupe sympatykow
i mlodocianych adeptéw — czyli tzw. oyentes przygotowujgcych sie do-
piero do konwersji i chrztu. W stosunku do ogblnej liczby ludno$ci wios-
ki grupa ta oscylowala wiec wokét 10 do 15%0, co sytuowalo jg na mar-
‘ginesie zycia wspdlnoty i umozliwialo pobtazliwg tolerancje.

Jednakze biorge pod uwage aktywnosé prozelityczng czlonkéw i wras-
tanie w wiek dojrzalty dzieci evangelistas proporcje zielono$wiatkoweow
i katolikow beda ulegaé zmianie na niekorzysé¢ tych ostatnich. Dowodem
tego moze by¢ sytuacja wyznaniowa we wsiach polozonych po drugiej
stronie Checrasu i Huaura — takich jak Rapaz, Andajes, Paran, Picoy,
Tongos, Tulpay, Parquin i Lacsaura — w ktérych gminy pentekostalis-
tyczne dzialajg juz od dluzszego czasu z powodzeniem rozwijajge akcje
nawracania zarowno na wlasnym, jak i na cudzym terenie.

Z tymi o$rodkami evangelistas z Huacho sin Pescado utrzymuja re-
gularne kontakty wspierajgc sie nawzajem, wespdl uczestniczge w reli-
gijnych zgromadzeniach i uroczystosSciach oraz wspélnie podejmujac mi-
syjne eskapady. Jest rzeczg interesujgcg, iz w najblizszym sgsiedztwie
Huacho sin Pescado, tj. we wsiach Curay, Taucur i Acain ruch evange-
listas nie zyskal szerszej aprobaty i nie zdotal zgromadzi¢ wystarczajacej
liczby wiernych do zalozenia samodzielnej kongregacji. By¢ moze zade-
cydowaly tu czynniki psychologiczne, a mianowicie nietajone nigdy
uprzedzenia do inicjatyw realizowanych przez mieszkancéw Huacho sin
Pescado, lub czynniki natury kulturowej — wieksza izolacja od éwiata ze-
wnetrznego (brak drég) i bardziej tradycyjna orientacja w sferze Swiato-
pogladowej. Niezaleznie od odpowiedzi na te kwestie faktem pozostaje,
iz zielonoswigtkowcy z Huacho sin Pescado stanowig wyspe innowiercow
w ramach wtlasnej wspélnoty, a takze enklawe protestantyzmu w calym
Cayashu.

Lokalna gmina religijna posiada charakter kongregacjonalny — co
oznacza, ze nie ma w niej statej hierarchii duchownej, a kazdy czlonek,
ktory spelnia podstawowe warunki (postawa moralna, wiedza religijna),
moze zostaé wybrany okresowym przywaddeg, by po pewnym czasie usta-
pi¢ miejsca innemu pentekostaliscie. Czlonkowie kazdej gminy dzielg sie

na trzy kategorie. Pierwszg grupe tworzg bautizados, a wiec ci, ktérzy
/

% ToZsame zasady powolywania zboru obowigzuja takzZe u pentekostalistow
w Polsce, np. w Zjednoczonym Ko$ciele Ewangelicznym. Zob.: A. Tokarczyk,
Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 266.

-
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stali sie pelnoprawnymi czionkami kongregacji po przejSciu obrzedu
chrztu z wody. W ramach tej kategorii wydzieli¢ mozna jeszcze subgrupe
tzw. legitimos, tj. ludzi, ktorzy zdobyli wyzszy stopien religijnego wta-
jemniczenia przez chrzest Duchem $w. 1 ktérzy powiekszyli swg for-
malng wiedze religijng (bieglo$¢ w znajomosci i interpretacji Biblii) pod
kierunkiem pastoréw-teologéw poza wiasng gming. Ci legitimos posiadajg
uprawnienia do prowadzenia samodzielnej akeji misyjnej, oni takze naj-
czeSciej wybierani sg na kierownicze stanowiska w lokalnej kongregacji.
Wreszcie trzecig kategorie tworzg wspomniani juz oyentes w innych re-
gionach Peru nazywani takie simpatizantes lub adherentes 2, Uczestni-
czg oni w zyciu religijnym wspdlnoty przygotowujge sie duchowo i inte-
lektualnie do chrztu z wody, ktéry dopiero da im pelne prawa i obowigz-
ki cztonka zgromadzenia.

Ogoélne zebranie czlonkow zgromadzenia (asamblea general) wybiera
zarzad (junte directiva), na ktérego czele staje dirigente. Ten okresowy
przywodea religijny jest organizatorem wszystkich dziatan wspolnoty
zielonoSwigtkowej, nie ma natomiast prawa udzielania sakramentéw
chrztu i malzenstwa. Na te okazje zaprosi¢ nalezy wyzszego rangg du-
chownego. Pomocnikami dirigente sg sekretarz i skarbnik posiadajgcy
ozdobne pieczecie — do tego symbolu urzedu bowiem przywigzuje sie
w calym Peru ogromng wage. Ich zastepcami sy dwaj tzw. diacones, kt6-
rym asystuja z kolei dwie dziewczyny, zwane dicconisas, zobowigzane do
utrzymania porzadku w domu modlitwy i przygotowania $wigtyni do
nabozenstwa.

Gmina zielono$wiagtkowcé6w w Huacho sin Pescado, podobnie jak i ca-
la wspdlnota chlopska, w sklad ktérej wchodzi, jest organizmem samo-
rzadnym i autonomicznym, co oznacza, iz w niewielkim stopniu jest uza-
lezniona od ,,wyzszych” szczebli , Asambleas de Dios”. Poszczego6lne
autonomiczne gminy w celach samopomocy, wspoélpracy i koordynacji
dzialan dusgpasterskich lgczg sie w federacje zwane presbiterios. Na cze-
le takiej federacji, ktoérej siedziba znajduje sie w portowym miescie
Huacho, stoi presbiterio regional. Posiada on szerokie uprawnienia sa-
kralne i z tej racii bardzo czesto odwiedza koscioly wchodzgce w skiad
federacji, jest takze !gcznikiem miedzy lokalng wspdlnotg wiernych a na-
czelng rada ,,Asambleas de Dios”, czyli tzw. sinodo z siedzibg w Limie.

Jedng z przyczyn powodzenia tego wyznania wséréd peruwianskich
wiesniakow jest bez watpienia ten kongregacjonalny i demokratyczny
ustréj zgromadzen — kontrastujacy z hierarchicznym ukladem istnieja-
cym w Kosciele katolickim. Wprawdzie wzory lokalnej samorzgdnosci
andyjskiej sa rowniez bardzo silnie widoczne w ludowym katolicyzmie
np. przy organizacji fiesta, opieki nad s$wiatynig, cmentarzem i innymi
miejscami kultu, to jednak kaplan jest zawsze czlowiekiem z zewnstrz,

% Marzal, op. cit.,, s. 18.
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a kontakty z nim posiadajg charakter sporadyczny, okolicznosciowy. Po-
tencjalna mozliwosé osiggniecia godnosci sakralnych w gminie, wypel-
nianie ich na oczach wspélwyznawcéw, praca misyjna -— to wszystko
czynniki, poza psychologicznymi aspektami doswiadczen religijnych,
przyciggajgce niektére typy osobowosci. Kaplanami, kaznodziejami, mi-
sjonarzami, organizatorami gmin sq u zielono$wigtkoweéw na andyjskiej
wsi sami Indianie. Uczestnicy tego ruchu religijnego maja przeswiadcze-
nie, iz sg reformatorami przeprowadzajgcymi wielkie dzielo odnowy zy-
cia wlasnymi sitami, z wlasnej inspiracji, kierujgc sie przykladami swych
najblizszych. W tym sensie trafnie zjawisko to okreslit B. R. Wilson —
angielski socjolog religii — nazywajgc tzw. rural pentecostalism w Ame-
ryce Lacinskiej typowym indigenious movement rozprzestrzeniajagcym
sie wlasnymi silami i bez wiekszych nakladow finansowych 2.

Kazdy nowo pozyskany czlonek tej religijnej wspolnoty obarczony
jest moralnym obowigzkiem werbowania neofitéw. Przewaznie zaczyna
sie od najblizszej rodziny, a potem agituje sgsiadéw i dalszych krewnych.
Zawieranie mieszanych malzenstw protestancko-katolickich nie jest ak-
ceptowane przez zielonoswigtkowcéw, chyba ze jeden z partneréw sklon-
ny jest zmienié wyznanie. Inaczej rzecz sie ma w przypadku tych mal-
zenstw, ktore zostaly zawarte jeszcze przed konwersjg jednego ze wsp6l-
malzonkéw. Uznaje sie je nadal za wazne, ale nalega usilnie na to, by
partnera przeciggng¢ na strone pentekostalistow.

Bardziej $wiatli i biegli w interpretacji Biblii wyruszajg na pieszg
pielgrzymke po gérach, odwiedzajac siola sgsiednich dolin, by w nowym
$rodowisku glosi¢ ewangelie. Wyprawy takie trwajg zwykle kilka dni,
w przeciwienstwie do dluzszych podrdézy misyjnych, a nawet kilkumie-
siecznych wypraw organizowanych przez presbiteros celem zakladania
nowych gmin, pilotowania ich startu i szkolenia nowych adeptéw. Czasa-
mi misjonarze ci nie ujawniajg poczatkowo publicznie swych rzeczywis-
tych celéw i wynajmujg sie do réznego rodzaju prac lub oferujg ushugi
(naprawiajgc np. zegarki lub radia), by tg drogg rozpozna¢ od $rodka no-
we otoczenie i zyskaé¢ zaufanie os6b najbardziej ich zdaniem podatnych
na hasla zielonoswigtkowcéw. Do propagandy religijnej wykorzystuje sie
i inne okazje — jak chotby przypadkowe kontakty handlowe czy towa-
rzyskie zawierane na targu lub w trakcie wedrowki do pobliskiej wsi albo
miasteczka.

Agitatorzy nowej wiary postuguja sie zarowno sugestywnym slowem,
jak i bardziej nowoczesnymi $rodkami — takimi jak ulotki, ilustrowane
broszury przyblizajgce Indianom przypowiesci biblijne i wyjasniajgce
w sposOb nader ogblny i prosty pryncypia protestanckiej mys$li religij-

% B R. Wilson, Magic and the Millenium. A sociological study of reli-
gious movements of protest among tribal and third-world peoples, London 1973,
s. 115-117.
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nej. Materialy te wydawane sg przez takie organizacje religijne, jak
»Cruzada a cada hogar” czy ,Sociedades Biblicas en el Pert” z Limy.
Wykorzystuje sie takze broszurki rozpowszechnione przez metodystéw
z Chosica i protestanckie organizacje wenezuelskie. Przed rozdaniem ich
wérod wspolziomkow kazdg ulotke zaopatruje sie w widoczng pieczeé
samego dirigente lub tesorero. Sg wsrdd nich obrazkowe historyjki o zy-
ciu Chrystusa z bardzo prostym tekstem dostosowanym do oséb nie be-
dacych biegltymi w jezyku hiszpanskim. Inne zachecaja do poznania Biblii
lub tez zawierajg krotkie nauki religijno-moralne przeplatane cytatami
z ewangelil. Znalezé w nich mozna sugestywng interpretacje grzechu —
jako czynu niezgodnego z zaleceniami Pisma $w., stwierdzenia w rodzaju
la felicidad es un estado mental, y no se adquire por la abundancic de
bienes materiales que se posean — czy tez zalecenia, jak mozna osiagna¢
szczescie 1 uzyskaé libertad espiritual. Obok tego rodzaju broszurek we-
drowni kaznodzieje poshugujg sie takze kolorowymi ilustrowanymi plan-
szami przedstawiajgcymi sceny z zycia Chrystusa. Wystarczy tylko je
rozwingé przed zgromadzonym przygodnie audytorium na ulicy czy pla-
cu i sugestywnie objasniaé poszczegdlne obrazy, przechodzgc stopniowo
od zwyklych komentarzy do nauk religijnych i wskazéwek moralnych.

Najlepszym materialem na konwertytéw sg jednostki wyalienowane
ze spoleczno$ci lokalnej, czesto chore oraz potrzebujgce duchowego
wsparcia, zalamane niepowodzeniami, osoby, ktore popadly w nalég al-
koholizmu i same nie moga sie z niego wyzwoli¢, wreszcie ludzie kry-
tycznie nastawieni do Kosciola katolickiego i kleru. Ten ostatni element
jest bardzo czesto wykorzystywany w propagandzie zielono§wigtkowcdw.
Wskazuje sie na rozbieznosci miedzy stowami a czynami ksigzy katolic-
kich, przypomina opresyjny charakter Kosciola w dobie konkwisty i in-
kwizycji — powolujge sie nawet na ekspozycje w Muzeum Inkwizyeji
w Limie, potepia ,,profesjonalny” charakter kaplanstwa sprawiajgcy ko-
nieczno$¢ wnoszenia oplat za postugi religijne, wySmiewa sie i dyskre-
dytuje kult $wietych — jako nowy rodzaj balwochwalstwa, a takze pod-
kresla ,niekonsekwencje” moralno-rytualne katolicyzmu, takie np. jak
odprawianie egzekwi zalobnych na rzecz zmartych, ktérzy za zycia byli
ludzmi grzesznymi i z gruntu ztymi.

Dla wielu ludzi wybawieniem =z egzystencjalnych problemoéow jest
przyjecie nowej wiary, dajgcej im nadzieje na lepszg przyszio$é¢ i pozwa-
lajaca odnaleZé siebie w spolecznos$ci wyznawcédw nowego kultu. Z tego
punktu widzenia racje majg ci badacze latynoamerykanskiego protestan-
tyzmu indianskiego, ktorzy dostrzegaja w nim kompensacyjne funkcje *.
Badania prowadzone wérod pentekostalistéw na Puerto Rico, gdzie blisko
10%o mieszkancow przynalezy do tego wyznania, wykazaly, iz wiekszosé

71 B, Saler, Religious conversion and self-aggranisement: A Guatemalan
case, ,Practical Anthropology”, vol. 12: 1965, s. 107-114, nr 3.
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neofitébw podkreslala fatalny stan psychicznego kryzysu i moralnej ne-
dzy, w jakim zyla przed poznaniem ,prawdy”, przeciwstawiajgc te prze-
szlogé¢ szczesliwej terazniejszosci dajgce] szanse zbawienia 8.

Marzeniem kazdej nowo powstalej gminy pentekostalistycznej jest po-
siadanie na terenie pueblo wlasnej $wiatyni (templo), ktora stalaby sie
materialnym symbolem sily nowej religii. Spolecznosé zielonoswigtkowa
w Huacho sin Pescado nie dorobila sie dotad wlasnego budynku kosciel-
nego, ale za to przygotowania do jej wzniesienia sg juz w toku. Trwa
zbiérka funduszy na ten cel, jest juz takze parcela w obrebie centrum
wsi ofiarowana przez jednego z czlonkéw. Z braku swiatyni z prawdzi-
wego zdarzenia wierni zbieraja sie w kaplicy urzgdzonej w dos¢ obszernej
parterowej sali mieszkalnego domu pentekostalisty, usytuowanym jed-
nak w do$¢ prestizowym miejscu, przy jednej z pierzei centralnego plaza,
przy ktorej znajduje sie stary kosciot katolicki z gorujaca nad wsig
dzwonnicg oraz budynek szkolny. Informuje o tym bialy plakat umiesz-
czony na Scianie chaty, na ktéorym kto$ niezbyt starannym pismem na-
kreslit nazwe zgromadzenia — ,,Templo Belén”.

Religijne przeznaczenie tego pomieszczenia podkreslajg barwne pla-
katy zawieszone na glinianych $cianach nawolujace do czytania Biblii
i reklamujace dziatalnosé ,,Sociedad Biblica Peruana”. Obok widniejg
wypisane na kartce papieru krétkie sekwencje ze Starego i Nowego Te-
stamentu. Sg rdéwniez tabele pokazujgce kolejnos¢ pelnienia dyzurow
przy sprzataniu kaplicy oraz grafik, na ktorym odnotowuje sie dziesiecine
wnoszong na rzecz gminy przez wiernych od kazdej zarobionej sumy.
W ten sposdb kazdy ma wglagd w sytuacje majgtkowg wspélnoty oraz
moze kontrolowa¢ wysoko§é diezimos wnoszonych przez wspolwyznaw-
coOW.

Pozbawione okien wnetrze, co jest w budownictwie tego regionu nor-
ma, wypelniaja proste, przykryte baranimi skérami lawy. Tylko przy
wezszej szczytowe] $Scianie stoi drewniany pulpit, ktéry na czas nabozen-
stwa przykrywa sie bialg tkanina, na ktérej ktos koslawo wyhaftowat
wazon z czerwonymi kwiatami, a powyze] niego pelng nazwe zgroma-
dzenia. Na pulpicie stawia sie dwie $wiece oraz Biblie i $piewnik. Z tego
miejsca dirigente kieruje przebiegiem ceremonii, wyglasza kazania i na-
uki, czyta fragmenty ewangelii, intonuje hymny i modli sie w podniostym
skupieniu wyciggajac w gescie blogoslawienstwa obie rece w strone wier-
nych.

W tym ubdstwie wnetrza kaplicy uderza brak krzyza, do symboliki
ktérego nie przywiazuje sie tak duzej wagi, jak u katolikow, choé figu-

28V, Garrison, Sectarianism and psychological adjustmanet. A controlled
comparison of Perto-Rican pentecostals and catholics, [w:] 1. 1. Zaretsky,
M. P. Leonec [eds], Religious movements in contemporary /merica, Princeton
1974, s. 324; S. Cook, The prophets. A revivalistic folk religion movement in
Puerto Rico, ,Caribbean Studies”, vol. 4: 1965, nr 4, s. 20-35.
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ruje on na pieczgtkach pentekostalistéw. Nie widaé takze zadnych Swie-
tych obrazow, naczyn czy innych sprzetdw liturgicznych. Prostota wy-
posazenia $wigtyni, ceremonii i duzy stopien spontanicznosci w trakcie
modléw odpowiadaé ma pierwotnym tradycjom .chrzescijanskim nie
obrostym jeszcze hieratyczng liturgia. Kontrastuje to bardzo z wyposaze-
niem wiejskich ko$cidtkow katolickich, ktore choé¢ biedne i zaniedbane,
majg zwykle sciany pokryte kolorowymi freskami, a na oltarzach nasla-
dujacych barokowy styl limenskich $wigtyn wznoszg sie liczne figury
$wietych przybrane w bogate brokatowe i koronkowe stroje. W tyle pen-
tekostalistycznego domu modlitwy zgromadzono lawki dla oyentes, a po-
nad nimi zawieszono na $cianie bolsa (woreczek) na draggu do zbierania
datkéw oraz mate bebenki stuzace do wybijania rytmu w trakcie zbioro-
wych $plewdw.

Wielkg wage przywiazuje sie do stalego i ciaglego uczestnictwa w na-
bozenstwach, ktorych czestotliwose jest tak duza, iz wypelnia wiekszosé
wolnego czasu zielono$wigtkoweow. W Huacho sin Pescado spotkania
takie organizowano cztery razy w tygodniu, nie liczae specjalnych zebran
dla dzieci. Najwazniejsze jednak jest nabozenstwo odbywajgce sie w nie-
dziele wieczorem, na ktére przybywa cala pentekostalistyczna spolecz-
nosé. Jeden z informatoréw podkreslal w swej wypowiedzi, iz takie cze-
ste obcowanie ze ,,Slowem Bozym” po dniach ciezkiej pracy na chacras
(poletkach) sprawia mu najwieksze zadowolenie dostarczajgec duchowego
odpoczynku. Czestotliwose zgromadzen religijnych oraz aktywny w nich
udzial sporej grupy wiernych to jedna z gléwnych réznic miedzy Ko-
$ciolem katolickim a pentekostalistycznym, w tym pierwszym bowiem
partycypacja indianskich chlopéw, pomijajac okres fiesta, sprowadzona
jest do roli statystow. W tym takze dostrzec mozna jedng z przyczyn
powodzenia misji protestanckich w tradyecyjnych spotecznosciach andyj-
skich, przedkladajgcych zawsze samorzadnos¢ ponad wszelkie formy ste-
rowania z zewnatrz.

Przebieg nabozenistwa niewiele przypomina ceremonie w katolickim
kosciele. Dirigente i jego pomocnicy nie wkladaja zadnych obrzedowych
szat 1 kierujg modlitwami w ponchos, plaszczach i marynarkach. Kobiety
przybywaja na te spotkanie z malymi dzieémi rozkladajg na glinianym
klepisku swigtyni swe mantas (narzutki) i usadawiajg sie pod $ciana, tak
samo jak czynig to zazwyczaj na targu, na przemian modlgc sie, $pie-
wajac i karmigc piersiag niemowleta. W przeciwienstwie do sztywnej li-
turgii katolickiej, w kulcie pentekostalistycznym dominuje duzo spanta-
nicznosci i improwizacji. Wynika to z zasady tego ruchu, ktéry na ,miej-
sce arystokratycznego dystansu miedzy modlgeym sie kaplanem a wier-
nymi wprowadzil zasade, ze kazdy moze byé¢ kaznodzieja, kto wstaje,
by przemawiaé, postuszny glosowi Boga” .

¥ Cesar Fernandez op. cit, s. 119.
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Msze odprawia dirigente w asyscie swych pomocnikéw. On rozpoczy-
na modlitwy, wyglasza przypowiesci — wreszcie wzywa do pulpitu po-
jedyncze osoby lub grupy dziewczat, ktore ze Spiewnikami w rekach
intonujg pieéni, $piewane przy akompaniamencie gitar i bebenkéw. Ich
repertuar jest typowo protestancki, stgd takze ich melodyka niewiele ma
wspoélnego z andyjskg tradycjg muzyczng, cho¢ tu i éwdzie przebijajg sie
nuty i rytmy indianskiego huayno. W trakcie nabozenstw w Huacho sin
Pescado na twarzach wiernych spostrzec mozna bylo, iz gleboko przezy-
waja oni calg ceremonie. W najbardziej podniostlych momentach (np.
oracion) gléwny celebrans — i zgromadzeni wierni zamykali oczy, pla-
kali i glosno modlgc sie wprowadzali sie¢ w stan wyjatkowego skupienia,
bedac jakby duchem w innym $wiecie.

Waznym aktem rytualnym, cho¢ nie otwierajgcym wrot do zbawienia,
jest chrzest woda — majgcy postaé — podobnie jak u babtystow — oczy-
szczajacej kapieli bedgcej symboliczng formg nowych narodzin i przyje-
cia do wspdélnoty wiernych. Ceremonie takie odbywajg sie przewaznie
raz do roku i organizuje sie je niewielkimi zbiornikami nawadniaja-
cymi, gromadzacymi wody sptywajace z gorskich zrédelek i kanalow. Ka-
plan oraz osoba poddajgca sie temu obrzedowi przejscia ubrani w biate
szaty, symbolizujgce stan bezgrzesznosci, wchodzg po pas do basenu na
oczach licznie zgromadzonych wiernych i katolickich czlonkéw comuni-
dad. Tam po wypowiedzeniu odpowiedniej formuly celebrans ujmuje
wpol neofite i odchylajac go do tylu zanurza catkowicie w wodzie. Po
wylonieniu si¢ na powierzchnie wierny wznosi ku gérze rece dajac wyraz
swej radosci, iz wigczony zostal do zielonoswiatkowej wspdlnoty. Przy-
byli na takg uroczystos¢ kaplani z innych o$rodkéw dbajg zwykle o to,
by ten podniosly moment uwieczni¢ na zdjeciu, ktére wraz z dyplomem
chrztu moglo sta¢ sie ozdobg domu i $wiadectwem obrania nowej drogi
zyciowe].

Obrzedy chrztu wymagaja przybycia presbitero, dlatego tez laczy sie
je, podobnie jak i $luby, z gléwnym $wietem pentekostalistycznym zwa-
nym fiesta de la cosecha y confraternidad ($wieto zbioréw i braterstwa).
Jest to jakby substytut katolickiego $wieta patronalnego, w ktérym evan-
gelistas nie biorg czynnego udzialu. Organizuje sie je na przelomie lata
i jesieni — tak dobierajagc daty, aby nie kolidowaly one z podobnymi
Swigtami w innych okolicznych miejscowosciach. W Huacho sin Pascado
odbywa sie ono miedzy 25 a 30 sierpnia. Z tej okazji zaprasza sie na nie
wyznawcow (delegatow) z innych okolicznych skupisk zielonoswigtkow-
cow. W 1978 r. przybyli oni do tej wioski az z 18 pueblos, nie liczic
wyzszych kaplanéw , Asamblea de Dios” z Huacho z wybrzeza pacyficz-
nego. Zaprasza sie takze katolickich wspoimieszkaneéw wioski nie bro-
nigc im biernego uczestnictwa, gdyz evangelistas majg zawsze nadzieje,
iz nowe rytualy spodobaja sie i zainteresujg ich ulatwiajac w przyszlosci
akcje misyjng.
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Jedynymi trunkami dozwolonymi na tej fiesta sg lemoniady oraz
chicha, ktéra w tym wypadku jest symbolem udanych zbioréw. Cate
zresztg Swieto ma charakter dozynkowy i jest formg rytualnego podzie-
kowania Bogu za pomyS$lny rok gospodarczy oraz aktem umocnienia wie-
z6w miedzy wyznawcami i miedzy poszczegdlnymi gminami — dajgecym
uczestnikom poczucie identycznosei wyznaniowej. Widzie¢ w tym mozna
takze nawigzanie do poéinocnoamerykanskiego Thanksgiving Day (Dnia
Dzigkczynienia), w ktérego tradycji wyrosli twoércy ruchu pentekostalis-
tycznego.

Gléwne uroczystosci odbywaja sie na placu, na ktérym uprzednio
wkopano w ziemie dwa mlode drzewka eukaliptusowe — ewidentne sym-
bole plodnosci i ozywezych sit! kosmicznych. Przystraja sie je koloro-
wymi wstgzkami oraz ptodami z indianskich pél, a dary w postaci zyw-
nosci przyniesione przez uczestnikdw przeznacza sie na wspolny stéot
biesiadny. Swieto trwa kilka dni, po czym zycie wraca do normy, cho¢
czes¢ evangelistas udaje sie do innych wsi, by w charakterze gosci uczes-
tniczyé w podobnych fiestas, organizowanych przez sgsiednie kongregacje
zielono$wigtkowcdw. Kontakty takie spajajg jeszcze mocniej evangelistas. *
ze sobg i ¢zynia ich odpornymi na przeciwnosci losu.

Poczgtkowe obserwacje wzajemnego wspolzycia katolikéw i evangelis-
tas w Huacho sin Pescado nie przyniosty podstaw, by sadzi¢, ze ukla-
dajg sie one niezbyt szczesliwie. Jedni i drudzy zgodnie twierdzili, ze
cala spolecznoi¢ wiejska — bez wzgledu na wyznanie — zyje zgodnie
i bezkonfliktowo. Deklaratywnos¢ tych opinii formulowanych tylko na
uzytek gringos nie ulegala jednak watpliwosci. Swiadezyla jedynie, ze
w oczach obcych zardwno zielonoswiatkowcey, jak i pozostali mieszkancy
wsi starali sie ukazaé swg spotecznosc¢ jako wspdlnote zgodng i harmonij-
na. Dopiero w miare nawigzywania blizszych kontaktéw z obydwoma
ugrupowaniami ukazal sie prawdziwy obraz tej wyznaniowej koegzysten-
cji niewolny od napieé, uprzedzen i probleméw trudnych do rozwigzania.
Napiecia te nie przybieraly jednak tak gwaltownego charakteru, jak np.
w brazylijskim mieécie Carmo de Rio Claro, w ktérym w 1963 r. ttum
rozfanatyzowanych parafian napad! na pentekostalistéow w trakcie wmu-
rowywania kamienia wegielnego pod ich nowg §wigtynie 3.

Grupa indianskich evangelistas byla jeszcze mala, zdawala sobie spra-
we ze swej slabej pozycji i starala sie do minimum likwidowaé ogniska
konfliktéw. Z drugiej strony mala spotecznosé lokalna, w ktérej WSLZYSCY
bardzo dobrze sie znaja, sg ze sobg spokrewnieni i polgczeni wiezami
gospodarczych interesow — to réwniez czynniki sprzyjajagce pewnej to-
lerancji. Gléwne zrédia potencjalnych konfliktéw tkwily w odmiennym
sposobie bycia zielono$wigtkowcow, nie przystajagcym do wymogéw an-

S Markiewicz, Katolicyzm w Ameryce FLacifiskiej, Warszawa 1969,
s. 305-396.
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dyjskiej tradycji pracy, $wietowania, wypoczynku i wspélnotowej party-
cypacji. Ich normy moralne — typowo purytanskie — zakazywaly bez-
wzglednie picia alkoholu, palenia papieroséow, zucia lisci coca, grania
w gry hazardowe, cudzolozenia czy spedzania czasu wolnego na niefraso-
bliwych pogwarkach w gronie przyjaciél. Idealem czlowieka jest dla
nich osoba wypelniajaca swo6j dzien pracg, a czas wolny lekturg Biblii,
medytacjami religijnymi, udzialem w nabozenstwach czy propagowaniem
stowa bozego. Sprawia to, iz coraz bardziej separujg sie od swych kato-
lickich wspo6lmieszkancéw, gdyz nie wypada im wspolnie tanczy¢ i Spie-
wat regionalnych piesni czy na pelnych prawach uczestniczyé w réinego
rodzaju $wietach i uroczystosciach wioskowych lub sgsiedzko-rodzinnych
zwigzanych np. z budowg domu, wzajemng pomocg przy réznego rodzaju
pracach itp., ktérych integralng czescig jest zawsze zucie lisci coca, picie
rumu i innych alkoholi.

Pijanstwo majgce w wioskach andyjskich znaczny rozmiar, co ttuma-
czy¢ mozna sytuacjg spoteczno-ekonomiczng Indian, jak i tradycyjnymi
wzorami obrzedowej konsumpcji chicha, znalazlo w zielono$wiatkowecach
zdecydowanego wroga. Z drugiej strony wszystkie wymienione juz cechy
przyciggajace do ewvangelistas neofitéw ostabione sg ich rygoryzmem
w kwestii alkoholu, papierosow, coca, a takze antytradycjonalistycznym
podejsciem do rodzimego dziedzictwa kulturowego. Wierzac w radykalng
zmiane jednostki i budowe nowego spoleczenstwa ludzi Ducha éw. na
ziemi, evangelistas zwracajg sie rowniez przeciwko andyjskiej tradycji
obrzedowej, ludowym wierzeniom oraz obyczajom, fraktujac je jako po-
ganskie przezytki niegodne kultywowania i pozbawione sensu.

Przykladem tej odmiennej ,,wyzwolonej” z tradycji postawy moze by¢
nastepujgcy incydent, ktéry warto tu przytoczyé¢. W ramach Polskie]j
Wyprawy Naukowe] w Andy prowadzone takze byly wykopaliskowe pra-
ce archeologiczne w ruinach przedkolonialnego osiedla Andamarca po-
lozonego na skraju Huacho sin Pescado ®. Przed podjeciem eksploracji
wielu mieszkancéw zadeklarowato che¢ wspéipracy, by zarobié pare gro-
szy. Jednakze w kilka dni po rozpoczeciu badan zainteresowanie nagle
wygasto z nieznanego wowczas blize] powodu. Okazalo sig, ze obawa
przed wydobywaniem i dotykaniem kosci gentiles — jak nazywano w Ca-
yashu prekolumbijskich mieszkancéw ruin — jest silniejsza anizeli per-
spektywa dodatkowego zarobku. Wierzono bowiem, ze czlowiek, ktéry
wezmie do reki starozytne kosci, moze niebawem umrzeé¢ w strasznych
cierpieniach. Wydawalo sie w tej sytuacji, ze nie znajdziemy juz nikogo,
kto nie obawialby sie zemsty gentiles za naruszanie ich wiecznego spo-

3 Zob. A. Krzanowski, Archaeological investigations in the upper Hua-
ura basin. Central Peru, ,Acta Archaeologica Carpathica”, vol. 17: 1977, vol. 18:
1978, oraz Cayash prehispanico. Parte I. Resultados de investigaciones arqueolo-
gicas realizados por la Expedicion Cientifica Polaca a los Andes. Proyecto Huaura-
-Checras, Peru 1978, Cracovia (w druku).
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koju. Woéweczas z klopotliwej sytuacji wyratowali archeologéw pentekos-
taliSci, ktorzy uwazali chorobe huari (wywolang kontaktem z kosémi
wyjetymi z grobu) za nic nie znaczacy przesad. Cho¢ jednak glosno od-
zegnywali sie od ,,poganskich” zabobonéw swych wspélziomkow, to jed-
nak nie byli w stu procentach pewni wlasnego bezpieczenistwa. Na wszel-
ki wiec wypadek starali sie nie dotykaé kosci golymi rekoma, wyjmujac
je z ziemi lub przekladajgc z miejsca na miejsce za pomocg patyka, ka-
mienia, lopaty czy skrawka gazety 32. Do konica pobytu polskiej ekspedy-
cji w Cayashu nikt spoza grona ich wyznawcéw nie przezwyciezyl w so-
bie obawy przed huari i w rezultacie pentekostalisci zmonopolizowali cal-
kowicie ,,obstuge” ekipy badawczej, zyskujac w ten sposéb dodatkowe
dochody.

W najostrzejszym swietle réznice miedzy katolikami a zielono$wiat-
kowcami uwidocznily sie w zwigzku z organizacjg komunalnej fiesta
celebrowanej ku czei patrona pueblo i bedgcej glowng uroczystoscig je-
dnoczacg zazwyczaj wszystkich mieszkancow raz do roku. Z jednej stro-
ny uczestnictwo evangelistas w obrzedach ku czci $wietego katolickiego
bylo niezgodne z pryncypiami religijno-moralnymi, z drugiej za$ silna
presja spoleczna wynikajgca z tradycji ostabiala ducha oporu i sklaniata
niektérych neofitow do podporzadkowania sie wymogom zycia wspdlno-
towego. Chodzilo tu szczegblnie o te osoby, ktore z racji przyjetej we wsi
kolejnosei winny podjgé rytualne cargo organizatorow fiesta. Jesli takie
sytuacje mialy miejsca, wowczas osoby pelnigce funkeje alfefereses (go-
spodarzy fiesta) czy ich pomocnikéw przestrzegaly jedynie tego, by za-
chowa¢ abstynencje.

Jest to wiec sytuacja typowego rozdarcia miedzy zasadami nowej wia-
ry a wiernoscig tradycji, ktérej konsekwencjg byla albo anatema wsp6l-
zlomkow, albo tez potepienie wspolwyznawcdéw. CzeSciowe rozwigzanie
tej sprzecznosci, ale tylko na gruncie formalnym, przyniosly decyzje
wladz administracyjnych, do ktérych trafiatly liczne skargi i zazalenia
w sprawie przymuszania innowiercow do aktywnego uczestnictwa w fies-
tas. I tak poczawszy od 1978 r. stwierdzajg one autorytatywnie, ze udziat
w wioskowym swiecie oparty byé moze tylko na zasadzie pelnej dobro-
wolnosci, a odmowa wziecia udzialu nie moze by¢ podstawsg sankeji
wzgledem niekatolikéw. W rezultacie tej decyzii zalamala sie tzw. lista
de padrones, wedlug ktorej w kazdej comunidad wyznaczano co roku
inne osoby do pelnienia réznych wioskowych cargos, w tym takze orga-
nizowania fiesta, co spowodowalo z kolei niesprawiedliwe rozlozenie po-
waznych finansowych obcigzen na cele komunalne wéréd mieszkancow
pueblo, na wyrazng niekorzys$é katolikow 32,

Evangelistas zdajg scbie sprawe ze swej niezrgezne] sytuacji i dlatego

32 Szerzej na ten temat zob. R. Krzanowska, Z. Ryn, ,Wari” — zagad-
kowa choroba Indian, ,Estudios Latinoamericanos” (w druku).

8 Krzanowska. Trzecia §wigtynia, op. cit., s. 24-25.
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tez starajg sie ze wszystkich sil nalezycie wypelni¢ wszelkie pozostate
obligacje wzgledem wspolnoty, nawet uczestniczac w pracach spotecz-
nych na rzecz utrzymania w nalezytym stanie miejscowego koscidtka ka-
tolickiego, aby udokumentowaé w ten sposéb swa lojalnos¢ wzgledem
comunidad. Jednakze obracajg sie gléwnie w kregu swych wspoltwyznaw-
cOw, sami sie izolujg i sa izolowani, tworzac w obrebie wspo6lnoty chlop-
skiej typu lokalnego — autonomiczng wspélnote religijna.

Marginalng sytuacje evangelistas rekompensuje im ich aktywne uczes-
tnictwo we wiasnym rozbudowanym zyciu religijnym oraz ozywione kon-
takty ze wspélwyznawcami z innych wiosek. To poczucie wspélnoty po-
nadlokalnej zdaje sie by¢ silniejsze ponad tradycyjne poczucie solidaryz-
mu wioskowego. Sadze poza tym, iz nie jest dzielem przypadku, to ze
nikt z czlonkéw samorzgdowych wladz gminy Huacho sin Pescado nie
by} réwniez wyznania zielono$wigtkowego. Niecheé do aktywnoSci w zy-
ciu spolecznym wsi typowa dla evangelistas zbiegla sie tu zapewne z ich
niskim autorytetem i brakiem zaufania wsréd pozostatych comuneros,
a takze z trudnosciami wypelniania tych funkcji wymagajacych bardzo
czesto zwycezajowego picia alkoholu.

Obserwacje zachowan zielono$wigtkowedw w tradycyjnej spotecznosci
andyjskiej zbiezne sg po czedci z rezultatami badan przeprowadzonych
na Haiti we wsiach do niedawna zamieszkanych wylgcznie przez wy-
znawcow synkretycznego kultu afro-chrzescijanskiego — vodu. Gdy po-
jawili sie tam pentekostaliici, rozpoczeli oni swg dzialalno§é od gwaltow-
nego zrywania z tradycjag, czego symbolicznym wyrazem bylo uroczyste
niszczenie obiektéw sakralnych zwigzanych z wodu. Podobnie jak an-
dyjscy neofici — odmawiali oni udzialu w wioskowych uroczystos-
ciach, niewielkyg wage przywigzywali do edukacji dzieci, wyjgwszy dobre
opanowanie umiejetnosci czytania niezbednej do swobodnego postugiwa-
nia sie Biblig, wylagczali sie z aktywnosci spotecznej, a nawet stronili od
sportu, uwazajac go za strate czasu i energii. Sytuujgc sie jednak na
uboczu gléwnego nurtu wydarzen lokalnych, przez swg pracowitose,
oszczednos¢, racjonalne gospodarowanie, wyzbycie sie nalogéw i niepono-
szenie powaznych wydatkéw na cele publiczne, szybko stabilizowali swa
pozycje ekonomiczng stopniowo wyroézniajge sie pod tym wzgledem z oto-
czenia 3.

W Huacho sin Pescado proces ten nie jest jeszcze tak wyraznie wi-
doczny w sferze ekonomicznej, to jednak evangelistas wyraznie odzna-
czajg sie schludnoscig wygladu, osobista higieng, trzeZwoscig i otwartos-
cig na kontakty z ludZmi spoza wspoélnoty. Te obserwacje pokrywaja sie
rowniez z uwagami V. Solca poczynionymi w jednej z ajmarskich wio-

3}, P. Gerlach, Pentecostalism: revolution or counter-revolution, {w:]
Zaretsky, Leone, op. cit,, s. 694-696,
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sek w Boliwii zamieszkanej takze przez kilka rodzin nalezacych do sekty
0 nazwie ,,Amigos” %.

Zblizajagc sie do konca naszych rozwazan dokonajmy krotkiej reka-
pitulacji niektérych wnioskéw, zwracajagc uwage na klasyfikacje bada-
nego zjawiska, na jego zZrodla, skutki spoleczno-kulturowe i obszary wy-
magajgce szczegblnej obserwacji w toku dalszych studiéw. Na obecnym
etapie rozwoju pentekostalizmu w Andach stwierdzié mozna, iz ma on
pewne cechy ruchu religijnego, ktéry jest prozelityczny, egalitarny, auto-
nomiczny i przede wszystkim ludowy. W tym sensie rézni sie od ekspan-
sji protestantyzmu wsrod indianskich grup obszarow selva — wéréd kto-
rych nowe idee religijne przynosza misjonarze spoza Ameryki Lacin-
skiej. Pod wzgladem psychologicznym uznaé¢ mozna ten ruch za kompen-
sacyjny — likwiduje on bowiem u swych wyznawcéw depresje, stresy,
deprywacje i frustracje — dajgc im w zamian poczucie sensu Zycia wraz
z mozliwo$cig pelnej partycypacji w obrzedach i rytuatach 2.

Z innego punktu widzenia uznaé¢ mozna pentekostalizm and§jski za
przyklad ruchu rewitalizacyjnego, odrzuca on bowiem aktualng rzeczy-
wisto$¢ jako $wiat zlta, w zamian proponujac budowe nowego ,krélestwa
Bozego”, ktére bedzie bardziej satysfakcjonujgce dla czlowieka 3. Bu-
dowa tej rzeczywisto$ci w planie ziemskim dokonuje sie juz obecnie
w dwojaki sposob — przez indywidualng konwersje i zerwanie z dotych-
czasowym trybem zycia i przez stopniowe zmiany w spoleczenstwie na
skutek wzrostu pentekostalistycznych enklaw proponujacych nowsg for-
mule wspélzycia spotecznego.

W andyjskiej odmianie pentekostalizmu odnajdujemy réwniez pewne
cechy specyficzne — a mianowicie nie ma on wyraznie charakteru thau-
maturgicznego %, magia bowiem lecznicza i obrzedy uzdrowicielskie, tak
czesto uwypuklane wsrod zielono$wigtkowcOw na innych tferenach, np.
na Puerto Rico czy wérdd Indian Toba w Argentynie *°, nie zajmujg tu
waznej pozycji. Podobnie rzecz sie ma jesli chodzi o role tanca w cere-
moniach i glossolalii. Oba te zjawiska nie zostaly stwierdzone na bada-
nym terenie.

Je$li rozwazaé zrédlo sukcesu pentekostalistow, to na niektore jego
elementy zwracaliSmy juz uwage wyzej — jak na slabos$¢é Kosciola ka-
tolickiego i atrakcyjnosé nowej oferty ideologicznej. Teza wysuwana

% V. Sole, Bei den Indianern am Titicacasee, Leipzig 1967, s. 59.

% Blizej na temat ruchu kompensacyjnego zob. D. F. Aberle, The Peyote
religion among the Navaho, New York 1966, s. 317.

7 Wg A. Wallace, ruch rewitalizacyjny to organized, conscious effort by mem-
bers of a society to construct a more satisfying culture”. Zob. tenze, Revita-~
lization movements, , American Anthropologist”, vol. 58: 1956, s. 265.

38 Na temat istoty tresci thaumaturgicznych zob, Wilson, op. cit., rozdz. 4-6.

® Zob. V. Garrison, op., cit,, s. 298-329; E. Miller, The Argentine Toba
religious service, [ Ethnology”, vol. 10: 1971, nr 2, s. 149-159.
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czesto przez religioznawedw, w mysl ktorej akceptacja nowej wiary wy-
nika gléwnie ze stanu dezorganizacji, w jakiej znajduje sie system kul-
turowy, nie potwierdzila sie w pelni w naszym przypadku. Wsie, w kto-
rych pentekostalizm znalaz! zwolennikéw, nalezg do do$é tradycyjnych
1 relatywnie izolowanych, cho¢ oczywiscie widaé w nich takze pewne
symptomy zmian przeksztalcajace te wspdlnoty w lokalne spotecznosci
chlopskie podzielone na grupy intereséw, co wigza¢ nalezy z coraz wiek-
szym oddzialywaniem ekonomiki rynkowej i upowszechnianiem sie po-
staw indywidualistycznych, bardziej adekwatnych do kapitalistycznych
stosunkéw 40,

Jakkolwiek by na to zjawisko nie spojrze¢, stwierdzi¢ mozna, iz zmia-~
ny w spotecznosdci wiejskiej moga co najwyzej utatwia¢ konwersje anizeli
by¢ jej prawdziwg sila sprawcza. Jest faktem, ze jesli chodzi o postawy
indywidualne — to duza role odgrywa fzw. deprywacja, szczegolnie de-
prywacja statusu, ktorg wykorzystuja i pobudzaja misjonarze nowej
wiary. Podkreslajg oni bowiem przeciez bardzo dobitnie, jak wielka jest
rozbiezno$¢ miedzy idealnymi wzorami $wietego zycia zalecanymi przez
pentekostalistéw a codzienng praktyks. Zjawisko to jednak bardziej kwa-
lifikuje sie do kategorii czynnikéw ulatwiajgcych prozelityczng prace,
anizeli do grupy elementéw o charakterze sprawczym. Problem ten — ze
wzgledu na jego kontrowersyjno$é i teoretyczng doniostos¢ — wart bylby
szczegolowego przeanalizowania w przyszlodei.

Przejdimy teraz do skutkéw ekspansji protestantyzmu na terenie
andyjskich wspélnot. Od razu nasuwa sie zasadnicze pytanie, czy ruch
pentekostalistyczny jest efektem glebokich zmian, sam powoduje takowe
zmiany, czy tez oba zasygnalizowane tu zjawiska wystepuja lacznie.
Pierwsza kwestie rozwazaliSmy juz wyzej, wiec teraz zajmijmy sie zie-
lonoswigtkowym ruchem jako agent of change *1.

Ot6z nie ulega watpliwosci, iz ruch ten zmiany takie powoduje —
jedne w spos6b programowo zamierzony, inne jako poéredni efekt kon-
wersji i powstania religijnego pluralizmu i alternatywnego systemu war-
toSci. Wynikaja te zmiany przede wszystkim z tego, ze rodzi sie wsrod
wyznawcOw nowej wiary silne poczucie nowej identycznodei, a takze
opozycyjnosci wzgledem otoczenia, akcentowane odrzucaniem zasad do-
tychezas obowigzujacych. W rezultacie dawniejszy comunero przeksztal-
ca sie w nowego czlowieka — w evangelista, ktéry wprowadza zmiany
w zyciu rodzinnym, we wlasnym postepowaniu, a takze w zyciu calej
wspolnoty powodujge jej dezintegracje.

Ten ostatni aspekt jest najbardziej widoczny. W ramach wspélnoty
powstaje nowa religijna wspdlnota rzadzaca sie po cze$ei wlasnymi pra-

0 A Posern-Zielinski, La comunidad campesina peruana entre la tra-
dicion y el combio, , Ethnologia Polona”, vol. 8: 1982 [1984], s. 187-201.
4 Gerlach, op. cit., s. 672.
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wami, po czesci respektujgca zasady dotychczasowe. Trzy czynniki ce-
mentowaly dotychczas wspdlnote andyjsks, a mianowicie: 1) wsp6lne
wladanie ziemia, 2) system samorzgdowy wspolnoty, 3) tradycja rozu-
miana szeroko jako wspdlna ideologia grupy lokalnej waloryzujgca jej
zwartosé i solidaryzm. Ideologia pentekostalistyczna zwraca sie gléwnie
przeciwko temu wlasnie elementowi, posrednio wplywajac takze osla-
biajgco i na drugi czynnik (samorzgdowy) przez uchylenie sie od réw-
noprawnej partycypacji w urzedach i obcigzeniach. W tej sytuacji nie
ruszona zostala tylko sprawa wspolnoty terytorialnej i wspdélnego dyspo-
nowania ziemiami. Natomiast kwestia udzialu w zyciu samorzgdowym
ulegla rozszczepieniu na sfere partycypacji $wieckiej — mozliwej do
przyjecia przez pentekostalistéw, cho¢ takze z pewnymi zastrzezeniami —
oraz sfere partycypacji sakralnej — zdecydowanie odrzucanej przez pro-
testantow. Skurczyta sie wiec plaszczyzna wspélnie akceptowanych przez
wszystkich comuneros wartosci i wspélnych autorytetéw.

Roéowniez w ukladzie miedzywspdlnotowym sytuacja przybrata inny
ksztalt anizeli dotychczas. Tradycyjne kontakty miedzywioskowe nie za-
grazaly zwartosci poszezegblnych wspdlnot, gdyz dotyczyly relacji ro-
dzinnych, handlowych, towarzysko-obrzedowych, ustugowych czy ofic-
jalno-prawnych. PentekostaliSci uzyskali tymczasem pozawspdlnotows
plaszczyzne identyfikacji, ktéra sprawia, ze blizsi sa im wspdlwyznawcy
z innych gmin, anizeli wspélziomkowie z tej samej wspdlnoty, ale nie
podzielajacy ich pogladéw religijnych.

Czynnikiem zmiany jest takze silna tendencja antytradycjonalistyczna
powodujgca konflikty z miejscowymi wartosciami andyjskiej kultury
ludowej — uksztaltowanej po czesci na tradycji katolicko-iberyijskiej.
Z tym antytradycjonalizmem wigze sie tendencja innowacyjna wprowa-
dzajgca nowg filozofie pracy i1 zycia codziennego, bardziej dostosowang
do wzordéw indywidualnego sukcesu (walka z plagami spotecznymi, pro-
pagowanie gospodarnosci, oszczedno$ci i zapobiegliwosci). Pentekostalis-
ci wyzwalajg swych czlonkéw z ograniczen tradycji po raz wiéry prze-
prowadzajgc propagande przeciwko idolatrii, zabobonom, kultowi $swie-
tych, kosztownym uroczystosciom itp. W zamian nie oferujg neofitom
nadzieli na rychlag poprawe sytuacji spoleczno-ekonomicznej, ale poka-
zuja droge doskonalenia osobowo$ci przez prace, wyrzeczenia, modlitwe,
przestrzeganie norm moralnych i doswiadczenia religijne.

Wszystkie zebrane wyzej uwagli majg w gruncie rzeczy charakter ro-
boczych hipotez, ktére nalezaloby sprawdzié¢ i poddac¢ kontroli w réznych
typach spotecznosci andyjskich oraz w rdéznych rodzajach gmin zielono-
swigtkowcoéw {np. nowych i starych, mniejszosciowych i wiekszo$cio-
wych). Wieksza uwage w przysztych studiach nalezaloby takie poswiecié
kwestii wspolistnienia nowej ideologii religijnej ze starg andyjskg tra-
dycja, co mogloby rzuci¢ swiatlo na site antytradycjonalistycznych ten-
dencii lub tez ukaza¢ jej ograniczenia wobec presji kulturowego podloza.
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Stuszne byloby takze zwrdcenie uwagi na relacje lgczace strukture wy-
znaniowg wsi ze strukturg majgtkowa i hierarchig prestizu. Pytan takich
mozna by tu stawiaé jeszcze wiele, ale nie w tym rzecz, by sporzadzaé
ich pelng liste. Sprawa najwazniejszg byloby bowiem ustalenie, w jakie]j
mierze nadal mogg funkcjonowaé pluralistyczne wspélnoty, czy zauwa-
zone tendencje rozwojowe maja wylacznie charakter dezintegracyjny czy
réwniez adaptacyjny oraz czy ruch pentekostalistyczny dostosowany jest
bardziej do programéw modernizacji zycia na andyjskiej wsi anizeli lu-
dowy, synkretyczny katolicyzm.

Jakie bedg przyszle losy pentekostalizmu w Andach — trudno dzi$
osadzié. Z pewnos$cig nadal bedg sig rozwijaly ich kongregacje wciggajac
w obreb swych wplywdéw coraz wiecej ludzi. Kosciél katolicki na razie
nie podjgl wiekszych krokéw w obronie zagrozonych pozycji, zreszta nie-
wielkie ma w tym wzgledzie mozliwosci. Jesli katolicyzm potrafil choc¢by
powierzchownie wspélegzystowaé z lokalnymi kultami ludowymi, to pro-
testantyzm odcina sie od tradyeji ,,poganskiej” jak i chrze$cijansko-ibe-
ryjskiej. Znajgc site andyjskiej tradycji mozna jedynie przypuszczaé, iz
mimo wielu sprzecznosci miedzy tradycyjnym etosem indianskim a pro-
testanckimi wzorami zycia — te ostatnie w miare lat (podobnie jak nie-
gdys$ katolicyzm) dostosujg sie do lokalnych warunkéw i wiopig sie
w miare bezkonfliktowo w uksztaltowane juz podloze. Proces ten trzeba
jednak caly czas $ledzi¢ i interpretowaé.

Aleksander Posern-Zielinski

THE RELIGIOUS DISINTEGRATION
OF THE INDIAN PEASANT COMMUNITIES IN THE PERUVIAN ANDES
AND ITS CULTURAL EFFECTS

Summary

In this paper some cultural effects of the religious differentiation of the Indian
peasant communities in the Andes have been presented on the background of the
expansion of Protestantism in Latin America. The subject of analysis are the
resutls of the field research in Peru in 1978. Following problems have been taken
into account: the forming of the Pentecostal commune within a syncretic-Catholic
peasant community, the origin of Pentecostal groups in the Andes, the principles
of their activity and religious life, the grounds of the success of the new religion
and the values and moral principles introduced by the people of the alien creed.
Some attention has been paid to the relations between nominal Catholics being
the majority group and Penthecostalists — the marginal group undergoing the
processes of isolation and alienation. These processes cut off the new religious
community from the local tradition in spite of its members’ dirive to fullfill all
the obligations ensueing from the principles of the local self-government.

The conclusion of the paper is, that the Pentecostalism in the Andes has some
of the attributes of a religious movement of a proselitic, egalitarian, autonomous
and folk character. In the psychological aspect it makes a compensatory move-



WYZNANIOWA DEZINTEGRACJIA INDIANSKICH SPOLECZNOSCI CHLOPSKICH 161

ment and in the cultural perspective- a revitalisation one, that means it tries to
create a new satisfying reality. On the other hand we don't find in it the thra-
umaturgic elements, so typical for Pentecostalism on other areas. But it makes
a powerful “cultural change agent” being the efficient cause of important chan-
ges of values in the life patterns. Forming a new religious identity consciousness
it leads to the disintegration of traditional Indian peasant communities in double
sense! the social one (the forming of religious communities within local ones)
and cultural too (owing to its antitraditionalistic orientation, strong innovational
tendencies standing in conflict with the values of the folk culture in the Andes).

Translated by Anna Kuczynska-Skrzypek
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