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Pawet Rodak: Wyobrazenia spoleczne a nauki humanistyczne

Bronistaw Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamigci zbiorowej,
PWN, Warszawa, 1994

Ksiazka Bronistawa Baczki Wyobrazenia spofeczne. Szkice o nadziei
i igci zbiorowej jest préba wyznaczenia nowego pola badad
‘w naukach o czlowieku. Sam termin nie jest nowy, przeciwnie,
*wyobrazenia spoleczne™ majg za sobg dos¢ diuga tradycje, a dzi$
ostugiwanie si¢ tym okreéleniem jest wrecz modne. Nowe u Baczki jest
natomiast jego rozumienie, oparte o diagnoze stanu, w jakim znalazty
ie pauki humanistyczne i spoleczne w XX wieku. Wiedy to whasnie
“dokona¢ si¢ mial ostateczny rozpad ,jednolitego dyskursu
paukowe go jako odpowiedzi na pytania o cztowicka, a co za tym
Cjdzie o spoleczefstwo jak calos¢ i o jego przyszios¢”. Postulaty
paradygmatyczne obecne u najwybitniejszych przedstawicieli tego
 dyskursu — za takich Baczko uwaza Marksa, Durkheima i Webera jako
tworcow ,.«klasycznego» pola nauk spolecznych™ - ﬁuuu.ily racje bytu.
m|aj [...] dyskurs nauk spotecznych znajduje si¢ w stanie roz-
bicia, rozproszen i 2. Zmiana czy wrgcz przeobrazenie, doko-
u{y si¢ na poziomie samego statusu zadawanych przez te nauki pytan.
ie nauk spolecznych, «specjalistycznych» lub «interdyscyplinar-
m:h» dotyczy dzi§ niccztowicka, lecz ludzi, nie spote-
‘czeﬂstwn lecz spolteczenstw, nie kultury, lecz kul-
tur wiclorakich i odmiennych, nieskoficzenie zréznicowanych ludz-
wspolnot. [...] Zadna kultura i zadne spoleczefstwo w swojej
historycznej ev-oluqi nie slnnowu\ wigce jednolitego i uprzywilejowanc-
_go modelu zycia spotecznego.”

Wyobrazenia spoleczne cechuje wige ogromna réznorodnosé; trudno
znaleZc elementy stanowigce ich wspolny mianownik. Bowiem, Wynb
mme Spoteczne w Ogdle™” nie istnicje, sq zawsze czyje$. Ich

' *mmmcm Jest grupa ludzi o okreslonej kulturze, zyjacych w konkret-
nym miejscu i czasie. To sytuacja okresla kazdorazowo charakter
wyobrazeri spoleunych Jesli kategoria ,,Czlowieka w Ogéle” daje sig¢
konstruowaé pojeciowo, to podobna kategoria w odniesieniu do
- wyobrazeri spotecznych z trudem poddaje si¢ lakxc; opcracp Po prostu

.WWyobrazenia spoleczne” jako kategoria ogdlna nie daja sig precyzyjnie

zdefiniowac. W kilkudziesigciostronnicowym tekécie, napisanym w fo-
rmie obszernego encyklopedycznego hasta, nie znajdziemy doktadnej
odpowiedzi na pytanie o ich istotg. Istotowo§¢ zaklada istnienie
jednorodnych, niezmiennych elementéw, a wyobraZenia spoleczne,
z racji charakteru wystgpujacego tu przymiotnika, ani jednorodne, ani
niezmienne by¢ nie moga. Dlatego zamiast definicji otrzymujemy
wskazéwki dotyczace granic pola badan, usci§lane potem w analizach
dotyczacych tworzenia si¢ konkretnych, historycznych postaci wyob-
razef spotecznych. Wlagnie proponowane przez autora przyktady badar
historycznych majq za zadanie ,,wydoby¢ kapitalne znaczenie i specyfi-
czny wklad historycznych studiéw nad wyobraZnig spoleczng™.
Drugi istotny punkt dokonanej przez Baczke diagnozy sytuacji nauk
o czlowieku to spostrzezenie postgpujacej specjalizacji. Pytania, prob-
lemy i tematy tych nauk sa w duZej czgsci wyznaczane przez ich ramy
instytucjonalne. Wydzialy, instytuty, katedry, zaklady czy zespoly
naukowe potwierdzaja swoje istnienie odrgbnosdcia wlasnego przed-
miotu badan i stosowanych metod. Bronistaw Baczko, cho¢ przez wiele
lat pracowal w uniwersytecie, najpierw jako profesor historii filozofii
w Warszawie, a pdZniej jako profesor historii w Genewie, §wiadomie
buduje swoja koncepeje wyobrazen spotecznych tak, ze nie miesci sig
ona w obrgbie ustalonych dyscyplin akademickich. Konstruowane tu
pole badari obejmuje obszar usytuowany na pograniczu historii, filozo-
fii, antropologii, socjologii, psychologii, historii literatury, historii
sztuki, a pewnie réwniez historii prawa, pedagogiki, politologii 1 ekono-
mii. Baczko jest w pewnym sensie pionierem: usituje znaleié jezyk,
ktory wyzwolitby si¢ z pojeciowego uwiktania poszezegdlnych nauk
spotecznych i humanistycznych. Skoro ,,wyobrazenia spoteczne mozna
wyrazi¢ z powodzeniem w najrozmaitszych jezykach: religijnym,
filozoficznym, politycznym lub architektonicznym’’, 1o z kolei do ich
opisu i interpretacji potrzebny jest jezyk, ktéry, nie niwelujac réznic,
wydobedzie watki wspélne tak rozmaitych form ludzkiej aktywnosci.
Takiego jezyka poszukiwali wezednicj tworcy warszawskiej szkoly
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historykéw idei, ktdrej Bronistaw Baczko byl jednym z najwybitniej-
szych przedstawicieli. Poszukiwania te byly mozliwe w obrebie takich
kategorii jak §wiatopoglad, utopia czy idee. To wlasnie
one staly si¢g przedmiotem zainteresowania Kolakowskiego, Baczki,
Szackiego i Walickiego; znalazly swéj wyraz w sposobie problematyza-
cji zagadnien i w tytutach ksiazek. Niezaleznie od réznic przedmiotu
badani jedno bylo w tych pracach wspélne: materialem, nad ktérym
pracowano, byty teksty: traktaty filozoficzne i dzieta literackie, oficjal-
ne dokumenty i osobiste zapisy.

Proba skonstruowania nowego jezyka w naukach spolecznych i hu-
manistycznych nie jest dzi§ mozliwa bez refleksji metodologicznej.
Wedtug Bronistawa Baczki, sytuacja tak duzego nagromadzenia najréz-
niejszych metod, sposobéw i technik wyjasniania spotecznego §wiata
1 miejsca w nim czlowieka ,,przypomina trochg wyprzedaz towaréw po
obnizonych cenach; mozna znalez¢ rzeczy lepsze i gorsze, ale czgsto
brak wiasciwego rozmiaru lub koloru ... Inaczej mdwiac, utracili-
$émy bezpieczny §wiat metodologicznej pseudojasnosci, pozwalajacy
historykowi zyé w ztudzeniu, ze dyskurs historyczny jako producent
swoich pojg¢ jest samowystarczalny”. Konsekwencja tego stanu jest
przyjmowanie przez historyka postawy “majsterkowicza”, opisanej
w Mysli nieoswojonej przez Lévi-Straussa; postawy, ktéra, mimo
$wiadomosci wiazacych sig z nig niebezpieczefstw, bliska jest réwniez
samemu Baczce. ,,«Majstrujemy» — pisze on — przedmiot swoich badan
przy uzyciu pozyczonych gdzie indziej narzgdzi. [...] Historia stala sig
czymé w rodzaju pola do$wiadczalnego, na ktérym sprawdza sig
przydatno$é poje¢ i metod nauk humanistycznych. Bardziej chyba niz
kiedykolwiek badanie historyczne nie moze si¢ dzi§ oby¢ bez metodolo-
gicznego ryzyka.”

Idee, utopie, $wiatopoglady badane w warszawskiej szkole histo-
rykéw idei, to kategorie odnoszace si¢ przede wszystkim do sfery
intelektualnej dziatalno$ci czlowieka (ksiazka Baczki Rousseau: samo-
mos¢ i wspdlnota jest klasyczna monografig intelektualng). Wyob-
razenia spoleczne sa natomiast kategoria o szerszym zakresie. Jej obszar
moze obejmowac przedmioty tak rézne, jak Sredniowieczne emblematy,
oznaki wladzy krolewskiej (berta, korony, miecze, plaszcze), gilotyny
na paryskich placach w czasie dyktatury jakobinskiej i pomniki ku czci
polegltych robotnikéw stawiane w Polsce w czasach ,,Solidarnosci™;
zachowania tak odmienne, jak manifestacje i pielgrzymki, pokazowe
procesy i obrzedy, strajki i zabawy karnawalowe, rewolucje i pertrakta-
cje; stowa tak réznorodne, jak wolno$¢, réwnosé, solidarnosé, postep,
demokracja; teksty tak rozmaite, jak powiesci, Swigte ksiggi i manifesty
polityczne. List¢ t¢ mozna by wydluzaé w nieskoficzono$¢. Bardzo
czesto ofrodkiem, wokét ktdrego tworza si¢, czy lez sj tworzone
wyobrazenia spoleczne, jest konkretna posta¢ historyczna. Baczko
opisuje na przyklad, w jaki sposob za zycia Stalina fabrykowano jego

legendg, w dwu innych tekstach przedstawia rozgrywajace si¢ W prze.
strzeni wyobrazen spolecznych dzieje po$miertnego zycia Marksy
i Engelsa oraz Jana Jakuba Rousseau. Jednak to nie przedmioty
dziafania, teksty, wybitne osobistoci czy slowa tworza materig “’Yd&:
razen spolecznych, lecz zwigzane z nimi idee-obrazy. Przesuu‘l:
wyobrazeri spolecznych jest przestrzenia symboli, dzigki kiérym rze.
czywistos¢ spoleczna jest zarazem rzeczywisto$cia obdarzona scnsem?
Przy czym 6w sens nie musi by¢ wynikiem .,intelektualnego wysitky
zapanowania nad §wiatem”, tak jak to bylo w przypadku katcgqﬁ
$wiatopogladu. Przeciwnie, wyobrazenia spoleczne bardzo cze¢sto 5
fabrykowane, dostarczane z zewnatrz, ,opieraja si¢ na symbolige:
begdacej jednocze$nie tworzywem i instrumentem”. Z drugiej s
wyobrazenia spoteczne musza by¢ zakorzenione w przezyciach
kretnych jednostek. Nie istnieja bez zwigzanych z nimi emocji, be;
obaw lub nadziei, a takze konkretnych zachowan. Wydaje si¢ wige, zg
jest to kategoria, ktéra powinna taczy¢ w sobie intelektualny, afektyy
i praktyczny wymiar wysitku usensowiania przez czlowieka spo
nego $wiata. Przyznam, Ze nie mam pewnosci, czy taka wladnie jest ong
u Baczki. Czy wyobrazenia spoleczne sa tu zawsze korelatem spolecz.
nego §wiata, czy tez — w postaci ideologii, mitéw polityczny
utopijnych projektéw — moga przybiera¢ zobiektywizowane form
nieraz wrecz zinstytucjonalizowane i stawaé si¢ wyalienowanyy
bytami spolecznymi?
Przypomnijmy tu wezedniejsze spostrzezenie. Zadaniem ani ambj
omawianej ksiazki nie jest sformutowanie definicji wyobrazen spo
nych, lecz postuzenie si¢ ta kategoria w celu ,,wytyczenia ob:
problemowego, lezacego na skrzyzowaniu réznych dyscyplin i
metodologicznych” . Definiowanie wymagaloby, po pierwsze, zaje
pozycji zewngtrznej wzgledem przedmiotu badaf, co w tym przypa
jest niemozliwe (wida¢ to szczegblnie wyraznie w eseju o ,eks
pamigci w czasach «Solidarno$ci»™, na co sam autor zwraca uwagg
wstepie do polskiego wydania); po drugie za$, wszelkie definiowa
odnoszace si¢ do Zycia spolecznego uémierca to, co wlagnie musi t
zywe. Jednak bez ,,wytezonego wysitku konceptualizacji”, bez tworze
nia kategorii intersubiektywnych, a wigc zakladajacych mozliwe
porozumienia, nie jest mozliwa jakakolwiek wiedza o cziowieku. DI
historyka konsekwencja niemozliwosci skonstruowania wzglednie
nolitego przedmiotu badan moze by¢ po prostu ,,zamiana historii wp
Opisujac kategori¢ ,,wyobrazen spolecznych” jest Baczko $wiadom o
tych niebezpieczenstw. Dlatego wlasnie ,wytgzony wysilek kon
tualizacji”, wsparty o §wietna znajomo$¢ opisywanych zagadnief,
w efekcie koncepcje fragmentaryczna, niewykoriczona, konc
w ktérej §wiadomie brak jest ostatecznych konkluzji. .
Czym wigc sq wyobrazenia spoteczne? Przede wszystkim nie !
odbiciem Zadnej rzeczywistosci pierwotniejszej wzgledem nich s
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myeh. nie da si¢ ich przeto do niej sprowadzi¢. To w scjentystycznych
jach naturalistéw i ewolucjonistéw ,,poza wyobrazeniami
P‘,‘wkiw:lno podmiotéw spolecznych, by tak rzec, w stanie nagim,
ych ze swoich masek, kostiuméw, marzen, wyobrazen itp. | ot6z
iie «obnazone» podmioty spoleczne byly w wyniku podejscia
ientystycznego nie tyle odkrywane, ile konstruowane™. Nie sq réwniez
enia spoleczne falszywym obrazem $wiata, przestrzenia imagi-
i, zudy, iluzji. Wyobrazenia spoleczne przenikaja zycie spoleczeris-
organizuja je, nadaja mu ksztalt; postawy i dzialania praktyczne
4110 7 kolel wplyw na krystalizowanie si¢ tychze wyobrazen. Ostatecz-
i 2 socjologicznego 1 historycznego punktu widzenia rzeczywistosé
e polega na samym ich istnieniu. na spetnianiu przez nie
"ﬁcmych funkeji i na wplywie, jaki wywieraja na catoksztalt zycia
ego”. Jakie w takim razie sa funkcje wyobrazen spolecz-
~uch? Baczke najbardziej interesuje ta ich funkcja, kiéra polega na
Speanizowaniu i opanowywaniu na poziomie symbolicznym czasu
jorowego . Przejawia si¢ ona badZ to w projektowaniu przysziosci,
di w doswiadczaniu przez spoleczno$¢ whasnej przeszlosci, w rzeczy-
wistoéci historycznej za$ pierwsza funkeja ..na ogét dopelnia i wspiera
duga”. Stad podtytut ksiazki - Szkice o nadziei i pamieci zhiorowej.
Baczko odwraca wigc schemat ewolucjonistow: to nie przesziosc
~ pkresla przyszlosC, ale odwrotnie, wyobrazenia przyszlo$ci konstruuja
- gwoja wasng przeszio$C. Paradygmatem dla spolecznych wybrazef
~ gutowanych w przyszios¢ jest u to p i a, ktdrej Baczko poSwigca duzy
- ekst teoretyczny. Formy zbiorowej pamigci sa ju natomiast analizowa-
~ pena konkretnych przyktadach, najobszernie) w eseju Polska czasdw
Solidarnosci”". Przyjrzyjmy si¢ wice teraz blizej omawianym przez
Baczke réznym historycznym postaciom wyobrazefi spolecznych.
“Podawane przez autora przyklady prawie zawsze zawierajy od-
giesienie do istotnych wydarzeii lub okres6w historycznych. Bunty
¢hopskie we Francji w XVII i XVII wieku, Rewolucja Francuska,
- error stalinowski w latach 1936-1939 i w ogéle epoka stalinizmu,
~ wreszeie Polska szesnastu miesigey ,Solidarnosci”. Wszystkie te
- prayklady dotycza sytuacji starcia si¢ ze soba dwu réznych wyobrazen
ghiorowych i/lub rodzenia si¢ wyobrazen alternatywnych. Wszystkie
adnosza sie¢ do goracych okreséw w historii — na nie wladnie
.~ kategoria wyobrazer spolecznych rzuca snop swiatla, okresy zimne
-~ pozostawiajac w cieniu. Dzieje sig¢ tak dlatego, ze "w samym sercu
- wyobrazni spolecznej, zwlaszcza wraz z powstaniem i rozwojem
paistwa, znajduje si¢ problem legitymizacji wladzy, a raczej, méwiac
§eislej, wyobrazeni ugruntowujacych tg prawomocnosé™.
~Terminy ,,zimne” - ,,gorace” mozna odnies¢ nie tylko do okreséw
cznych, ale i do calych spoleczefistw. Tak robi Lévi-Strauss
rozmowie z Georgesem Charbonnierem; spoleczefstwami ,.zim-
" nazywa spolecznosci pierwotne, kitére maja tendencje do

niezmienno$ci. ,,Gorgee™ natomiast sy silnie zhierarchizowane spote-
czefislwa wspolczesne czynigce histori¢ motorem swojego rozwoju.
W takim razie, tego typu nadzieja i pamigé zbiorowa, o ki6rej pisze
Bronistaw Baczko, w spotecznosciach pierwotnych nie istnieje (na co
Zreszta sam autor w pewnym miejscu zwraca uwagge). ,,Wyobrazenia
spoteczne™ okazuja si¢ by¢ kategoria przydatng przede wszystkim do
opisu nowozytnych spoleczeristw europejskich. Sama postawa badacza
— historyka wyobrazen jest z rozwojem tych spoleczefstw silnie
zwigzana. Mozna sadzi¢, ze punktem wyjécia sa w tej ksiazce
doswiadczenia XX wieku, wieku ideologii, propagandy i totalitaryzmu.
Punktem doj$cia natomiast jest ich intelektualne sproblematyzowanie,
takie, ktére potem moze by¢ réwniez uzyte do analizy innych sytuacji.
Sposoby sprawowania i obalania wiadzy, ustanawiania i zmieniania
porzadku spolecznego, manipulowania Zzyciem spolecznym — o tym
ostatecznie ta ksigzka mowi nam najwigce). ,.Sprawowanie wiadzy
— czytamy - zwhaszcza wladzy politycznej, dokonuje si¢ poprzez
wyobrazni¢ zbiorowa. Sprawowanie wladzy symbolicznej nie znaczy
bynajmniej dodawania do wladzy «rzeczywistej» elementu iluzji, lecz
podwajanie i umacnianie faktycznej dominacji skutkiem przywlasz-
czenia symboli, polaczenia stosunkéw sensu i sily.”

Wyostrzam na koniec moje odczytanie propozycji Baczki. Wyob-
razenia spoleczne nie ustanawiajg sensu S$wiata, moga natomiast
ustanawia¢ wladze. Moga staé si¢ narzedziem, instrumentem manipula-
cji. W tym sensie sy kategoria duzo wezsza niz na przyklad ,,mapa
$wiata” , ktéra Aron Guriewicz opisywal w Kategoriach kultury
Sredniowiecznej jako ,,uniwersalne, obowiazujace cale spoleczefistwo
pojgcia | wyobrazenia, bez ktérych tworzenie jakichkolwiek idei, teorii,
koncepcji czy systeméw filozoficznych, estetycznych, politycznych lub
religijnych jest niemozliwe”. Mapa §wiata jest wduzym stopniu
nic uswiadamiana, a ostateczny ksztalt nadaje jej historyk, ktéry ja
opisuje. Wyobrazenia spoteczne jako narzgdzie propagandy moga byé
uswiadamiane, wymy§lane i narzucane innym. Mozna powiedzieé, ze
zadaniem takich zinstrumentalizowanych wyobrazen jest umieszczenie
na ,mapie swiata" whasnej siatki wspotrzednych. Ale jest to zadanie
niewykonalne.

Wyobrazenia spoleczne nie sq w stanie zawladnaé do kofica prze-
strzenig zycia codziennego , a jako kategoria badawcza nie moga go
wyczerpujaco opisaé. Pozwalajg jednak inaczej spojrze¢ na szereg
wydarzen z naszej historii. Zwlaszcza na wiek XX, ktory peten byt
zhudzen co do mozliwej catkowite) spdjnosci migdzy ideami a obrazami,
co do czlowieka rzeczywistego i przejrzystego spoleczenstwa, co do
rzeczywistosci, w ktorej ,,wszystkie zgromadzone obrazy s3 znakami
odsylajacymi do jednego tylko przedmiotu znaczonego, jakim jest
spoleczefstwo globalne™. I pelen byt okruciefistwa w ich urzeczywist-
nianiu.
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Mariusz Czubaj: Elitarnos¢ jako wyobrazenie spoteczne

Andrzej Zajaczkowski, Elity urodzenia, Semper, Warszawa 1993

Ksigzka jest dzielem autora charakteryzujacego si¢ antropologicz-
nym stylem mys$lenia. Okreflenie to nie odsyla do Zadnej konkretnej
metodologii, zawiera si¢ w nim natomiast metodyczna rezygnacja
z metanaukowej refleksji. Wiadomo zreszta, Ze statyczne, oderwane od
zycia szlifowanie kategorii interpretacyjnych doprowadzito w §lepy
zautek Naukowq teorie kultury Bronistawa Malinowskiego i uniwersal-
ny mitem Lévi-Straussa. Styl antropologiczny tymczasem okresla
postawg znoszenia tradycyjnego dystansu migdzy podmiotem i przed-
miotem badania. Szczegdlnie gdy tym drugim staje si¢ kultura trak-
towana jako calo$ciowa kreacja ludzka.

Zestawmy dwie ksiazki wprowadzajace w zagadnienie nauk spofecz-
nych: klasyczng pracg Jana Szczepanskiego oraz Rzeczy o socjologii
Andrzeja Zajaczkowskiego. Dla autora Elementarnych pojec socjologii
spoleczefistwo ludzkie jest czgScia przyrody: , rozwinglo si¢ ono w toku
ewolucji z form spolecznych istniejacych w §wiecie zwierzat”'. Pojecie
kultury za$ obejmuje ,.0g6l wytwordw wytworzonych przez czlowieka
w toku pracy dla zdobywania Srodkoéw zaspokajania potrzeb™. Stad
naturalistyczna i materialistyczna hierarchizacja zagadnien: od przyrod-
niczych podstaw zycia spolecznego przez ekonomi¢ do kultury. Nato-
miast heurystyczna definicja Zajaczkowskiego zaklada, iz swoistos¢
kultury ksztaltuje si¢ w opozycji do biologii: ,,przez kulturg rozumiec
bedziemy wszelkie atrybuty zbiorowego zycia ludzi, czyli to, co jest
zycia tego czynnikiem towarzyszacym, ale nie jest nim samym”.

W Elitach urodzenia Andrzej Zajaczkowski przyjmuje perspektywe
antropologiczna. Nie zajmuje si¢ genezq powslawania warstw wyzszych
i analizq faktéw historycznych decydujacych o przeksztalceniach
spotecznych. Podkre§la: ,struktury spoleczne nie wysigpuja w ode-
rwaniu od kontekstu kulturowego™, ktéry obejmuje ,,zachowania
wyznaczone przez réznego rzgdu wartosci kulturowe, charakterystycz-
ne dla danej zbiorowoSci, grupy etnicznej, narodu itd.”

W jaki spos6b zdefiniowano tytulowa kategori¢? Jej mianem autor
okre$§la zbiorowo§¢ ludzka ponadrodowa 1 ponadklasowa, w pelni
uksztaltowana w spoleczenstwie stanowym, dla ktorej warto$¢ naczelng
stanowi urodzenie. Sposréd dwéch typéw uprzywilejowan — osiag-
niglego i przypisanego — bardziej powazany jest ten drugi, zwigzany
z narodzinami z wywyZszonych rodzicéw, a nie z wlasng dzialalnoscia
konkretnego czlowieka. Autor Elit urodzenia analizuje szczegGlowo
i precyzyjnie losy dobrze urodzonych we Francji, Anglii, Rosji i Polsce.
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Nie bede rekonstruowal my$li autora, ograniczg si¢ do paru
odnoszacych si¢ do gléwnego problemu.

W jaki sposob i w jakiej sytuacji urodzenie staje si¢ wi
W spoleczeristwie stanowym, nie zamknigtym wprawdzie, ale
dobrze domknigtym, z wyznaczonymi pozycjami i okre$lona hi
narodziny nie sg traktowane jako fakt z osobistej biografii.
powiedzieé, ze elitaryzm kulturowy w tym spoleczenstwie jest
szy od egalitaryzmu biologicznego: o, ze w danej kulturze ludziemg
si¢ mniej wigcej tacy sami, nie jest artykulowane. Skladnik
$wiadomosci potocznej i ideologicznych uzasadniei staje si¢ przekop,
nie o ustanowionym porzadku $wiata — potwierdzanym tylko, a
zmienianym przez kolejne narodziny. Wrazliwos¢ nie jest indyw‘m

.

dyspo7yqq psychiczng, lecz podlega kulturze. W strukturze s
nie ma dzieci — sq mali szlachcice, mieszczanie i chiopi. Nie
jednostek — sa przodkowie i potomkowie. Kategoria , elity urodﬁ
systematyzuje swiat nie tylko tym, ktérzy do niej nalezq, okre§la
10, €O sytuuje si¢ na zewnatrz, wvmaum podstawowa antropol
opozycj¢ migdzy ,,nami” i ,nimi”’. Urodzenie traktowane jﬂkOM
zapewnia zatem lad stanowy.

Dobre urodzenie ma wartoS¢ wymierna, do$wiadczang
i ckonomicznie. Wiasnie dbalo$¢ o stanowy pom\dck powodow*
wprowadzanie przepisoéw ograniczajacych wplywy $wiezo nobilitows-
nych. Dla polskiej szlachty o statusie osiagnigtym wprowadzono
przykiad skartabelat — zasade korzystania z pelni praw szlacheckich
w trzecim pokoleniu. .

Na elity urodzenia mozna spojrze¢ jeszcze inaczej. Jak w Wﬁ
razeniach spotecznych pisze Bronistaw Baczko, ,,wyobrazenia s
ne opierajq ~.|c na symbolice, bedgcej jednoczesnie tworzywem.
strumentem”. Symbol zatem , wprowadza wartoSci oraz ks
jednostkowe i zbiorowe zachowanie™. Widziana w ten sposéb war
urodzenia stanowi podioze subtelnej i wielostopniowej komunil
w kulturze. Tak wigc prawo do noszenia szpady, kurka na ds
swojego dworu, tawy w kosciele po stronie Ewangelii s3 podstawe
wyréznikami szlacheckosci we Francji, przystuguja kazdemu
tantowi stanu, sa symbolami zwréconymi na zewnatrz, ktére
dzaja dystans migdzy elit¢ a posp6lstwo. Komunikacja jest w
tosci wielostopniowa; réznicowanie wystepuje bowiem réwniez:
rebie stanu dobrze urodzonych, na przyklad w postaci s
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szytéw Luwru™ gwarantujacych parom prawo do wjezdzania na
'hﬁlewski dziedziniec, a ich zonom — prawo taboretu. Wyr6znikiem
- wewnatrzstanowym w Polsce bylo migdzy innymi posiadanie rekodaj-

h — stuzacych szlacheckich, ktérym podawano rgkg. Wszystkie
w3,mi«:,ni4:mt: przywileje pozwalaja okresli¢ pozycje dobrze urodzonego
i wyznaczaja przestrzeni spoleczna wokot niego. Par Francji obdarzony

szczytami Luwru” nie okresla si¢ juz wobec nie-szlachty. Do-
strzegana realno$cia spoleczng jest dla niego dopiero stan szlachecki.
Zaszezyly pozwalaja zatem uznawac si¢ wzajemnie krélowi i odwiecz-
nie nobilitowanym. Postugujac sie pojeciami Nauk o kulturze Floriana
Znanieckiego mozna powiedzie¢, ze wyobrazenia spoleczne tworza fad
aksjonormatywny wokét wartoSci urodzenia i normy prestizu realizo-
wanej za pomocg symboli. Inne wartosci — na przyklad honor — sg
szezegolowymi wlasciwosciami takiego tadu.

Dazenie do utrzymania prestizu przypomina balansowanie na linie,
wymagajace asckuracji. Asekuracji takiej dostarcza mitologizacja
czasu. . Wydarzenia — pisze Bronistaw Baczko — liczq si¢ czesto mniej
iz zrodzone przez nie istniejace ich ramy przedstawienia wyobrazni.”
pomysly mitologizacji wlasnego pochodzenia bywaly doprawdy rézne:
polska szlachta wywodzila si¢ badZ to od Lecha, badZ (na Litwie) od
Palemona lub Jafeta. Sarmacka geneza nalezy i dzi§ do potocznej
wiedzy historycznej. Cykliczny czas mitologiczny sprawia, ze kolejne
parodziny podkreslajg nie tyle przedtuzenie linii, ale ciaglo$¢ rodu; sa
“powrotem do praszczura, odnawiaja przeszlo§¢. Warto przy tej okazji

postawi¢ pytanie, czy idylla ziemianskiej szcze§liwosci wiazala sig
tylko z cyklicznoscia natury? Czy tez odegrata tu jaka$ rol¢ mitologiza-
cja pochodzenia?

Warto doda¢, ze dwoisto$¢ struktury spolecznej szlachty (nalezacej
do jednej stanu, lecz zréznicowanej klasowo) wplyneta na powstawanie
rodowych legend i poszukiwanie historycznych przodkéw. Tak wigc
Pacowie wywodzili si¢ od Pazzich, Poniatowscy — od Torellich.
Przyklady te sa jeszcze jedng ilustracja wewnatrzstanowego dazenia do
prestizu opartego na warto$ci urodzenia.

Wiadomo, przynajmniej od czaséw wylozenia tej tezy wprost przez
Jacques’a Le Goffa, Ze struktury czasowe sa jednocze$nie strukturami
mentalnymi. Andrzej Zajaczkowski pokazuje, jak wraz z rozwojem
przemystowym, upadkiem feudalizmu i rozwojem burzuazji niweluje
sig¢ réznica migdzy statusem osiagnigtym i przypisanym i w jaki spos6b
przynalezno$¢ do elity staje si¢ sprawq osobista. Pokazuje tez, choé nie
wprost, jak wyobrazenia o rodowych poczatkach ustgpuja pragmatycz-
nej linearnosci. Tym przeksztalceniom sprzyja proces indywidualizacji
sprzyjajacy powstawaniu elit nowego typu: finansowych, politycznych
i biurokratycznych — o wiele mniej stabilnych, niz bywalo to dawnie;j.

Nic nie wyréwnuje si¢ wolniej niz powierzchnia obyczajéw — mawial
dziewigtnastowieczny pisarz i polityk francuski (nalezacy zreszta do
dobrze urodzonych). Elitom wspélna pozostata ,,daznos$¢ do dystan-
sowania si¢ [...] od nie-elity” — nawet za ceng¢ posadzeii o ,,zastgpcze
préznowanie” lub pusty teatralizacjg.

Pawet Maciejko: Rytm mitow

Joseph Campbell, Potega mitu. Rozmowy Billa Moyersa z Josephem Campbellem.
Opracowata Betty Sue Flowers, ,Znak”, Krakéw 1994

Dogmatem wspdlczesnej antropologii stalo si¢ przeswiadczenie, ze
nie mozna stworzy¢ mitu — podobnie jak nie mozna wymySli¢ religii,
dokona¢ pelnej i wyczerpujacej interpretacji symbolu, wyliczy¢ wszyst
kich weielen archetypu. Mdwi sig, Ze tworzenie pojete by¢ moze jedynie
jako realizacja uprzedniego zamyslu, urzeczywistnienie intencji twércy

-~ ezytez - aktualizacja idei zawartej in potentia w jego umysle. U podstaw
tworzenia lezy dychotomia bytu i powinnosci, rzeczywistego 1 moz-
liwego; 0§ projektu mitycznego natomiast stanowi¢ ma wiasnie brak
owej dychotomii. Skoro — jak chce Eliade — wszystkie mity sa mitami

oczatku, to niepodobna wyobrazi¢ sobie poczatku mitu; zakladaloby to
tnienie warstwy $wiadomosci bardziej pierwotnej niz on sam, sensu
~ hardzicj Zrodlowego niz sens mityczny, jezyka zdolnego opisaé swiat

przed narodzinami jezyka.
Mity sa jednak tworzone. Nie jako sens, jako jezyk ani jako symbol.
stajg jako rytm, harmonia mikro- i makrokosmosu. Ksiazka

Josepha Campbella nosi tytul Potgga mitu — tytul rysuje horyzont

namystu, wyznacza pole mozliwych pytai i odpowiedzi. Zrodtowym

- Okreleniem mitu nie ma byé jego domagajace si¢ zdekodowania

maczenie ani funkcja w zyciu spoltecznodci, lecz jego sita —tworcza
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moc pozwalajaca mu odradzaé si¢ w niezliczonych formach. Wiasciwe
rozumienie musi by¢ rozumieniem mitu Zywego: mit martwy — upo-
staciowany w sensach dostgpnych porzadkujacemu ogladowi — nie jest
zadnym mitem, lecz jedynie pusta skorupa mityczno$ci, czczg ideo-
logia. We wczesniejsze) ksigzce — The Masks of God — Campbell
odréznia dwa wymiary mitu: tradycjonalistyczny i kreatywny. Pierwszy
uobecnia si¢ w rytuatach wspélnoty, podczas ktérych zadaniem jedno-
stki jest odnalezienie przypadajacego jej miejsca w wigkszej calosci
— moralnej, religijnej czy politycznej. Drugi wymiar odwraca 6w
porzadek: jego podstawg stanowi indywidualne do$wiadczenie — droga
bohatera — ktére przeksztalca zastane schematy, funduje catkowicie
nowgq syluacje, ustanawia rytual miast go odtwarzac.

Gdy kreatywny aspekt mitu ginie — umiera tez sam mit. Wspélczes-
nos¢ okresla formuta Maxa Webera méwiaca o ,,odczarowaniu §wiata™.
Formuta ta nie dotyka jednak mitu — dotyka magii. Magia — to préba
podporzadkowania natury czlowiekowi, mit — préba pojednania czlo-
wieka z naturg. Cywilizacyjny rozwdj Zachodu byt w istocie — podiug
Campbella — walka $wiata magicznego z mitycznym, wojng z naturg
w imi¢ stworzenia natury drugiej. ,,W dziewigtnastym wieku uczeni
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uwazali mitologi¢ 1 rytual za préby podporzadkowania natury czlowie-
kowi. Ale to jest magia, nie mitologia ani religia. Religie natury maja na
celu nie poddanie przyrody czlowiekowi, ale dopomozenie mu w osiag-
nigciu z nia zgody. Je§li jednak uwazasz nature za zla, nie zyjesz z nig
w zgodzie; poddajesz ja sobie albo tego prébujesz, i stad si¢ biorg
napigcia, niepokéj, wycinanie laséw, unicestwianie plemion tubyl-
czych.” Swiat, w ktérym Zyjemy ugruntowany zostat na fundamencie
magii: jej nowoczesnym imieniem jest technika — przekonanie, ze
jedynym istotnym problemem jest dobor odpowiedniej metody dojscia
do zadanego celu, ktéry sam nie podlega refleksji ni weryfikacji, tryumf
przyczynowosci nad teleologia.

Magia buduje schemat tak ogélny, ze konkretne Zycie mozna wen
wpisaé jedynie za ceng utraty samej jego konkretnosci. Mit jednak jest
czym§ dokladnie odwrotnym. Mity bowiem — powie Campbell — , na
pierwszym poziomie Zyciowym i strukturalnym oferujy wzorce zycia.
Ale te wzorce musza by¢ dostosowane do czasu, w ktérym zyjesz,
a nasze czasy zmieniaja sig tak szybko, ze to, co bylo dobre pigédziesiat
lat temu, nie jest dobre juz dzisiaj. [...] Porzadek moralny nadaza¢ musi
za moralnymi potrzebami wspdlnego zycia, a tego whasnie nie potrafimy
robié. [...] Cofajac si¢ w przeszto$¢ zrywasz kontakt z rytmem historii”’.
Jedli wige w ogble méwi¢ mozna o upadku mitu, ktéry glosza rozmaite
krytyki kultury, to w istocie polega on na separacji obydwu jego
wymiaréw spowodowanej, co wazne, atrofig wymiaru drugiego — po-
rzadku kreacji, nie za§ dostosowania.

Pojedynczy czlowiek nie jest juz — ani by¢ nie chce — bohaterem
w tym sensie, w jakim uzywa tego slowa Campbell: nie pragnie by¢ tym,
ktéry przenosi swe osobiste do§wiadczenie w sfer¢ do§wiadczenia juz
rozpoznanego, otwierajac tym samym nowe mozliwosci dla calej
wspolnoty. Wspélczesny cztowiek jest izolowanym indywiduum —dazy
do posiadania, ograniczania swego wlasnego doswiadczenia tak, by
bylo ono niezrozumiate 1 niedostgpne dla nikogo poza nim samym.
Samoograniczenie to wida¢ najwyrazniej bodaj w zaniku mitologii
osobistych: zalamanie wszelkich mitéw kolektywnych spowodowane
jest przede wszystkim brakiem codziennych rytuatéw umozliwiajacych
nadawanie sensu kazdemu poszczegélnemu dzialaniu — bez jednoczes-
nej utraty jego poszczegdlnosci. Oderwany od kreatywnego, tradyc-
jonalistyczny aspekt mitu wyradza si¢ tworzac ideologie: bezosobowe
konstrukty, ktére wciagaja odseparowane jednostki w siec sztywnych
i bezlitosnych mechanizméw.

Inaczej moéwiac: upadek mitu dokonat si¢, gdyz istniejace mitologie
kolektywne byly nie nadmiernie ogélne i wszechobecne, ale zbyt waskie
— dotyczyly jednego tylko regionu, grupy, narodu, religii... ,Kazda
mitologia uksztaltowala si¢ w obrgbie pewnej spolecznosci, w za-
mknigtym polu. Nastgpnie one zderzaja si¢ ze soba, wchodzg ze sobg
w kontakt i stapiaja si¢, i w ten sposdb otrzymujesz mitologi¢ bardziej
zlozong. Ale dzisiaj nie ma granic. Dzisiaj jedyna prawdziwa mitologiq
jest mitologia planetarna — a takiej nie mamy.” Mitologia ta musi si¢
dopiero narodzi€. Jak jest to mozliwe? Campbell przywoluje ukute
w Primitive Mythology pojecie ,strefy mitogenetyczne]’': pierwotnie
strefe taka stanowilo plemig, péZniej naréd, rasa, wreszcie krag

iwona Kurz: POP-mitologie

kulturowy czy cywilizacyjny. Wspdlczesnie jednak nie ma juz zywych
wspélnot — zywe sa jedynie jednostki. I tylko dzigki tym jednostkom
mitologia moze odnalezé wlasciwe jej miejsce. E

Jeszcze raz: jedyna szansa dla mitu jest mit osobisty, rytuaj
codzienno$ci. Na czym jednak polegaé ma éw rytual? W jaki sposgh
ufundowaé na micie pojedyncze istnienie, nie pozbawiajac go zarazem
niepowtarzalno$ci? Mitologia ma by¢ pojednaniem ludzkogci z naturg,
Mitologia osobista jest wigc — przede wszystkim — pojednaniem
czlowieka z jego wiasnym cialem: ,,mit jest przejawieniem si¢ w obrg.

stajacych we wznjcmnym konflikcie. Jeden organ chece tego, )
— czego$§ innego. Jednym z tych organéw jest mézg”. On to whasnie
odpowiedzialny jest za binarne podziaty znaczace nasza wspélczesnos
antynomie sensu i nonsensu, prawdy i falszu. Takze — dobra i zla. Mg
—méwi Campbell - stoi poza tymi podziatami: ,.trzeba z powrotem zajg

jest sens zycia. Ot67 nie sadze, aby$my szukali wiasnie tego. Mysle, 7o
tym, o co nam chodzi, jest do§wiadczenie Zycia jako takiego, tak, b
nasze realne przezycia na plaszczyZnie czysto fizycznej wywolaly
rezonans w glebi naszej najbardziej wewngtrznej iqloty irzeczywis
by§my naprawde doznali upojenia faktem zycia”. Mitologia p
zjednoczy¢ te czeSci $wiata, ktore zostaly rozdzielone, czy
— unicestwi¢ wszelki pozér tego rozdzielenia, dotrze¢ do wspﬁ
postawy wszystkich bytéw.

Warto tu moze wspomnie¢ o Jednc_| rzeczy: nie ma — zdamqn«-

Campbella — czego$ takiego jak mit grze ch u. Grzech jest —§ci
rzecz ujmujge — anty-mitem, niszczycielem mitu czy tei - powraca_m,_
do wezeénicjszej terminologii — wyobrazeniem magicznym raczej niz
mitologicznym. Grzech méwi bowiem o radykalnej separacji, mit
— o0 mozliwym pojednaniu. Grzech jest dysonansem w muzyce sfer, m
- zgodnym wspélbrzmieniem. ,Religia to naprawde co§ w rodzma
drugiego fona. Jej zadaniem jest doprowadzi¢ t¢ nadzwyczaj skom-
plikowana istote, jaka jest cztowiek, do dojrzatosci, czyli do samodziel-
nosci w postgpowaniu, do kierowania si¢ wasnymi motywacjami. A
my$l o grzechu czyni z ciebie niewolnika na cale zycie.” C6z j
znaczy ,.samodzielno$é w postgpowaniu” czy tez ,,whasne motywacje”?
Nie oznacza to — bynajmniej — oddalenia i separacji. Oznacza cof
zupelnic innego: wspéltworzenie ludzkiej wspdlnoty, wspotbycie z in
nymi. Grzech, o ktérym pisze Campbell, tworzy w istocie pozér,
konkretne znaczy izolowane. Nie jest to prawda: rzeczywisty konkn
mozliwy jest nie w oderwaniu, lecz w dialogu. ;

Dialog jest zreszta ulubiona forma wypowiedzi Campbella — wigl
czg$é jego twdrezosci to nic innego jak zapisy rozmow. Potega
powstata w oparciu o telewizyjny wywiad — jest nie tyko wykk
pogladéw jej autora, lecz takze $wiadectwem roli, jaka pehnit
w amerykanskiej kulturze. Roli po trosze guru, po trosze kaznodzl
.urzgdowego™ interpretatora ,,mitycznych” watkow wspdlczesnego
$wiata. Wigeej nawet: przewodnika po New Age.

Mitologie popularne. Szkice z antropologii wspofczesnosci.
Pod redakcjg Dariusza Czai, Universitas, Krakéw 1994

Autorzy zamieszczonych w zbiorze Mitologie popularne szkicéw
potwierdzaja przemiang, jaka dokonata si¢ wewnatrz antropologii
kultury. W ostatnich latach jej jawnym polem zainteresowafi stala si¢
wspdlczesna kultura popularna. To pojecie sprawia trudnosé. Nie tyle
chodzi tu o klopot z definicja, co o emocjonalng aurg, jaka towarzyszy
jej przedmiotowi. Kultura popularna, niegdy$ wstydliwie egzystowata
na peryferiach badawczych, tymczasem, jak deklaruje Dariusz Czaja,
ktéry Mitologie popularne przygotowal, nalezy si¢ kulturze popularnej
i dobre stowo, i rzetelny opis. W rozumieniu redaktora antologii oznacza
ona nie tylko to, co powszechne (szczegblnie w dobie przekazéw
masowych), ale tez to, co spontaniczne i zywe. Bliska jest w tym
kulturze ludowej i jak ona stanowi ,,niejawny poziom $wiadomosci
zbiorowej, miejsce wspolistnienia réznych systeméw kulturowych,
przestrzen przejawiania si¢ odleglych historycznie tresci kultury, obszar
kulturowej pamigci”.

Ta zmiana w nacechowaniu pojecia wspélwystepuje tu z — szerszym
i donioslejszym — zwrotem w postawie antropologicznej. Kieruje on
uwage na kulturg wlasna, wewnatrz niej odkrywa mysl nieoswajonq,
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wymaga od nas zdziwienia samymi soba. Takie ujecie nie jest
nowoscia w etnologii: Czaja przywoluje nazwiska Bataille’a,
atakze pierwszych surrealistéw. Mitolagie popularne maja tez
do surrealistycznego kolazu forme. Mieszaja si¢ tu tematy, probl
i style, czgsto kontrastuja ze sobg postawy i opinie. Teksty obe
wiele fenomenéw kultury wspélczesnej — dotyczg reklamy, jej
grafii i sposobu oddziatywania, wzorcéw fabularnych serialu tele
nego i opowiesci fantasy, $wigtoci komputera, ale tez ikonograt®
magazynéw erotycznych czy roli Patacu Kultury i Nauki w krajobrazié

Warszawy i krajobrazie mentalnym jej mieszkaficow. Oprécz staw
nych wprost, wiele zagadnien pojawia si¢ na marginesie, mimochode
mozna wrecz zestawié katalog tematéw gotowych do podobnej
Uwaga autoréw skupia si¢ na niewielkim wycinku rzeczywist
kazdego z drobnych przejawéw codziennosci przejé¢ do $
perspektywy wspdlczesnej kultury, a $ciSlej — mitologii. Fra
taryczno$é ujccia sprawia, ze ksigzka mimowolnie oddaje P
aspekt nnsze] wspdiczesnosci. Andrzej Muszyiiski w analizie I
Benettona pisze o tym, za Sontag: WSwiat przeksztatca sig w seri¢ I



aczonych elementéw, ulega atomizacji. W zamian za utrat¢ wrazenia
noistosci, zyskujemy przekonanic o jego zagadkowosci”. Nie dotyczy
wjednak tylko fotografii i przekaznikéw audiowizualnych, cho¢ jest dla
aich najbardziej charakterystyczne. Tendencja ta znajduje potwier-
ie w sporej ostatnio liczbie publikacji naukowych, ktére maja forme
zbioru szkicoéw jednego lub kilku autoréw. Koresponduje to tez z wazng
jaka mitologiom wspéiczesnym przypisuje Barthes. W swojej
definicji z poczatku lat siedemdziesiatych, zauwaza on, ze mit dzisiaj
tal by¢ fabularng opowiedcia, a stanowi raczej zbiér skojarzen
i stereotypow stabo powiazanych. Stereotyp za$ to mocno okrojony
ymbol, §lad po sacrum, najprostszy budulec §wiatopogladu potocz-
0.,,To, co w micie i symbolu jest tajemnicze i irracjonalne, gigbokie,
w stereotypie zostaje wyjasnione, przetozone na pojecia, zracjonalizo-
wane” — pisze Zbigniew Benedyktowicz. Raj na przyktad redukuje si¢
do miejsca wiecznej szczesliwosci, utopii osiagalnej — bo wymiernej,
w;naczonej w cenie rajskiego produktu (reklama batonika Bounty czy
samochodu). Wedlug Eliadego, ,,na wszystkich poziomach ludzkiego
doswiadczenia, nawet tych najbardziej prostych, archetyp nadal nadaje
warto$¢ egzystencji i tworzy wartosci kulturowe”. Ta mysl zdaje sie
yéwicca¢ wigkszosci autoréw prezentowanych tekstow.

Ten obraz dzisiejszej mitologii wydaje si¢ jednak niepelny. Jak
zauwaza Ludwik Stomma, w poszukiwaniu odwiecznego nie mozna
zapomina¢ o tym, co zmienne, zdeterminowane spolecznie. Jezykowe
i wizualne kalki, ktérymi przemawiaja do nas dawne symbole, to juz

~ metajgzyk, system nabudowany na innym. Trudno tez problem nowych
technologii i przekaZznikéw sprowadzic do tego, ze ,,zajmuja one dobrze

wygrzane przez poprzednikéw miejsca i pomagaja cziowiekowi pozo-
sta¢ soba”.

Tym, co zbliza mitologie popularne do wyobrazen spolecznych, jest
takze perspektywa poznawcza. Fenomeny kultury popularnej rzadko sa
przyjmowane do wiadomodci, nieu§wiadamiane oddziatuja raczej jak
apele emocjonalne. Potwierdza to pewna — w istocie odwieczna — ceche
myslenia ludzkiego. Za Aronsonem mozna ja nazwaé skapstwem
poznawczym — czlowiek szuka tego, co znane i oswojone, rzadko
w decyzjach kierujac si¢ racjonalnym ,,winien i ma’. Paradoksalnie,
chgtniej odpowiada nawet na bodzce hiperrealne niz na realne (,,przere-
alnione™, chciatoby si¢ powiedzied, nienaturalne zdjgcia reklamowe
i katalogowe). To ,,poszukiwanie znanego’™ prowokuje do wyrazenia
jeszcze jednej watpliwosci — na ile ,,znane” oznacza dzisiaj to, co
zwigzane z sacrum, na ile juz tylko to, co oswojone przez telewizje?

Te pytania jednak - istotne, jak sadze, dla kultury wspétczesnej
- potwierdzaja, ze analiza kultury popularnej jest wazna i cenna
poznawczo. Mitologie popularne sa tego $wiadectwem, choé syg-
nalizujg — jak pisatam — przemiang szersza. Postawione obok Potegi
mitu Campbella czy Wyobrazeri spotecznych Baczki oznaczaja zwrot ku
codziennosci, ku temu, jak mit i jaki mit ksztaltuje do§wiadczenie
potoczne. Z drugiej strony, podobnie jak coraz czgstsze préby budowa-
nia spolecznosci lokalnych — Malych Itak ~ ksiazka miesci si¢ w ramach
antropologii, ktéra odbiorcy pozwala okresli¢ swoje miejsce we wlasnej
kulturze. To ogromny obszar badaweczy, jeszcze chaotyczny, malo
precyzyjnie okre§lony. Stad tez ryzyko, ze antropologia pop-kultury
moze si¢ sta¢ pop-antropologia.

Robert Sankowski: Kino, telewizja i co dalej?

Po kinie?..., wybér, wprowadzenie i opracowanie
Andrzej Gwodz, Krakéw 1994, s. 304

~ Przeszto rok temu brytyjska prasa i telewizja zwrécily uwage na
gwaltownie rosnaca od jakiego$ czasu wsréd mlodziezy popularnosc
gier elektronicznych. ,,Czy gry wideo zastapia rock’n’rolla?” — pytali
dziennikarze popularnych pism i audycji telewizyjnych. I mieli ku temu
powody. Okazalo sig, ze mlodzi Brytyjczycy odwrdcili sig w znacznej
mierze od muzyki rozrywkowej i wigksza czgs¢ wolnego czasu spedzaja
mdekmnem telewizora z joystickiem w rgku, a od nowosci pltytowych

ziej interesuja ich kolejne wersje gier przygodowych. Ta fascynacja
elektroniczng rozrywka wytworzyta nawet nowy typ subkultury. Zwo-
leanicy gier stworzyli wtasne kluby, wydawali pisma, organizowali

~ Z pozoru to tylko blaha ciekawostka, ktéra mogla zainteresowaé
~ ezytelnikéw pism brukowych. W rzeczywisto§ci mamy do czynienia
zjednym z wielu $wiadectw technologicznej i —moze przede wszystkim
~kulturowej zmiany (rewolucji?), ktora dokonuje si¢ w naszych oczach.
Media elektroniczne skutecznie zawladnety rzeczywisto§cia. Przestaty
byé jedynie narzgdziem pracy czy 7rédlem rozrywki. Nie sa czyms
- Bowym, niczwyktym. Nic s dodatkiem do otaczajacego Swiata. Staty
- 8§ jego czgScia. Przestaty tez by¢ §rodkiem komunikacji. Staly si¢
. posrednikiem niczbednym do interpretacji §wiata zewnetrznego.

A'moze raczej do przyswajania pewnej wersji zinterpretowanego juz
SWiata, Tym samym bezpowrotnie skoficzyla si¢ epoka supremacji kina
Oraz uktadu komunikacyjnego przez nie wytworzonego.

"l_tego zalozenia wychodzi autor antologii Po kinie?, a takze autorzy
Amieszczonych w niej tekstow. ,.Choé «czerii» kina [...] istnieje nadal (i
dlugo jeszcze istnie¢ bedzie) — pisze Gwozdz we Wprowadze-
lit—1to przeciez swe imaginacje dzieli¢ ona musi dzi$ juz nie tylko (jak
0bylo jeszcze na poczatku lat siedemdziesiatych) z wszedobylskoscia
. Lm'IZyjnej ikonosfery, lecz nadto z wicloma innymi praktykami
medialnymi. Wszystkie one — kazda na swéj sposob wymazuja
Bezwzglednic «taficzacy promieri projektora», zastgpujac go wlasnymi

zadkami przedstawicniowymi 1 mentalnymi.”

iem Gwozdzia, wiedza o §rodkach masowego komunikowania
do tej pory w Polsce ograniczony zasiag dyscyplinarny i waski,
blogiczno-socjologiczny profil. Stad ,,intencja proponowanego

Jest przelamanie owego milczenia wokoét tzw. nowych mediow,
aZznikoéw elektronicznych albo - jak wolg niektérzy — nowych
Nologii informacyjno-komunikacyjnych™. To ,.przefamanie mil-

2" oznacza tu przede wszystkim zmiang orientacji badawczej,
odziedziczona po filmoznawstwie tekstocentrycznosé ,,starej”
Kt ma by¢ zastapiona skierowaniem uwagi na procesy kulturowo-

ne

& lym twierdzeniem GwoZdzia trudno si¢ nie zgodzié. Nauka
lach rzeczywiscie obcigzona jest w Polsce tradycja filmoznawcza.
ona jest rGwniez filmoznawczg terminologia. Zreszta, skoro
O terminologii, nie do kofica wiadomo nawet, jak nazywa si¢
1ana tu dziedzina wiedzy. Gwo6zdz na przyktad uzywa zamiennie

- omay,

kilku terminéw: wiedza o komunikowaniu masowym, wiedza o §rod-
kach masowego przekazu, teoria mediéw. Sprecyzowaé warto by
rowniez, jakie wlasciwie media powinny nas tu interesowac.

Tg akurat watpliwos¢ Gwozdz stara si¢ rozwiad juz we Wprowadze-
niu. Pojgcie nowych mediéw — pisze — odnosze do tych wszystkich
elektronicznych §rodkéw przekazu, ktdre nastapity po telewizji (pierw-
szym masowym przekaZniku elektronicznym), wykorzystuja cyfrowe
(nieciggle, oparte na opozycjach binarnych) kodowanie sygnatu trans-
misji 1 utrwalania informacji w miejsce kodowania analogowego
(ciaglego, opartego na podobienstwie), przechowuja wreszcie informa-
c¢je na nodniku magnetycznym, a nie — jak film czy tradycyjna fotografia
— na nosniku fotochemicznym [...] Naleza tu: komputer jako swoiste
hipermedium [...] Nowe praktyki starej telewizji (teletekst, wideotekst,
gry telewizyjne, video on demand), wychodzaca ze stadium doswiad-
czen telewizja wysokiej rozdzielczoSci, wideo, gry wideo czy wreszcie
pracujaca na bazie cyfrowego wideo plyta wizyjna lub [...] tzw.
interaktywna plyta kompaktowa (CD — Interactive). [...] W obrgbie
nowych mediow sytuuje si¢ na ogét takze nowe (choé nadal analogowe)
kanaty dystrybucji tradycyjnej telewizji (telewizja kablowa, satelitarna,
$rodowiskowa, platna itd.).” To szczeg6lowe wyliczenie jednak mnozy
tylko kolejne watpliwosci. Oto bowiem GwdéidZz wymicnia wsréd
nowych mediéw telewizjg. Nie chodzi tu jednak o ,,typowa” telewizjg,
lecz o specyficzne, nowe formy jej funkcjonowania. Ale na trzynascie
zamieszczonych w antologii tekstow temat telewizji, w mniej lub
bardziej bezposredni sposéb, podejmuje sze$é, w tym trzy zajmuja si¢
telewizja jak najbardziej tradycyjna. Czy jest w tym sprzeczno$§é? Otéz
nic catkiem, poniewaz telewizja dziedziczy po kinie wiele technik
i nadal wykorzystuje analogowe metody kodowania i utrwalania
informacji. Nie jest przy tym jego bezposrednia konsekwencja ani
kontynuacja.

W antologii znalazt si¢ migdzy innymi tekst Casettiego i Odina, gdzie
autorzy poddajy analizie zachodzgca w telewizji zmiang sytuacji
komunikacyjnej: od ukladu tradycyjnego, gdzie widz jest jedynie
biernym odbiorca, przechodzimy do sytuacji dialogowej. Zaden z tych
ukladéw nie wystgpuje dzi§ autonomicznie, oba koegzystujy ze soba.
Takich przyktadéw przenikania si¢ (a moze raczej §cierania) starych
i nowych praktyk komunikowania jest w telewizji wigcej. Choé po
czgdcl weiaz pozostaje ona dluzniczkg kina, jest jednoczesnie pierw-
szym nowym medium. Wiasnie z tego powodu zastuguje na uwagg.
I moze dlatego tak duzo w antologii znalazlo si¢ tekstéw wiasnie
o telewizji, a zabraklo na przyktad artykuléw o CD - Interactive.
Zabraklo tez w konicu tekstu o rzeczywisto§ci wirtualnej. A przeciez to
dopiero one w pelni, jak chce GwéZdz, nie tylko transportuja znaczenia,
ale i dzigki sprz¢zeniu z umyslem wytwarzajg nowe stany $wiadomos-
ciowe.

We Wprowadzeniu Gwézdz nazywa antologi¢ ,,zaproszeniem do
wedréwki po mato u nas spenetrowanym obszarze wiedzy o komuniko-
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waniu masowym”. Po kinie?... (0 rzeczywiscie swoiste zaproszenie do
wedréwki po rozmaitych zakresach problematyki. 1 tak tekst Norberta
Bolza Rozstanie z galaktykq Gurenberga jest analiza zmian, jakie
dokonaly si¢ w kulturze europejskiej w ciagu ostatnich dwustu lat.
A obok niego znajduja si¢ artykuly tak szczegdtowe, jak tekst autorstwa
Gillian Skirrow Piekielna wizja: analiza gier wideo.

Z zamieszczonych w Po kinie?... artykuléw nie wylania si¢ zadna
propozycja metodologiczna, zadna koncepcja umozliwiajaca spdjne,
calociowe ujecie sygnalizowanej problematyki. By¢ moze nie moglo

Aneta Gornicka-Boratynska: Zrozumieé¢ egzystencje

%

by¢ inaczej. Nie takie jest w koricu zadanie antologii. A i zjawiskg
o ktérych tu mowa, wydaja si¢ zbyt nowe i zbyt dynamicznym podlegajy
przemianom. Zdaje sobie z tego spraw¢ GwoZdz, gdy zastrzega,
wantologia [...] nie roéci sobie pretensji do ustalania ram dyscypli
nych teorii mediéw (nadto wybidrczy jest proponowany w niej re
tekstéw i do$¢ szczegélny ich zakres problematyki), co naj
proponuje marszrute, ktéra moglaby nas przyblizy¢ ku projektowi
dyscypliny. Chodzi, krétko méwiac, o wyzwolenie dyskusji...”.

Jolanta Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, Parfistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1992

1. Nie spotkatam dotad ani filozofii tak bliskiej zyciowemu kon-
kretowi, ani tak uwznio$lajacego codzienno&¢ opisu §wiata, jak w Szeze-
linach istnienia Jolanty Brach-Czainy. Autorka méwi w tej ksigzce nie
tylko we wtasnym imieniu, cho¢ doswiadczenie jednostki stanowi
kanwe tej filozoficznej opowiesci. Méwi w imieniu pewnej wspdlnoty.
Nie okresla jej, wydaje si¢ jednak oczywiste, ze doSwiadczeniem
podstawowym ustanawiajacym t¢ wspdlnotg jest swiadomos¢ wlasnego
istnienia — umykajacego w codzienno$¢, ograniczonego czasowo,
zmierzajacego nieuchronnie ku $mierci. Jednak nie tylko z powodu
odczuwania wspélnoty doswiadczen ogdlnoludzkich ta ksiazka wydata
mi si¢ tak bliska. Intuicyjnie odebralam ja jako wyznanie kobiety.
Sadze, ze nie maglby jej napisa¢ zaden megzczyzna. Pisze ,.sadzg”, pisze
Lintuicyjnie”, gdyz trudno bedzie mi to udowodni¢ w jezyku dyskur-
sywnym. Brach-Czaina nigdy przeciez nie méwi wprost o swojej plci
ani o do$wiadczeniach z niej ptynacych.

Przyjeto si¢ uwazaé, ze kobieta znacznie bardziej potrzebuje kon-
kretu, jako ze duzo glgbiej zanurzona jest w codziennej egzystencji.
Jolanta Brach-Czaina §wiadomie wybiera konkret na przekoér abstrakc-
jom, a odlamkéw powszechnego sensu poszukuje w najzwyklejszych,
najbardziej powszednich formach naszego istnienia. Sposréd nich
wybiera kilka kluczowych — spotkanie z owocem wisni, pordd,
krzataning... Tylko istoty ptci zenskiej moga rodzi¢ i w paradygmacie
kultury uksztaltowanym w duzym stopniu przez patriarchat to kobiety
karmia i opiekuja si¢ przestrzenia domu — sprzatajac, zmywajac,
gotujac.

2. Istnienie jest warto$cig — oto zaloZenie wst¢pne i podstawowe.
..To, o czym chcg méwic — pisze autorka — dotyczy istnienia w postaci
egzystencjalnego konkretu, ktérym jest zaréwno napotkany kamied, jak
i kazdy z nas.” Ta bezpoSrednia forma istnienia jest jedyna, o kiorej
mozemy mowié; tworzgc abstrakcyjne systemy slyszymy jedynie
milczenie. ,My§lg, ze gdy filozofowie méwia z rozpacza o milczeniu
bytu, wynika to z niezrozumienia mowy bytu, ktory nie zwraca si¢ do
nas jako calos¢, lecz poprzez konkret egzystencjalny, drobiny znaczace.
To prawda, ze zdolne s sugerowa¢ glos catosci, ale zawsze dZwigczacy
w drobinach istnienia.” Ustanawianie i analizowanie obiektow egzys-
tencjalnych to poznawanie swojej sytuacji bycia w $wiecie. Autorka
wiacza si¢ w pelni §wiadomie w nurt filzofii egzystencjalnej, sama
w kilku miejscach powolujac si¢ na Heideggera i Kierkegaarda. Jednak
codzienno§¢, zycie oswajane z dnia na dzied, u Heideggera jest
zludzeniem, usypia czlowieka i zaciera poczucie obcosci bytu. Tylko
niczwykle okolicznosci wytracaja czlowieka z rutyny i moga mu
przynie$¢ zrozumienie istnienia. Troska, zeby uzyC pojecia jezyka
egzystencjalistow, zaciemnia i oddala Trwoge. Ta za$ jest poznaniem.

Brach-Czaina jednak pokazuje inna drogg. Celem jest poznanie
siebie. ,,Spotkanic z drobinami bytu, cho¢ polega na udzieleniu im
uwagi, dotyczy naszego istnienia [..] Gdy prébujemy zrozumie¢
przestanie plynace ku nam od egzystencjalnego konkretu, ostatecznie
dochodzimy do rozumienia siebie.” Poznanie to osiagnaé mozna nie
zadajac spotkania z bytem jako caloécia, lecz przez jego konkretne
emanacje. Inaczej — zrozumie¢ siebie mozna przez analiz¢ swojego
bycia w §wiecie. Kazde zdarzenie czy przedmiot jako obiekt egzystenc-
jalny ukazuje w omawiane] ksiazce uniwersalny sens istnienia. Codzien-
no$¢ za$, poddana nieustannej refleksji, nie ujawnia wobec nas
wrogosci. ,.Skoro nasze istnienie przebiega gléwnie w do§wiadczeniu
potocznym, posréd czynnoSci zwyklych, to odmawiajac im znaczenia
uniewazniamy si¢ sami.” A jednak codzienne czynnosci, cho¢ niedoce-
niane, sq istotna walka. ., Trzeba sprzatac. Usuwa¢. Kazdego dnia od
nowa porzadkowaé.” Kazdego dnia ,Wstajemy. Myjemy si¢. Jemy
$niadanie. Pracujemy. Robimy zakupy. Przygotowujemy jedzenie.
Jemy. Zmywamy. Pracujemy”. | tym samym podejmujemy wyzwanic
oparcia si¢ nicosci, wehlonigcia nas przez nia.

3. O porodzie méwi sig¢ czgsto jako o rozwigzaniu. Kobieta oczekuje
rozwiazania, czasem w oczekiwanym terminie spodziewane rozwigza-
nic nie nadchodzi. Rozwiazanie sugeruje zakoficzenie, oznacza tez
wyzwolenie, pozbycie si¢ wigzéw. U Brach-Czainy studium o egzysten-
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cjalnym znaczeniu porodu niczego nie koriczy, nie zamyka. Stanoy
jednak watek kulminacyjny, znajduje si¢ w centrum rozwazaf. Jeg
ostatecznym momentem wstapienia w istnienie. ,,Kula energii prz
szywa rdzen kregostupa rwac w dél. Oddech przemienia si¢ w krzyk
Bolesna blyskawica. W dét, w d6t, w §wiat. Odwrotny kierunek pro
Przeciwne zadanie. Tu nie chodzi o oddalenie, lecz o przerwa
izolacji. Chodzi o to, by w istnienie wstapié. Krzyk. Pot. Krew. Pel
Por6d to akt nie pozostawiajacy wyboru, nie dajacy mozli
wycofania sig, rezygnacji. Dokonujac sig, jest Rozwiazaniem. ,,R
nie jest $wiadectwem zgody, aktem bezwzglednie optujac
warto$ciq istnienia. Jest wyznaniem wiary w istnienie, potwierdz
w spos6b najbardziej oczywisty, jakim jest wylanianie kogos z wlas
ciala. Nie z gliny, nie z cudzego zebra, lecz z siebie. Kto
zaswiadcza o niewygastej wierze w sens bytu. Kto rodzi sig, s
warto$¢ istnienia poSwiadcza.” Poréd egzystencjalny jako po
dzenie wiary w sens i warto§¢ istnienia opisywany jest przez obr
realnego, fizycznego porodu. Uczestniczg w nim dwie istoty — ta,
rodzi, 1 ta ktéra si¢ rodzi. Ple¢ istoty ,,wylaniajacej kogo§ z wi
ciata” jest zdeterminowana przez prawa natury czy tez — ol
w porzadku istnienia.

Zywe prébuje rozedrzeé cialo
rozsadza je od §rodka

To ja jestem opasujacym cialem
Brama §wiatta (...)

To ja jestem jego §liska droga
Krwawg droga §wiata

Ten fragment, proza w formie litanii, konczy si¢ dwoma
koledy: ,,Lili, lili, laj, Niebieski Dziedzicu™. Relacja migdzy ro
si¢ i rodzaca, a wige relacja macierzynstwa staje si¢ sakralng i
w istnienie. Tylko akt narodziny ogladany z perspektywy matki ¢
ostateczng zgoda na §wiat, akceptacja siebie i bytu.

4. Egzystencja czlowieka sklada si¢ z powtérzen. Wstajemy, jem
pracujemy, sprzatamy, rodzimy si¢, umieramy. Prawo powté
ktérego autorka nie formuluje explicite, jest stale i niezmienne w
ludzkiej przestrzeni i czasie. Za Kierkegaardem umieszczg p
powtérzenia w kontek$cie dwéch typéw istnienia — est
i etycznego. W estetycznym ogladzie Swiata — pisze Kiel
— powtérzenie jest bledem. Dla estety zycie nie posiada ciag
logiki. Jezeli pragnie czegos, to jedynie przyjemnosci, rzeczy p
nych, zaskakujacych, cickawych [...] Esteta nie Zyczy sobie powto
[...] Egzystencja etyczna podkresla znaczenie ciaglosci zycia i wie
sobie [...] Tylko raz mozna uwies$¢ dziewczyne, lecz zong mozna ki
nieprzerwanie, dziefi za dniem — i wéwczas mozna powiedzieé
si¢ w powtdrzeniu.”' Cziowiek etyczny to ten, ktéry wybral
i konkret zycia. Dla niego codzienno$¢ nie jest niezno$ng ru
objawianiem si¢ wiecznoci. Jak podmiot ksigzki Brach-Czai
dziennoéci poszukuje sensu i wartosci istnienia. Esteta natomi
czuje si¢ nienasycony i wciaZz szuka nowych podniet. .,
etyczny pragnie kazdej chwili, trywialnej na réwni z porywaj
cudownos$é chwili nie wyplywa z jej poruszajacej zawal
wylacznie stad, ze zostala wybrana. [...] Dla czlowieka
chwila napetnia si¢ blaskiem wiecznosci, bo zostata
Podmiot, poszukujacy w codziennoéci szczelin, ujawniaja
istnienia, wybiera powtérzenie. Jest typem etycznym. Nie f
niczego, co nowe, prébuje jedynie przeksztalci¢ konkrety w egz!
jalne obiekty, a wigc wybraé je, dostrzec, zapragnaé ich i weiaz nal
ponawiaé prébe poznania. W Szczelinach istnienia obowiazuje pe
powtérzenia. Przez ksiazke przewijaja si¢ wcigz te same mot)
same obiekty egzystencjalne poddane zostaja analizie. Na
szczegblnych akapitach autorka nie unika powtérzen stow. ZycieC
na powtdrzeniu ma ciaglod¢ i sens. Jego warto§é objawia si¢ W
wtdrzeniu. 4

PRZYPISY
! Sgren Kierkegaard Powldrzenie, Warszawa 1992
? Tamze. )



