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ANDRZEJ WOZNIAK
KATARYZM BEZ KATAROW

Zadna 7z herezji nie stanowila dla Kosciola katolickiego w XII i XIII wieku tak wielkiego
wyzwania jak kataryzm, pisze we Wstepie do swojej ksiazki Katarzy Malcolm Barber!. ,,Podej-
mowane przez kataréw proby rozwiazania podstawowych problemow religijnych i filozoficz-
nych, wynikajacych z istnienia zla oraz ogromna sita przekonywania, ze zdolali tego dokonac,
zachwialy pozycja Kosciola na Zachodzie i sklonily go do znacznie ostrzejszej reakcji niz kiedy-
kolwiek dotad” (Barber 2004, s. 13). Dalej autor przedstawia zwigzle glowne zasady katarskiej
doktryny oraz organizacjg Kosciola katarskiego.

Katarzy glosili, ze §wiat materialny nie jest dzielem wszechmocnego Boga, lecz zlego stworcy,
ktory zostat stracony z nieba i zwiddlszy anielskie dusze, uwigzil je w materialnej powloce, albo
tez byl odwieczna moca, niezalezna od Dobrego Boga Ducha. Jedynym wyzwoleniem dla dusz
uwigzionych w cielesnej pulapce mial by¢ katarski obrzadek zwany consolamentum, tj. ,,pocie-
szenie”, stanowiacy droge powrotna do duchéw opiekunczych w niebie. Kosciol katarow dzielit
sig na diecezje z biskupami na czele. Biskupoéw wspierali tzw. starsi i mlodsi ,,synowie” i diakoni
oraz duchowni obojga plei czyli perfecti i perfectae, tj. doskonali. Swieckich czlonkéw katar-
skiego Kosciola nazywano ,,wierzacymi” (credentes). Poniewaz nie byli oni na og6l w stanie
przestrzegaé rygorystycznych zasad ascezy obowiazujacej ,,doskonalych”, consolamentum przyj-
mowali zazwyczaj dopiero na lozu smierci. Katarzy nie wierzyli w Sad Ostateczny, a koniec
swiata mial wedlug nich nastapi¢ z chwila uwolnienia od cielesnej powloki, a wigc gdy dokonatby
sig ponowny calkowity rozdzial §wiata duchownego i materialnego. Nie oczekiwano jednak, Ze
nastapi to szybko, poniewaz ludzie sa przewaznie grzeszni i ich dusze musza niekiedy odbyé
dluga wedrowke, przechodzac wiele weielen (m.in. zwierzgcych), nim znajda sig w ciele czlo-
wieka zdolnego pojaé znaczenie consolamentum.

Katarzy wystgpowali w zdecydowanej opozycji wobec Kosciola katolickiego, ktory postrze-
gali jako instytucje zdeprawowana przez wladzg i bogactwo, gloszaca falszywa naukg. Odrzucali
sakramenty jako drogg do zbawienia, bo opieraly sig na zaloZzeniu, ze Chrystus zyl na ziemi,
zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal, co uznawali za niedorzecznos$¢, gdyz byli przekonani, ze
Bog nie mogl przybra¢ postaci materialnej, za§ wystgpowanie Chrystusa w postaci ludzkiej i Jego
$mier¢ byly tylko pozorne. Dla katolikow zatem Zzaden kompromis z katarami nie wchodzit
w rachubg, za§ wladza zaréwno koscielna, jak i1 §wiecka winna byla zwalcza¢ ich wszystkimi
srodkami. Przybralo to szczegolnie ostra forme od drugiej potowy XI wieku, w dobie zreformo-
wanego papiestwa, ktore usilowalo wzmocni¢ swoje przywodztwo w Kosciele powszechnym
1 zaszczepi¢ nowe wartosci moralne. ,,Represje wobec kataryzmu, kontynuuje Barber, nie byly
zatem kwestia wyboru, lecz elementarng powinnoscia tych, ktorym Bog powierzyl sprawy swojego

I Malcolm Barber, Katarzy, przelozyt Robert Sudét, Pafstwowy Instytut Wydawniczy, Warsza-
wa 2004, ss. 248. M. Barber jest angielskim mediewista, ktérego gtdéwnym przedmiotem zaintereso-
wan naukowych byli poczatkowo krzyzowcy i §redniowieczne ,tacinskie” panstwa na Wschodzie
oraz zakony rycerskie, a zwlaszcza templariusze. W okresie pozniejszym zainteresowal sig roéwniez
zagadnieniem $redniowiecznych herezji, przede wszystkim za§ katarami. W roku 1999 PIW wydat
przektad jego monografii Templariusze, wznowiony w 2003 r.
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Kosciola na ziemi. Gléwne brzemig odpowiedzialnosci spoczywalo oczywiscie na barkach pa-
pieza, czyli nastgpcy $w. Piotra, pierwszego apostola i skaly, na ktorej Chrystus wznioslt swoj
Kosciol” (Barber 2004, s. 14).

Kwestia sporna, pisze dalej autor, sa poczatki kataryzmu i jego powiazania z bogomilami
oraz wczesniejszymi formami dualizmu, takimi jak gnostycyzm, manicheizm i paulicjanizm?.
Nastgpnie wymienia rejony najwczesniejszego wystgpowania herezji na réznych obszarach za-
chodniej Europy (wedlug jednych w potowie XII, a zdaniem innych nawet w pierwszej polowie
XI wieku) — w Nadrenii, Szampanii, Lombardii i Langwedocji.

Na przelomie XII i XIII w. papiestwo i wielu wysokich hierarchow koscielnych zdawalo juz
sobie sprawg z rozmiarOw zagrozenia, jakie kataryzm stanowil dla ortodoksji. Obawy te poglebila
seria nieudanych misji kaznodziejskich, ktére mialy odwie$¢ katarow od ich przekonan, oraz nie-
skutecznos¢ potgpien wyrazanych przez wladze Kosciola. Cho¢ papiez nadal liczyl na pozytywne
skutki perswazji, doszedl do wniosku, Ze nieuniknione bgdzie zapewne uzycie sily. W 1208 roku,
po zabojstwie papieskiego legata przez jednego z wasali hrabiego Tuluzy Rajmunda VI, papiez
Innocenty III wezwal wiernych na wyprawe krzyzowa przeciw heretykom w Langwedocji, przy-
rzekajac uczestnikom odpust zupelny. Lata pozniejsze to dzieje krucjat przeciw katarom, bezlito-
snej walki z herezja i krotkich jedynie okresow wzglednego spokoju. Kataryzm, mimo porazek
poniesionych w XIII wieku, nie ulegl jeszcze wykorzenieniu. Na przetomie XIII i XIV wieku
dwaj notariusze z Ax-les-Thermes w Pirenejach — Piotr i Wilhelm Autier doprowadzili do jego
krotkotrwalego odrodzenia. Zagrozenie wydalo sig na tyle powazne, ze inkwizycja, dzialajaca
juz woéwczas w sposOb bardzo sprawny i zorganizowany, zdecydowala si¢ interweniowa¢ i poto-
zy¢ kres herezji. W roku 1310 stracono Piotra Autier, a w roku 1321 splonat ostatni katarski
,doskonaly” z epoki braci Autier, Wilhelm Bélibaste.

»W latach trzydziestych XIV wieku, pisze w zakonczeniu ,,Wstgpu” M. Barber, kataryzm
wladciwie przestal istnie¢ w Zachodniej Europie®, niemniej jego echa pobrzmiewaja do dzi$”.
Herezja ta wywierala wplyw na lacinska Europg przez blisko dwa stulecia, nic zatem dziw-
nego, ze nawet po wykorzenieniu przyciagala ludzi z ré6znych powodow. Znalezli si¢ wsrod
nich protestanci, szukajacy w niej dla siebie rodowodu, patrioci z potudnia przeciwstawiajacy sig
pélnocno-francuskiej dominacji, romantycy ubolewajacy nad upadkiem okcytanskiej cywiliza-
¢ji 1 wreszcie lokalne wladze i1 przedsigbiorstwa turystyczne oraz wydawcy i autorzy ,.taniej
literatury sensacyjnej, ktorzy zbijaja fortung na antymaterialistycznej religii. Kataryzm bardziej
niz inne zjawiska historyczne postrzegany jest dzisiaj przez pryzmat pozniejszych wydarzen”
(Barber 2004, s. 16).

Po oméwieniu przedstawionego we ,,Wstepie” przegladu najwazniejszych kwestii zwiazanych
z kataryzmem, ktorym M. Barber poswigcit kolejne rozdzialy swej pracy, szerzej zajme si¢ jedy-
nie ostatnim z nich. Porusza on temat rzadko podejmowany przez innych autoréw, a mianowicie
losy idei kataryzmu po jego wygasnigciu w XIV wieku. Z pozostalych rozdzialow nieco wigcej
uwagi chee poswigcié jedynie tym, ktore poruszaja zagadnienia najmniej dotychczas zbadane.

W rozdziale pierwszym — ,, Rozwoj kataryzmu”, zastanawia si¢ autor nad kwestia dualizmu
w landwedockim kataryzmie schytku XII wieku, wplywem bogomiléw i poczatkami dualizmu
w Zachodniej Europie. W drugiej potowie XII stulecia langwedoccy katarzy, pod wplywem bo-
gomilskiego biskupa z Konstantynopola Nicetasa, nawrocili si¢ na dualizm absolutny nie dajacy
sig pogodzi¢ z katolicka ortodoksja, podczas gdy wyznawany przez nich wczesniej dualizm
umiarkowany miat pewne cechy wspolne z katolicka wersja opowieéci o upadku anioléw. Srednio-
wieczni katoliccy teologowie 0w skrajny katarski dualizm i korzenie wszelkiego ,heretyckiego

2 Poczatkowo w Europie Zachodniej dominowal dualizm umiarkowany, opierajacy sie na idei zla
jako dziela upadlego aniola, czyli Diabla, nie za§ dualizm absolutny, ktéry zaktada istnienie dwoch
réwnorzednych wiekuistych mocy — dobra i zta. Pod koniec XII w. jednak wigkszo$¢ kataréw w Lang-
wedocji oraz w pétnocnych Wloszech zostata nawrécona na skrajny dualizm (Barber 2004, s. 14).

3 Niektorzy autorzy uwazaja, ze grupki wyznawcoéw kataryzmu w gorskich dolinach na pétnocy
Wioch przetrwaly do konca XIV a nawet poczatku XV wieku.
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zepsucia” wywodzili z manicheizmu. Wspoélczesni historycy podchodza do tej kwestii ostroznie;j,
cho¢ nie we wszystkim sa zgodni i roznie oceniaja rolg dualistycznych poprzednikow kataryzmu
,,0d gnostycyzmu i manicheizmu przez paulicjanizm az do bogomitow” (Barber 2004, s. 20-21).
Tej ostatniej herezji i jej znaczeniu dla rozwoju kataryzmu na zachodzie Europy Barber poswigca
wiele miejsca, ale konkluzje zamykajace te rozwazania nie ida zbyt daleko. Autor stwierdza
wprawdzie, ze wplywy doktryny bogomiléw na ostateczny ksztalt kataryzmu byly istotne, ale
podkresla, ze ze wzgledu na ubdstwo zrodel, na temat ich misyjnej dzialalnosci na Zachodzie
wiadomo niewiele. Przypuszcza, ze istniejacy w Konstantynopolu odrgbny od bogomilskiego
Kosciol ,lacinski” byt stworzonym przez mieszkajacych tam lacinnikéw zaczatkiem Kosciola
katarskiego i Zze to wlasnie czlonkowie tego Kosciola przygotowywali w Zachodniej Europie
grunt dla pézniejszej dziatalnoéci bogomilskich misjonarzy*, takich jak znani nam jedynie z imie-
nia Nicetas i Petracjusz (Barber 2004, s. 36-37).

W rozdziale drugim — ,.Katarzy w spoleczenstwie langwedockim”, przedstawia M. Barber
kontekst spoleczny langwedockiego kataryzmu oraz stosunek do herezji szlachty, feudalow,
duchowienstwa i mieszczanstwa. Zastanawia si¢ rowniez nad miejscem katarow w strukturze
spotecznej Sredniowiecznej Langwedocji. W Langwedocji, pisze Barber, ,,gtownymi opiekunami
herezji byli miejscowi feudatlowie”, ale, jak stwierdza wczesniej, sprzyjala katarom rowniez pro-
wincjonalna szlachta, a w gronie ,,doskonatych” wiele bylo kobiet pochodzenia szlacheckiego®.
Katarzy dobrze sig czuli takze w miastach, ale popularno$¢ herezji ,,w os$rodkach miejskich
nielatwo zmierzy¢ z powodu wzglednie duzej liczby i mobilnosci mieszkancow, a takze ich naj-
rozmaitszych specjalnosci zawodowych”. Langwedockie duchowienstwo katolickie bylo zubo-
zale 1 niezbyt gorliwe w zwalczaniu herezji, zwlaszcza, Ze na Poludniu panowaly wowczas dosé
silne nastroje antyklerykalne. Niewiele miejsca poswigca autor warstwie chlopskiej, ale piszac
o szlachcie i feudatach, dodaje, ze ,,ludno$¢ wiejska szla za przykladem swego seniora”. Podaje
rowniez przyklad miejscowosci, nie bedacej zapewne wyjatkiem, w ktorej kataryzm ,,objal
wszystkie warstwy spoleczne” (Barber 2004, s. 61-63)

W obszemym rozdziale trzecim — ,,Kogcio! katarski” — przedstawia autor jego podzial admi-
nistracyjny i hierarchig, obrzgdy i rytualy, a zwlaszcza consolamentum, katarska teologig, mora-
listyke i wskazania etyczne oraz wierzenia ludowe. W osobnym paragrafie zastanawia si¢ nad
zagadnieniem atrakcyjnosci kataryzmu, stwierdzajac w zakonczeniu: ,,Uproszczeniem bylaby
teza, ze ko$ciol katarski przyciagal zwolennikow, bo zachowywal podobienstwo do Kosciola
rzymskiego, a jednoczesnie kierowany byl przez ludzi, ktérzy przestrzegali zasad moralnych
i zarazem nakladali mniejsze powinnosci na wiernych, cho¢ oczywiscie stanowilo to istotny czyn-
nik. [...] Atrakcyjnos¢ kataryzmu nie wynikala tylko z cnotliwego Zycia wigkszosci «doskona-
lychy, ale tez z zapewnienia, ze consolamentum pozwoli duszy na powr6t do Krolestwa Niebie-
skiego, a zatem umozliwi ucieczke od niedoli, bedacej nieodlacznym elementem doczesnosci.
Ponadto w czasach, gdy Kosciol rzymsko-katolicki krzewil kult Maryi Panny i podkres$lal ludzka
natur¢ Chrystusa, pogodzenie milosiernego Boga z m$ciwym Jahwe ze Starego Testamentu
stanowilo trudnos¢ dla wielu mys$lacych ludzi bez wzgledu na to, czy pochodzili z chtopstwa, czy
ze szlachty” (Barber 2004, s. 90)°.

Rozdzial czwarty, ,,Reakcja katolikow”, ukazuje napigta sytuacje panujaca w Langwedocji
na poczatku XIII wieku, w przededniu rozpoczecia dzialan wojennych przeciw heretykom. Przed-
stawia wysitki zmierzajace do uzasadnienia przemocy wobec katarow, odwolujace sig przede
wszystkim do sformulowanego przez $§w. Augustyna pojgcia wojny sprawiedliwej, kampanie

4 0 ,,wschodnich katarach, ktérzy oddzielili si¢ od bogomiléw i o Kosciele bogniackim” pisze
réwniez Daniela Miller w szkicu Bogomili (1997, s. 167-168).

> Wiecej na ten temat pisze autor na s. 38-39. Wigcej miejsca tej kwestii poswieca Stephen
O’Shea w popularnej ksiazce Herezja doskonata, podkreélajac znaczacy role kobiet w langwedoc-
kim kataryzmie (2002, s. 45-48).

6 Szerzej przedstawia to zagadnienie Malcolm Lambert w ksiazce Herezje Sredniowieczne (2002,
s. 156-163).
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propagandowe z XII i XIII w przeciw nim skierowane, poczatki dzialalnoéci §w. Dominika
i — najobszerniej — wyprawy krzyzowe przeciw albigensom’.

Schytkowemu okresowi kataryzmu, zwlaszcza zas dzialalnosci inkwizycji i zwiazkom poz-
nego langwedockiego kataryzmu z Wlochami, poswigcony jest rozdzial piaty. W rozdziale
szostym — ,,Ostatni katarzy” — pisze M. Barber o dzialalno$ci braci Autier i krotkotrwatym odro-
dzeniu herezji, ostatnich katarach w Carcasonne i Albi oraz o upadku kataryzmu w Langwedocji.

Historycy nie sa zgodni, kiedy w Zachodniej Europie nastapil ostateczny upadek katarskiej
herezji. Wigkszos¢, podobnie jak M. Barber, jest zdania, ze w Lagwedocji mialo to miejsce okolo
poltowy XIV wieku, w potnocnych Whoszech za§ w koncu XIV stulecia, niektorzy jednak utrzy-
muja, ze w Lombardii herezja ta przetrwala nawet do poczatku wieku XV. W Bos$ni natomiast
ko$ciot bogomilski funkcjonowal az do podboju osmanskiego w drugiej potowie XV w. (Miiller
1997, s. 168). Katarzy zatem nie zdolali, tak jak wspolczesni im waldensi, przetrwaé do czaséw
reformacji i wlaczyé sie w nurt przemian, ktére ona ze soba niosta®.

Na potudniu Francji, w Langwedocji, istnieje wprawdzie grupka ludzi, ktorych Jerzy Prokopiuk
okreslil przed kilkunastoma laty jako ,,mini ruch gnostycko-filozoficzny, starajacy sig odrodzi¢
pewne idee i formy Zycia $redniowiecznych katar6w”, ale jest to tylko jeden ze wspdlczesnych
ruchow antropozoticznych, bez rzeczywistych sredniowiecznych korzeni. Jego inspiratorem oraz
zalozycielem towarzystwa studiow nad katarami i poswigconego im czasopisma byl, jak to okres-
lil J. Prokopiuk, ,niezwykly antropozof Deodat Roché (1876-1977) — zwany le pape cathare”
(Prokopiuk 1987, s. 7). M. Barber, ktory rowniez podziwia niezwykla osobowos¢ Deodata Roché
i jego dokonania na polu badan nad kataryzmem, a przede wszystkim ich popularyzacji, pisze, ze
on sam uwazal siebie za ,neokatara” (Barber 2004, s. 162).

Mimo uznania dla dziatalnosci i dorobku Deodata Roché, Barber podkresla, Ze na polu, ktore
,.Kkatarski papiez” przez tyle lat uprawial, nie on byl pierwszy. Deodatowi Roché, jego poprzedni-
kom i tym wspolczesnym, ,.ktérych zainspirowal i ktérzy darzyli go podziwem”, po§wigca autor
ostatni, sidédmy rozdzial ksiazki noszacy tytul , Kataryzm bez katarow”.

Wydarzeniem przelomowym w procesie przywracania spolecznej pamigei kataréw i gloszo-
nych przez nich idei byla Reformacja. Katoliccy polemisci oskarzali Lutra o wskrzeszanie ,.$pia-
cych herezji”, ale to wladnie oni sami przypominali dawno wytgpione i zapomniane idee. ,,Postu-
gujac sig takimi tekstami jak wydany w 1522 roku spis herezji autorstwa kolonskiego inkwizytora
Bernarda z Luksemburga, usitowali wykaza¢, ze Luter nalezy do wielowiekowej tradycji od-
szczepienstwa, ktora przez waldensow, husytow i albigensow, siega dawnych manichejczykow”
— pisze Barber. Przeciwnicy Lutra ,,jmieli niewiele tekstow zrodtowych — totez nic nie przeczylo
ich wizji przeszlosci Kosciota [...] Sami protestanci poczatkowo starali si¢ wylacznie obalaé za-
rzuty religijnej «nowosci», dowodzac, ze prawdziwy (choé¢ niewidzialny) Ko$ciol istnial zawsze”
(Barber 2004, s. 169).

W sporach toczacych si¢ migdzy katolikami a protestantami o prawo do sukcesji apostolskiej,
czgsto, cho¢ w odmiennych intencjach, wspominano §redniowieczne herezje waldensow i katarow,
przewaznie blgdnie interpretujac doktryng tych drugich. Szczego6lna rolg odegralo tu zwlaszcza
dzislo protestanckiego pastora Jean-Paula Perrin pod tytulem Histoire des Vaudois. W tej, napisanej

7 Tej ostatniej kwestii pos$wiecona jest ksiazka Aubreya Burla, Heretycy — krucjata przeciw
albigensom, wydana w 2003 r. przez Wydawnictwo Dolnoslaskie.

¥ ‘Waldensi, cho¢ réwniez traktowani jako heretycy, prze$ladowani przez inkwizycje i tepieni
przez krucjaty podobnie jak katarzy, mimo pewnych przeksztalcen i podzialéw, w niektérych rejo-
nach Piemontu, w pétnocnych Wioszech (tzw. Valli Valdesi), zachowali swa religijng tozsamo$¢ do
XVI w., kiedy to w wigkszo$ci przytaczyli si¢ do reformacji szwajcarskiej (czg$¢ wybrata zwiazki
z husytami), co spowodowalo zmiany w dziedzinie ich doktryny. Pelnej tolerancji swego wyznania
waldensi w Piemoncie doczekali si¢ dopiero w roku 1848, Dzi$ istnieja jako Kosciot Waldenséw
(Chiesa Evangelica Valdese), zaliczany do kosciotléw ewangelicko-reformowanych. Maja okolo
30 tys. wiernych i ponad 130 parafii we Wloszech oraz ponad 30 parafii w Ameryce Lacinskiej
(Religia... 2003, s. 369-371).
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na zlecenie synodu Kosciolow reformowanych i wydanej w 1618 r. kronice historycznej, autor
twierdzil, Ze ,,wierzenia katar6w i waldensow niczym si¢ nie r0znig i Ze obie herezje byly falszywie
oskarzane o manicheizm przez Kos$ciot katolicki, cheacy zdyskredytowac 1 zniszezy¢ krzewicieli
prawdziwej wiary. Tym sposobem Jean Paul Perrin nakreélit dzieje martyrologii, w ktora mogli
si¢ wpisac protestanci. Jego bledne interpretacje miaty dlugi zywot”. Rezultatem poszukiwan
historycznych prowadzonych przez strong katolicka byla wydana w 1688 roku Histoire des varia-
tins des églises protestantes Jacquesa Benigne Bossueta, biskupa Meaux, w ktorej autor dowodzil,
ze katarzy i waldensi nie wyznawali tej samej herezji (Barber 2004, s. 169-171). Zapewne
z powodu glebokiej wzajemnej niechgci i bezkompromisowego stanowiska obu stron, wywody
biskupa J. B. Bousseta dotarty do protestanckiej §wiadomos$ci dopiero w XVIII wieku. Wowczas
to autorzy protestanccy ,,zaczgli przygladac sig baczniej dawnym katarom” (Barber 2004, s. 171).

W czasach poprzedzajacych rewolucjg francuska Wolter, ,,nie zadajac sobie trudu dokonania
jakichkolwiek badan —uznat losy kataréw za znakomity przyklad fanatyzmu klerykalnego i ucisku
feudalnego”. Przygotowywal tym pod pewnym wzgledem grunt dla literatury, ktora kwitlta w pore-
wolucyjnej atmosferze poczatku XIX wieku i z ktorej wyrastala ,,romantyczna historiografia okcy-
tanskiej przeszlosci”, gloszaca migedzy innymi, ze w Langwedocji istniala wielowiekowa tradycja
duchowej niezaleznosdci”. W tym duchu, w latach dwudziestych XIX wieku, Jacques Augustin
Thierry oraz Jean Chrales Simonde de Sismondi budowali sugestywny mit o ,,Langwedocji jako
krainie bedacej u szczytu rozwoju cywilizacyjnego, w ktorej albigensi, pionierzy wolnomysli-
cielstwa, mogli bez przeszkod funkcjonowac”. Z pogladami Simondiego mogli zapoznac sig row-
niez czytelnicy angielscy, bowiem w 1826 roku czg$¢ jego wielotomowej Histoire des Frangais
poswigcona albigensom zostala przetlumaczona na jezyk angielski i wydana jako osobna publi-
kacja poprzedzona ponadto ,,agresywnie antypapieskim” wstgpem tlumacza (Barber 2004, s. 171).

W latach 1840-1870 zaczal sig upowszechniaé wyidealizowany wizerunek trzynastowiecz-
nej Langwedocji, ktorej cywilizacja, bedaca tworem ,,poteznego postepu ludzkiej mys$li”, zostata
Zniszczona wraz ze wszystkimi jej tworcami i ,tysiacami ofiar”. Podobnie jak niegdy$ pisarze
katoliccy czgsto powolywali sig na zajadlego przeciwnika katarow, kronikarza Piotra z Les-Vaux-
de-Cernay, tak wowczas chegtnie siggano do réwnie starego zrodla, anonimowej drugiej czegsci,
napisanej po okcytansku Piesni o wyprawie krzyzowej przeciw albigensom, niepochlebnie przed-
stawiajacej przywodcg krucjaty Szymona de Montfort. Autorzy tacy jak Antoine Quatresoux de
Parctelaine, a p6ézniej protestancki bibliotekarz z Montauban Jean Bernard Mary-Lafon i pastor
Kofciota reformowanego Napoleon Peyrat ,,nakreslili obraz przedstawiajacy wyprawe krzyzowa
przeciw albigensom jako napa$¢ papistow na cywilizowany i niewinny naréd, na ktorego czele
stal bohaterski Rajmund VI, przeciwstawiajacy sig §lepemu fanatyzmowi Szymona z Montfort.
Wymownym przykladem tego rodzaju literatury jest wydana w 1865 r. Histoire nationale de
France Amadée Gouéta. Autor korzystal wprawdzie z licznych Zrodel historycznych, ale wycia-
gal z nich dos$¢ dowolne wnioski, przewaznie w antyklerykalnym, wolterowskim duchu. W jego
opinii wyprawy krzyzowe doprowadzily do zniszczenia okcytanskiej cywilizacji przez barba-
rzyncow (Barber 2004, s. 171-172).

W polowie XIX wieku, kiedy prace historykow zajmujacych sig §redniowieczna Langwedo-
cja koncentrowaly sig na podboju kraju przez krzyzowcow z podlnocy, dzieto Charlesa Schmidta,
profesora teologii praktycznej w seminarium protestanckim w Strasburgu, poswigcone historii
i doktrynie katarow, ktore ukazalo si¢ w roku 1849, miato znaczenie przelomowe. Nosilo ono
tytul Histoire et doctrine de la secte des Cathares en Albigeois 1, jak zauwaza M. Barber, po jego
wydaniu ,,niepodobna bylo juz stwierdzi¢, ze waldensi i katarzy wyznawali identyczna herezjg
lub Ze ci drudzy stanowili bezposrednia zapowiedz protestantyzmu” (Barber 2004, s. 173).

Przez autorow protestanckich, takich jak Napoleon Peyrat, dzielo Schmidta przyjgte zostato
bez entuzjazmu, gdyz pozwalato zabra¢ glos historykom katolickim, ktorzy przedstawiali kata-
row jako ruch antyspoleczny, zagrazajacy istnieniu rodziny, rozpowszechniony w Langwedocji
dlatego, ze ,,panowala tam niemoralnos¢ i1 rozpusta, a nie wysoko rozwinigta cywilizacja”
(Barber 2004, s. 173). Atmostera intelektualna panujaca wowczas na potudniu Francji, gdzie
rosto zainteresowanie dawna kultura okcytanska i gdzie w roku 1854 ,powstal ruch odnowy
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jezyka okcytanskiego o nazwie Felibrige™, sprzyjala jednak raczej ,,romantycznej historiografii
okcytanskiej przeszlosci”, niz jej przeciwnikom, a ponownie odkryta tworczo$é trubadurow wy-
mownie §wiadczyla o wyratinowaniu dawnej kultury Poludnia.

Stephen O’Shea za ojca romantycznego mitu o ,.krainie kataréw”, zapoczatkowanego w XIX
wieku i ,,0d tego czasu stale upigkszanego”, uwaza Napoléona Peyrata (1809-1881). Urodzony
w Ariege na potudniu Francji, byl pastorem francuskiego Kosciola reformowanego na przed-
miesciu Paryza, przede wszystkim jednak utalentowanym i plodnym pisarzem z pasja historyka,
ktoremu zarzucano, ze czasem ,,umyslnie popelnial omytki”.

W swoim wielotomowym dziele Histoire des Albigeois — Les Albigeois et I’Inquisition wyda-
nym w latach 1870-1872, Peyrat skupil uwagg na postaciach, ktore uwazal za przywodcow Okcy-
tanii: seniorach pokroju Rajmunda VII i Rogera Bernarda II, biskupach katarskich Guilhabercie
z Castres 1 Bernardzie Marty oraz trubadurach takich jak Peire Cardenal i Guilhem Figueira. Jego
twierdzenie, Ze la terre romane (ziemia na potudnie od Loary) stanowila kraing ,,wolnosci religijnej
i nieskrgpowanego ludzkiego ducha przeciwnego rzymskiej teokracji” ugruntowato mit, ktory
jeszcze kilkadziesiat lat pdzZniej przemawial do wyobrazni Simone Weil, podobnie jak zdanie, ze
Piesnt o wyprawie krzyzowej przeciwko albigensom byla ,lliada ludow pirenejskich” (Barber
2004, s. 172-173). Peyrat mial niewatpliwie wielki dar przekonywania czytelnikow do swoich
racji i pogladow. Jednym z glownych atutow jego ksiazek, ktoére Stephen O’Shea nazywa ,,opo-
wiesciami”, byl niezwykle sugestywny jezyk — ,,proza Peyrata urzekla tych jego wspolczesnych,
ktorzy kochali przesziosé” (O’Shea 2002, s. 210-212). Poglady i stereotypy stworzone przez
Peyrata mialy przetrwac dziesigciolecia. Jeszcze w latach czterdziestych XX w. historyk Pierre
Belperron ubolewal, Ze jego ,,pseudonaukowe” dziela nadal sa ,,biblia nazbyt wielu Okcytanczy-
kéw” (Barber 2004, s. 173-174).

Po klgsce Francji w wojnie z Prusami, tak zwany wowczas ,,nadmierny regionalizm” nie
spotykat sig z przychylnoscia francuskiej administracji i regionalne ruchy w rodzaju ,.felibrow”
musialy poprzesta¢ na tym, co zdolaly osiagnaé wezesniej. Rowniez sami mieszkancy Potudnia
nie byli sklonni poprze¢ zadnych bardziej zdecydowanych Zzadan, o czym $wiadcza wydarzenia
z poczatku XX wieku, kiedy w trakcie wielkiego kryzysu winnego w 1907 roku, odwolywanie
si¢ do przeszlosci nie znalazto wérod Okcytanczykow oddzwigku.

Wobec niepowodzen na niwie politycznej wielu Okcytanczykow zaangazowanych w ruch
Felibrige skierowalo swoje zainteresowania w strong roznych dziedzin sztuki. W latach 1890-1900
powstalo wiele utworow literackich i muzycznych opartych na historii katarow. Kataryzm stal sig
popularny rowniez w $rodowiskach teozofow, ruchu rozpowszechnionego we Francji przelomu
XIX i XX wieku do tego stopnia, ze S. O’Shea pisze wrecz o ,.eksplozji teozofii”.

Swiadkiem podobnego zjawiska stata si¢ Europa po katastrofie I wojny §wiatowej, kiedy przez
caly kontynent przeszla fala zainteresowan zjawiskami paranormalnymi. W Okcytanii w latach
dwudziestych i trzydziestych grupka brytyjskich spirytualistow usitowala w ruinach Montségur
i w jaskiniach w poblizu Lombrives nawiaza¢ kontakt z katarami, przy udziale miejscowych ,,okcy-
tanistow” — spadkobiercow Felibrige. Wérod nich postacia szczegdlnie juz wowczas powazang byt
Deodat Roché, notariusz z Arques, poznisjszy ,.katarski papiez” (O’Shea 2002, s. 212-213).

Deodat Roché urodzil sig i wychowal w miasteczku Arques w poblizu Carcassonne, w nim
tez w ro6znych okresach sprawowal urzad mera. Umarl w 1978 r. w wieku ponad stu lat, pozosta-
wiajac po sobie ,,obszerna i kontrowersyjna” spuscizng w postaci piSmiennictwa dotyczacego
kataryzmu. Ukonczyl prawo i filozofig na Uniwersytecie Tuluskim, a p6zniej stale zwiazany byt
ze swymi rodzinnymi stronami, sprawujac m.in. godnosé sedziego w Limoux i Carcassonne, poki

® O grupie literackiej ,,felibrow”, jej prekursorach, najwybitniejszym przedstawicielu i przy-
wodcy tego ruchu, nobliscie Fryderyku Mistralu, pisze obszernie Stanistaw Gniadek we ,,Wstepie”
do poematu F. Mistrala Mirejo (Wroctaw 1964), s. [II-XLVIII; zob tez: Zygmunt Czerny, Postowie.
Mistral i Prowasja trubaduréw i felibréw, [w:] F. Mistral, Pamieiki i opowiesci, Krakéw 1959,
s. 343-358; A. Wozniak, O religii kataréw i okcytanskiej cywilizacji, Etnografia Polska, t. XLVI:
2002, z. 1-2, 5. 231.
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Z tego stanowiska nie usungly go wladze Vichy pod zarzutem, Ze ,.zbytnio zajmuje sig historia
religii 1 spirytualizmem”. Kiedy go zdymisjonowano, byl juz w srednim wieku i ta decyzja po-
zwolila mu poswigcei¢ sig catkowicie tematowi, ktory od lat mlodosci stanowil pasje jego zycia
czyli ,,prawdziwemu obliczu kataryzmu, spadkobiercy manicheizmu”. Roché traktowal to zada-
nie jako powazne przedsigwzigcie intelektualne i moralne, ktéremu podporzadkowal swoje Zycie.
W 1948 1. zalozyl periodyk pod tytulem ,,Cahiers d’Etudes Cathare”, a w 1950 r. powolal do
zycia Societe du Suvenir et des Etudes Cathares (Towarzystwo Pamigci i Studiow Katarskich).
wJeszeze przed druga wojna Swiatowa napisal dwie prokatarskie ksiazki: L’Eglise roman et les
Cathares albigeois (1937) i Le Catharisme (1938), a wczesniej, w 1889 roku stworzyl krotko
istnigjace pismo «Le Reveil des Albigeois», ktorego celem bylo rozbudzenie zainteresowania
wierzeniami i moralistyka katarska. W 1922 r. poznal Rudolfa Steinera, tworce antropozotii
1 wydawce periodyku «Die Gnosis» i odtad usitowal nada¢ swemu Zyciu i pasji staly fundament,
przejmujac Steinerowska ideg, ze rozwoj intelektualny moze doprowadzi¢ czltowieka do powtor-
nego odkrycia w sobie umiejetnosci (wedhug Steinera — wrodzonej) postrzegania i uczestniczenia
w dobrach duchowych — umiejgtnosci czgSciowo zatraconej z powodu coraz wigkszego zatroska-
nia sprawami materialnymi. [...] Dzialalno§¢ Deodata Roché miala wymiar zaréwno intelektual-
ny, jak i popularyzatorski, gdyz niewatpliwie uwazal on siebie za powaznego badacza, zarazem
jednak swym statusem «neokatara» przyczynit si¢ do rozpropagowania mitow, ktore dzi§ wyko-
rzystuje masowa turystyka. Jedna z oso6b, ktore serio potraktowaly jego wysitki, byla Simone
Weil, mloda francuska myslicielka z okresu migdzywojennego, ktéra zmarla w 1943 roku w [...]
majac zaledwie trzydziesci cztery lata” (Barber 2004, s. 161-162).

Czeslaw Milosz, autor pierwszego przekladu pism Simone Weil na jezyk polski i jednego
7z pierwszych na jezyki obce!?, tak o niej pisal: ,,Simone Weil byla jedna z najwiekszych postaci,
ktora ofiarowal ludzko$ci $miercionosny wiek dwudziesty. Ale postacia nieprawdopodobna, nie-
oczekiwang i tylez budzaca szacunku, co sklaniajaca do sprzeciwu. By¢ moze kazdy geniusz
narzuca ludziom tak sprzeczne uczucia, cho¢ nie jest to pewne. Simone Weil wymyka si¢ wszel-
kim probom hagiograficznego upigkszenia, gorszy skandalicznie ,,niezyciowym” zachowaniom,
zmusza do pytan: skad, dlaczego musiala pojawié sig w tej, a nie innej epoce chrzescijanstwa”
(Milosz 1991, s. 6). Tak jak jej rodzice i brat, nalezata do ,kasty wiednej”!! i otrzymala wycho-
wanie najzupelniej laickie, by¢ moze nadal jeszcze w duchu Francji laickiej dziewigtnastego wie-
ku, tzn. z duzym udzialem dyscyplin klasycznych — filozotii starozytnej, laciny i greki. Chociaz
rodzina byla pochodzenia zydowskiego, zadnej wiedzy o judaizmie Simone z domu nie wyniosta.
Mozna wigc rzec, ze kiedy konczyla studia na Ecole Normale Supérieure, jej umyst byl, jesli
chodzi o do§wiadczenia religijne, niezapisana tablica” (Milosz 1991, s. 6).

Nie byly obce Simone Weil takie idee lat trzydziestych jak marksizm czy pacyfizm. Jej eseje
na tematy spoleczne swiadcza o dobrej znajomosci marksizmu, ktorego jednak nie akceptowala.
Nigdy nie pociagal jej tez komunizm, bliska jej byla natomiast francuska tradycja zwiazkow
zawodowych i anarchizmu'?, ,,Cata pierwsza, ateistyczna cze$¢ jej zycia stoi pod znakiem milo-
$ci dobra, wspoélczucia z ucisnionymi 1 nie uznajacej kompromiséw odwagi w czynieniu tego,
co uwazala za shuszne” (Milosz 1991, s. 7) W latach trzydziestych wykladala filozotig i greke

10 WAbor pism Simone Weil w przektadzie i z przedmowa Czestawa Milosza ukazal sie nakla-
dem paryskiej ,Kultury” w roku 1958, kiedy autorka byta jeszcze mato znana i dopiero zaczeto
wydawac ja posmiertnie we Francji. Wkroétce potem Simone Weil zaczgli interesowac si¢ wydawcy
w Polsce: w roku 1961 naktadem ,,Znaku” ukazal sig wybér jej pism pt. Zakorzenienie, w 1965 r.
LPax” wydal wybér jej mysli zatytutowany Swiadomosé nadprzyrodzona, a w 1985 1. w tym samym
wydawnictwie wydany zostal tom pt. Mys/i. Wielokrotnie wydawano przeklady pism Simone Weil
na jezyk polski po roku 1990.

I Terminem tym okre$lal Mitosz §rodowiska uniwersyteckie i artystyczne wyznajace ,,rézne
odmiany §wiatopogladu naukowego, na ogét utozsamianego [...] z ateizmem” (Milosz 1991, s, 6).

12 W latach hiszpanskiej wojny domowej wyjechala do Barcelony i wstapita tam do oddziahu
anarchistow.
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w liceach, ale pracowala tez w fabryce Renault, Zyla w §rodowisku robotniczym, ograniczajac
w sposob niemal ascetyczny swoje potrzeby materialne. Jednak dopiero rok 1938 zmienia ja
w Simone Weil prawdziwa, tg, ktora nie przestaje zdumiewaé sila swoich wypowiedzi i1 ktora
moze by¢ postawiona w rzgdzie najwigkszych filozofow. Nastapito wtedy, jak to sama odkre$la,
jej zdobycie przez Chrystusa, przezycie mistyczne jego obecnosci. Odtad uwaza sig za chrzesci-
janke i zapelnia kajety!? swoimi nowymi dla niej przemy$leniami, zwykle w formie tak zwigzlej,
ze az aforystycznej” (Milosz 1991, s. 7-8).

Po klgsce Francji w 1940 r. Simone Weil mieszkata wraz z rodzicami na potudniu, w Marsylii
i jej okolicach. Zgodnie z zarzadzeniami wtadz Vichy, zalecajacymi Zydom prace na roli, znala-
zla zatrudnienie w winnicach Gustawa Thibon, filozofa—samouka, p6Zniej jej opiekuna i przyja-
ciela, a po $mierci wydawcy pozostawionych rekopisow. W tym okresie zawarla tez przyjazn
z dominikaninem o. J.M. Perrin, poeta Joe Bousquetem z Carcassonne i Jeanem Ballardem,
wydawca miesigcznika ,,Cahiers du Sud”. Wowczas to zainteresowala sig historia cywilizacji
okcytanskiej. Simone Weil, mimo iz uwazala sig za chrze$cijanke, ,,nigdy nie przyjela chrztu,
cho¢ bardzo tego chciata, Zeby moéc uczestniczy¢ w Eucharystii. Kosciol katolicki byl dla niej
prawowitym spadkobierca Objawienia i szafarzem sakramentéw. Nie wchodzilo wige w gre szu-
kanie jakiegos innego Kosciola czy pozawyznaniowego chrzescijanstwa. Ale duzo znaczyly tez
powody inne: jej intelektualna prawos¢ stawiala jako warunek pelng zgodg na wszystko, czego
Kosciol naucza, a to nie przychodzilo jej latwo” (Milosz 1991, s. 8).

Jak pisala w liscie do o. Perrin, ,,przeszkoda nie do przezwycigzenia” byla dla niej nadal
obowiazujaca w Kosciele zasada ,,anathema sit”, to znaczy wykluczenie ze wspélnoty wiernych
i ekskomunika za poglady heretyckie!. ,, To takze powstrzymuje mnie od przekroczenia progu
Kosciota. Pozostaje po stronie wszystkich rzeczy, ktore nie moga by¢ w Kosciele” (Weil 1991,
s. 42). W tym samym li§cie, ale nieco wezesniej, pisala: ,,W chrystianizmie powinny miescié sig
wszelkie rodzaje powolan bez wyjatku, poniewaz jest katolicki. Tym samym w Kosciele. Jednak
wedlig mnie chrystianizm jest katolicki, bo ma do tego prawo, ale w praktyce tyle rzeczy jest
poza nim, tyle rzeczy, ktore kocham i ktérych nie cheg odrzucié, tyle rzeczy, ktére Bog kocha,
bo bez tego bylyby pozbawione egzystencji. Caly ogrom minionych stuleci [...], wszystkie
tradycje oskarzone o herezjg, jak tradycja manichejczykow i albigensow” (Weil 1991, s. 40).
Zasada ,,anathema sit”, konkluduje Weil w zakonczeniu listu do o. Perrin, powinna przestac
w Kofciele obowigzywaé, jesli ma si¢ on zmieni¢. Ona to bowiem lezy u ,,fundamentéw tota-
lizmu”, ktéry Kosciél przejat po ,totalistycznym Imperium Rzymskim”. Przejawem takiego
totalizmu Ko$ciola byla zwlaszcza Inkwizycja stworzona ,,w XIII wieku, po wojnie przeciwko
albigensom” (Weil 1991, s. 46).

Kultura dwunastowiecznej Okcytanii i katarami (albigensami)!'® Simone Weil zainteresowata
si¢ w ostatnim okresie swojego zycia. Juz od 1939 r. wiele czytala na temat manicheizmu.
M. Barber przypuszcza jednak, Ze jej zainteresowanie katarami obudzily artykuly Deodata Roché,
na ktore zwrocil jej uwage Jean Ballard, wydawca pisma ,,Cahiers du Sud”. Na poczatku 1941 r.
w liscie do Roché pisala, Ze jego teksty wywarly na niej duze wrazenie, zwlaszcza zas wyjasnie-
nie, dlaczego katarzy odrzucali starotestamentowego Jahwe. Ona sama rowniez byla zdania, ze
.wplyw Starego Testamentu i Cesarstwa Rzymskiego, ktorego tradycje kontynuowalo papiestwo,
jest[...] zasadniczym Zrodlem zepsucia chrzescijanstwa”. Informowala tez Roché, ze katarzy zna-
komicie miseszcza si¢ w jej historycznym §wiatopogladzie opartym na przekonaniu, Ze najwybit-
niejsze umysly §wiata antycznego (zwlaszcza za§ Platon) trzymaly sig jednej filozoficznej i reli-
gijnej tradycji. ,,To z tej mysli narodzilo sig chrzescijanstwo; lecz wydaje sig, ze jedynie gnostycy,
manichejczycy 1 katarzy pozostali jej wierni” (Barber 2004, s. 162-163). Weil uwazala, ze kata-

13 Simone Weil notowata swoje mysli w grubych zeszytach (cahiers), ktore w liczbie kilkunastu
przed wyjazdem z Francji w maju 1942 r. przekazata Gustawowi Thibon.

14 Zdaniem S. Weil Kosciol ma prawo zwracaé uwage bladzacym, Ze ich poglady nie sa zgodne
z gloszong przez niego prawda, nie powinien jednak pozbawia¢ ich sakramentéw (Weil 1991, s. 43).

15 Simone Weil, jak sie zdaje, cze§ciej uzywata tego drugiego okreslenia.
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ryzm nie byl zwykla filozofia garstki ludzi, lecz religia przesycajaca cale spoleczenstwo. Sadzita,
ze odrodzenie duchowe, ktore przynosil kataryzm, bylo sprawa najwyzszej wagi takze w jej cza-
sach 1 zachgcala Deodata Roché, aby kierowal swoje teksty do szerokiego krggu odbiorcow, gdyz
prowadzone przez niego badania zastuguja na powszechna uwage (Barber 2004, s. 162-163).

Prawdopodobnie w 1941 r. Simone Weil napisala na ten temat dwa artykuty do specjalnego
numeru ,,Cahier du Sud”, wydanego dwa lata p6zniej dla uhonorowania ,,okcytanskiego ducha”.
Pierwszy z nich — Agonie d’une civilisation vue d travers un poeme épique, powstal w duzej
mierze pod wplywem Piesni o wyprawie krzyzowej przeciw albigensom, ktora dla Weil byla epic-
ka opowiescia o zadaniu $miertelnego ciosu ,,cywilizacji w rozkwicie”, ktora gdyby dano jej
szanseg, mogla osiagnaé ,,wolnosé i tworczos¢ duchowa na miarg starozytnej Grecji”. Cywilizacja
ta byla ,Langwedocja katarow” (Barber 2004, s. 163).

W drugim artykule, ktory w wydanym niedawno obszernym tomie Dziet Simone Weil nosi
tytul ,,Na czym polega plynace z Langwedocji natchnienie?”, autorka powtorzyla twierdzenie, Ze
Rzym zniszczyl wszelkie pozostatosci zycia duchowego w Grecji” (Weil 2004, s. 601). Jego
odrodzeniu sprzyjal upadek Cesarstwa Rzymskiego i przypadajacy na X—XI wiek ,,rozkwit cywi-
lizacji romanskiej”, ktorej centrum byla kraina ,,langue d’oc” przepojona katarskim duchem czy-
stoéci 1 odrazy wobec przemocy, w XIII wieku obrocona w perzyne (Weil 2004, s. 601-610)1°,

Konieczno$é wyjazdu z Francji w 1942 r. i rychia §mier¢ nie pozwolily Simone Weil poglebié
jej zainteresowan katarami i §redniowieczng Langwedocja. To jednak, co zdazyla napisa¢ na ten
temat, stanowi nie tylko przyczynek do historii badan nad kataryzmem, lecz réwniez jedno ze
swiadectw roznorodnosci jej intelektualnych inspiracji. Jak zauwaza M. Barber dla Simone Weil,
podobnie jak dla Déodata Roché, kataryzm stal si¢ wykladnia ,,0sobistych przekonan filozoticz-
nych i zasad moralnych”, ale wiele zawartych w jej artykulach o sredniowiecznej Langwedocji
twierdzen ma charakter ogolnikowy i ,,stanowi wyraz lekcewazenia swiadectw historycznych”
oraz ,ahistorycznej postawy”. Jednakze w przeciwienstwie do Déodata Roché, Weil nie mozna
uzna¢ za wyznawczyni¢ kataryzmu, ,,gdyz silnie wierzyla w ludzka naturg¢ Chrystusa i Ukrzyzo-
wanie, jak rowniez doceniala §wiat w jego roznych przejawach” (Barber 2004, s. 164-165).

Postacia, ktora w latach trzydziestych pojawila sig w kregu wspolpracownikéw i wielbicieli
Déodata Roché, byl niemiecki badacz kataryzmu Otto Rahn (1904-1939). Rahn byl czlowiekiem o
osobliwym zyciorysie 1 autorem dwu ksiazek, ktore przyczynily sig do nadania zagadnieniu katary-
zmu szerokiego rozglosu. Jako student prowadzil badania w europejskich bibliotekach, za§ w pierw-
szej potowie lat trzydziestych przy pomocy regionalistow z Ariége zebral ,,wszystkie pirenejskie
opowiesci o Graalu i zestawil je ze sredniowiecznym poematem Parsifal Wolframa von Eshenba-
cha”. W roku 1933 powstala pierwsza ksiazka Rahna Kreuzzug gegen den Graal. Die Tragodie des
Katharismus'?, Miejscem przechowywania Graala, drogocennego kamienia symbolizujacego du-
alistyczna tradycje, starsza od chrzescijanstwa, stalo si¢ w niej Montségur, a jego straznikami byli
katarzy. Przed zdobyciem twierdzy przez Francuzow Graal zostal ukryty w gorach i nie wpadl w
ich rece. W rok po ukazaniu sig ksiazka zostala przetlumaczona na jezyk francuski i przysporzyla,
zar6wno autorowi, jak i katarom, sporo rozglosu. Znacznie wigkszy rozglos przyniosta Rahnowi
jego druga ksiazka Lucifers Hofgesind wydana w 1937 roku. Autor dostosowal w niej swoje do-
tychczasowe teorie do klimatu panujacego wowczas w hitlerowskich Niemczech. Pisal w niegj
o konflikcie dwoch cywilizacji — langwedockiej 1 francuskiej, zdominowanej przez Kosciol katolic-
ki. Teraz jednak ,,prawdziwym Bogiem byt Lucyfer, Dawca Swiatla, czczony przez kataréw. Wokot
siebie Lucyfer zebral tytulowy «dwor», ktory stanal do walki przeciw nikczemnemu Jahwe, Bogu
«judaistycznego Kosciola katolickisgo»” (Barber 2004, s. 166). Rahn na tyle przejal si¢ obowiazu-
jaca w Niemczech ideologia, ze podjal wspolpracg ze stuzbami Himmlera, najpierw jako cywil,
a pozniej jako oficer SS. Jego druga ksiazka, zawierajaca propagandowe tresci nazistowskie 1 anty-
semickie, ukazala si¢ we Francji dopiero w 1974 r., zainspirowala jednak, jak pisze Barber ,,gatunek

16 Artykut ten opublikowany zostat przez autorke pod pseudonimem Emile Novis.
17 Duzy fragment tej ksiazki w thimaczeniu A. Kaniewskiego znalazt sig w po$wigconych gno-
zie numerze ,Literatury na $wiecie” (Rahn 1987).
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literacki, ktorego tworcy utrzymuja, ze znalezli klucz do zrozumienia wydarzen historycznych,
przeoczony przez zawodowych historykéw prezentujacych «konwencjonalne podejscie i meto-
dologie»” (Barber 2004, s. 167-168). Autorzy ci, w sensacyjna akcje, podbudowang odpowied-
nio dobranymi materiatami historycznymi, wprowadzaja watek Graala, ruchy gnostyckie od staro-
zytnosci poczawszy, przez kataréw i rozokrzyzowcow, do dwudziestego wieku (tamze).

Malo znanym u nas zagadnieniem jest kwestia znacznego ozywienia ruchu regionalistycz-
nego na potudniu Francji za czaséw rzadu Vichy i zwiazanego z tym wzrostu zainteresowan
katarami. M. Barber zajmuje sig ta sprawa jedynie marginalnie i w sposéb posredni, omawiajac
ksiazke francuskiego historyka Belperrona o krucjacie przeciw albigensom, ktéra ukazala sig
w tamtych latach!® (Barber 2004, s. 173-174).

Ponowne ozywienie ruchow regionalnych, nie tylko we Francji, lecz i w calej Europie, nasta-
pito w latach siedemdziesiatych XX wieku, co ,,po raz kolejny sprzyjalo krzewieniu sig roman-
tycznego obrazu Langwedocji”, pisze w zakonczeniu swojej ksiazki M. Barber (s. 174). Wydana
w roku 1975 przez wydawnictwo Gallimard ksigzka Emmanuela Le Roy Ladurie o podpirenej-
skiej wsi katar6w — Montaillou na przetomie XIII i XIV wieku, stala si¢ sensacja literacka
i naukowa oraz najwigkszym sukcesem finansowym wydawnictwa, przyczynila sig tez zapewne
do dalszego rozwoju badan nad §redniowieczna Langwedocja i katarami (Wozniak 2002, s. 232)"°,

Krzewienie w latach siedemdziesiatych ,,romantycznego obrazu Langwedocji”, o ktérym pi-
sal M. Barber, oznaczalo migdzy innymi wzrost zainteresowania poezja trubaduroéw i literature
epicka opiewajaca tragedig kataroéw, a czgsto takze ich popularyzacjg przy pomocy jezyka dwu-
dziestowiecznych mediow.

W ostatnim akapicie si6dmego rozdzialu autor sygnalizuje jedynie problem, ktory juz ma swo-
ja, coraz bogatsza literature, piszac: ,,W ostatnich latach na pierwszy plan wysuwa sig zjawisko,
ktére Charles-Olivier Carbonmel?® nazwal «wulgaryzacja» tematu i ktére widaé golym okiem
w telewizji, reklamie i turystyce. Region Hautes-Corbi¢res przemianowano na «kraing katarskay
(le pays cathare); 1oi sig tam od brazowych tablic, wskazujacych droge do zamkow, ktorych nie
porastaja juz chwasty, za to w bramach urzadzono kasy biletowe i na zawolanie gra muzyka. Po-
szczegolne miasteczka usituja zdyskontowaé swoja odlegla przeszto§é. Byé moze najlepszym przy-
kladem jest Lavaur, gdzie na Esplanade du Plo w miejscu dawnego zamku stoi kamien upamigtnia-
jacy tragiczne wydarzenia. Tu, gdzie powieszono Emeryka z Montréal, a jego siostr¢ wrzucono do
studni, wspomina si¢ 0 wawrzynie jako koronie mgczennikow. Dzi$ kazdy moze zostaé katarem.
Najbujniejszym owocem wydaje sig jednak odrebny gatunek sensacyjnej prozy historycznej, ktorej
autorzy twierdza, ze odkryli tajemnice, ukryte przed ludzkoscia od wiekow” (Barber 2004, s. 176).

Jeszcze przed kilku laty wzrost zainteresowan kataryzmem w Polsce wyrazat sig jedynie ro-
snaca liczba przekladow prac na ten temat, przewaznie z jezyka francuskiego, a ostatnio coraz
czgsciej z angielskiego. Dzi§ katarzy znajduja juz swoje miejsce w programach polskich konfe-
rencji naukowych?!, a mlodzi badacze podejmuja pierwsze badania zrodtowe??.

18 Artykul na ten temat J.M. Guillon pt. L affirmation regionale en Pays d’oc des années quarante
ukazat si¢ w ,,Ethnologie Francaise” 2003, nr 3, s. 425-433,

19 Polski przektad E.D. Zotkiewskiej pt. Montaillou wioska heretykéw 1294-1324, wydany zo-
stal przez PIW w 1988 1.

20 Autor artykuhu: Vulgarisation et récupération: le catarisme d travers les mass media, ,,Cahiers
de Fanjeaux”, 14, 1979, s. 361-380. Sporo miejsca ,,wulgaryzacji” kataryzmu po$wigca S. O’Shea
(2002, s. 217-219).

2L Tak np. 26 i 27 XI 2004 1. odbyta sig¢ w Krakowie konferencja naukowa Religie §wiata $réd-
ziemnomorskiego, zorganizowana przez prof. dr hab. Danutg Quirini-Poplawska i zespol Meditera-
neistyki, podczas ktorej wygloszone zostalty m.in. referaty mgr Piotra Czarneckiego Poczqtki zta
w doktrynach katarskich we Wloszech w XII-XIII w. oraz dr Piotra Wrébla, Herezja w Bosni i jej
wplyw na polozenie polityczne kraju w XIII i XIV w. (do smierci Trvtka Wielkiego).

22 Oprdez prac wymienionych wyzej wspomnieé mozna o artykule P. Czarneckiego, Lucyferia-
nizm niemiecki w XIII wieku, zapomniany odtam kataryzmu ,,Studia Historyczne” R. XLVII: 2004,
z. 1 (185),s. 3-19.
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Mimo ze literatura na temat kataryzmu jest juz u nas dosy¢ bogata, ksiazka M. Barbera,
ze wzgledu na szerszy niz wczesniejsze prace zakres tematyczny i niekonwencjonalny sposob
wykladu, znajdzie zapewne wielu czytelnikow, a by¢ moze — podobnie jak jego Templariusze
— doczeka sig drugiego wydania. Praca opatrzona jest aparatem naukowym w postaci bibliografii,
rozszerzonych przypisow, tabel chronologicznych i map. Bardzo starannie dobrane zostaly tez
ilustracje, w wigkszosci kolorowe. Watpliwosci budzi¢ moze tytul polskiego przektadu ksiazki,
znacznie krotszy, ale mniej odpowiadajacy tresci, niz tytul angielskiego oryginatu: The Catars
Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Age. Nie ulega watpliwosci, ze praca Barbera
pos$wigcona jest przede wszystkim kataryzmowi langwedockiemu i tylko w niewielkim stopniu
dotyczy katarow w Niemczech i we Wloszech.
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JAROSLAW KOLCZYNSKI
NIESMIERTELNY TEMAT — WAMPIRY

Wampiry bezspornie zajely eksponowane miejsce w $wiecie wspolczesnej popularnej wy-
obrazni demonologicznej i nic nie zapowiada, ze wreszcie znudza si¢ nam i fascynacja nimi
oslabnie. Wampiry nie znuzyly sig rowniez jako interesujacy problem w krggu nauki. Cho¢ tyle
juz o nich napisano, wciaz powstaja nowe prace, jakby nikt nie byl usatysfakcjonowany tym, co
dotad o nich powiedziano. W ostatnich kilku latach ukazaly si¢ u nas w kraju kolejne, warte
uwagi, rozwazania o wyobrazeniach wampiréw. Przede wszystkim chodzi mi o dzielo Marii Janion
(2004) i przektad ksiazki Erberto Petoi, z przedmowa Alfonsa di Noli (2003), a nastepnie takze
o ksigzke Piotra Kowalskiego (2000) i wreszcie przektad ksiazki Nog&la Carrola (2004). Do tych
publikacji dodaé jeszcze trzeba uwagi o wampirach w syntezie Schmitta o spotkaniach Zywych
i umartych w Sredniowieczu (2002). Nie ukrywam, Ze prace te obudzily moje szczegdlne zaintere-
sowanie, gdyz sam rowniez niedawno pokusilem si¢ o ponowne przejrzenie zrodet etnograticz-
nych 1 kolejna probg interpretacji tego wyobrazenia w wizji ,,naszego” ludu na ogdélniejszym tle
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kulturowym (Kolczynski 2003). Ta ,nie§miertelno§é” problematyki wampirologicznej zachgca
jednak do kolejnych wypowiedzi, jak si¢ bowiem okazuje wciaz jest o czym dyskutowaé.

Petoia rozpoczyna swoja ksiazke od poszukiwania odpowiednikéw wampira, takiego jakiego
znano powszechnie w nowozytnej Europie, w demonologii starozytnego swiata sroédziemno-
morskiego. Taki punkt widzenia mial zawsze wielu zwolennikow, wérod nich jest rowniez np.
J.P. Roux, autor swietnej monografii o symbolice krwi (1994, s. 241-243, 246-248). Za najstar-
szy odpowiednik wyobrazen wampirycznych w tym kregu uchodzi zwykle mezopotamska Lilitu
(Ardat-lili) (Petoia 2003, s. 40-43). Asyriolodzy portretuja ja jako ,,zawiedziona narzeczona,
niezdolna do przezycia i spelnienia pozadania seksualnego”, dziewicg zazdroszczaca kobietom
macierzyfnstwa, ktéra rownie chetnie napadala na mlodych mezczyzn jak na kobisty w ciazy
i dzieci. Lilitu i jej megski odpowiednik Lilu, zdaniem asyriologow, pierwotnie byly demonami
wichury i burzy (Lyczkowska 1995, s. 21, 65-66). W tradycji zydowskiej demon ten znany jest
pod imieniem Lilith (Jz. 34, 14), pierwszej zony Adama, ktéra z zemsty za odrzucenie msci sig
rowniez na potomstwie Ewy i przesladuje dzieci. Lilith jawila sig jako demon nocny, z ktorym
kojarzono sowe; dzisiaj w jezyku hebrajskim stowo to oznacza takze sowe pojdzke (strix aluco)
(Petoia 2003, s. 40). Na kolejnych stronach Petoia przedstawia podejrzewane przez badaczy
o wlasciwosci wampiryczne demony swiata klasycznego, zwlaszcza koncentruje uwagg na Lamiach,
Empuzach, Strzygach i przytacza pojawiajace sig w literaturze antycznej opowiesci o spotka-
niach oko w oko zywych z tymi demonami (Apulejusz, Metamorfozy 1,19; Flawiusz Filostratos,
Zywot Apolloniusza z Tiany 1V, 25; Lukan, Wojna domowa VI, 515 1n.). Te Zefiskie demony, tak
jak starosemicka Lilitu, byly niebezpieczne przede wszystkim dla dzieci oraz mlodych ludzi,
mezezyzn 1 kobiet, kusily i zwodzily lub otwarcie napadaly swoje ofiary, by je pozre¢. Z wampira-
mi laczy je przede wszystkim wladnie ta ostatnia cecha: nienasycone laknienie ludzkiego migsa.
Trzeba jednak zauwazy¢, iz kanibalistyczne instynkty w archaicznych wierzeniach wladaja wielu
istotami zwiazanymi z ,,tamtym” §wiatem i cho¢ jest to istotna wlasciwos¢ wampirow (Kolczynski
2003, s.233-234), to przeciez podobienstwo rysuje si¢ w tym wypadku zbyt ogdlnikowo.
O wiele bardziej znaczace wydaja sig roznice: wymienione Zenskie demony (do ktorych mozna
dodaé jeszcze np. Gelo i Mormo) pojawialy si¢ jako widma-zjawy (phasmata) (Fontenrose 1959,
s. 116-117), a nie jako ,,zywe trupy”. Cho¢ niektore ich opisy sa niejasne i wywoluja wahania
czy jest to zjawa, czy tez ,,zywy trup” (jak u Apulejusza), to w tradycji wierzeniowej byly klasyfi-
kowane jako jedne z Hekatai, czyli wlasnie zjaw powolywanych do istnienia przez Hekate (ktora
sama czasem nazywano Empuza, Mormo, Gorge) (Fontenrose 1959, s. 117). Co prawda nie mozna
wykluczyé, iz w glebinach przeszlo§ci Grekom nie bylo obce wyobrazenie ,,Zywego trupa”.
Poszlake stanowi opisywana przez Homera (//. XXIV 14 n.) praktyka okaleczania cial polegltych
wrogow (maschalismos), ktéra mozna wyjasnia¢ jako wyraz przekonania, ze dopiero zniszczenie
ciata pozbawia zmarlego czlowieka tkwiacych w nim mocy, jakiegos$ groznego dla zywych pier-
wiastka duchowego, i ono dopiero oznacza nieodwracalna $mier¢ (Lengauer 1994, s. 187). Ale
nawet gdyby u Grekow tlito sig jakie$ mgliste wspomnienie motywu ,,Zywego trupa”, to i tak
wypada je ulokowaé na marginesie tradycji wierzeniowej (Kolczynski 2003, s. 239). Chciatbym
wreszcie zauwazy¢, ze dla przywolanych przez Petoig starosemickich i greckich demonéw latwiej
mozna znalez¢ odpowiedniki w innym ponadkulturowym kregu wyobrazni demonologicznej,
w ktorym spotykaja sig istoty zmarle w dziewictwie i potem mszczace si¢ za to na zywych, zwlasz-
cza na dzieciach i mlodych ludziach (przypomng tu wschodnioeuropejskie rusalki). Ten krag
wyobrazen w wielu kulturach krzyZzuje sig z krggiem wyobrazen wampirycznych, lecz nie zawsze
i nie wszgdzie. Doskonala puenta tych refleksji moze by¢ stanowisko XII-wiecznego kronikarza
angielskiego Wilhelma z Newburga, ktory uznal wydostawanie sig zmarlych z grobu (porusza-
nych przez nie wiadomo jakiego ducha) za zjawisko calkowicie nowe w jego czasach. Nowe,
bowiem glucho o tym u autoréw starozytnych, tak przeciez skrupulatnych i starajacych sig utrwali¢
wszystko, co jest godne pamigci (Schmitt 2002, s. 67). Dysponujemy zatem dobitng podpowie-
dzia, iz wyobrazenia ,,zywego trupa” w Sredniowieczu nie inspirowala tradycja antyczna.

Spor o kulturowe Zrodla wyobrazenia wampira—,,zywego trupa” w nowozytnej Europie i tym
samym o jego ,,starozytno§¢” weiaz trwa. Choé trzeba uczciwie powiedzie¢, ze wywolani na
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wstepie autorzy nie maja watpliwosci, ze prastarymi ogniskami tego wyobrazenia byly kraje sto-
wianskie i germanskie, to jednak nadal nie wszyscy sa przekonani do tej koncepcji. Nie tak daw-
no z uznania tej koncepcji wycofala si¢ np. znana badaczka cmentarzysk slowianskich (Zoll-
-Adamikowa 1995), a wielokrotnie spotykalem sig z takimi glosami na roznych zebraniach
naukowych. Krytycy koncepcji glgbinowego zakorzenienia wyobrazenia wampira w przeszltosci
koncentruja uwage na niebywalym upowszechnieniu si¢ tego wyobrazenia w calej Europie
w XVIII wieku. Ich zdaniem to wyobrazenie jest produktem éwczesne]j popularnej kultury, czer-
piacej z roznych zrodel (tradycji lokalnych, piSmiennictwa Sredniowiecznego, autorow antycz-
nych) i w charakterystyczny dla siebie sposob reagujacej na rozne podniety (sensacyjne zmysle-
nia wyrastajace zwykle z leku przed wciaz wybuchajacymi epidemiami czy kleskami suszy
Iub powodzi). Wykreowany w kregu kultury popularnej wizerunek wampira trafil nastgpnie do
spolecznosci chlopskich, dla ktorych okazal sig szczegoélnie sugestywny i natychmiast wniknat
do ich tradycji wierzeniowych. Bogata dokumentacja etnograficzna ukazujaca lgk chlopow przed
LZywym trupem” w opinii sceptykéw weale nie §wiadczy o archaiczno$ci tego lgku, a raczej
0 jego rozpowszechnieniu. Taki punkt widzenia mozna jednak tatwo zakwestionowaé faktami
zebranymi m.in. w ksiazkach Petoi i Schmitta. Charakterystyczne doniesienia o ,,zywych tru-
pach” pojawiaja si¢ juz w piSmiennictwie Sredniowiecznym. Wilhelm z Malmesbury (1096-1142)
wypomina Anglikom, Ze wierza w demony, ktére ozywiaja zmarlych i kaza im krazy¢ po $wiecie
(De gestis regum Anglorum libri quinque 11, 124; cyt. Schmitt 2002, s. 88). Bardziej dokladny jest
kronikarz z nastgpnego pokolenia Wilhelm z Newburga (1136-1198), ktory przywoluje relacje
naocznych §wiadkéow stykajacych si¢ z ,,zywymi trupami” (nazywa je sanguisuga) (Historia
rerum anglicarum V, cap. XXI[-XXIV). Kiedy wybuchla zaraza chlopi domyslili sig, Ze roznosi
ja sanguisuga 1 otworzyli grob podejrzanego o wychodzenie z grobu zmarlego. Trup lezal tuz pod
powierzchnia ziemi, caly nabrzmialy, o rumianej twarzy. Wtedy chlopi ,,mocnym ciosem wbili
w niego ostrze rydla, po ¢zym trysnely strugi krwi tak cieplej i czerwonej, Ze od razu zrozumieli,
iz ta pijawka utuczyla si¢ krwia wielu biednych ludzi” (cyt. Petoia 2003, s. 113—116; Schmitt 2002,
s. 88). Wilhelm Map (1140-12097) cytuje opowies¢ z Walii o zmarlym wychodzacym w nocy
z grobu i przywolujacym po imieniu swoich krewnych, ktorzy zapadali na nieznana chorobg
i blyskawicznie umierali. Z tym niebezpiecznym zmartym rozprawiono sig¢ w ten sposob, ze wy-
kopano trupa z grobu i ucigto mu glowe (De Nugis Curialium, cyt. Petoia 2003, s. 119). Takich
przekazow z Wyspy mozna przytoczy¢ jeszeze kilka, a na podobne natrafiamy takze w pismiennic-
twie §redniowiecznym w innych stronach Europy polnocnej i §rodkowej. Chcialbym tu jeszcze
przypomnieé blizsza nam zapiske w czeskiej Kronice Neplacha (XIV w) o odkopaniu wstajacego
z grobu trupa, ktory okazal sig ,,wzdgty jak wol” od krwi swoich ofiar (Urbanczyk 1991, s. 56-57).
Czytajac przywolane zapiski sredniowieczne trudno nie dostrzec ich uderzajacego podobienstwa
do zapisow ze zrodel etnograficznych. Widzi to rowniez Petoia i nie przesadza, gdy ocenia, ze
podania z XII wieku przypominaja prawie we wszystkich szczegoélach slowianskie historie
o wampirach” (Petoia 2003, s. 117). Lgk przed wampirycznym zmarlym, w ktorego — jak ukazuja
pézniejsze zrodla etnograticzne — przeobrazal sig czlowiek zmarly gwaltownie, przeniknal réw-
niez do $redniowiecznych zwyczajow prawnych zwiazanych z wykonywaniem kary $mierci. Ska-
zancom zywcem zakopywanym w ziemi przebijano potem serce palem; gdy kara bylo $cigcie, to
glowe skazanca grzebano osobno, nierzadko po egzekucji ¢wiartowano zwloki (Potkowski 1973,
s. 74-75: Zaremska 1986, s. 64—65); wreszcie przypomnie¢ trzeba, iz skazywano takze na spale-
nie. Wszystkie te praktyki znane sa rowniez jako typowe praktyki rytualne majace za zadanie
unieszkodliwienie ,,zywego trupa”!. Te rytualne sposoby wykonywania kary §mierci znane byty
juz w XII wieku i utrzymaty si¢ do progu czasé6w nowozytnych. Odbijajacy si¢ w sensu stricto

I Wymienione sposoby wykonania kary §émierci stosowano wobec ludzi oskarzonych o najciez-
sze zbrodnie, morderstwo lub herezjg, i trzeba wzia¢ pod uwagg, iz by¢ moze chodzito réwniez
o zniszczenie ciala zbrodniarza, co odbieralo mu szansg powstania ze zmartych w Dniach Ostatnich;
dotyczyltoby to zwlaszcza skazanych na spalenie heretykéw i czarownikéw. W istocie celem tych
praktyk bylaby znana takze w §wiecie archaicznym tzw. druga §mierc.
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rytualnym (w kazdej kulturze) akcie wykonywania kary smierci lgk przed ,,zywym trupem” byé
moze najlepiej ujawnia, ze juz w Sredniowieczu nie byt to lgk rzadko wystepujacy.

Nieprzypadkowo wczesne sredniowieczne doniesienia o wampirach pochodzg z péinocy, za-
chodu i $rodka, a nie z poludnia Europy. TakZze pézniej w wierzeniach ludowych lacinskiego
poludnia ,.zywy trup” jest wladciwie nieznany. Owszem obawiano si¢ tam czarownic wysysaja-
cych ludziom krew (Petoia 2003, s. 223), ale nie widziano w nich trupéw wstajacych z grobu. Nie
budzi watpliwosci, Zze na polnoc i zachod kontynentu wyobrazenie ,,zywego trupa” zaniosly ze
soba ludy germanskie, Anglosasi i Frankowie. Nawet jesli w wierzeniach Celtow tlila sig taka
koncepcja (Kolezynski 2003, s. 237-238), to wyraziste sredniowieczne przyklady zdaja sig inspi-
rowane wierzeniami Germanow. Trzeba tu przypomnie¢, iz w Europie najstarszym zrodlem bar-
dzo sugestywnie portretujacym ,,zywego trupa” sa skandynawskie sagi. W krajach germanskich
Iek przed ,,zywym trupem”, dobrze znany w wierzeniach ludowych (Blutscuger, Gier) zdaje sig
wywodzi¢ wprost z prahistorii (Potkowski 1973, s. 38). Drugim ogniskiem tego wyobrazenia
sa kraje slowianskie. Trudno watpi¢, ze takze na tym obszarze jest ono glgboko zakorzenione
w przeszlosci. Przede wszystkim $wiadczy o tym powszechna znajomos$¢ wyobraZzenia ,,zZywego
trupa” (pol. upiora/strzygonia) i powtarzalnos¢ réznych, czgsto drobnych szczego6low wierzenio-
wych. Charakterystyczna jest tez sila oddzialywania lgku przed tym demonem, ktérym Slowianie
zarazili sagsiadow (Rumunow, Grekow, Wegrow). Kiedy zagladamy np. do dokumentacji wierzen
rumunskich chlopéw o wampirach (strigoi, moroii, priloci i varcolaci) (dobry wglad daje Murgoci
1926), natychmiast ujawniaja si¢ uderzajace podobiefnstwa do wierzen ,naszych” chlopow.
Mozna $mialo zaryzykowaé opinig, Ze ,,zywy trup” Rumunow w istocie jest slowianskim upio-
rem. Wreszcie godna uwagi wydaje mi si¢ fascynacja wielu badaczy jawnym, w ich ocenie,
archaizmem wierzen w upiory w krajach stowianskich. Najdobitniej te wraZzenia ujal ongi$
Kazimierz Moszynski (1967, s. 654) stwierdzajac, Ze dla niego wizja tego demona u Slowian
tchnie bezgraniczng dziko$cia”. Ta dosadna ocena jest czgsto przypominana w polskich tekstach
o wampirach, podoba si¢ rowniez Marii Janion (2004, s. 125).

Autorzy nowych ksiazek o wampirze (chodzi mi zwlaszcza o obszerne dziela na ten temat
Janion 2004 i Petoi 2003) skupili sig raczej na analizie roznych aspektow tego wyobrazenia i ich
zmianach w kolejnych historycznych odstonach. Korzystajac z wlasnych analiz (Kolczynski
2003) cheialbym tu pokusi¢ sig o mozliwie najzwigzlejsza probg syntetycznego przedstawienia
wyobrazenia wampira w wierzeniach ludowych krajow stowianskich (a w istocie Europy srodko-
wej-wschodniej 1 poludniowo-wschodniej). Taki uproszczony wzorzec jawnie archaicznych kon-
kretyzacji tego wyobrazenia wydaje mi si¢ najlepszym punktem wyjscia do dyskusji w chwili,
gdy w polu zainteresowania pojawia sig historia wyobrazni. Podstawowa definicja wampira (upio-
ra/strzygonia) wydaje sig¢ oczywista: to ,,zywy trup” (defuncti vivi). Po §mierci cialo czlowieka
nie podlega rozkladowi, gdyz nie opuscila go demoniczna dusza lub zajela je jakas inna zlowroga
dusza. W wierzeniach chlopéw na calym interesujacym mnie obszarze obawiano si¢ ludzi
o dwoch duszach (ludzkiej i demonicznej), po $mierci wlasnie ta druga dusza nie opuszczala ciala
i zmarly mogt wciaz egzystowaé w ,,tym” swiecie. Czasem demoniczna dusza zmarlego poszuki-
wala jednak dla siebie nowego ciata i wnikala w cialo innego, zyjacego czlowieka, ktory juz za
zycia zamienial si¢ w ,,Zywego trupa”. Najdokladniej owo zajgcie ciala przez demoniczna duszg
ukazuja warianty, w ktorych zmarly, czy uwazany za zywego czlowiek, ma znak nozyc na plecach
badz ciemna plame na plecach lub karku. Sa to wyraziste znaki zdradzajace, ze zostal on rozcigty,
otwarty i oprozniony z ludzkiej duszy i jest w srodku pusty. Mozna kolokwialnie powiedzie¢, ze
jego cialo stalo sig tylko opakowaniem, w ktére moze wnikna¢ jakakolwiek ztowroga dusza bla-
kajaca sig w $wiecie. Demoniczna dusza zajmujaca cialo cztowieka wladaja dwa elementarne
mordercze instynkty: glod ludzkiego miegsa i krwi. ,,Zywy trup” nie musi zjadaé swej ofiary do
szczgtu, najchgtniej wypija krew badz zjada jej serce czy watrobg, a zatem wchlania substancjg
lub pozera organy, w ktorych kultury archaiczne lokalizowaly siedlisko duszy i ogélniej — mocy
zycia. Ta wehlaniana przez ,,zywego trupa” moc Zycia innych istot predko sig jednak wyczerpuje
1 nieustannie rozglada sig on za nowymi ofiarami. Wyglodnialy atakuje nawet zwierzeta,
aw desperacji zaczyna zjada¢ sam siebie. Czlowiek, ktorego dosiggly zeby ,,zywego trupa” (moze
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on tez dusi¢ ofiary; jest to inny sposob zdobycia przez nisgo cudzej mocy Zycia — tchnienia) traci
swa duszg, umiera i potem zamienia sig¢ wlasnie w ,,opakowanie” zajmowane przez zlowrogie
dusze. Aktywnoscia nienasyconych ,,zywych trupoéw” chlopi chetnie wyjasniali zjawisko ,,epi-
demicznego lancucha”, w wielu wypadkach doprowadzajacego do wymarcia catych rodzin czy
nawet calych wsi. Ofiary epidemii chowano na odrgbnych cmentarzach i takze uwazano za
potencjalnie grozne. Demoniczna dusza mogla opuszczaé cialo zmarlego i wtedy najczesciej
zajmowala cialo krwiozerczego ptaka, ale oczywiscie mogla zajaé cialo kazdego zwierzgcia.
Najbardziej chlopi obawiali sig po §mierci czarownikow i czarownic, ich zwloki nie rozkladaly
sig, gdyz w istocie juz za zycia byli ,,zywymi trupami” (w ich cialo musiala wszak wniknaé
demoniczna dusza). Lekano sig rowniez ludzi, ktorych mozna bylo podejrzewaé, ze juz za zycia
ich cialo zajeta demoniczna dusza (np. mordercy, ludzie kalecy, podejrzanie dlugo zyjacy i in.).
Kroétko definiujac, chodzi o ludzi o innym statusie rytualnym — w istocie nie begdacych ludzmi.
Druga przyczyna nierozkladania si¢ zwlok, czyli wniknigcia w nie demonicznej duszy, bylo
zaniechanie rytualow lub roznego rodzaju bledy rytualne (np. dziecko zmarle przed rytualem
przyjecia do wspolnoty zywych, ludzie zmarli gwaltownie, nisupilnowany trup, przez ktorego
przekroczyl czlowiek lub zwierzg).

Wilasnie w powodach nierozkladania sig¢ zwlok i ich dostgpnosci dla demonicznych dusz tkwi
najistotniejsza trudno$é precyzyjnego wyodrgbnienia kregu wyobrazen wampirycznych. Wszel-
kie rytualne odmiennosci lub braki niechybnie skazywatly czlowieka po §mierci na przeobrazenie
si¢ w jakiego$ demona. Niemowlgta mogly rownie dobrze sta¢ si¢ poroncami, dziewczeta zmarle
w dziewictwie nawkami, samobojcy latawcami itd. Przeobrazenie sig zmarlego w wampira—,,zy-
wego trupa” jest tylko jedna z wielu mozliwosci metamorfozy niektérych zmarlych. Kiedy za$
zainteresowanie skupimy na formach aktywnosci wampira, okazuje sig, ze bardzo przypomina
ona aktywno$¢ zadnej krwi zmory—nocnicy (zob. Kolezynski 2003, s. 225-226). Trzeba zalozy¢,
iz rozne krggi wyobrazni demonologicznej przyciagaly sig¢ do siebie i krzyZzowaly ze soba (strach
jest zarazliwy!). Dlatego tez, by nie zgubi¢ swoisto$ci wyobrazenia wampira, nalezy koniecznie
za jego zrodlo uzna¢ wyobrazenie ,,zywego trupa” i odrzuci¢ wszelkie warianty, w ktorych moze
ona pojawia¢ sig jako widmo—zjawa. Poki w centrum uwagi umieszczamy nierozkladajace sig
zwloki, charakterystyka wampira w archaicznych wierzeniach rysuje sig¢ do$¢ wyraznie. Szkoda,
ze Petoia uznal, Ze wampiryczna metamorfozg mozna wiaza¢ zar6wno z trupem, jak i dusza zmar-
lego (Petoia 2003, s. 35) i tym samym skomplikowat sobie zadanie. Takiej dwuznacznoS$ci ustrze-
gla sig Janion, totez jej wywod jest bardziej konsekwentny. Najblizszy sugerowanemu przeze
mnie punktowi widzenia jest Schmitt, ktory stwierdza nowo$é pojawiajacego sie w Sredniowieczu
wampira—,,zywego trupa” w §wiecie chrzescijanskiej wyobrazni (starozytni chrzescijanie znali
tylko zltowrogie dusze—widma zmarlych) i nie watpi, iz wyobrazZenie to jest odbiciem poganskich
wierzen w Europie pélnocno-zachodnie;j.

Stowa pol. upiér, wampir; czes. upir, upierice (f.), vampyr; stow. upir, vampi, ros. vampir,
upyr, upir; blrs. upir, upar, wupar; blg. vampir, vapir, vepir, vampirica (f.) nie maja dotad pewnej
etymologii. Kiedy analizowatem symbolike upiora/strzygonia przeoczylem nowa probg stymo-
logii tych stow G. Rytter (1986, zwl. s. 128-134). Wedlug tej hipotezy psl. posta¢ slowa mozna
zrekonstruowaé jako **up-r/n, **op-r-n- 1 wywiedé znaczenie: ,,to, co podnosi si¢ z wody”
(w rdzeniu ie * up-, *op- ,,woda”, archaiczne $rodki formalne — r/n- wskazuja na czynno$é wydo-
bywania sig, wznoszenia si¢). Upior bylby wiec demonem wydostajacym si¢ z wod. Rzeczywis-
cie w wierzeniach ludowych znany byl roéwniez wodny ,,zywy trup” i nie byloby nic dziwnego,
gdyby jego nazwa zaczela okresla¢ takze inne pokrewne demony (a rOwnoczesnie pierwotny
~wlasciciel” nazwy usunat si¢ na margines wierzen). Trzeba jednak dostrzec, ze wodny ,,zywy
trup” w charakterystyczny sposob roznil sig¢ od upiora/strzygonia — nie gryzl i nie ssal swoich
ofiar, tylko je topil. Najbardziej sensowne wydaje mi si¢ wyjasnienie, ze chodzi tu o dwa rézne
motywy demonologiczne, ktorych wspélnym zrodtem inspiracji byl lIek przed ,,zywym trupem”
(Kolezynski 2003, s. 226-227). Mozna podejrzewaé, ze w przeszlosci rozrozniano wigcej istot
demonicznych, ktorych wlasciwoscia byto nierozkladanie sig ciala po $mierci. Wizja upiora/
strzygonia w kulturze ludowej kumuluje w sobie tak wiele uderzajaco archaicznych szczegolow
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wierzeniowych, ze prawdopodobienstwo takiego domystu wydaje si¢ wysokie. Nie znaczy to
jednak, ze 6w uogolniony obraz upiora/wampira jest jakim$ patchworkiem, przeciwnie — roz-
poznaje w nim bardzo cenng syntezg archaicznych wierzen.

Wykopaliska archeologiczne ujawniaja juz na najstarszych cmentarzyskach szkieletowych
Stowian rézne zabiegi na zwlokach, ktére potem maja swoje odpowiedniki w antyupiorycznych
praktykach chtopow (np. odcigeie glowy, wbicie koltka lub noza w okolicy serca, skrepowanie
i odwrécenie przodem do ziemi) (Krumphanzlova 1964, s. 177-215; Zoll-Adamikowa 1979,
s. 47-57). Wydaje mi sig, ze sa to dostatecznie czytelne znaleziska, by moze je bylo skojarzy¢
z lgkiem przed wydostajacym sig z grobu trupem. Co prawda Slowianie pierwotnie palili swoich
zmarlych, ale to wcale nie wyklucza u nich zakorzenionego leku przed ,,zywym trupem”. Najdo-
bitniej §wiadcza o tym wierzenia indyjskie; w Indiach, wlasnie w miejscach palenia zmartych,
spotykano groznych wetalow (indyjskie ,,zywe trupy”) (Kolczynski 2003, s. 239-240). Drugim
péznostarozytnym krggiem, w ktorym natrafiamy na podobnie charakterystyczne znaleziska na
cmentarzyskach, jest krag kultur germanskich (w tym znaleziska na naszych terenach). Kiedy
cofamy si¢ w glab prahistorii — pomijajac rézne niejednoznaczne odkrycia — na kolejne wyrazne
slady legku przed ,,zywym trupem” natrafiamy dopiero w kulturach neolitycznych zwiazanych
z krggiem megalitycznym. Na naszych terenach doskonatym przykladem sa odkrycia na cmenta-
rzysku kultury pucharéw lejkowatych w Lesie Stockim. Odstonigto tu grob, w ktorym lezal szkie-
let mezczyzny z wykrgconymi do tytlu rekami i z wepchnigtym gleboko do gardla (w tym celu
rozcigto szczeke) kamieniem. W innym grobie znaleziono szkielet kobiety z ucieta reka, ktora
takze wepchnigto zmarlej do gardta (Slusarski 1950, s. 12-15). Z niedawnych odkryé przywolam
wykopaliska na cmentarzysku w Pawlowie k. Sandomierza, gdzie odstonigto szkielet kobiety z
wygietymi do tylu, zapewne skrepowanymi, rekami i prawdopodobnie odcigta glowa (Florek
2003, s. 21). Antropologia historyczna uczula na mozliwo$§¢ zachowywania sig roznych wyobra-
zen przez tysiaclecia na marginesie panujacych wierzen, zmieniajacych si¢ wraz z powstawaniem
i wygasaniem kolejnych kultur. Niektére wyobrazenia, dlugo drzemiace na marginesie wierzen,
budza sig jednak do nowego zycia. W ten sposob, jako odzycie pradawnych megalitycznych idei,
probuje sie m.in. wyjasni¢ kamienne konstrukcje rytualne Germanow, powstajace w koncu I tys.
p.n.e i w pierwszych wiekach naszej ery. Wolno zatem postawi¢ pytanie: czy wraz z odzyciem
idei megalitycznych nie obudzilo si¢ rowniez wyobrazenie ,,Zywego trupa”? Rodzi to natych-
miast inne, trudne do odpowiedzi pytanie: czy nie nalezy wzia¢ pod uwage mozliwosci, ze wy-
obrazenie ,,zZywego trupa” na terenach zajmowanych uprzednio przez ludy germanskie wlasnie
w ich wierzeniach ma swe zrodlo. Wszelako z drugiej strony nie da sig zaprzeczy¢, ze stowian-
skiego upiora wiele szczegolow laczy z demonologia sasiednich ludéw tureckich (cho¢ u nich
wizja ,,zywego trupa” rysuje sie jednak mniej wyraziScie)?. Te genetyczne problemy sa zawile,
niemnisj nie mozna ich nie dostrzegac.

Trzeba wyraznie odr6zni¢ paleohistorig ,,zywego trupa”, ktorej ostatnie ogniwa dokumentuja
zrodla etnograficzne, od jego historii w kulturze Europy. Historii, jesli nie zaczynajacej sig
w XVII, to w kazdym razie wtedy gwaltownie przyspieszajacej, razem z upowszechnieniem
si¢ stowa wampir, zapozyczonego z jezykow stowianskich. Sfera wyobrazni wampirycznej daje
doskonala okazj¢ do sondowania lgkow mieszkancoéw nowozytnej Europy. Zaryzykowalbym na-
wet twierdzenie, ze nie jest konieczne wnikanie w paleohistori¢ wampira, by zidentyfikowaé
wigkszo$¢ tych lekow i ich naturg. Ale jeden z najciekawszych problemow, ktorym jest trwatosc
archaicznych postaw wyobrazni w coraz szybciej przeobrazajacym si¢ nowozytnym i nowoczes-
nym §wiecie, wymaga jednak bardzo starannego wniknigcia w paleohistori¢ wampira.

2 Warto tu wiraci¢, ze weiaz nie traca na znaczeniu dawne propozycje F. Miklosicha, wywodza-
cego stowo “upiér’ u Stowian z jezykéw tureckich, od péinocno tureckiego uber — czarownik. Ostat-
nio za takim zapozyczeniem opowiedzial si¢ T. Majda, ktory zestawit tatar. ubir ,,czarownik”; kaz,
obir (<opur/upir) ,wiedzma”, ,zartok”, tez kaz. dziad ,starzec”, ,,wrbzbita”, ,geslarz”, ,bajarz”,
zob. tur. dede ,starzec”, ,przywodca”, ,,a moze” <cadu/cadi ,,wiedzma”, ,czarownik/czarownica”
(Majda 2003, s. 131).
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Warto$¢ ksiazki polega nie tylko na dostarczeniu informacji i monograficznym opracowaniu
fenomenu kulturowego, jakim sa tajne jezyki, pierwszym dla terenu Afganistanu. Zawarta jest
rowniez w jej zdolnosci inspirowania rozwazan nad sprawami wykraczajacymi poza ramy podje-
tego problemu. Autorka jest jezykoznawca — iranistka, specjalistka w zakresie jezykow paszto
i dari, po kilkuletnim pobycie i badaniach w Afganistanie. Nie zamyka si¢ jednakze w ramach
swojej dyscypliny i terenu, ktéry szczegdlnie dobrze zna — Azji Srodkowej. Korzysta z wynikéw
badan wielu specjalnosci: poza jezykoznawstwem takze etnologii, archeologii, genetyki moleku-
larnej; przystapienie do studiow nad tajnymi jezykami spowodowane zostalo zreszta kontaktami
z poznanskimi etnologami w trakcie i po ich wyprawie do Afganistanu w roku 1976. Omawiane
przez siebie jezyki rozpatruje w szerokiej perspektywie czasu, od okresow dawnych do teraZniej-
szo$ci, 1 w rozleglych granicach terytorialnych. Tworza je nie tylko Afganistan i jego najblizsi
sasiedzi ze wschodu, pélnocy i zachodu, razem z niezwykle interesujacym, zachowawczym tere-
nem Pamiru i Hindukuszu, ale takze szersze otoczenie, az po Eurazje wlacznie.



254 ARTYKULY RECENZYJNE, RECENZJE I OMOWIENIA

Kolejne czgsci pracy prowadza czytelnika od zagadnien ogélnych — rozdziat ,,O definicjach
1 naturze jezyka tajnego”, poprzez przedstawienie sytuacji etnolingwistycznej Afganistanu,
informacji o odkryciu jezyka magati przez poznanskich etnologéw, rejestru 13 jezykow tajnych
Afganistanu, znowu do spraw ogo6lnych. Autorka zastanawia sig nad relacjami migdzy jezykami
etnicznymi i tajnymi, specjalnym statusem tajnych jezykow sakralnych, powiazaniem jgzykow
tajnych ze struktura spoleczna, sposobami ich zaszyfrowania oraz wlasciwymi im zasobami
leksykalnymi i zapozyczonymi podstawami gramatycznymi. Zabraklo mi koncowe;j, syntetycz-
nej charakterystyki jezykow tajnych, korzystajacej z calo$ci wprowadzonych do analizy mate-
rialow. Zdaje sobie jednak sprawe z tego, ze wielo$¢ i roznorodnos¢ zrodet, na ktora ztozyly
si¢ dane z obszernej literatury, uzyskane bezposrednio od badaczy, a takze informacje z badan
wlasnych autorki, nie ulatwiala realizacji takiego zadania.

Ksiazka Tajne jezyki Afganistanu i ich uzytkownicy pozwolila jej autorce na realizacjg kilku
celow, jednoczes$nie ujawnia przyjmowane przez nig zalozenia. Najwazniejsze z tych celow to
dostarczenie informacji i przedstawienie ,,tajnych” jezykoéw Afganistanu jako waznego elementu
struktury sociolingwistycznej i etnolingwistycznej tego kraju oraz proba okreslenia fenomenu,
jakim sa jezyki tajne. Badaczka wyodrgbnila na terenie Afganistanu i scharakteryzowata, po-
stugujac sig skrzgtnie zgromadzonymi materialami, 13 jezykow ,tajnych”, uyymowanych zawsze
w polaczeniu z sytuacja postugujacych sig nimi ludzi. Jezyki tajne, nazywane réwniez argotami,
traktuje jako jedna z istotnych funkcjonalnych odmian jgzyka, a stosowane w nich §rodki uznaje
za podporzadkowane przede wszystkim wymogom zachowania tajnosci (s. 25). Przyjmuje wigc
poszerzajaca definicjg jezyka tajnego i odrzuca koncepcje zawegzajaca, taka chociazby jak zasto-
sowana przez I.M. Oranskiego w jego pracy TadzZykojazycnyje etnograficeskije gruppy Gissar-
skoj doliny (Sredniaja Azija), Moskwa 1983, zreszta przez autorke docenionsj i materialowo
wykorzystanej. Sposob definiowania, ktorym postuzy! si¢ [.LM. Oranski, w odréznieniu od funk-
cjonalnego, przyjetego przez Jadwige Pstrusinska, nazwalbym funkcjonalno-genetyczno-mor-
fologicznym. Stawia on dodatkowe warunki, ktore pozwalaja odrézni¢ argot od innych form
jezyka: nie tylko postugiwanie sig nim w celu utajnienia informacji, ale réwniez skrywanie same-
go srodka porozumiewania sig, czyli jgzyka, jego intencjonalne stworzenie, a takze ograniczenie
glownie do stownictwa. .M. Oranski zastanawia sig, czy zamiast mowi¢ o ,tajnych jezykach”
nie nalezaloby nazywa¢ ich raczej ,.tajnymi slownikami” (Oranski 1983, s. 31). Zastosowanie
przez J. Pstrusiniska poszerzajacej definicji tajnego jezyka pozwolito jej nie zajmowacé sig dys-
tynkcja migdzy jezykiem ,tajnym” a ,,nieznanym” i umies§cié wérod jezykow tajnych m. in. kora-
niczny jezyk arabski i lacing (s. 122). Umozliwilo ponadto przedstawienie szerokiej panoramy
stosunkoéw spolecznych i etnicznych. Spowodowalo jednoczeénie, ze kategoria ,,jezyki tajne”
stala si¢ mniej wyrazista.

Przyjety przez J. Pstrusinska wyznacznik tajnych jezykow, jakim jest utajnianie informacji,
nie jest przez nig stosowany konsekwentnie. Wér6d opracowanych przez badaczke jezykow,
uzytkowanych na terenie Afganistanu, wymogu tego nie spelnia jeden z nich o nazwie lazemi.
Jest on rodzajem uproszczonego jezyka dari, stosowanego przez kupcow i rzemieslnikow
w Kabulu w celu porozumiewania sig¢ z cudzoziemcami. Zostal stworzony po to, aby ulatwic
a nie utrudnia¢ komunikacji, stanowi zatem przeciwienstwo jezyka tajnego. Autorka jest §wiado-
ma specjalnego statusu tego jezyka, umiescila go jednak wérod jezykow tajnych dlatego, ze jezyk
ten moze by¢ niezrozumialy dla niewtajemniczonych a ponadto czg$¢ elementéw leksykalnych
jest w nim przetworzona w sposob zblizony do wystepujacego w argotach (s. 70). Niedogodno-
$cia wywolana przez nierownos¢ bedacych w dyspozycji autorki materialéw, dotyczacych
poszczegolnych badanych jezykow, byl brak mozliwosci systematycznego ich porownania. Nie-
dostatek materialow powoduje réwniez przyjmowanie ustalen z badan nad tajnymi jezykami
z terendw Azji Srodkowej w granicach Zwiazku Radzieckiego, stosunkowo dobrze rozwinigtych,
jako obowiazujacych dla Afganistanu.

Waznym wnioskiem ze studiow Jadwigi Pstrusinskiej nad jezykami tajnymi jest stwierdzenie
zroznicowania funkcji przez nie pelnionych. Jgzyki te sluzyly przede wszystkim ochronie intere-
soOw ekonomicznych grupy, pomagajac jej w zdobywaniu $rodkéw do zycia, ulatwiajac oszuki-
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wanie obstugiwanych lub potwierdzajac kompetencje zawodowe, np. jezyk ,tajny” w lecznic-
twie, przy czym w tym zastosowaniu jezyka zadanie ukrycia czegokolwiek ustgpuje na rzecz
wywolania wrazenia na pacjencie. Bronily takze tozsamosci kulturowej, w tym wyznaniowej,
chroniac grupg przed ujawnieniem jej tajemnic. Bywaly takze stosowane dla rozrywki. Innym
wnioskiem jest ustalenie zmiennosci funkcji jezyka. Jezyk etniczny moze by¢, zdaniem autorki,
w okreslonych warunkach stosowany jako jezyk tajny. Przykladu z Afganistanu dostarcza przed-
stawiona w pracy grupa Ormuréw pochodzenia iranskiego. Interesujace czy daloby sig znalezc,
w materiale szerszym niz afganski, inwersj¢ w kierunku przeciwnym: od jezyka tajnego do jezy-
ka etnicznego. Mozliwo$¢ tego rodzaju wydaje sig sygnalizowaé opanowanie jezyka tajnego przez
wszystkie grupy pokoleniowe i grupy plei danej spolecznosci oraz wprowadzenie tego jezyka do
uzytku domowego 1 szerzej wewngtrznego w grupie. Tego rodzaju sytuacja zostala zaobserwo-
wana w pewnym zakresie wéréd Hajdarow uzywajacych magati, cho¢ przeszkoda zapewne byto-
by ograniczenie argotu do waskiego zakresu spraw, jego nieprzystosowanie, jak to stwierdzil
.M. Oranski, m. in. do dluzszego opowiadania. Pojawia sig¢ zatem kategoria jgzykow tajnych,
ktore sa w uzyciu glownie ,,zewngtrznym”, ,,okazjonalnym”, stosowanych dla utajnienia porozu-
miewania si¢ na zewnatrz grupy i takich, ktére dodatkowo shuzg komunikacji wewnetrznej. Po-
rozumiewanie si¢ wewnatrz grupy wymaga poszerzenia zakresu jezyka; jezyki tajne, uzywane gtow-
nie na zewnatrz, sa jezykami ,,wyspecjalizowanymi”, obejmujacymi tylko fragment rzeczywistosci
kulturowej grupy. Niezwykle interesujace i zaledwie dotknigte przez autorke jest zagadnienie
stygmatyzacji poprzez uzywanie jezyka tajnego, nieznanego otoczeniu. Grupy objete etnonimem
Dzat, zbiorczym dla r6zniacych sig¢ pochodzeniem spotecznosci cyganskich i cyganopodobnych,
wszystkich jednak odbieranych jako grupy z samego dna struktury spolecznej, wykonujace upo-
sledzajace zajgcia, poprzez uzytkowanie tajnego jezyka utrwalaja swoj charakter grup marginal-
nych. Ormurowie, okres$leni w ksiaZce jako zyjacy w gala — obronnych zagrodach, a wigc rolnicy
raczej zamozni, nie porozumiewaja si¢ w swoim jezyku na zewnatrz, aby nie stwarza¢ poczucia
zagrozenia w otoczeniu. Jezyk ,.tajny”, bo ,nieznany” moze takze stygmatyzowaé pozytywnie
wskazujac na uprawnienia i kompetencje w praktykach religijnych lub leczniczych.

Przyjetym przez autorkg zalozeniem, potwierdzanym w jej badaniach, jest uznanie grup ludz-
kich jako mobilnych a kultury jako wedrujacej z ludzmi i przekazywanej sobie przez ludzi. Od-
krywanie podobnych elementéw kulturowych stuzy jako swiadectwo wspolnego pochodzenia
Iub bliskich kontaktéow. Granice badan poréwnawczych przez nia wykre§lone to Afganistan
i kraje sasiednie, wlaczajac w to Hindukusz i Indie, a w rozwazaniach, m.in. nad jezykiem sasi,
takze tereny Europy, a nawet cala Eurazja, z dodatkiem Afryki polnocnej. Autorka powtarza, nie
tylko w tej pracy, dos¢ ryzykowne jednak hipotezy sugerujace m. in. zwiazki jezyka buruszaskiego
z doliny Hunzy, dotad wiazanego, np. przez A. Majewicza, z jezykiem baskijskim i kaukaskimi,
7 jezykami baltoslowianskimi. Dla uwiarygodnienia wnioskow z poréwnawczych badan jezyko-
znawczych J. Pstrusinska sigga chetnie po wyniki badan z genetyki molekularnej. Stwierdzenie
zbiezno$ci kulturowych stuzy jednakze jedynie jako podstawa do formulowania wstgpnych hipo-
tez; podobienistwo, a nawet identycznos¢ pojedynczego leksemu lub innego elementu kulturo-
wego, nie jest przeciez dowodem na powigzania bezposrednie, moze by¢ wynikiem zwigzkow
posrednich Iub konwergencji. Z kolei zbiezno$¢ w kodzie genetycznym nie determinuje, czego
autorka jest swiadoma, wspolnoty kulturowej. W probach porownywania kodoéw genetycznych
grup ludzi dostrzegam trudnos¢ w ustalaniu wartosci srednich dla calych populacji, nistatwych
do uzyskania i interpretacji ze wzgledu na liczebno$¢ i ztozong strukture grup. Moim zadaniem
nie jest jednak zniechgcenie autorki do badan poréwnawczych, od dawna niezwykle atrakcyj-
nych a dzisiaj opartych na nowych mozliwosciach, lecz zwroécenie uwagi na ich pulapki.

Jezyki tajne, nie tylko zreszta w Afganistanie i innych terenach Azji, tworzone byly i uzytko-
wane najczesciej] w grupach wedrownych lub poétosiadlych, okreslanych jako perypatetyczne,
w odréznieniu od nomadéw — koczowniczych pasterzy lub towcow. Nazywane sa one, takze
przez piszacych o Azji Srodkowej, wzorem badaczy rosyjskich z XIX wieku, zbiorczym termi-
nem ,,Cyganie” lub mianem grup ,,cyganopodobnych”. Autorka stusznie stwierdza, powolujac
si¢ rowniez na etnologdéw zajmujacych sig problematyka cyganska, ze nazwg ,,Cyganie” uznaé
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nalezy za swoiste collectivum, obgjmujace grupy o zréznicowanym pochodzeniu i losach histo-
rycznych, i nie nalezy jej myli¢ z etnonimem. Nazwa zbiorcza dla grup wedrownych, pochodza-
cych z Polwyspu Indyjskiego, w jezykach miejscowych, jest przede wszystkim nazwa Dzat. Grupy
te, zreszta nie tylko ,,cyganskie”, Zyja w symbiozie z ludno$cia osiadla, zaspakajajac jej rozno-
rodne potrzeby, przede wszystkim gospodarcze, religijne i w zakresie rozrywki. Na terenie Afga-
nistanu ukazuja, co przekonywujaco przedstawia autorka, segmentacjg i swoiste ,,podziemie”
spoleczenstwa islamu. Wskazuja jednoczesnie na analogie z krajami europejskimi, z zamiesz-
kalymi w nich grupami Cyganéw — Romow, pochodzacymi, by¢ moze, nie tylko z Polwyspu
Indyjskiego, ale takze, co sugeruje autorka, ze wschodnich terenéw Afganistanu.

Opracowanie argotu magati, uzywanego przez grupg¢ Hajdarow z polnocnego Afganistanu,
postugujacych sig endoetnonimem Magat, takim samym, jaki nadaja sobie wszystkie grupy
Cyganow w Uzbekistanie i Tadzykistanie, umozliwila autorce wspoélpraca z etnologami poznan-
skimi. Material jgzykowy zostal zebrany przez nas w trakcie Etnologicznej Wyprawy Azjatyckiej
w roku 1976. Blisko 30 lat po tej wyprawie, kiedy myslg rowniez o innych badaniach pozaeuro-
pejskich w okresie socjalizmu, z najszerzej zaprogramowanymi, wieloletnimi badaniami w Mon-
golii, organizowanymi przez Instytut Historii Kultury Materialnej PAN, przypominam sobie de-
terminacje, z jaka chcieli$my przerwaé wowczas izolacje i powro6ci¢ do badan poza terenem kraju.
Wspolpraca z jezykoznawca okazala si¢ korzystna obustronnie. Etnologom dostarczyla waznych
informacji o grupie Hajdar6w i pozwolila lepiej ich scharakteryzowac.

Ksiazka Jadwigi Pstrusinskiej nalezy do nurtu badan monograficznych korzystajacych z ma-
terialow poroéwnawczych i formutujacych pytania ogolne. Przekracza w ten sposob wyznaczone
tytulem granice obszaru badan i staje si¢ wazna w skali szerszej, co najmniej euroazjatyckie;j.

Zbigniew Jasiewicz

Blisko, a tak daleko. Polacy w obwodzie brzeskim na Biatorusi. Blizka, a tak dalioka. Paljaki
u bresckaj woblasti u Bielarusi, Adam Bobryk (red.), Siedleckie Towarzystwo Naukowe, Stowa-
rzyszenie ,,Wspolnota Polska” Oddzial w Siedlcach, Warszawa 2004, ss. 307.

Glebokie przemiany polityczne, spoleczne i kulturowe, jakie nastapily z momentem rozpadu
ZSRR spowodowaly m.in. zaistnienie nowych podmiotéw prawa narodoéw, panstw ktore po raz
pierwszy stangly przed mozliwoscia budowy swej suwerennosci. Jednym z nich jest najblizsze,
a jednocze$nie najmniej znane szerszej opinii spolecznej w Polsce, panstwo — Republika Biatorus
(RB). Ostatnie wydarzenia polityczne na Bialorusi (kwiecien — czerwiec 2005 r.) zwiazane z wciaz
trwajacymi zamiarami wladz RB odnosnie do likwidacji legalnych struktur Zwiazku Polakéw na
Bialorusi po raz pierwszy tak naglosnione w polskich mediach, unaocznily wigkszosci Polakéw
w Polsce, ze tuz za miedzq, na wydawalo by sig historycznych juz obszarach II RP, ciagle istnieje
i walczy o swoje prawa powazna, bo wielosettysigczna czg§é narodu Polskiego — polska mniejszos¢
narodowa na Bialorusi. ,,Krajowi” Polacy, tak czuli na sygnaly wolnosciowe plynace z lepiej znanej
Ukrainy, wobec ogromnej polskiej diaspory na Bialorusi zachowuja sig¢ co najmniej z rezerwa.
Zdaniem piszacego te stowa, nic nie wskazuje na to, by medialne newsy co§ w tej materii zmienily.

Badaniem i popularyzacja wiedzy o najnowszych dziejach oraz wspolczesnosci rodakow znad
Niemna, Szczary, Berezyny, Switezi i Naroczy zajmuja sig rozne §rodowiska. Jednym z cennych
efektow prowadzonych badan jest recenzowany tom — praca zbiorowa pod redakcja znanego
badacza spraw polskich na Wschodzie, dr. Adama Bobryka — pracownika naukowego Akademii
Podlaskiej w Siedlcach, uczelni szczegélnie zaangazowanej we wszechstronng wspolprace
naukowa ze $rodowiskami uczonych w Brzesciu, Grodnie, Minsku, Mohylewie i innych osrod-
kach naukowych dzialajacych na Bialorusi. Tom w cato$ci poswigcony jest wielorakim aspektom
zycia polskiego na Ziemi Brzeskiej (wspotczesny obwod /wojewddztwo brzeski) oraz wspolpracy
naukowej uczonych z Siedlec i Brzeécia.
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Recenzowanie prac zbiorowych (zwlaszcza takich jak prezentowana pozycja, zawierajaca 37
tekstow) nastrgcza wiele probleméw natury metodologicznej. Zwlaszcza, gdy opracowania maja
roznoraki charakter, od studiow naukowych, przez raporty z badan do przyczynkow lub zgola
tekstow indywidualnie opisowych.

Nalezatoby przede wszystkim podkreslié, Ze opracowanie ma charakter pionierski, jesli idzie
0 obszar i przedmiot badan, jakim jest wlasnie Ziemia Brzeska — ten termin stosowany przez
wielu autoréw wydaje si¢ nam najodpowiedniejszy; czeste uzywanie w wielu recenzowanych
tekstach pojgcie ,,Brzeszczyzna” (bialorutenizm) jest sztuczny, wrgez razacy. Ta sama uwaga
odnosi sig do stosowanej przez niektérych autoréw nomenklatury ,,Republika Bialoruska” czy
.Republika Bialorusi”. Nomenklatura prawidlowa, stosowana takze w dokumentach prawno-mig-
dzynarodowych, brzmi ,,Republika Bialorus”. Omawiany w réznych aspektach obszar generalnie
pokrywa sig z przedwojennym wojewodztwem poleskim.

Redaktor tomu stusznie podkresla, ze na tle wigkszej liczby opracowan odnoszacych sig np.
do Grodzienszczyzny czy Wilenszczyzny Ziemia Brzeska i sam Brzes¢, polozony tuz za obecna
granica Polski, sa niemal nieobecne w spolecznym postrzeganiu Polakow, a takze najmniej zba-
dane. Dodajmy, ze w podobnej sytuacji jest cala historyczna Minszczyzna, na ktorej obszarze
mieszka nadal znacznie wigcej naszych rodakow, niz w obwodzie brzeskim.

Autorami tekstow zamieszczonych w tomie sa zaréwno Polacy, jak i Bialorusini, znani bada-
cze problematyki oraz studenci a takze np. dzialacze spoleczni (,,Wspoélnota Polska”, Zwiazek
Polakow na Bialorusi) oraz duchowni (katoliccy i prawostawny).

W pierwszej grupie autoréw na szczegélne wyréznienie zastuguja prace A. Bobryka, Iwony
Kabzinskiej, Dariusza Sladeckiego oraz Wiktora Kiryjenko i Heleny Kiwako (z Brzeécia). Pierw-
szy z autorow w trzech tekstach kresli obraz ,polskiego stanu posiadania” na Ziemi Brzeskiej
wskazujac na liczbg i rozmieszczenie Polakéw, ich postawy wobec szczegélnego wyroznika
wschodniej polskos$ci, jakim jest silne przywiazanie do wiary 0jcow — wyznania rzymskokatolic-
kiego. I. Kabzifiska prezentuje wycinek swoich ustalen badawczych odno$nie do metodologii
i wynikow badan etnologicznych, jakie zostaly przez nia przeprowadzone w tak waznym dla
tutejszej polskosci rejonie, jakim sa Baranowicze. Sladecki z kolei wskazuje na znaczenie badan
nekropolii kresowych, ktorych wiele przebadal, udokumentowat i ocalil naukowo od zapomnie-
nia. To ostatnie wydaje si¢ szczegOlnie wazne badawczo, gdyz owe kamienne $lady tutejszej
kultury Polakow (i ich samych) zachowaly sig szczatkowo i nadal gina.

Nalezy podkresli¢ znaczenie studium Kiryjenki, ktory zbadal i przeanalizowal wazny, nie-
czgsto dostrzegany, cywilizacyjny aspekt wystgpujacej na Bialorusi ,,0si cywilizacyjnej Wschod
—Zacho6d”, utozsamianej tutaj z pluralizmem kulturowym, w tym z podzialem na pro-zachodni
katolicyzm (Polacy) i pro-moskiewski orientalizm prawoslawny (tez ateistyczny) Bialorusinow.
Kiryjenko (nie wskazujac na to) poparl w wyniku swych ustalen badawczych huntingtonowska
teze ,,uskoku cywilizacyjnego”. Helena Kiwako z Uniwersytetu w Brze§ciu nakreslita imponu-
jacy, zdaniem recenzujacego, 1 na bardzo wysokim poziomie stojacy kierunek rozwijajacych sig
w tym osrodku badan polonistycznych. Przy okazji czytelnik uzyskal informacje o ogromnym
wkladzie polonistow z Akademii Podlaskiej w rozwoj brzeskiej polonistyki. W recenzowane;j
pozycji znajdujemy wiele informacji o ogromnym wkladzie siedleckiej Uczelni we wspolprace
i pomoc Uniwersytetowi w Brzesciu (teksty Wasilija Stispanowicza, Grzegorza i Tomasza Krup-
skich, Barbary Stelingowskiej): wymiana kadry, konferencje naukowe, wspdlne przedsigwzigcia
badawcze, wymiana mlodziezy, do§wiadczenia metodologiczne oraz indywidualne i prywatne
kontakty uczonych i studentow. Jest to budujacy przyklad dla innych uczelni krajowych. Tym
skuteczniejszy, ze prowadzony, jak wynika z przytoczonych informacji, systematycznie i kom-
pleksowo jeszcze od czasow radzieckich (naukowy dorobek Akademii Podlaskiej poswigcony
obwodowi brzeskiemu, w krotkim szkicu, przedstawil Dariusz Grzegorczuk).

W grupie tekstow napisanych przez studentow i mtodszych pracownikéw naukowych oraz
»praktykow” (dzialaczy spolecznych zaangazowanych we wspieranie polskiego odrodzenia na-
rodowego na omawianym obszarze) spotykamy opracowania o réoznym charakterze i poziomie.
Od elementarnych studiéw po przyczynki i przeglady periodykéw polskich i biatoruskich. Sa to
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przyczynki o funkcjonowaniu parafii katolickich, pracy polskich klas w szkotach bialoruskich, pra-
cy Konsulatu Generalnego RP w Brzesciu, wspolpracy miast przygranicznych oraz mozliwosciach
wspolpracy gospodarcze] w tzw. Wolnej Strefie Ekonomicznej w Brzes§ciu wreszcie, 0 oswiacie
~wakacyjnej” mlodych Polakéw z Brzescia i okolic w Polsce, funkcjonowaniu organizacji spotecz-
nych w Polsce i na Bialorusi (ZPB) zaangazowanych w spoleczne i kulturalne Zycie naszych roda-
koéw na Ziemi Brzeskisj. Czgs¢ ,,studencka”, mimo glownie charakteru przyczynkarskisgo, jest war-
tosciowa przede wszystkim z tego wzglgdu, Ze teksty powstaly z inicjatywy i na podstawie badan
samej mlodziezy akademickiej. To dobry prognostyk badawczy, gdyz nalezy sadzié, iz wiele
z podjetych tematow zostanie rozwinigtych w pracach magisterskich a autentyczne zainteresowanie
tak abstrakcyjng dla wigkszos§ci wspolczesnych mlodych Polakow problematyka daje nadziejg na
poszerzenie zainteresowan nie tylko tej grupy mlodych pasjonatoéw tematyki kresowej. Dowodzi tez
tego, ze wlasciwe ukierunkowanie ze strony pracownikow naukowych daje piekne efekty w praktyce.

W tej czgsci opracowania zwroci¢ nalezy uwagg na filologiczny artykul Tamary Karcelowej
z Uniwersytetu w Brzeéciu, po$wigcony frazeologii, tj. rusycyzmom i bialorutenizmom w tek-
stach polskiego tygodnika ZPB ,,Glos znad Niemna”. Autorka, mimo przywolywania polskich
opracowan fachowych, zdaje si¢ bazowaé glownie na podobnych opracowaniach rosyjskojezycz-
nych, z czego wynikaja bledne kwalifikacje rzekomo wylacznie rosyjskiej frazeologii przywola-
nej w przykladach. Karelcewa nie wie, ze kwestionowane przez nig ,,frazy” sg tak samo ,,rosyj-
skie” jak i ,,polskie” np. frazy ,,budowanie «na kosciach»”, ,,na przestrzeni wiekoéw”, ,,pelnienie
«obowiazku z honorem»”, ,,na naszg biedg”, ,,0 kroplg”, ¢zy ,,pod skrzydtami” albo ,,bez proble-
mow” — to normalna, wspolczesna polszczyzna a nie rosyjskojezyczna frazeologia dziennikarzy
badanego tygodnika. Inne uwagi krytyczne odnosza si¢ wylacznie do tekstow mlodszych pra-
cownikow naukowych, studenckich i tzw. praktykow. I tak:

— Katarzyna Gzegzolka, omawiajac teksty Biuletynu Stowarzyszenia ,,Wspolnota Polska”,
pomingla kilkanadcie merytorycznych artykuléw recenzujacego, zas adaptujac dostowne frazy
(we fragmencie o Minsku) nie podala tytulu i autora;

— Barbara Stelingowska, zapewne niezorientowana w dziataniach Wydzialu Oswiaty ZPB
(od chwili powstania Zwiazku jeszcze jako PSKO im. Adama Mickiewicza), caty dorobek odno-
snie do nauki jgzyka polskiego dzieci na Bialorusi przypisuje Polskiej Macierzy Szkolnej ,,i in-
nym [?] organizacjom polskim na Bialorusi” (5.165);

— Alesia Michajlowna, omawiajac ,,Tematyke polska w prasie brzeskiej”, na s. 234 pisze
o tym, ze brzescy czytelnicy ,,Briestskogo Kurjera” ,[...] dowiaduja sig o zyciu prawostawnych
Polakow z Podlasia”. Czyzby takowi w znaczacej liczbie mieszkali na Podlasiu?

Zdumienie i stanowczy protest budza niektore tezy zaprezentowane przez Wieslawa Czelu-
scinskiego. Autor, przywolujac traktat ryski, pisze o ,znacznej poprawie sytuacji Polakow
w Basr” (przedwojennej), ktora miala polegaé na ,,poszanowaniu odrebnosci narodowej”, o ,,Pol-
skim Regionie Narodowym” (kilka zdan dalej o ,,Polskich Regionach Narodowosciowych”) przy
czym ideologiczne, polskojgzyczne (nie polskie !) instytucje radzieckie, majace na celu odcigcie
tutejszych Polakow od tradycji, wiary, wychowywanie w nienawisci do [I RP — wedlug autora,
.stanowiace dla Polakow [sowieckich] wigz z ojczyzna”, traktowane sa przez niego najwyrazniej
serio jako polskie z ducha i tresci oraz w takim zamiarze utworzone. Jest to kompletne niezrozu-
mienie idei 1 praktyki polityki radzieckiej tamtego okresu, wynikajace z calkowitej nieznajomo-
$ci literatury przedmiotu, o zrodlach nie wspominajac. Tym bardziej, Ze autor nie przywoluje ani
jednej merytorycznej pozycji zrodtowej dla tak przez siebie skonstruowanych tez. O ewakuacji
(pojgcie dokumentéw — umow republikanskich), tak czgsto mylonej z repatriacja, w kontekscie
powrotow z zeslania i lagrow do powojennej Polski nie mozna pisaé, jak czyni to autor, ze
wrocili do Polski”. Nie mogli wroci¢ tam (np. Ziemie Zachodnie) gdzie nigdy nie mieszkali.
Dane o ZPB sa niepelne (wrgcz wyrywkowe) zas ,,Dom Polski” (nieoficjalna nazwa) w Barano-
wiczach na pewno nie jest ,,jednostka samofinansujaca [sig]”. Z kolei (s. 117) ZPB nie jest ,,naj-
wigkszym przyjacielem” $rodowiska ,,Domu” baranowickiego, gdyz cale to srodowisko, skupione
przy baranowickim ,,Klubie Polskim”, jest w strukturze ZPB, stanowiac rejonowe (powiatowe)
ogniwo Zwiazku Polakow. Pomijam uwagg o bezkrytycznym, za jednym ze spisow radzieckich,
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przytoczeniu zanizonych danych o liczebnosci Polakoéw w przedwojennej BSSR oraz sugestig,
ze ,terytorium Polski w nowych granicach zmniejszylo si¢ o okolo 20%” [?]. Praktycznie cale
dwie pierwsze strony krytykowanego tekstu nie powinny si¢ znalezé w zbiorze a jesli tak, to
odpowiednia uwage (komentarz) winien zamie$ci¢ Redaktor.

Odrgbna tematyke tomu stanowia publikacje dotyczace Zycia religijnego na Polesiu, widzia-
nego oczyma duchownych. Pierwszy z tekstow, autorstwa ks. Dr. Bernarda Blonskiego (z Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Nowym Opolu k. Siedlec), to krotkie studium podsumowu-
jace odrodzenie religijne poleskich Polakéw na tle ogdlnych i podstawowych wiadomosci
o dziesigcioleciu od momentu uruchomienia regularnych struktur diecezjalnych w koscielnej
prowingji biatoruskiej. Autor podaje bardzo skrotowy wstep o sytuacji wiernych i resztek zacho-
wanych struktur parafialnych, po czym relacjonuje stan organizacyjny Kosciota w RB. O samym
Kosciele 1 wiernych w obwodzie brzeskim podaje informacje zupelnie sygnalne.

Tom pokonferencyjny koncza dwa krotkie opracowania, a wlasciwie wypowiedzi duchow-
nych obrzadkéw wschodnich (JE arcybiskupa Abla, ordynariusza prawostawnej Diecezji Lubel-
sko-Chelmskiej oraz Ojca Archimandryty Romana, proboszcza Parafii Obrzadku Bizantynsko-
Stowianskiego w Kostomlotach). Wypowiedzi te maja charakter $wiadectwa. Wypowiedz
pierwsza jest o tyle interesujaca, ze arcybiskup Abel prezentuje sig jako szczery zwolennik dia-
logu ekumenicznego oraz, co wazniejsze, wyraznie podkresla fakty §wiadczace o polskiej §wia-
domosci narodowej wielu sposréd duchownych oraz wiernych Cerkwi prawostawnej w obwo-
dzie brzeskim. To rzadkie $wiadectwa sklaniajace do podjgcia badan tego zjawiska, zwlaszcza na
tle ujawniajacej si¢ ostatnio szerokiej akcji biatorutenizacji Kosciota katolickiego (gléwnie wsku-
tek dzialan kleru pochodzacego z Polski) nie tylko w Diecezjach Mifnsko-Mohylewskiej 1 Witeb-
skiem, ale i Grodzienskiej, co powoduje znaczaca reorientacje narodowa (utrata polskosci) przez
czgs¢ $redniego i znaczny procent mlodego pokolenia katolikow na Bialorusi. Tekst archiman-
dryty Romana (Pigtka) to pigkny przyklad postawy duchownego unickiego, szczerze otwartego
na oba siostrzane wyznania, zaangazowanego w ekumenizm oraz réwnie ofiarnie pracujacego
wsrod braci w wierze po obu stronach Bugu, ktéry w latach skrajnie nieprzychylnych dla ludzi
wierzacych potrafil dociera¢ z postuga Boza takze do Brzescia i okolic.

,.Blisko, a tak daleko” jest pozycja warto§ciowa. Zarébwno w warstwie poznawczej (mimo
mankamentow, na jakie wskazano wyzej) jak i w pozytywnym ukazaniu wspolpracy osrodkow
naukowych z obu stron granicy. Podkres§lana na wstgpie recenzji pionierskos¢ opracowania,
w tym proba kompleksowego spojrzenia na zjawiska wystepujace w ,,brzeskim” zyciu politycz-
nym, duchowym i kulturalnym rodakéw z obecnego obwodu brzeskiego Republiki Bialorus,
Z pewnoscia wytycza w znacznej mierze ksztalt i zakres dalszych badan tego waznego i najmniej
rozpoznanego zjawiska, jakim jest przeszlos¢, wspolczesnos¢ i prognozy na przyszlosé, dotycza-
ce polskiego trwania na Polesiu.

Zdzistaw Julian Winnicki

Kulura i swiadomos¢ etniczna Polakéw na Wschodzie. Tradycja i wspolczesnosé. Praca zbiorowa
pod redakcja Antoniego Kuczynskiego i Malgorzaty Michalskiej, Katedra Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego, Osrodek Badan Wschodnich, Stowarzyszenie ,,Wspol-
nota Polska”, Wroctaw 2004, ss. 454.

Omawiany tom stanowi poklosie konferencji zorganizowanej w dniach 10-12 X 2002 przez
Katedre Etnologii i Antropologii Kulturowej przy wspolpracy Osrodka Badan Wschodnich
w ramach obchodoéw 300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego. Jej podstawowym celem bylo ,,po-
djecie proby podsumowania ponad dziesigcioletniego okresu, jaki minatl od rozpadu ZSRR,
1 wpltywu nowo zaistnialej sytuacji na polozenie oraz mozliwosci roznych form dziatalnosci Pola-
kéw mieszkajacych w panstwach powstalych z republik radzieckich” (s. 7). Poza gléwnym
watkiem rozwazan, program konferencji obejmowal kilka tematéw poswigconych zagadnieniom
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historycznym, ktére dotyczyly wybranych aspektow polskich zwiazkéw z Imperium Rosyjskim.
Ostatnig analizowang kwestia byly warunki Zycia i problemy adaptacyjne repatriantow.

Zgodnie z postulowana od szeregu lat potrzeba interdyscyplinarnego ujmowania zagadniefn
i uwzgledniania wielorakich punktow widzenia, w konferencji uczestniczyli reprezentanci roz-
nych dziedzin wiedzy: historycy, socjolodzy, psycholodzy, etnolodzy, filolodzy, jezykoznawcy
oraz folklorysci z kraju i zza granicy. W swoich referatach przedstawili wyniki badan tereno-
wych i kwerend archiwalnych, prowadzonych na obszarze Bialorusi, Ukrainy, Litwy, Lotwy,
Moldawii, Rosji, Uzbekistanu i Kazachstanu. Wystapienia, a bylo ich w sumie 36, zamieszczono
w tomie pokonferencyjnym. W zdecydowanej wigkszosci sa one poswigcone szeroko rozumianej
problematyce tozsamo$ci narodowej réznych srodowisk Polakéw na Wschodzie oraz czynnikom
ksztaltujacym ja zaréwno w przeszlosci, jak i w czasach wspolczesnych. Te ciekawe opracowa-
nia zastluguja na szersza refleksjg, jednak ze wzgledu na obszemos¢ i wielowatkowosé ksiazki
trudno chocby pobieznie scharakteryzowac wszystkie omawiane w niej kwestie.

Ujmujac najszerzej, w tomie mozna wyodrebni¢ dwa glowne bloki problemowe. Pierwszy
z nich po$wigcony jest sSrodowiskom zamieszkujacym dawne kresy Rzeczypospolitej, drugi doty-
czy losow i dzialan ludzi, ktorzy dobrowolnie lub pod przymusem znalezli si¢ na Wschodzie.
Wszystkie te zbiorowosci, zyjac poza Macierza, podlegaja procesom asymilacyjnym, za$ czg$é
z nich prawie catkowicie odeszla od tradycji swoich przodkow.

Mimo wspolnych korzeni i pewnego podobienstwa losow polska diaspora w bylym ZSRR
nie stanowi jednolitej mniejszosci narodowej. We wstepie ksiazki czytamy, ze ,,w zaleznosci od
miejsca 1 czasu, a takze grupy spolecznej, historii oraz warunkow prawnopafnstwowych sa to
spolecznosci rozniace sig od siebie” (s. 8). Kazda z nich tworzy jednak wspoélnotg, gdyz ich
czlonkowie odczuwaja wig¢z narodowa, lokalna, religijng czy ponadetniczna.

W omawianym tomie najwigcej opracowan dotyczy Polakéw na Bialorusi. Poswigcono im bo-
wiem az 12 artykuldéw, co pozwala oceni¢ zlozonos$¢ problemu tamtejszej identyfikacji narodowe;j.

Zdaniem wigkszosci autorow (zajmujacych sig nie tylko diaspora na Bialorusi) podstawowymi
wyznacznikami przynalezno$ci do polskiej kultury na Wschodzie byly i sa nadal religia katolicka,
Znajomos¢ mowy ojczystej oraz pochodzenie (posiadanie polskich przodkéw), jednak w poszcze-
gblnych $rodowiskach i okresach mialy one rézne znaczenie w ksztaltowaniu poczucia tozsa-
mosci. W przypadku Bialorusi kryteria przynalezno$ci narodowej sa trudne do jednoznacznego
okreslenia, gdyz ziemis te byly terenem pogranicza, na ktérym $cieraly sig wplywy wielu kultur.
Dlatego w przeszlosci ani pochodzenie, ani jezyk (okre§lany przez Ireng Czerniak jako bilin-
gwiczny) nie ksztaltowaly tu §wiadomosci etnicznej. Samoidentyfikacjg utrudnialo tez uzywanie
przez szerokie rzesze mieszkancow ,,mowy prostej”. Badacze sa zgodni, Ze polskos¢ na Bialorusi
opierala si¢ wowczas przede wszystkim na kryterium wyznaniowym. Jak pisze Iwona Kabzinska
w czasie zaborow i powstan hasta patriotyczno-narodowe wspolwystgpowaly z tre§ciami religij-
nymi. Polak—katolik stal si¢ synonimem ,,swojego”, osoby innych wyznan i grup etnicznych
— ,,0bcego” (5.192). Z kolei Dariusz Tarasiuk podkresla, Ze dzialalno§¢ duchowienstwa obrzadku
lacinskiego byla w okresie rozbiorow glownym narzgdziem polonizacji miejscowsj ludnosci
(s.132). Kosciol katolicki odgrywal tez szczegolna rolg w pielggnowaniu §wiadomosci narodowej
i kulturowej w czasach wzmozonej sowietyzacji ziem wlaczonych do ZSRR. Wszyscy zajmujacy
si¢ ta problematyka badacze sa zgodni, ze stanowil on ostoje tradycyjnych wartosci i konsolido-
wal wyznawcow. Jednak dzi§ powoli przestaje by¢ utozsamiany wylacznie z polskos$cia, ponie-
waz gromadzi coraz wigcej wiernych innych narodowosci (Helena Giebien, s. 167).

Autorzy opracowan, choé¢ nie kwestionuja doniosto$ci idei uniwersalnej misji Kosciola otwar-
tego dla wszystkich katolikow, zwracaja uwageg na negatywne skutki jego depolonizacji. Iwona
Kabzinska pisze, Zze proces ten moze z czasem doprowadzi¢ do oslabienia roli katolicyzmu
jako podstawowego kryterium polskosci. Chodzi tu zreszta nie tylko o pozbawienie wiernych
mozliwosci uczestnictwa w liturgii sprawowanej w ich ojczystym jezyku, ale tez o szersze kon-
sekwencje kulturowe.

W przeszlosci, obok Kosciota, najwigkszy wpltyw na §wiadomo$§¢ narodowa Polakéw mialo
patriotyczne i religijne wychowanie w rodzinie, pewna rol¢ w propagowaniu jezyka i kultury
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odgrywaly towarzystwa oswiatowe, zespoly teatralne i prasa (Dariusz Tarasiuk, s. 134-139).
W dzisiejszych czasach szczegolne znacznie przypisuje sig dzialalnosci szkoly, organizacji polo-
nijnych oraz kontaktom z Macierza. Zwiazki tych czynnikéw ze stanem §wiadomosci narodowej
sa m.in. przedmiotem rozwazan Romana Dzwonkowskiego. Natomiast o wspolczesnych wyznacz-
nikach tozsamosci etnicznej Polakéw na Biatorusi, ustalonych na podstawie wlasnych badan
terenowych, pisza: Iryda Grek-Pabisowa, Helena Giebien, Irena Czerniak, Iwona Kabzinska,
Pawel Maslowski, Anna Engeking i Miroslaw Sobecki.

Po czesci podsumowujacy, a po czesci polemiczny charakter ma opracowanie Elzbiety Smul-
kowej ,,Inna polsko§¢”? Na podstawie materialow zgromadzonych na Bialorusi autorka wymie-
nia trzy grupy spoleczne charakteryzujace sig roznym stanem §wiadomos$ci narodowej i okresla
przypisywane im kryteria polskosci. Podejmuje sig tez oceny niektorych ustalen, dokonanych
przez wspoélczesnych badaczy zajmujacych sig problematyka pograniczny etnicznych.

W omawianym tomie znalezZ¢ mozna sporo warto$ciowych materialéw odnoszacych sig do
pozostatych ziem dawnych Kresow Wschodnich. W opracowaniach tych przewija si¢ szereg wat-
kow, ktore mniej lub bardziej wiaza sig z zagadnieniem $§wiadomoéci etnicznej Polakow. O dia-
sporze zamieszkujacej Ukraing pisza: Ludmita Tomilowicz, Henryk Stronski, Olga Ciwkacz,
Lidia Kosciuk-Kulwawczyk, Zofia Stawska, Aleksandra Luboniewicz, Grzegorz Tokarz. W ich
pracanh zawarte sa wiadomosci o dziejach Polakow na KijowszczyZnie, stosunku tej mniejszosci
do wlasnej kultury, jej zyciu religijnym, szkolnictwie, dzialalnosci publicystycznej i funkcjono-
waniu organizacji spotecznych. Artykuly Krystyny Kossakowskiej-Jarosz (o misji ksztaltowania
wzoroéw zycia podejmowanej przez pisarzy) i Adama Dobronskiego (o kombatantach na Wilen-
szczyznie) dotycza obszaru Litwy, zas opracowania Malgorzaty Ostrowki (o identyfikacji narodo-
wej rodziny Grzybowskich) i Beaty Biesiadowskiej (o roli polskojgzycznej prasy w podtrzymy-
waniu tozsamosci etnicznej) poswigcone sg Lotwie. Wsrod tych artykulow nieco kontrowersyjny,
cho¢ ciekawy, wydaje sig tekst Ludmily Tomilowicz z Kijowa, poniewaz zawarta w nim ocena
niektorych zjawisk historycznych i stanu zachowania §wiadomosci polskiej diaspory nie zawsze
jest zgodna z sadami wyrazanymi przez naszych badaczy. Pewne watpliwosci budzi np. poglad
o odrodzeniu narodowym na MarchlewszczyZnie czy twierdzenie o znacznym stopniu zasymilo-
wania grupy w dzisiejszych czasach.

Pozostale artykuly poswigcone sa Polakom, ktérzy z r6znych przyczyn opuscili rodzinne stro-
ny. Przodkami wigkszo$ci z nich byli zestancy, ale wérod wychodzcow znalezli sig tez ludzie
szukajacy na Wschodzie intratnej pracy oraz wedrujacy ,,za chlebem”. Antoni Kuczynski podaje,
ze ,taki emigracyjny charakter maja polskie wioski za Uralem, jak: Wierszyna w okolicach
Irkucka, Bialystok w rejonie Tomska, Wilejka opodal Krasnojarska, Znamienka w sasiedztwie
Abakanu” (s. 43). Ludzie, ktorzy dobrowolnie lub pod przymusem opuscili wlasny kraj, tworzyli
tez w wielu miastach Rosji europejskiej i na Syberii zwarte kolonie. O jednej z nich pisze Antoni
Kuczynski w artykule ,,Odradzanie sig polskiej diaspory w Tomsku. Tradycja a wspolczesnosc”.
Autor zawarl w nim ciekawa charakterystyke tej spolecznosci, koncentrujac si¢ na XIX wieku,
kiedy byla ona najbardziej liczna i zréznicowana. Sporo miejsca poswigca tez dzialalnosci pol-
skich stowarzyszen istniejacych od czasow ,,gorbaczowowskiej pierestrojki”. Podkresla, ze dzigki
nim rozpoczal si¢ powolny proces odradzania swiadomosci narodowej tomskich Polakow.

Wezszy zakres ma artykul Tatiany Niedzieluk dotyczacy diaspory w Nowonikolajewsku.
Autorka omawia w nim dzialalnos¢ wspolnoty parafialnej przy kosciele rzymsko-katolickim pod
wezwaniem §w. Kazimierza w latach 1902-1918. W swoim artykule potwierdza teze, Ze Swiaty-
nia byla centrum integrujacym wiernych. Parafig uznaje za ,,charakterystyczny przyklad wspol-
noty religijnej zestancow, przesiedlencow i uchodzcow, dla ktérych sens podtrzymywania trady-
cji religijnej przodkow przeksztalcil sig w dazenie do tego, aby nie utraci¢ swojej tozsamosci
i jednoczesnie przystosowa¢ sig¢ do nowej rzeczywistosci” (s. 44). Dodaje, ze jawne kultywowa-
nie polskosci byto mozliwe dzigki wzglednej tolerancji religijnej w 6wczesnej Rosji.

Z inng refleksja spotykamy sie w artykule Wlodzimierza Sieka, poswigconym diasporom
z Blagowieszczenska i Wladywostoku. Glownym przedmiotem jego rozwazan sa przesladowania
polskiej mniejszosci, proby pielggnowania wlasnych tradycji w gronie rodzinnym oraz ograniczone
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mozliwosci szukania wsparcia dla narodowych dazen w tamtejszym Kosciele (pieczg nad parafia
we Wladywostoku sprawuja Amerykanie, za§ wspolnota religijna w Blagowieszczensku jest wie-
loetniczna). W podsumowaniu autor stwierdza, ze w obecnych czasach pojmowanie polskosci
bywa na Dalekim Wschodzie bardzo rézne i wiaze sig z takimi wyznacznikami jak jezyk, religia,
obyczaje czy samookreslenie. Daleki jest jednak od wyrazania krytycznych ocen o stanie tamtej-
szej tozsamos$ci narodowsj, poniewaz za zachowanie, chocby w niewielkim stopniu, wlasnych
tradycji wiele osob musialo zaplaci¢ wysoka ceng.

Z kolei Helena Krasowska i Eugeniusz Klosek zajmuja si¢ potomkami dobrowolnych emi-
grantow z Galicji, ktérzy na przestrzeni X VIII i XIX wieku przybywali na Bukowing. Ich nowe
migjsce osiedlenia ,,stalo sie¢ wspolna ojczyzna wielu narodéw”, tolerancyjna dla réznych trady-
¢ji (Helena Krasowska, s. 269). Sprzyjajace warunki nie wymagaly od Polakéw przyjmowania
postawy obronnej wobec otoczenia, dlatego tez w Zyciu tamtejszej spolecznosci duza role od-
grywaly wigzi lokalne, a miejscowe warto$ci dominowaly nad ideologicznymi (ziemia ojczysta
postrzegana byla w postaci zmitologizowanej).

Inaczej oceniali nowe $rodowisko ludzie, ktorzy znalezli sig na obszarach zdecydowanie
odmiennych pod wzgledem kulturowym. W ich przypadku trudno moéwié o poczuciu wigzi
Z miejscowymm otoczeniem, a co najwyzej o przelamywaniu bariery obcosci. Warto w tym misjscu
powolaé sig na ciekawe refleksje Jana Trynkowskiego, zamieszczone w artykule ,,Polscy zestan-
¢y wobec ludow autochtonicznych Zabajkala”. Autor pisze, Ze ,,zupelnie nowa, bardzo czg¢sto nie
mieszczaca si¢ w dotychczasowych doswiadczeniach sytuacja [....] zmuszata ich niejednokrotnie
do przewarto$ciowania sposobu myslenia wyniesionego z domu, szkoly c¢zy Zycia publicznego”
(s. 9). Na poparcie tej tezy przedstawia poglady zestanych czlonkéw Stowarzyszenia Ludu
Polskiego. W odniesieniu do autochton6w obejmowaly one szeroka game postaw, od akceptacji
odmiennosci po waski, europocentryczny punkt widzenia.

W artykutach Ewy Jagielto i Marka Gaweckiego znalez¢é mozna cenne spostrzezenia doty-
czace pogladow Polakow zestanych do Azji Centralnej w XX wieku. Zdaniem autoréw, cecho-
walo je przekonanie o wyzszo$ci wlasnej kultury nad miejscowa, ktora uznawano za atrakcyjna
jedynie w wymiarze egzotycznym.

Ewa Jagielto, piszac o Polakach w Uzbekistanie, zwraca uwage, ze tamtejsza wieloetniczna
spolecznos¢, dokonujac samoidentytikacji, dzielila si¢ na Azjatéw i Europejczykow. Tymi ostat-
nimi byli m.in. ,rosyjskojezyczni” Niemcy, Polacy i Ukraincy. Stanowili oni homogeniczna grupg
az do czasow ,,pierestrojki”, kiedy ,,przestal istnie¢ organizm panstwowy scalajacy poszczegdlne
elementy w stosunkowo sprawnie funkcjonujacy system, do ktérego reprodukcji niezbedna
byla «rosyjsko§é»” (s. 412). Wraz z ,,uzbekizacja” Zycia publicznego zaczal sig proces odplywu
ludnosci rosyjskojezycznej do krajow macierzystych i atomizacja europejskiej zbiorowosci na
mniejszosci etniczne. Wedhug autorki, na reinterpretacje ich wlasnego miejsca w spoleczenstwie
znaczny wplyw mialy organizacje o charakterze narodowosciowym i kontakty z Macierza.

Ewa Jagiello, podobnie jak wigkszo$¢ autoréow, pozytywnie ocenia dziatalno$¢ instytucji po-
lonijnych na Wschodzie. Odmienny poglad prezentuje Marek Gawecki, gdyz uwaza, ze ,,zaczglis-
my odbudowywa¢ nie tyle polska kulture w Kazachstanie, nawiazujac do jej ukrainskiej prze-
sztosci, co budowaé w sposob dos¢ nieudolny nowa jej «polsko-podobnay wersje” (s. 424).

W niezbyt obszernym omoéwieniu trudno przedstawi¢ wszystkie argumenty popierajace lub
podwazajace powyzsza tezg. Szczegdlowa analize skutecznosei dziatan na rzecz ksztaltowania
swiadomosci narodowej polskich diaspor znalezé mozna w zamieszczonych w tomie opracowa-
niach. Warto sig z nimi blizej zapozna¢, gdyz problem jest wazny i skomplikowany. Wiaze sig on
bowiem nie tylko ze specyfika lokalnego $rodowiska czy dzialalnoscia instytucji panstwowych
i spolecznych, ale tez z polityka poszczegolnych krajow wobec mniejszosci. Przedstawione
w ksigzce podsumowania badan nad wybranymi diasporami oraz prognozy dotyczace zachowa-
nia i odrodzenia polskosci na Wschodzie znaczaco poszerzaja wiedzg o niektorych zagadnie-
niach, wskazujac jednoczeénie dziedziny, ktore wymagaja dalszych naukowych dociekan.

Anna Milewska-Mbynik
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Bronistaw Pitsudski (1866—-1918). Czlowiek—Uczony—Patriota, pod red. M. Rokosza, Towa-
rzystwo Muzeum Tatrzanskiego im. dra Tytusa Chalubinskiego, Zakopane 2003, ss. 240.

Bronislawa Pilsudskiego znamy przede wszystkim jako badacza kultur Dalekiego Wschodu,
ktory przyczynil si¢ do znacznego wzbogacenia wiedzy etnologicznej i lingwistycznej o plemio-
nach Ajnéw, Niwchoéw i Orokéw. Kompleksowe prace nad jego dorobkiem prowadzone sa od
1981 roku, kiedy utworzono Migdzynarodowy Komitet dla Ocalenia i Oceny Spuscizny Nauko-
wej Bronislawa Pilsudskiego. Od tego czasu po$wigcono mu wiele publikacji (ich autorami sa
m.in. K. Inoue, T. Asai, W.M. Latyszew, M. [szczenko, A. Kuczynski, A. Majewicz, W. Jadelski)
oraz kilka interdyscyplinarnych konferencji z udzialem badaczy z Polski, Rosji, Japonii i innych
krajow. Poklosiem kazdej z nich byly wydawnictwa ksiazkowe zawierajace teksty wyglaszanych
referatow. Najnowszy, obszerny zbior artykuléow, omawiajacych zycie i dzialalno§¢ badacza
na Dalekim Wschodzie, zatytulowany Bronistaw Pilsudski. Zestaniec—Etnograf~Polityk, ukazal
si¢ w 2000 roku. Wydano go na pamiatke migdzynarodowego sympozjum, zorganizowanego
w Zakopanem przez Polska Akademig Umiejetno$ci i Towarzystwo Muzeum Tatrzanskiego
im. dra Tytusa Chatubinskiego. Odbylo sig ono pod nazwa: Bronistaw Pilsudski. Cztowiek—Uczo-
ny—Patriota. Ten sam tytul nosi publikacja zawierajaca materialy pokonferencyjne. Koncentruje
sig¢ ona jednak na nieco innej tematyce niz dotychczasowe wydawnictwa. Na ostatnim sympo-
zjum dominowal bowiem nurt historyczno-biograficzny, natomiast osiagnigcia Pilsudskiego
w dziedzinie badan nad ludami autochtonicznymi Dalekiego Wschodu oraz recepcja jego dziela
zostaly pprzedstawione bardziej pobieznie. Problemom tym wigcej uwagi poswigcil jedynie
Antoni Kuczynski w referacie: ,,Do zobaczenia w XX wieku. Poczatek drogi Bronislawa Pitsud-
skiego ku nauce i recepcja dorobku”. Autor zajmuje si¢ tu m.in. okresleniem stosunku badacza do
sachalinskich autochtonéw, zas jednym z watkéw opracowania jest ocena jego dokonan w cza-
sach mu wspolczesnych, w okresie migdzywojennym i w ostatnich dziesigcioleciach.

Zaproponowana przez organizatorow obszerna problematyka sympozjum znalazla swoje od-
bicie w wygloszonych referatach, cho¢ nie wszystkie zagadnienia cieszyly sig jednakowym zain-
teresowaniem uczestnikow. W wystapieniach nawiazujacych do tematu ,,Czlowiek” omoéwiono
losy, dzialania i zamierzenia Pilsudskiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem jego mtodzienczego
uwiklania w polityke oraz poszukiwan wlasnej drogi po powrocie z zeslania. Najpelniejsza infor-
macja biograficzna zawarta jest w artykule Jana Staszela ,Zwiazki Bronislawa Pilsudskiego
z Akademia Umiejetnosci w Krakowie”, natomiast fragmenty Zyciorysu, ujete czgsto w szerokim
kontekscie historycznym, zamieszczone sa w opracowaniach Franciszka Nowinskiego, Antoniego
Kuczynskiego, Margarity F. Chartanowicz, Leslawa Dalla i Haliny Florkowskiej-Fran¢i¢. Refe-
raty te ukazuja nie tylko osobiste doswiadczenia Pilsudskiego, ale tez jego najwigksze dokona-
nia. Dowiadujemy sig z nich, ze badaczowi, ktory nieustannie zmagal sig z przeciwnosciami losu,
udalo sig zgromadzié obszerna i zréznicowana dokumentacje kultury ludéw Dalekiego Wschodu,
opublikowaé najwazniejsze swoje dzielo Materialy do jezyka i folkioru Ajnéw oraz wydaé pio-
nierskie opracowanie Muzeum Tatrzanskie imienia D-ra T. Chatubinskiego. Zadania i sposoby
prowadzenia dziatu ludoznawczego.

Czesto jednak Pilsudski zatrzymywal si¢ w polowie drogi, przez co wiele jego tworczych
zamierzen nie doczekalo sig realizacji lub zostalo stinalizowane w czasach poZnigjszych. Nie
udato mu si¢ bowiem kontynuowaé pracy nad materialami zgromadzonymi na Dalekim Wscho-
dzie, uczestniczy¢ w nowych ekspedycjach badawczych, urzeczywistni¢ planéw rozwoju stu-
diow ludoznawczych nad goralszczyzna i nad muzealnictwem etnograficznym oraz doprowadzi¢
do wydania pisma naukowego o regionalnym charakterze.

Trudno jednoznacznie okresli¢, w jakim stopniu wynikalo to z obiektywnych okolicznosci,
w jakim zas — z jego kondycji psychicznej. Z ksiazki dowiadujemy sig, ze plany Pilsudskiego
niweczyly problemy zdrowotne, finansowe, zabieganie o stala posadg, czasem brak zrozumienia
w polskim $rodowisku naukowym, a wreszcie wielka wojna, ktéra wygnala go na emigracje.
W referatach nieco stabiej zostal natomiast zarysowany watek okre§lajacy predyspozycje badacza
do podejmowania réznych dzialan, cho¢ niekiedy ukazywane sa w nich zwiazki jego cech osobo-
wosciowych z konkretnymi zachowaniami. W ksiazce zabraklo jednak opracowania po$wigconego
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w calosci psychologicznemu portretowi Pilsudskiego, ktore wydaje sig potrzebne, gdyz byl on
skomplikowana postacia.

Roéwniez temat ,,Patriota” stanowi poboczny watek zainteresowan wigkszosci uczestnikow
konferencji. Najszerzej omawia go Jerzy M. Roszkowski w artykule ,,Bronistaw Pilsudski wobec
polskich Kresow Potudniowych”, w ktorym przedstawia jego stosunek do grozby narodowego
i kulturowego unicestwienia gorali ze Spisza i Orawy. Autor udowadnia, ze Pilsudski wpisal sig
znaczaco w nurt spoleczno-patriotycznej akcji, stawiajacej sobie za cel budzenie swiadomosci
narodowej wérod tych ,,zapomnianych Polakow™.

W materialach pokonferencyjnych zawarto natomiast sporo wiadomosci na temat jego zapa-
trywan politycznych. Z referatow wynika, ze we wezesnej mlodosci nie mial wykrystalizowa-
nych pogladoéw (F. Nowinski, M.F. Chartanowicz), a i p6zniej trudno mu przypisa¢ jednoznaczne
zwiazki z jaka$ orientacja polityczna. Bardzo interesujaco rysuje ten problem Halina Florkowska-
-Franci¢, ktora zajmuje sig¢ kwestia pogladéw Pilsudskiego na szerokim tle dzialalno$ci polskich
ugrupowan emigracyjnych. Dzigki gruntownej znajomosci zagadnienia, autorka dostrzega jego
zlozonos¢ 1 swoj artykul konczy konkluzja, Ze ostatnie lata Zycia Bronislawa Pilsudskiego poka-
7uja, jak trudno ludzkie losy zamkna¢ w szufladkach etykietowanych politycznie, jak nie poddaja
si¢ one schematom orientacyjnym podzialow, ale tez jak owe podzialy polityczne, rywalizacje
i naciski maja tragiczny wplyw na zycie ludzi o duzej wrazliwosci (s. 210)

Szczegdlnym zainteresowaniem uczestnikow sympozjum cieszyla sig dziatalno$¢ Pitsudskiego
po powrocie z zeslania, przede wszystkim na niwie ludoznawstwa. Wiele waznych informacji
zawiera artykul Jana Staszela o zwigzkach badacza z Akademia Umiejetnosci w Krakowie oraz
Jerzego M. Roszkowskiego o jego dziatalnoéci na polskich Kresach Poludniowych i Stowacczyz-
nie. Bardzo cenny z punktu widzenia historii nauki jest referat Z. Wojcika, ,,Muzea i muzealnic-
two w dziatalno$ci Bronistawa Pitsudskiego”. Autor przedstawia tu jego koncepcje kresowej pla-
cowki kulturalnej oraz rozwija tezg, ze byl on wizjonerem, ktoérego postulaty przyczynily sig do
wysokiego poziomu merytorycznego muzealnictwa polskiego juz w okresie migdzywojennym.

Podsumowujac wyniki sympozjum Mieczystaw Rokosz wyrazil nadzieje, iz dzigki referatom
,.zostaly wydobyte niektore mniej znane lub zgola nieznane rysy i szczego6ly biograficzne” (s. 211),
z czym nalezy sig¢ zgodzié. Ze wzgledu na doniostos¢ osiagnigé Pilsudskiego w dziedzinie doku-
mentowania kultury autochtonéw Dalekiego Wschodu, jego pdZniejsze prace stanowily na ogodt
dalszy plan zainteresowan badaczy. Referaty pozwalaja oceni¢ ich znaczenie dla rozwoju polskiego
Iudoznawstwa, a takze dowiedzie¢ sig, co pragnal jeszcze uczynié¢ na niwie naukowej i spotecznej
oraz jak bardzo chcial by¢ przydatny dla wlasnego kraju. Czytajac te opracowania trudno jednak
nie zauwazy¢, ze powrot Pilsudskiego do wytesknionej ojczyzny polozyl kres jego najwazniejszym
zamierzeniom, ktore wigzaly si¢ z kontynuowaniem dziela rozpoczgtego w czasach zeslanczych.
W liscie do Benedykta Dybowskiego, pochodzacym z 1911 roku, pisat na przyklad: ,,Badania gorali
b. zajmujace, szkoda, ze bardzo mnie odrywa od mojej nieukonczonej pracy o Ajnosach” (s. 157).

Podobnych refleksji znajduje sie w ksiazce wigcej. Swiadcza one, ze mimo powaznego za-
angazowania w sprawy krajowe Pilsudski pozostal przede wszystkim nie do konca spelnionym
badaczem kultur Dalekiego Wschodu.

Anna Milewska-Mbynik

Anna Malewska-Szalygin, Wiedza potoczna o sprawach publicznych. Rozmowy o wiadzy lokalnej
w wybranej gminie mazurskiej w latach 1994-1995, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2002, ss. 198.

~Moja dziedzina, etnografia, nie zajmuje sig faktami, tylko tym co ludzie o faktach gadaja”
— napisala kiedy$ Joanna Tokarska-Bakir!. [ choé jej uwaga zostala wypowiedziana w kontekécie
konkretnej i bardzo trudnej dyskusji dotyczacej Jedwabnego, to przeciez trafnie ujmuje sposob
podejscia wlasciwy etnografii w przypadku i innych tematow. Ludzie o otaczajacej ich rzeczy-

1 J. Tokarska-Bakir, 2004, Obsesja niewinnosci, [w:] tejze, Rzeczy mgliste. Eseje i studia, Fun-
dacja Pogranicze, Sejny, s. 17.



ARTYKURY RECENZYJINE, RECENZJE I OMOWIENIA 265

wisto$ci gadaja. O niektoérych sprawach gadaja nawet bardzo duzo. Jedna z takich kwestii jest
z pewnoscia polityka. Ksiazka Anny Malewskiej-Szatygin dotyczy ,,ludzkiego gadania” na temat
polityki wlasnie. Jednak nie tej, ktoéra kroluje na pierwszych stronach ogoélnopolskich gazet, ale
takiej, ktora rozgrywa sig na najnizszym szczeblu wladzy, w ramach jednej, wybranej lokalnej
spolecznosci. W centrum uwagi autorki znalazly sig opowiesci mieszkancow jednej z gmin ma-
zurskich na temat miejscowej wladzy. Celem analizy tych narracji stala sig rekonstrukcja potocz-
nej wiedzy uczestnikow spolecznego mikrodyskursu na temat lokalnej polityki. Tekst powstat
na bazie materialow zebranych podczas badan terenowych prowadzonych przez autorke wraz ze
studentami etnologii z UW w latach 1993-1996.

Na ksztalt miejscowej sceny politycznej mialy wplyw wydarzenia zwigzane z wyborami na
szczeblu lokalnym, ktore odbyly si¢ w 1990 roku w Polsce. Byly to pierwsze powojenne wybory
stwarzajace prawdziwa mozliwo$¢ wyboru kandydatéw do samorzadu terytorialnego. W §wiado-
mosci spolecznej do walki o wladzg stanglo wowczas dwoch przeciwnikow: sily postkomuni-
styczne, checace utrzymaé dotychczasowa wladzg w nowych pod wzgledem politycznym warun-
kach, i Komitety Obywatelskie, ktorych geneza byla zwiazana z opozycja solidarnosciowa. Ta
dualistyczna wizja sceny politycznej przewija si¢ przez wszystkie zaprezentowane w ksiazce
opowiesci na temat wladzy.

Clou ksiazki stanowi rozdzial zatytulowany ,,Wioskowe opowie$ci o wladzy gminnej”. Po-
przedzaja je niezbedne rozwazania teoretyczne dotyczace wiedzy potocznej i spraw publicznych.
Charakter wprowadzajacy maja rowniez: szkic na temat tradycji samorzadnosci wiejskiej w Polsce,
lakoniczny opis spolecznosci wiejskiej ostatnich dwudziestu lat XX wieku oraz krétka charakte-
rystyka wybranej spolecznosci gminnej. Jednak to nastgpujaca po nich czgs¢ jest najbardziej
interesujaca. Autorka zastosowala w niej ciekawa, charakterystyczna dla badan dyskursu spo-
lecznego metodg prezentacji materialu. Polega ona na wyborze kilku najbardziej reprezentatyw-
nych dla spolecznosci wypowiedzi i przedstawieniu ich w calosci badZ z minimalnymi skrotami.
W tym wypadku poznajemy osiem opowiesci majacych w gruncie rzeczy posta¢ wywiadow
z rozbudowanymi partiami wypowiedzi informatoréw i zredukowanymi do minimum pytaniami
badawczymi. Pytania pelnig tu role regulujaca, wyznaczaja kierunek rozmowy i zakre$laja jej
obszar. Prezentacje powiesci otwiera tekst rozmowy z wojtem sprawujacym wladze aktualnie
oraz w poprzednim systemie politycznym. Tuz po nim przedstawiony jest wywiad z jego antago-
nista na lokalnej scenie politycznej, bylym Przewodniczacym Komitetu Obywatelskiego. Te dwie
opozycyjne w stosunku do siebie opowiesci mozna potraktowaé jako parg, a zarazem pewna
catos¢. W podobny sposob mozna odczytywac kolejne teksty. Czytelnik ma wowczas do czynienia
z ukladem, w ktorym kazda para sklada si¢ z wywiadu przeprowadzonego ze zwolennikiem
i przeciwnikiem wojta’. Wszystkie opowieci nawiazuja do siebie, dopelniaja sie, ukazuja rézne
aspekty kwestii zwiazanych z lokalna wladza. Szes¢ wywiadow to rozmowy z waznymi i aktywny-
mi postaciami na lokalnej scenie politycznej. Osoby te sa dos¢ dobrze wyksztalcone, z latwoscia sig
wypowiadaja. Dwa ostatnie wywiady stanowia tu pewien kontrast. Sa to prezentacje wypowiedzi
0sOb obserwujacych raczej lokalng polityke, niz w niej uczestniczacych, mniej wyksztalconych,
ktorym trudniej swobodnie si¢ wystawia. Przedstawiono tylko jeden wywiad przeprowadzony
z kobieta, co ma odzwierciedla¢ — jak podkresla autorka — niewielkie zainteresowanie i zaangazo-
wanie kobiet w polityke. Kazdy z wywiadow jest opatrzony komentarzem — interpretacja autorki.

Opinie poszczegolnych uczestnikow dyskursu dotyczace wladzy sa odmienne w zaleznosci
od zajmowanej przez nich pozycji w spolecznosci lokalnej, przynaleznosci do klasy oraz grupy
etnicznej a takze wyksztalcenia i dlugosci okresu zamieszkiwania w gminie. Sa ré6znymi interpre-
tacjami tego samego problemu. Wybrany przez autorkg sposob prezentacji materiatu i kolejnosci
opowiesci sprawia, z jednej strony, Ze te rozne stanowiska mogly zosta¢ ukazane, z drugiej zas, ze
w trakcie lektury perspektywa widzenia kwestii lokalnej polityki zmienia sig¢ wraz z poznawaniem

2 Szczegolny przypadek, w pewnym stopniu famiacy te regute, stanowi postaé Nauczyciela.
Poczatkowo byl opozycyjnym aktywista, z czasem stal sig, co prawda krytycznym, ale zwolen-
nikiem wéjta.
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nastgpujacych po sobie opowiesci. Interpretacja, ktora konstruuje na swoj uzytek czytelnik na
podstawie lektury danego wywiadu jest podwazana i weryfikowana przez lekturg kolejnego. Wy-
maga to od odbiorcy zgody na niemozno$¢ skonstruowania jednoznacznej, zamknigtej interpretacji
poruszanej problematyki. Dzigki zastosowaniu takiej kompozycji udalo sig ocali¢ i przedstawié
dynamikg sytuacji oraz oddaé jej polifoniczny wymiar. Mozna pokusi¢ sig o stwierdzenie, Zze w ten
sposob autorce udalo sig zblizy¢ do jednej z mozliwych realizacji opisu gestego Clitforda Geertza.

Sposob przedstawienia materiatu §wietnie wyeksponowal réznicg pomigdzy wypowiedziami
tych, ktorzy sprawuja aktualnie wladze, badz sa jej zwolennikami i tych, ktérzy nie tylko nie
maja do niej dostepu, ale rownieZ sa pozbawieni jakiegokolwiek wplywu na podejmowane przez
nia decyzje. Wypowiedzi tych pierwszych sa uwazne i wywazone (szczegoélnie jest to widoczne
w opowiesci wojta). Dzierzacy wladzg doskonale zdaja sobie sprawe, jakie sa wobec nich oczeki-
wania §wiata zewnetrznego — a przeciez badacze sa jego reprezentantami — jednoczeénie $wiado-
mi sg tego, ze kazdy blad moze wplywac na zachwianie ich pozycji. W zwiazku z tym staraja sig
odpowiednio odegra¢ swoja rolg i ukazac ,twarz” wladzy zgodnie z aktualnymi wytycznymi,
z wymaganiami okre§lonymi obowiazujacymi przepisami. Wypowiedzi tych, ktorzy we wladzy
nie uczestnicza sa natomiast pelne emocji. Oni niewiele maja juz do stracenia, stad czgsto nie
przebieraja w stowach. Te fragmenty sa smutnym $wiadectwem niemocy i przegrane;j.

Rozdzial ,,Wioskowe opowiesci o wladzy gminnej”, mimo Ze sklada si¢ z wybranych roz-
mow przeprowadzonych przez badaczke i jej zespol, mozna potraktowaé réwniez jako jedna,
swoista ,,rozmowg” wioskowej spolecznosci. Takiej lekturze sprzyja rowniez zastosowana kom-
pozycja tekstu. Rozmoéwey mieli §wiadomos¢ tego, ze zaro6wno racje ich oponentow, jak i podzie-
lajacych ich opinie zostaly juz przedstawione lub za chwilg zostana przedstawione badaczowi.
Uczestnicy dyskursu prawdopodobnie doskonale znaja nawzajem swoje opinie. W zwiazku z tym
przypuszczali, co moglo zosta¢ powiedziane. Ich wypowiedzi czgsto nie sa tylko i wylacznie
odpowiedziami na pytania badacza, ale stanowia replikg na potencjalne zarzuty innych uczestni-
kéw dyskursu. Mozna przypuszezac, ze pojawienie si¢ badaczy i tematyka prowadzonych przez
nich wywiadow, mogly wywolaé poruszenie wérod mieszkancow gminy.

Intrygujaca lektura wywiadow, z ktorych kazdy jest pewnego rodzaju komentarzem do pozosta-
lych, jest przerywana krotkimi interpretacjami odautorskimi. Autorka rozbija w ten sposob to, co
udalo jej sig osiagnaé przez zastosowanie wybranej przez nia strategii prezentacji materiatu. Oczy-
wiscie komentarze odautorskie sa cenne i niezbgdne, ale w tym wypadku miejsce ich zamieszczenia
ogranicza przestrzen dla interpretacji czytelniczej wyplywajacej z lektury samych opowiesci. Moze
jednak korzystniej byloby przedstawié¢ po kolei poszczegélne opowiesci, ale zrezygnowaé z za-
mieszczania na koncu kazdej komentarza — interpretacji autorki (umiesci¢ je wszystkie po bloku
wywiadow). Przy kazdej opowiesci moglby figurowac numer odsylajacy do konkretnego komenta-
rza. Dzigki takiemu cortazarowskiemu zabiegowi mozna by czytaé te ksiazke na wiele sposobow
konfrontujac ze soba interpretacje przedstawicieli spolecznosci lokalnej, autorki i czytelnicza.

Swoisty dodatek do podstawowych rozwazan poruszanych w ksiazce stanowi krotki fragment
koncowy, w ktorym wiedza potoczna na temat wladzy jest zestawiana 1 porownywana z idealem
zaangazowania obywatelskiego (civility). Jest on o tyle istotny, ze pozwala skonfrontowa¢ lokalng
wersje ideatu wladzy oraz jej realizacje z idealem zewngtrznym, wymownie pokazujac, jak pod
tymi samymi, stowami w zaleznosci od kontekstu kulturowego, moga kry¢ sie rézne §wiaty i sensy.

Na ksiazkg Malewskisj-Szalygin warto zwroci¢ uwagg z kilku powodow. Po pierwsze, nalezy
ona do rzadko spotykanych pozycji etnologicznych dotykajacych problematyki aktualnej sytu-
acji na wsi polskiej. Wrazliwe oko antropologa wspolczesnosci nadal nieczgsto zwraca sig ku
obszarom wiejskim. Po drugie, stanowi glos etnologa w sprawie istotnej dla Zycia spolecznego.
Autorka analizuje i komentuje konsekwencje przeksztalcen wynikajacych ze zmian systemu po-
litycznego w Polsce, ktore maja miejsce na obszarach wiejskich i bezposrednio wplywaja na
zycie mieszkajacych tam ludzi. Prébuje pokazaé jak idea samorzadnosci, a wigc podstawowego
fundamentu demokracji, jest realizowana w okreslonym miejscu, przez konkretnych ludzi. Jest to
studium przypadku pokazujace, jak samorzadnos$¢ jest interpretowana i reinterpretowana przez
uczestnikow mikrodyskursu spotecznego zgodnie z ich wiedza potoczna i kapitalem kulturowym,
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ktorym dysponuja. Pokazuje trwalos$¢ uktadu wladzy z poprzedniego systemu i fasadowa akcepta-
cjg nowych tresci. Jednoczesnie zwraca uwage na uwiklanie wladzy najnizszego szczebla w co-
dzienne relacje migdzyludzkie, w ktérych ogromna rolg odgrywaja zwiazki krewniacze, a w tym
wypadku rowniez etniczne, poniewaz lokalna spoleczno$é tworza Polacy i osoby pochodzenia
ukrainskiego. Warto podkresli¢, ze omawiana ksiazka moze byé warto$ciowa lektura dla tych,
ktorzy zajmuja sig przygotowywaniem i realizowaniem roznorakich strategii rozwoju dla wsi.

W trakcie lektury ksiazki rodzi sig pytanie: co sprawilo, ze akurat ta, a nie inna, gmina znalazla
sig¢ w centrum uwagi badaczki? Czy zdecydowal o tym jaki$ skrzgtnie ukryty powod prywatny?
A moze przypadek? Czy specyfika narodowosciowa spolecznosci? Prezentowana problematyka
jest przeciez udzialem wielu gmin w Polsce. Czy jakie$ znaczenie odgrywal w tym wypadku fakt,
ktory przywolywany jest co jaki§ czas w wywiadach, ze gmina byla stynna w czasach PRL-u?
To, ze spelniata wowczas rolg wrecz pokazowej gminy? Niestety, w tej kwestii ciekawos$¢ czytel-
nika nie zostanie zaspokojona.

Na koniec chcialabym jeszcze zwroci¢ uwage na okladke ksiazki. Znajduje sig na niej dzie-
cigea reka nakres§lony rysunek przedstawiajacy trzech mezczyzn w garniturach; kazdy z nich ma
wasy lub brodg. Nad nimi wisi godlo panstwowe. Obrazek pozwala doszuka¢ sig w przedstawio-
nych postaciach urzednikéw. Czy wiedza przecigtnego obywatela o sprawach publicznych nie
jest czasami podobna do wyobrazen dziecka? Naiwna i uproszczona, jak rysunek na okladce?
Daleka jestem, oczywiScie, od twierdzenia, ze autorka dokonujac wyboru ilustracji chciala
wywolaé tego typu pytania czy skojarzenia. Trudno mi jednak zrezygnowaé z mozliwosci
zasygnalizowania takiej proby jej odczytania. Wszak okladka to pierwszy element, ktory przykuwa
uwagg, kiedy ksiazka trafia w nasze rgce.

Olga Kwiatkowska

Codzienne i niecodzienne. O wspdlnotowosci w realiach dzisiejszej Lodzi, ,2.6dzkie Studia
Etnograficzne”, t. XLIII, Grazyna Ewa Karpinska (red.), L6dz 2004, ss. 248.

Na etnologicznym rynku wydawniczym brakowalo dotychczas ksiazki, ktéra by w gleboki,
wieloaspektowy, nowatorski, a zarazem niezmiernie ciekawy sposob ukazala zjawisko wspol-
notowosci. Lukeg tg doskonale wypelnia recenzowana tu praca, bgdaca efektem realizacji projektu
badawczego ,,By¢ razem — wspdlnotowos¢ wspdlczesna — obserwacje 16dzkie”. W realizacji
projektu uczestniczyli pracownicy Zakladu Metodologii i Teorii Kultury Katedry Etnologii Uni-
wersytetu Lodzkiego.

Ksiazke otwiera znakomity tekst Katarzyny Kaniowskiej poswigcony pamigci jako jednemu
z czynnikow ksztattujacych wspolnotg. Autorka przedstawia wybrane koncepcje ukazujace rozne
sposoby 1 mozliwos$ci badania pamigei jako zjawiska spolecznego, kulturowego 1 historycznego.
Omowione zostaly rowniez relacje migdzy pamigcia grupowa i historyczna, jak tez np. migdzy
pamigcia zbiorowa i indywidualna. K. Kaniowska ukazala nowy — rozwijajacy si¢ dynamicznie
od lat 80-ych XX wieku — obszar badan, obejmujacych do§wiadczenia wewnetrzne, pamigé
1 wyobraznig. Sa one nie tylko przedmiotem zainteresowan badaczy i kategoriami empirycznymi,
lecz takze waznym zrodlem wiedzy o czlowieku.

Niezwykle istotna jest przedstawiona przez K. Kaniowska propozycja rozszerzenia i wzboga-
cenia ,.antropologicznej debaty o pamigci” (s. 12) o pojgcia ‘memorii’ i ‘postpamigei’. W przeko-
nujacy sposob uzasadniona zostala konieczno$¢ siggnigeia do tego typu koncepcji, pomocnych
w antropologicznych analizach badanego zjawiska. W artykule sformulowane zostaly rowniez
fundamentalne pytania: ,,Jak korzystac z warstwy poznawczej, jaka jest pamigé?” i ,,Jakimi meto-
dami powinni$my postugiwac sig przy badaniu tresci 1 funkcji pamigei?” (s. 19).

Na szczego6lna uwagg zastuguje, moim zdaniem, kategoria postpamigci. Ma ona bowiem znacze-
nie nie tylko dla trwalo§ci wspodlnoty, znajomosci jej przeszlosci i tworzenia wigzi wspolnotowych,
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ale tez — co chcialabym podkresli¢ — dla procesu transmisji dziedzictwa kulturowego, ktérego
czgscia sa ludzkie losy i sposoby doswiadczania historycznych wydarzen.

Jak przestroga brzmia stowa: ,,Brak pamigci oznacza utrate tozsamo$ci” (s. 15). Pobudzaja one
do glebokiej refleksji nad miejscem i rola pamigci w ksztaltowaniu i utrwalaniu poczucia wspolnoty
w przypadku narodow, grup etnicznych czy tez mniejszosci etnicznych i narodowych.

Kolejne teksty przenosza czytelnika w §wiat réznego typu wspoélnot, ukazuja podstawy ich
istnienia i trwalosci, sposoby funkcjonowania. Andrzej Pawel Wejland analizuje np. zjawisko,
jakim jest wspélnota §wiadectw (na przykladzie ruchu Odnowy w Duchu Swigtym). W artykule
cytowane sa liczne przyklady historii niezwyktych uzdrowief. Autor bada te historie, poszukujac
tego, co dla nich wspolne i tego, co pozwala mowié¢ o ich zréznicowaniu, wielowymiarowos$ci.
Analizie poddany zostal rowniez specyficzny jezyk opowiesci. Zdaniem Autora, mozna mowi¢
o pewnych wzorcach narracyjnych, jak roéwniez o ,,skanonizowanych we wspolnocie sposobach
mowienia” (s. 45). W przekonujacy sposoéb ukazana zostala rola §wiadectw w tworzeniu wspol-
noty duchowej, w ktorej najwazniejsza role odgrywa relacja migedzy Bogiem i1 cztowiekiem;
bardzo wazne jest réwniez zakorzenienie we wspblnocie. Swiadectwa sa czescia biografii tych,
ktorzy doznali uzdrowienia i mowia o zwigzanych z tym do$wiadczeniach w obecnos$ci cztonkow
wspolnoty oraz badacza.

Innym przykladem wspolnoty religijnej jest Kosciol Ewangelicznych Chrzescijan. Wspolno-
cie tej poswigcony jest tekst Noemi Modnickiej. Autorka skoncentrowala si¢ na funkcjonowaniu
wspolnoty, widzianej przez pryzmat udzialu jej czlonkéw w Swistach. Zwrodcita jednoczesnie
uwage na wspolnotowa 1 wigziotworcza rolg swigtowania. W artykule przedstawiono historie
Koéciota Ewangelicznych Chrzescijan. Wyjasnione zostaly rowniez — podstawowe dla przepro-
wadzonej analizy — terminy: ‘wspoélnota’, ‘wspolnota religijna’ oraz ‘$wigto’; ukazano ponadto
rozne mozliwosci ich rozumienia.

Ogromnie wazne sa cytowane przez N. Modnicka wypowiedzi czlonkéw wspolnoty. Pozwa-
laja one na okreslenie charakteru tej szczegolnej grupy, ukazanie wigzi laczacych uczestniczace
w niej osoby oraz przedstawienie sposoboéw doswiadczania i przezywania §wiat obchodzonych
w Koéciele Ewangelicznych Chrzescijan. Cytowane wypowiedzi informuja takze o znajomosci
niektorych tradycji i stosunku do nich.

Swietnie napisany tekst Grazyny Ewy Karpinskiej, utrzymany w konwencji antropologicznej
opowiesci, ukazuje wspolnote, jaka tworza mieszkancy czynszowych kamienic. Autorka odwo-
luje sig do Bachtinowskiej idei chronotopu, znakomicie wykorzystujac ja do opisu funkcjonowa-
nia wspomnianej wspolnoty.

Zdaniem G.E. Karpinskiej, ,,spotkania sasiedzkie maja charakter chronotopowy, co znaczny,
7e czas 1 przestrzen maja wplyw na zZycie sasiedzkie, mozna wrecz powiedzie¢, Ze sa tego zycia
organizatorami” (s. 146). W tekscie w jednoznaczny sposob ukazano, jak zmienia sig charak-
ter tych spotkan w zaleznos$ci np. od pory doby i roku, od pogody, a takze np. od $wiatecznego
Iub powszedniego charakteru dnia. Opisane zostaly rowniez miejsca sprzyjajace nawigzywaniu
i podtrzymywaniu kontaktow towarzyskich, wazne dla istnienia sasiedzkiej wspolnoty. W arty-
kule przedstawiony tez zostal — na wybranych przykladach — proces wchodzenia w Zycie sasiedz-
kie, wlaczania we wspolnotg i jej rozrastania si¢. Wypowiedzi mieszkancow 1odzkich kamienic
swiadcza o tym, Zze nie wszyscy sasiedzi sa oceniani pozytywnie, zdarzaja si¢ bowiem relacje
wrogie, uniemozliwiajace dobre kontakty. Nie kazdy moze wigc by¢ uznany za czlonka sasiedz-
kiej wspolnoty.

G.E. Karpiniska zwrocita uwage na jedna z najwiekszych bolaczek wspodlczesnego $wiata,
jaka jest samotnos¢, atomizacja spoleczenstwa, trudnosci w nawiagzywaniu trwatych kontaktow
z drugim czlowiekiem. Lekarstwem na te problemy moze by¢ przynaleznos¢ do wspolnoty.

Wspolnotg moga tworzy¢ ludzie, ktorych lacza przezycia religijne, sasiedztwo, ale tez np.
pamigé trudnych do§wiadczen lub aktualnie przezywane problemy (choroba, staro§¢). Wspdlnota
oparta na pamigci dramatycznych wydarzen sa np. Sybiracy, osoby, ktére w latach 1939-1941
zostaly deportowane w glab Zwiazku Radzieckiego, a po wojnie osiadly w Polsce. [ch wspom-
nienia zainteresowaly Aleksandrg Rzepkowska. Wazne sa dla niej nie tylko opisy przymusowe;j
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wedrowki do miejsca przeznaczenia i realiow Zycia na zeslaniu, ale tez np. refleksje towarzysza-
ce wspomnieniom, emocje, proby poszukiwania sensu przezytych wydarzen, powracanie pamig-
cig do przeszlosci sprzed wywozek. Ulatwia to zrozumienie istoty zmian, dramatyzmu sytuacji
1 traumatycznego charakteru przezy¢ zwiazanych z deportacja.

Kolejny, trudny etap, o ktérym moéwia deportowani obejmuje okres przyjazdu do Polski, proby
wro$nigcia w nowe srodowisko i pozbycia sig stygmatu ,,obcosci”. Do§wiadczenia te sa niezwy-
kle bolesne. ,,Obcymi” byli bowiem Polacy w oczach Polakéw. Réznica doswiadczen, odmien-
no$¢ losow, przybycie z nieznanego, odleglego miejsca, zachowywanie milczenia o przeszlosci
i realiach zycia na zeslaniu okazaly si¢ powazna przeszkoda w tworzeniu wspolnoty lokalnej,
sasiedzkiej, w nowym miejscu zamieszkania.

Rzepkowska ukazuje kontekst, w jakim funkcjonuje interesujaca ja wspolnota, §wiat ze-
wngtrzny wobec niej i nielatwe relacje z otoczeniem, w ktorym przyszlo zyé Sybirakom. Zwraca
rowniez uwagg na odmienny stosunek do przeszlosci i sposobow jej dos§wiadczania, charaktery-
zujacy ludzi mlodych i tych, ktorzy przezyli deportacje. Wydaje sig, ze w badanej grupie brakuje
obecnosci postpamigcei, o ktorej pisze K. Kaniowska, tj. wartodci pamigci o przeszlosci, ktora
nie zostala doswiadczona przez kolejne pokolenie. A mozZe owa postpamigC istnigje, jest jednak
zjawiskiem marginalnym lub ukrytym?

Dla zachowania pamigci przez pokolenia bardzo wazne sa wysitki podejmowane przez poje-
dyncze osoby i srodowiska skupiajace ludzi o podobnych doswiadczeniach. Przykladem moze
by¢ Lodzka Rodzina Katynska. Pisze o niej Sebastian Glica, podejmujac probg analizy tego ro-
dzaju wspolnoty ,.przez odkrycie obecnego w niej — jednego z kilku — moderatora «wspolno-
towosci»n” (s. 211). Takim moderatorem sa ,,swoiste historiozofie” czlonkéw Rodziny (s. 212).
Bardzo dobrze ukazany zostal proces powstawania, tworzenia si¢ badanej grupy. W przekonuja-
¢y sposOb wyjasniono ponadto pojecie ‘wspolnoty’, ukazano tez relacje miedzy historia i pamig-
cia. Autor podkreslil, Ze analizowana przez niego wspolnota oparta jest nie tylko na wspolnych
doswiadczeniach i wspomnieniu o nich. Wazne jest bowiem réwniez pielggnowanie pamigci
np. przez udzial w uroczystos$ciach panstwowych i religijnych. Jednoczaca rolg odgrywa takze
wspolne spiewanie piesni i udzial w modlitwach. Ogromnie wazna jest — podobnie jak w przy-
padku os6b deportowanych w glab Rosji, o ktorych pisze A. Rzepkowska — refleksja nad cierpie-
niem, $miercia, meczenstwem i sensem ofiary. Materialy zgromadzone przez S. Glice $wiadcza
o tym, ze w przypadku Lodzkiej Rodziny Katynskiej mozna méwi¢ o zjawisku postpamigei.
Widoczna jest troska o zachowanie pamigci o rodzicach i ich do$wiadczeniach. Czy jednak pa-
migé ta przekazywana jest mlodszym pokoleniom i utrwalana przez nie?

Z duzym zainteresowaniem przeczytalam artykul Marcina Andrzeja Kafara, bgdacy bardzo
osobistym, a jednoczes$nie opartym na solidnych podstawach metodologicznych, zapisem do-
swiadczenia badawczego. Efektem tego doswiadczenia jest nie tylko znakomity tekst ukazujacy
funkcjonowanie wspolnoty, jaka tworza pensjonariusze jednego z todzkich domoéw pomocy spo-
lecznej, lecz takze przedstawiajacy — krok po kroku — proces wchodzenia badacza do badanej
przez niego wspoélnoty (z zachowaniem odrgbnosci 16l i pelnionych funkcji). Za bardzo wazny
uwazam zapis refleksji towarzyszacych Autorowi na poszczegolnych etapach badan. Dotyka on
m.in, tak delikatnych kwestii jak stosunek do drugiego czlowieka i postepowanie zgodnie z zasa-
dami etyki. Mowi tez o §wiadomosci antropologicznej 1 samowiedzy antropologa.

Recenzowana praca moze by¢ z powodzeniem wykorzystana w badaniach nad réznego typu
wspolnotami. Dotyczy ona wprawdzie jednego miasta, znajdziemy tu jednak nie tylko materialy
zrodlowe zgromadzone na terenie Lodzi, lecz takze rozwazania teoretyczne, metodologiczne oraz
dotyczace rozumienia pewnych pojeé i terminologii; omawiana jest tez literatura przedmiotu.
Ogromnie wazna jest refleksja nad sposobami prowadzenia badan etnologicznych/antropologicz-
nych dotyczacych zjawiska wspolnotowosci, poparta doswiadczeniami z badan przeprowadzonych
przez poszczegolnych autorow.

Nalezy podkresli¢, ze wszystkie teksty skladajace sig na recenzowany tom zostaly znako-
micie przygotowane. Cechuje je przy tym bardzo osobisty, czgsto emocjonalny sposob pisania,
z zachowaniem jednak niezbgdnego dystansu i wlasciwych proporgji.
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Wspolnoty przedstawione w poszczegolnych artykulach sa grupami zywymi, autentycznymi.
Poszczegolne teksty znakomicie ukazuja istotg zjawiska, odpowiadaja na pytanie, czym jest okres-
lona wspélnota dla jej czlonkow i jakie pelni funkcje. Widaé tez wyraznie, jak wielkie jest prag-
nienie przynaleznosci do tego wspolnotowego §wiata, pozwalajacego na zaspokojenie wielu
potrzeb, w tym przede wszystkim — bliskoéci, zrozumienia, akceptacji, oparcia.

Jestem przekonana, Ze recenzowana praca zainteresuje wiele osob, ktorym bliskie jest zjawi-
sko wspdlnotowosci. Uwazam tez, ze zasluguje ona na umieszczenie na liscie lektur, godnych
polecenia studentom kierunkéw humanistycznych.

Iwona Kabzinska

Adam Bartosz, Nie bdj sie¢ Cygana. Na dara Romestar, Wstgp Ludwik Stomma, Wydawnic-
two Pogranicze, Sejny 2005, ss. 294,

Badania cyganologiczne w Polsce maja specyficzna historig uwiklana w nasze narodowe dzie-
je. Tematyka ta okresowo wzbudzala pewne zainteresowanie. Zdecydowanie odrebna 1 wyjatkowa
pozycje zajmuje dorobek Jerzego Ficowskiego. Jednak dopiero wraz z upadkiem poprzedniego
systemu, ktérego konsekwencje stanowia wyzwanie takze dla etnologii i antropologii — nastapit
swoisty awans problematyki cyganskiej w rodzimej nauce. Oczywiscie, zjawisko to uznaé nalezy
za element szerszej orientacji poznawczej, zachodzacej we wszystkich krajach postkomunistycz-
nej Europy. Charakteryzuje si¢ ona probami poszerzenia pola badawczego — i to zazwyczaj
w sposOb zywiolowy — o sfery ideologicznie zakazane w dobie realnego socjalizmu. Istotne zna-
czenie maja w tej perspektywie badania nad mniejszo$ciami. W Polsce pojawily sig w ostatnich
kilkunastu latach znaczace prace etnologéow, w tym glownie Lecha Mroza, Andrzeja Mirgi, Adama
Bartosza (badaczy, ktorzy juz wezesniej zajmowali sig historia 1 kultura Romoéw), a takze m.in.
Mariana G. Gerlicha, oraz socjologow, zwlaszcza Ewy Nowickiej i Stawomira Lodzinskiego,
i historykow: Waclawa Dlugoborskiego oraz Jana Parcera. Do tego doda¢ nalezy osiagnigcia
mlodego pokolenia. Prace te, jak powiedzial w lipcu 2004 roku Roman Kwiatkowski (prezes
Stowarzyszenia Roméw w Polsce) niczym cyganskie tabory towarzyszyly zmianom, jakie wsrod
nas zachodza. Szkoda tylko, Ze tak malo tych ksiazek jest na rynku.

Omawiana tu ksiazka Adama Bartosza — autora od dawna zajmujacego si¢ problematyka cy-
ganska — jest wzbogacona wersja pracy z 1994 roku. Ma identyczny tytul. Podobnie jak tamta
stanowi szczegolny przypadek wypowiedzi i opisu konkretnej grupy mniejszosciowej. W rezul-
tacie nalezy si¢ zgodzi¢ z Ludwikiem Stomma, ktory napisal w ,,Przedmowie”: ,,Pod wzgledem
informacyjnym, obiektywizmu narracji, wisloaspektowosci ujgcia ksiazka «Nie boj sig Cygana»
spelnia rygory scjentystyczne, nie jest pisana jezykiem naukowych zakle¢, nie stroni od swady
czy anegdoty...”. Bartosz, znajacy od 35 lat srodowiska polskich Cyganéw wie, iz obok tego, co
tradycyjne, pojawily sig wraz z transformacja zupelnie nowe zjawiska. Zarowno te globalne, jak
i te lokalne. Nie podejmujac z autorem polemiki zwroci¢ nalezy uwagg przede wszystkim na
rewitalizacjg tradycyjnej tozsamos$ci cyganskiej, symptomy mobilizacji etnicznej, procesy
upodmiotowienia roéznych grup, dalej instytucjonalizacj¢ wielu ruchow, gwaltowne przemiany
kulturowe, procesy asymilacyjne, ale tez formowanie si¢ nowe;j tozsamosci wsrod polskich Romow.
Wydaje si¢ rowniez, ze tradycyjny etnocentryzm nabiera w tym wypadku nowego znaczenia.

Ksiazka oparta jest na zrodlach archiwalnych, studiach literatury, badaniach empirycznych.
Autor wykorzystal takze swoje kompetencje etnografa—muzealnika Od kilkudziesigciu lat jest on
swiadkiem, ale tez uczestnikiem romskich spotkan; tych codziennych, znamiennych dla typowego
dnia powszedniego, ale takze dla roznych $wiat 1 zabaw. Autor byl tez uczestnikiem pozornie
zwyklych rozmoéow, w tym biesiadnych, ktore odgrywaja znaczaca role w romskiej tradycji.
Bartosz wprowadza czytelnika w §wiat cyganskiej rzeczywistosci, ktora jest przez niego opisywana
i komentowana. Poza prezentacja wielkich procesow i zjawisk, poznajemy rowniez tres¢ cygan-
skiego zycia, kulture, obyczaje 1 zwyczaje, pasje i przyzwyczajenia, nawyki, mentalnos¢, tradycyj-
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ne zajgcia 1 proby pozyskiwania nowych kompetencji. Autor wiedzie nas od czaséw najdawniej-
szych do wspolczesnosci, od prakolebki Roméw w Indiach, az do czasu transformacji. Wyraznie
jednak widoczna jest w pracy asymetria czasow. Dominuje wspolczesnos¢, natomiast przeszlosé
prezentowana jest glownie w tym zakresie, w jakim determinuje terazniejszos¢. Jak zawsze doty-
czy to wieloaspektowego, wykazujacego ,,dlugie trwanie” spychania Romo6w na pozycje spo-
lecznie peryferyjne, czy wrgcz ich marginalizacji. Chodzi rowniez o przesladowania Cyganow,
o ich pogromy, o unicestwianie, o zbiorowa zaglade, w tym tzw. zapomniany holocaust.

Wprawdzie Bartosz wyraznie nie podejmuje kwestii transformacji ustrojowej i jej konsekwen-
¢ji dla wspolczesnych Romow to jednak wlasnie w tej perspektywie ukazuje ciaglos¢ i zmiang
kultury i obyczajowosci, specytike religijnosci, a w tym rézne formy — uzyjmy dawnego okresle-
nia — rodzinnej zwyczajowosci, czyli usankcjonowane tradycja zachowania towarzyszace czlo-
wiekowi w perspektywie jego wzrastania biologicznego i spotecznego. Okazuje sig, ze wlasnie te
sfery podlegaja zmianie. Romowie tkwia przy tradycji, przy tym co nazywaja romanipen.

Przeobrazenia zachodza. Bartosz pyta zatem: ,,.Dokad wedrujecie Cyganie?” W nowej rze-
czywisto$ci spolecznej szukaja oni przeciez swojego miejsca, bo sens utracity dawne formy kon-
taktow ze §wiatem zewnetrznym. Ten za§ wymaga postawienia nowych pytan, ktore zaintereso-
wani formutuja. Dawne zawody okazuja si¢ zbyteczne, a brak innych kwalifikacji moze poglebié
wsrod Cyganow sferg biedy, dalszego jej generowania, wreszcie ksztaltowania sig patologii. Stop-
niowo czgs$¢ z nich przekracza granice swojego $wiata. Szukaja nowych mozliwosci i szans. Czg$§é
dawnej kultury zanika, tradycja muzyczna wzbudza natomiast zainteresowanie nis-Romow.

Autor ksiazki doskonale wie, iz Romowie coraz czgSciej zastanawiaja si¢ — prywatnie
i w sferze publicznej — nad istota wlasnej tradycji, nad swoim miejscem w swiecie. Jeden z roz-
dzialow nosi tytul ,,By¢ Cyganem?” Warto zastanowi¢ sig¢ nad tym, co to znaczy tu i teraz? Istnieje
realny dylemat i obawa, Ze bycie czlonkiem nowoczesnego spoleczenstwa, poddanego globaliza-
cji 1 presji agresywnych przekazéw medialnych, oznacza konieczno$é porzucenia swojej cygan-
skosci, naruszenia romanipenu. Wielu pyta: Czy wtedy bgdziemy jeszcze Romami?

Czy bycie czlonkiem nowoczesnego spoleczenstwa oznacza konieczno$¢ porzucenia cygan-
skosci? Ale jest tez problem o fundamentalnym znaczeniu — edukacja. Jak powiada pewien Rom
z Czarnej Gory, to klucz do przyszltosci. Jednak z nauka szkolna wiaZza sig pewne negatywne
przyzwyczajenia, a wige niechg¢ do edukacji, brak wzorcow, a takze bieda rodzicow. Sa rézne
eksperymenty, jak choéby tzw. klasy romskie, tak niegdy$ propagowane przez ksigdza Stanistawa
Opockiego. Bartosz ukazuje te problemy ze znawstwem i przekonaniem, ze wszystko si¢ toczy
swoim rytmem.

Ksiazka jest adresowana, jak mozna wnosi¢ z tytutu, do nie-Romoéw, ale tez do samych Cyga-
néw. Stwarza szanse do rozwazan nad wzajemnymi autostereotypami i stereotypami. Jest swoistym
kompendium wiedzy o wybranych problemach tej mniejszosci. Jest wreszcie zbiorem mysli, wat-
pliwoéci 1 pytan, ktére autor formuluje. Pozostaje tylko kwestia czy Romowie zadaja takie same
pytanie, czy inne, a jesli inne, to jakie?

Marian Grzegorz Gerlich

Artur Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycznej dawnych
Stowian, Zaklad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow 2004, ss. 542,

Artur Kowalik przedstawil imponujacych rozmiaréw rozprawe poswigcona kosmologii daw-
nych Stowian. Jak powiada, jego zamierzeniem bylo syntetyzujace ujecie calego dostepnego do
interpretacji materiatu o§wietlajacego wierzenia Slowian, od roznorakich zapiskow w zrodlach
etnohistorycznych (u najstarszych autoréw antycznych, w najwszechstronniejszym w tym zakresie
pis$miennictwie Sredniowiecza i u §wiadkéw archaicznych tradycji wierzeniowych, chlopéw na
progu ery nowozytnej), przez odkrycia archeologiczne, bogata dokumentacjg etnograficzna do
rekonstrukcji dokonanych przez jezykoznawcow. Ow ostatni sktadnik, czyli ustalenia i hipotezy
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jezykoznawcow, ma dla niego szczegdlnag wartos¢. Otwarcie deklaruje, Ze jest zauroczony hera-
klitejsko-pitagorejska dyrektywa poszukiwania znaczen w ,,nazwach rzeczy” (etymologiach, ¢zyli
~wywodach prawdy”). Motywy wierzeniowe ujawnione w wyniku drobiazgowego wnikania
w dostgpne zrodla Autor najchetniej umiescitby w najszerszym kontekscie, ktorym jest dla niego
.paleoazajatyckie patrimonium”, zatem kolebka, czy raczej zaplecze, pozniejszych kultur Eura-
zji. Trzeba powiedzie¢, iz rzeczywiscie w wielu wypadkach przedstawia takie proby rozszerzenia
pola poszukiwan. Wreszcie wypada zauwazy¢, ze istotng role w jego dociekaniach odgrywaja
podpowiedzi zawarte w Zrodtach pisanych utrwalajacych wezesne formy wierzen w kregu kultu-
ry greckiej. Uzytecznos¢ tych podpowiedzi Autor wyjasnia krotko i dobitnie: przeciez Pitagoras
i Heraklit byli blizsi ,,paleoazjatyckiemu patrimonium”, niz np. Sredniowieczni kronikarze.

Nie da sig w kilku slowach stre§ci¢ tej odwaznej i samodzielnej proby zrekonstruowania
modelu kosmologicznego w wierzeniach Stowian. Autor przede wszystkim skupia uwagg na pro-
cesach kosmologicznych, rozszerzaniu sig i porzadkowaniu kosmosu, wylonionego z zarodni pra-
wod (ksiazke otwiera rozdzial o ,,generatywnym centrum”, ktorym miala by¢ mityczna wyspa
Bujan). Wyraznie zafascynowany heraklitejsko-pitagorejska heremeneutyka, w ktorej odbijaja
sig, jego zdaniem, uniwersalne intuicje czlowieka kultur archaicznych, kiedy stara si¢ stre§cié
swoje wywody, mowi o pierwotnej monadzie, wylaniajacej sig z chaotycznego, wirtualnego prze-
stworu, ulegajacej wewnetrznej polaryzacji i dalszym zroéznicowaniom w procesie kwadruplika-
¢ji, tworzacym horyzontalna strukturg tetragonalna, a nastgpnie ekspansywnej multiplikacji
(s. 489). Teoretyczny szkielet konstrukcji interpretacyjnej Autor obudowuje bogata faktogratia
i uprawdopodabnia szczegdélowymi analizami. Najistotniejsze jest jednak to, Ze owa teoretyczna
konstrukcja pozwala mu rozwazy¢ wgzlowe problemy wizji §wiata dawnych Slowian. Przedsta-
wia zatem wlasne koncepcje interpretacyjne dotyczace hierarchii panteonu i kompetencji bostw
oraz rekonstruuje odwzorowania kosmologicznej symboliki w rytuatach kalendarzowych (wizja
czasu) i w strukturach miejsca Swigtego (wizja przestrzeni). Istotna cecha tej ksiazki sa bardzo
wnikliwie analizy roznych szczegolowych zagadnien, Autor zawsze stara si¢ zebra¢ i skojarzy¢ ze
soba jak najwigcej informacji z roznorodnych Zrédet. Dzigki temu wielostronnemu os$wietlaniu pro-
bleméw formuluje czgsto nowatorskie hipotezy, np. probuje znalezé odwzorowanie czaso-prze-
strzennego modelu §wiata na archaicznej ,,mapie” nisba Slowian. Odwaznie wkraczajac w nowe
domeny badan, jak wlasnie archeoastronomia, musi oczywiscie spodziewa¢ sig glosow krytyki,
ale uzna¢ to nalezy za zaletg tej ksiazki. Kowalik stawia hipotezy interesujace i tak udokumento-
wane, ze warto wda¢ si¢ z nim w dyskusje.

Jarostaw Kolczynski
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