Theogonia zaczyna sie urokliwie: Hezjod opisuje
korowody i wdzieczne tarice w wykonaniu Muz heli-
konskich, dziewic o ,,miekkich stopach”, na gérze He-
likon... Otéz one to - ,piekne, budzace tesknote” bo-
ginie -

.. .kiedys Hezjoda uczyly pieknego $piewu
kiedy owce wypasat u stop Helikonu boskiego.1

W dalszym ciggu tej Dichterweihe, czyli sceny poetyc-
kiego powotania, Muzy zwracajg sie do pasterza
w trzywersowej apostrofie (ww. 26-28):

»,O pastuchy wiejskie, zakaty, brzuchy wytaczne!

poimenes agrauloi, kak elenchea, gasteres oion

Wiemy, jak gtosi¢ ktamstwa liczne do prawdy podobne,
idmen pseudea polla legein etymoisin homoia

wiemy tez, gdy zechcemy, jak rzeczy prawdziwe obwieszczaé”.
idmen d’, eut’ ethelomen, alethea gerysasthai

Pomijam tu subtelny sens linijki pierwszej.2 Dwie
nastepne - to jedno z najbardziej enigmatycznych
w catej literaturze greckiej stwierdzen dotyczacych
sztuki poetyckiej.3 Interpretuje sie je zazwyczaj w ka-
tegoriach historycznych, jako polemike Hezjoda z in-
nymi twaércami. Zgodnie z tym pogladem dwojakie
umiejetnosci, jakie przypisujg sobie Muzy, odpowiada-
ja dwém typom poezji. Cechg pierwszego (w. 27) byty-
by - podobne do prawdy, ale jednak, i tym bardziej
niebezpieczne - klamstwa. Cenniejszy typ poezji (w.
28), rzekomo uprawiany przez samego Hezjoda, miat-
by zawiera¢ czystg prawde.

Powstato wiele koncepcji naukowych, usitujagcych
okresli¢ przedmiot tej domniemanej krytyki. Mowi sie
na przyktad, ze Hezjod miat na mysli wszelka poezje -
poza swoja wiasng; albo tez inne, powstate wczesniej,
lokalne, beockie teogonie i genealogie (warto pamietac
o kontekscie spotecznym greckiej poezji:4byta ona pre-
zentowana publicznie, czesto w sytuacjach ceremonia-
lanych, ktorym towarzyszyty konkursy; kontekst agoni-
styczny wiasnie mogtby ttumaczyé tu obecno$é moty-
wow ,krytycznoliterackich™); najczesciej jednak uwaza
sie, ze Hezjod zwraca sie przeciw poezji epickiej - w ca-
todci, lub tez przeciwko najwazniejszemu jej przedsta-
wicielowi - Homerowi.5 Graziano Arrighetti usituje te
koncepcje doprecyzowaé, wskazujac jeszcze doktadniej
przedmiot Hezjodowego oburzenia.6 Jego argumenta-
cja opiera sie przede wszystkim na (powszechnie zna-
nym) podobienstwie 27. wersu Theogonii -

Wiemy, jak gtosi¢ ktamstwa liczne do prawdy podobne,
idmen pseudea polla legein etumoisin homoia

do 203. wersu 19. ksiegi Odysei. Jest to scena, gdy
Odyseusz, ukrywajacy jeszcze swg tozsamo$é w prze-
braniu zebraka, opowiada Penelopie na poty zmyslong
historie. Autor Odysei tak komentuje jego stowa:
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Wi iele zmysélat méwiac rzeczy do prawdy podobne
iske pseudea polla legon etumoisin homoia

Arrighetti uwaza, ze ten niemal dostowny cytat
uzna¢ nalezy za jednoznaczng referencje: Hezjod nie
przeciwstawia sie catej poezji epickiej, ani nawet ca-
temu Homerowi (przeciez sam przychylnie nawigzuje
niekiedy do wydarzen opisanych w lliadzie), jego kry-
tyka ogranicza sie do roli, jakg Homer pozwolit ode-
gra¢ Odysowi. Dla Hezjoda, natchnionego przez Mu-
zy, usitujagcego w swoim poemacie przedstawiaé
‘prawde absolutng’, oburzajgca jest ta Odysowa prze-
biegtos¢ retoryczna, stowna ,,obrotnos¢”,7 dwuznacz-
na postawa - lekcewazaca to, jakimi rzeczy sg ,na-
prawde”, wykorzystujagca za$ stowo jako narzedzie
ktamliwej, pokretnej perswazji, skupiona na ,czaro-
waniu” (thelxis) stuchaczy.

Interpretacja ta budzi jednak watpliwosci. Jak za-
uwaza Pietro Pucci, trudno pomina¢ fakt, ze Hezjo-
dowe Muzy patronujg zaréwno poezji ,prawdziwej”,
jak i ,falszywej”. By¢ moze wiec ambiwalentna
zwodniczo$¢ (w. 27) cigzy na jezyku wszelkiej poezji
- takze poezji Hezjoda, a stowo poetyckie zawsze za-
wiera zarazem prawde i fatsz; fatsz jednak tak bardzo
podobny do prawdy, ze w zasadzie z nig ‘identyczny’
(bo tak wiasnie mozna tez ttumaczyé przymiotnik
homoia).8

Argumentem przeciw ,dualistycznej” interpretacji
owych dwdéch linijek z apostrofy Muz jest, jak sadze,
wymowa Theogonii jako catosci. Ale juz nawet dalsze
fragmenty samego prologu zawierajg przychylng ocene
stownych praktyk perswazyjnych, realizujgcych nieja-
ko program z wiersza 27. W ocenie tych praktyk chet-
nie uzylibysmy okreslenia ,sofistyka”, gdyby nie fakt,
ze historyczni sofisci pojawia sie w Grecji dopiero 300
lat pézniej.

*

Czytamy zatem (83-90) passus o krolach - krolach
dobrych, ,czcigodnych”! - ktérzy otrzymawszy ,dar
$wiety Muz dla rodu ludzkiego”, potrafig bardzo sku-
tecznie przekonywaé poddanych do swoich racji. Ko-
mu bowiem Muzy
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na jezyk rose lejg przestodka -

wnet z ust jego poptyng stowa miodowe, a ludzie
wszyscy na niego patrza, kiedy rozsadza sprawy

prostym wyrokiem; a gdy nieomylnym stowem przemoéwi,
zaraz spor, choéby wielki, zrecznie do kresu przywiedzie.
Wtedy bowiem rozumni krélowie, kiedy to ludziom
pokrzywdzonym na miejscu daja zadoscuczynienie,
tatwo ich przekonujac i fagodnymi stowami.

malakoisi paraifamenoi epeessin

Wprawdzie wyroki ,rozumnych krélow” (basilees
echefrones) sg ,proste”, a mowa ,nieomylna” (asfaleos),
najwazniejsza wydaje sie stodka pieszczotliwos¢ ich
stow - miodowych, fagodnych, ale i (wfasnie przez to)
zrecznych. Wydawac sie moze, ze sytuacje te rozwazac
nalezy w kategoriach nie tylko estetycznych, ale
przede wszystkim retorycznych i socjotechnicznych.
JSwiety dar Muz” stuzy tu bardzo skutecznemu prze-
konywaniu, ma co$ z propagandy, ktéra zastepuje, ale
i w jakim$ sensie przypomina metody ,przymusu bez-
posredniego”. Znane sg zreszta z literatury greckiej
przykiady taczenia obu tych form perswazji (pisze na
przykfad Bakchylides, ze ,Stowami tagodnymi i sitg
ragk” powstrzymata kréla Projtosa jego straz przybocz-
na, gdy ten usitowat targna¢ sie na swoje zycie).9

Wspomnijmy tez, ze uzyte w 90. wersie stowo para-
femi, przez Jerzego tanowskiego ttumaczone jako
sprzekonywac”, dostownie znaczy ,z-wodzi¢”, ,spro-
wadzaé z dobrej drogi”, a stad takze - ,mowic¢ pod-
stepnie, nieszczerze, mamic¢”.10 W lliadzie czytamy na
przykiad, ze parfasis jest jednym ze sktadnikéw stynnej
.przepaski”, kestos, zpomoca ktorej Afrodyta, z okrut-
ng bezwzglednoscia, kogo chciata, zmuszata do mito-
§ci. LW przektadzie Kazimiery Jezewskiej mamy w tym
miejscu ,ztudne podniety” (14.215-217):

W przepasce tej wszystkich rozkoszy uroki sie mieszcza:
powab mitosny, tesknota pozadan i zwierzeri poufnos¢,
ztudne podniety, cozwodzgumysty najrozumniejszych
parfas is het eklepse noon puka per froneonton

Zwodniczo$¢ tez, a nie tylko subtelno$¢ i delikat-
nos¢, kryje sie za ,tagodnosciag”, albo raczej ,,miekko-
§cig” (malakos) stow wypowiadanych przez krolow,
ktérzy niczym psychoterapeuci pragng wzbudzi¢ (czy
zawsze uczciwie?) zaufanie stuchaczy i zapanowaé nad
ich umystem. Prawie identyczne sformutowanie -
a przy tym majgce jednoznaczny sens zwodzenia
i oszukiwania - pojawia sie w Odysei (16.286-287).
Oto Odyseusz, szykujac sie do krwawej rozprawy z za-
lotnikami, nakazuje synowi swemu, Telemachowi, by
zabrat z sali biesiadnej wszelka bron, i dodaje przy tym:
»zalotnikow za$ zagaduj miekkimi stowami”, mnesteras
malakois epeessin / parfasthai.

Madrzy krélowie dziatajg zapewne - podobnie jak
pouczony przez ojca Telemach - w stusznej sprawie,
niemniej ich sita przekonywania nie musi mie¢ wiele

wspolnego z poszukiwaniem ,prawdy”. Perswazyjno$¢
~-miodowych stow” bardziej niz ,przekonywaniem” jest
supajaniem”, a nawet petaniem umystu i woli drugie-
go czlowieka, przypominajac agresywng magie mito-
sng, powab i pokusy erotyczne, ,,co zwodzg umysty naj-
rozumniejszych”.12 Dlatego zresztg Peitho, bogini
uosabiajgca site retoryczng - bez ktorej nie bytoby tez
spolityki”, czyli zycia publicznego w greckiej polis -
nalezy do orszaku Afrodyty.13

Podobnie jak krélowie, swg sztukg uwodzg tez po-
eci-piesniarze,14 o ktoérych dalej tak pisze (i to pisze
z uznaniem!) autor Theogonii (ww. 96-103):

i szesny ten, kogo Muzy

ukochaty, bo z ust mu gtos ptynie peten stodyczy.
Nawet jesli kto§ w piersi b6l nosi $wiezo doznany,
serce zgorzate mu jeczy, to jednak gdy piesniarz-aojdos,
stuga Muz, mu zaspiewa o czynach ludzi dawniejszych
i 0 bogach szczedliwych, co na Olimpie mieszkaja,
zaraz mu mysl odmieni, zapomni i nie spamieta

aips' ho ge dysphrosyneon epilethetai oude ti kedeon

trosk swych, bo szybko odwréci wszystko dar bogin.
memnetai

Natchniona pie$nh odmienia zatem mysl i koi bol,
czynigc go jakby niewidzialnym. Jest niczym sen albo
upojenie - winem lub wiasnie miodem.15 Okreslenie
~0dwraca¢ umysty” (od nieszczes$¢), paretrape z wersu
103., jak zauwaza Pucci, przypomina paraifamenoi wer-
su 90., ,zwodzacg” perswazje dobrych kréléw. Miodo-
we stowa tych ostatnich ktadg kres wszelkim sporom -
petna stodyczy piesn piesniarzy sprowadza zapomnie-
nie trosk.

| wiasnie to sztucznie wywotane ‘zapomnienie’ -
0 bolu i nieszczesciach, stan rozkoszny, ale i zgubny -
to wazny topos greckiej literatury.

*

Cata Odyseja (stanowigca istotny kontekst twor-
czosci Hezjoda) jest opowiescig o pamieci, ktéra - jako
swoisty ‘imperatyw etyczny’, i to bardzo ‘kategoryczny’
- sktania bohatera do powrotu (nostos) na ltake. Jako
wiec szczeg6lnie niebezpieczna pokusa jawi sie w niej
‘zapomnienie’ - ,zapomnienie o powrocie” (nostou te
lathesthai). Tym bardziej ze ,powrdt” (nostos) byt
w Grecji archaicznej, i w samej Odysei, stowem i figurg
myslowg Scisle zwigzang z ideg docierania do prawdy
(pokrewienstwo etymologiczne nostos i noos - umyst).16

To nie przypadek zatem, ze w tak wielu scenach
Odysei tak wielkg role odgrywajg rozmaite ,anestety-
ki”, skutecznie tagodzace bdl i sprowadzajagce zapo-
mnienie. Srodki te naleza do jednej z trzech sfer: sek-
su, ,farmaceutykéw” (pharmaka) lub stowa (retoryka
1 poezja, oczywiscie $piewana). Te trzy zjawiska psy-
chospoteczne, trzy sfery rozkoszy, dopetniajg sie¢ wza-
jemnie, stuzac sobie w tekscie jako kontekst metafory-
zacyjny.I7 Wartoscig za$, ktora je taczy, jest perswazyj-
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na moc (o)czarowywania (thelxis, od thelgo - gtaskac,
stad: zbatamuci¢, uwie$¢, uspi¢, odurzyé, pomieszac
zmysty, oczarowac).

Zapomnieniu ulegajg zatem - wbrew swej woli - ci
towarzysze Odysa, ktorzy zjedli ,lotosu miodny plon”
w krainie Lotofagow18 (9.82 n.); a takze ci, ktorych
pdézniej ugoscita czarodziejka Kirke - dodajgc do po-
trawy ,zgubnych zi6¥’ (pharmaka lygr) - ,by do szcze-
tu zapomnieli (hina panchu lathoiato) o ziemi ojczystej”
(9.235-236); po czym zamienita w $winie.19 Sprytny
Odyseusz uratowat woéwczas towarzyszy; pdézniej jed-
nak sam ‘zapomniat’ (czy moze: ‘zapomniat sie’), pod-
dawszy sie urokowi boskiego ciata czarodziejki. Minat
caty rok, nim przyszto ‘opamigtanie’, tym razem dzigki
towarzyszom, ktorzy moéwili zwyrzutem: ,B6g cie ope-
tat (dost.: daimoni, ,daimonie”), czas przypomnie¢ so-
bie (mimneskeo) o ziemi ojczystej” (10.472).

Podobnie byto potem z nimfa Kalipso, u ktorej
Odys spedzit samotnie ostatnie lata tutaczki. Niewola
ta réwniez byta rozkoszna, a piekna corka Atlasa sta-
rata sie ze wszystkich sit, by heros na zawsze juz pozo-
stat na jej wyspie. Nie karmita go jednak ziotami, lecz
czarodziejskim (czarujgcym) stowem (1.55-57): ,On
ptacze, a ona wcigz miekkimi (malakoisi), pieszczotli-
wymi (kai haimuloisi) stowami (logoisin) czaruje (thel-
gei), izby zapomniat Itaki (hopos Ithakes epilesetai)”.
Gdyby zapomniat - przestatby ptakac. Ale ,,on $mierci
raczej wyglada”.

Kirke i Kalipso petnig w Odysei bardzo podobng
funkcje: pieknej, niebezpiecznej, ale tez - co nalezy
podkresli¢ - obdarzonej boskag madroscia kusicielki.
0 pierwszej (trzykrotnie) i o drugiej (raz) Homer wy-
$piewuje identyczng fraze:20 euplokamos, deine theos au-
deessa, co Parandowski ttumaczy jako ,pieknowtosa,
dziwna bogini o ludzkim gtosie”. Przektad ten jest jed-
nak mylacy. Grecki tekst nie méwi wecale, jakoby gtos
bogini byt ,ludzki”. Homer pisze jedynie, ze zaréwno
jedna, jak i druga, jest audeessa, czyli obdarzona ,gto-
sem”. Jakim? Mamy prawo domysla¢ sie, ze whasnie ra-
czej ,nie-ludzkim”, nie-zwyktym, profetycznym.
Zwiaszcza ze okreslajacy boginie przymiotnik deine zna-
czy nie tylko, i nie tyle, ,dziwna”, w potocznym znacze-
niu stowa, ale i ,straszna”, ,przerazajgca”, ,niesamowi-
ta”. Straszna wiasnie nieludzka potegg pieknego ciata
1stowa - zarazem uwodzgcego, jak i objawiajgcego.

Do tej samej grupy przerazajgcych kusicielek,2li to
w najbardziej - a nawet wylgcznie! - destrukcyjnym
aspekcie, jako jej najstraszniejszy, wampiryczny wa-
riant, zaliczy¢ tez trzeba na wpdt ptasie Syreny (Seire-
nes) z ksiegi 9., ktdére ,czarujg (thelgousin) wszystkich,
co do nich przychodzg” (9,40). Kto za$ ,postucha gto-
su Syren, temu juz nie wrdci¢ do domu i nie zobaczy¢
zony i dziatek, idacych naprzeciw z radoscia, bo go Sy-
reny uwiodg (thelgousin)”.

Wotaty zatem do Odysa: ,,Chodz do nas” - ,zatrzy-
maj statek, by$ maogt stuchac¢ naszego gtosu. Nikt bo-
wiem tu nie przeptynie na czarnym okrecie, poki z na-

szych ust nie postyszy stodkiej piesni”. Jednak ta peta-
jaca umyst, narkotyczna pie$n wyrazata nie tylko zmy-
stowg pokuse erotyczng, ale réwniez - poznawczj.
W dalszej czesci swej apostrofy do Odysa Syren $pie-
waty bowiem:

~Akto sie nig [piesnia] nacieszy, odjezdza madrzej-
szy, bo wszystko wiemy - ico zwoli bogow
wycierpieli Argiwi na réwninie trojanskiej, i co sie
dzieje na catej ziemi zywigcej rzesze”.

Jednak ttumaczenie Parandowskiego i w tym wy-
padku gubi pewien istotny szczeg6t. Ot6z owo kluczo-
we ,wiemy”, idmen, w oryginale powtérzone jest dwu-
krotnie, i za kazdym razem stoi na poczatku wersu
(12.189-191):

Wiemy.

idmen gar toi panth’, hos eni Troie eureie
Argeioi Troes te theon ioteti mogesai
wiemy tez.

idmen d’, hoson genetai epi chtoni pouluboteir

co doktadnie przypomina (zapowiada?) podwadjne id-
men z Prologu Theogonii Hezjoda (27-28), gdzie po-
dobne referencje przedstawiajg Muzy:

Wiemy, jak gtosi¢ klamstwa liczne do prawdy podobne,
idmen...

wiemy tez, gdyzechcemy, jak rzeczy prawdziwe obwieszczac”
idmen d’...

Cho¢ podobna konstrukcja powtérzonego idmen po-
jawia sie u Homera kilkakrotnie, a takze w tekstach in-
nych autoréw, caty kontekst pozwala powiedzie¢, ze Sy-
reny przypisujg tu sobie atrybuty Muz - kobiecych istot,
ktoére pieknie $piewaja, radujac stuchaczy, a zarazem ob-
darzone sa ,nie-ludzka” wiedza. 2 W starozytnosci istniat
nawet poglad, ze matka Syren byla Muza Terpsychora.
Bez wzgledu jednak na stopien rodzinnego pokrewien-
stwa, mozna uzna¢, ze Syreny to niejako lustrzane odbi-
cie olimpijskich Muz. Nie wolno tylko im uwierzy¢, bo
przeciez na wybrzezu ich wyspy ,,petno jest kosci tych, co
stuchali ich gtosu, petno butwiejacych skor” (9.45-46).

Syreny dowodzg swoich kompetencji, zwracajac sie
do Odysa po imieniu, co bynajmniej nie jest takie oczy-
wiste, skoro inni bohaterowie Odysei, w tym istoty bo-
skie lub potboskie (jak chocby Kirke, Polifem albo Fe-
akowie), wcale nie zawsze potrafig od razu rozpoznac
swego goscia. Szczegot ten potwierdza niejako deklaro-
wane aspiracje skrzydlatych $piewaczek. Co wiecej,
whnikliwa analiza filologiczna pokazuje, ze ich wypo-
wiedZ to swoista ‘intertekstualna’ stylizacja - napisana
jezykiem przypominajacym bardziej lliade niz Odyseje.23
Nie ma watpliwosci: Syreny istotnie wiedzg, z kim ma-
ja do czynienia (zbohaterem - ito ,bohaterem literac-
kim” - ktoéry zastynat pod Trojg), i dobrze znaja opisa-
ne w lliadzie minione zdarzenia (znajg je witasnie jako
opisane w lliadzie, czyli jako fakt juz ‘poetycki’).24
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Boskie Muzy sg corkami Pamieci-Mnemosyne, ale
juz w chwili narodzin skojarzone zostaty z zapomnie-
niem (Theogonia 53-55):

Urodzita je ojcu w Pierii z Kronida ztgczona

Mnemosyne, wiadczyni ziem Eleutheru,

jako klesk zapomnienie iuwolnienie od troski.
(lesmosunen)

Ta sama dwuznaczno$é naznacza ich ,$wiety dar”:
oto poeta sprowadza swoim stowem kojgce bol za -
pomnienie, ale robi to opowiadajgc o ,czynach
ludzi dawniejszych”, minionych i trwajacych w p a -
mieci; a takze - ,0 bogach szczesliwych, co na
Olimpie mieszkajg”, czyli o sferze nie nalezacej w 0g6-
le do ludzkiego $wiata (ww. 100-101).

Paradoks ten warto zestawi¢ z pewnym szczegétem
poetyckiego wtajemniczenia, jakiego Hezjodowi
udzielity Muzy. Poréwnajmy mianowicie ,,ramy czaso-
we” ich wiasnych kompetencji narracyjnych z tym, do
Czego upowazniajg one poete.5 Otdz najpierw, w wer-
sie 32., pasterz wyznaje, ze Muzy natchnety go wiesz-
czym $piewaniem -

abym wystawit, [ ] co bedzie oraz co byto dawniej
ta t’ essomena pro t’ eonta

Tymczasem one same (czytamy 6 wersow dalej) za-
bawiajg na Olimpie swojego ojca Zeusa -

opowiadajac, [CO JEST,] co bedzie oraz co bylo,
ta t' eonta ta t’ essomena pro t’ eonta

To przemilczenie ‘terazniejszosci’ (tego, ,co jest”,
ta t'eonta; dalsza cze$¢ obu heksametréw, dotyczaca
przysztosci i przesztosci, jest identyczna) w zakresie
poetyckich obowigzkéw Hezjoda, szczeg6lne o niej
».Zapomnienie” (swoista ideowa lacuna), jest wymow-
ne, w zadnym razie przypadkowe. Pietro Pucci pisze
nawet: The absence of the ,present” is indeed shocking.

Wydaje sie wiec, ze najtrudniejsza poznawczo jest
wilasnie ,terazniejszos$¢”, nalezaca wytacznie do sfery
boskich kompetencji. (Z terazniejszoscig maja zreszta
problemy nawet Syreny. O ile $wietnie radza sobie
z przesztoscig Odyseusza, ktora w ich wydaniu zdazyta
nawet nabraé¢ cech ,literackiego tekstu”, o tyle fatal-
nie mylg sie w ocenie tego, co dzieje sie teraz. Jak moz-
na im wierzy¢, ze istotnie wiedza, ,co sie dzieje [do-
myslnie: teraz] na calej ziemi zywiacej rzesze, idmen
gar toi panth’...”, skoro nie wiedzag nawet, ze Odys,
uprzedzony przez ich rywalke Kirke, przywigzat sie do
masztu, a swoim ludziom zatkat uszy woskiem; ze caty
zatem ich wysitek musi p6j$s¢ na marne.)

Uzyskanie dostepu do tego, co ,aktualne”, wyma-
ga niejako odwrdécenia skutkéw wywotanych przez
~petng stodyczy” piesn aoida, czy raczej - wymaga
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dziatania bedacego jej odwrotnoscig, wyostrzajacego
zmysty, ,otwierajacego oczy”. Jezeli bowiem piesn,
znieczulajac przez oczarowanie (thelxis, czasownik thel-
gein), przynosi ‘zapomnienie’ (najczesciej uzywane sto-
wo to lethe, w formie czasownikowej lathesthai, lub epi-
-lethetai) - teraz nalezatoby dokona¢ ,,0d-czarowania”
i ,przy-pomnienia”. Istotnie, ,prawda” to po grecku
aletheia, stowo ztozone z rzeczownika lethe i poprzedza-
jacej go partykuty przeczacej a.

|
Theogonii, ale tylko w 28. wersie, tam zatem, gdzie mé-
wig 0 swojej umiejetnosci gloszenia bezwarunkowej
prawdy. W wersie 27. owa ,prawda”, do ktorej ,liczne
ktamstwa” (pseudea polla) sa podobne (lub: z ktéra sg
tozsame), okreslona jest za pomoca stowa etumon
(stusznie kojarzacego sie nam z pojeciem ‘etymologia’).

Oba te stowa sg bardzo bliskie znaczeniowo, jed-
nak zdaniem Louise Pratt mozna wskazaé rézniace je
cechy. Aletheia zatem, zgodnie z etymologia, pokazuje
to, co jest ‘nie-skryte’, wolne od pozoru i ztudzenia.
Zawiera element subiektywnej ‘naocznosci’: ten, kto
moéwi prawde w znaczeniu aletheia, ,jest w petni Swia-
domy tego, co sie wydarzyto i pragnie o tym opowie-
dzie¢ uczciwie i wyczerpujaco”.26 Od tego natomiast,
kto mowi o prawdzie w znaczeniu etumon (I.m.: etuma;
lub etetumon, etetuma), nie wymaga sie takiej wiedzy
lub intencji. Prawda-etumon pojawia sie zatem wtedy,
gdy przedstawiamy na przyktad nasze intencje lub
przypuszczenia. Oba stowa mozna przeciwstawiaé
~Ktamstwu” (pseudos), ale etumos wtedy, gdy ktamstwo
jest typu nieintencjonalnego, aletheia za$ - gdy ktam-
stwo jest umyslng fikcja.

*

Kiedy Homer przystepuje (na poczatku Katalogu
okretow w 2. ksiedze lliady) do wyliczenia wszystkich
wodzéw, jacy wzieli udziat w oblezeniu Troi, wyznaje
najpierw swoja bezsilno$¢,27 a potem zwraca sie do
Muz z prosbg o wsparcie pamieci (2.484 n.):

Teraz powiedzcie mi, Muzy, mieszkanki patacéw Olimpu,
jako boginie obecne wszedzie i wszystkowiedzace,
iste te panta
kiedy my tylko stow pustych stuchamy, nie wiedzac niczego,
kleos oion oude ti idmen
jacy wodzowie tam byli Danajéw i jacy ksigzeta?
Nazwaé nie zdotam ich wszystkich, nie zdotam ich czynéw
wystowic
[...]
jesli mi nie przypomnicie, Olimpu Muzy
ei me... mnesaiath’

Mozna jednak zapyta¢: w jakiej mierze owa praw-
da o minionych wydarzeniach, wydobywana pamiegcia
poetycka, zachowuje istotng aktualnos$¢? Opowiesci
epickie, jak juz wiemy, byty lekiem utatwiajagcym zapo-
mnienie o klopotliwej terazniejszosci. Ale zarazem -

wiasnie tego stowa uzywajg Muzy w Prologu
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skoro to, co aktualne, opiera sie bezposredniemu po-
znaniu - opowie$¢ o rzeczywistosci minionej lub odle-
glej jest jedynym sposobem chocéby posredniego dosie-
gniecia ,terazniejszosci”.

Hos logos, mawiali Grecy, ,jak gtosi opowie$¢”...
Przeszto$¢ - nawet uznawana za historycznie prawdzi-
wa - z koniecznodci nabiera cech literackiej fikcji.
Trwa w postaci narracji epickiej. O tym, co bylo, cho¢-
by i byto naprawde, mozna przeciez opowiada¢ na réz-
ne sposoby - jak gdyby istniaty rézne wersje prawdy.
I cho¢ fikcja nie jest po prostu tozsama z ktamstwem,
Grecy w obu wypadkach uzywali tego samego stowa -
pseudos. W tym sensie poeci i aoidowie, zaufani Muz,
cho¢ stuzyli spoteczenstwu jako kustosze wspélnej pa-
mieci-prawdy, tworzgc fikcje (pseudea), stawali sie
w pewnym sensie ktamcami.28

Warto przy tym pamietaé o agonistycznym kontek-
scie, jaki zawsze towarzyszyt greckiej poezji, zachecaja-
cym wrecz, by prezentowaé (tworzy¢) wersje 0 naj-
wiekszej skutecznosci perswazyjnej, potrafigcej stu-
chaczy czarowac i kusi¢. W ten sposéb nieodtgczng to-
warzyszka prawdy staje sie tu ,przyjemnosé”.2 Z pew-
nego jednak punktu widzenia (na przykfad z punktu
widzenia Platona) witasnie towarzystwo ,przyjemno-
$ci” - a takze ,sprytu” (metis) - dyskwalifikuje poezje,
umieszcza jag bowiem poza zasada prawdy.3

A jednak opowiesé-pamie¢ mozna okreéli¢ jako $ro-
dowisko prawdy, prawdy o nas samych. Narracja bo-
wiem to nie tylko zdanie relacji z minionych wydarzen.
Przede wszystkim dostarcza ona kategorii poznawczych,
pozwalajacych rozumie¢ skomplikowane sieci wszelkich,
takze aktualnych dziatan i wydarzeh. Mozna powiedziec,
ze ,opowiadanie” - opowiadanie jako takie - to szcze-
g6lna, ,zrédtowa” sytuacja kulturowa, ktora taczac i in-
tegrujgc wszelkie inne formy dyskursywnego i symbolicz-
nego posrednictwa, tworzy symboliczng przestrzen kul-
tury.3l Dlatego i poeci greccy, mimo ,przektaman”
w prezentowaniu przesztosci, mogli w oczach swych stu-
chaczy pozostawac¢ nauczycielami; to wiasnie dzieki te-
mu, ze dokonywali wyboru i adaptacji (odwotujac sie
przy tym nie tylko do wyobrazni stuchaczy, ale takze ich
zmystu krytycznego), skomplikowany splot wydarzen
opowiadanej historii - jako wzorzec, exemplum, paradeig-
ma - nabierat aktualnego sensu.

*

Co zatem miataby wyraza¢ ro6znica miedzy 27. i 28.
wersem Theogonii? By¢ moze to, o czym $piewa chor
w Agamemnonie Ajschylosa (1025-31, tt. Stefan Srebrny):

Gdyby $swieta boza moc

nie znaczyta rzeczom wszem
granic i nieztomnych praw,
juz by dawno sam, bez stéw,
trysnat z serca prawdy zdrdj.
Tak za$ jeno gtuchy bol
szarpie je .
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Ot6z sadze, ze aletheia z wersu 28. to prawda jako
»0Czy-wisto$¢”, na ktorg sta¢ jedynie Muzy, dla czto-
wieka za$ - pozostajgca nieosiggalnym marzeniem.
Realnoscig ludzka jest bowiem nieustanny i nieusu-
walny wysitek - takze wysitek poety, ktéry ‘prawde’ (te
mozliwg, etumon) bezustannie $ciga za posSred -
nictwem fikcji (czyli tego, co - paradoksalnie -
w kuturze trwate, co ‘zawsze-juz’ istnieje, jako zapis,
mit, historia), starajac sie, by fikcje te (pseudea), jako
kontekst aktualnosci, jak najbardziej do prawdy przy-
legaty, najbardziej ja przypominaty, a najlepiej - zeby
byty z nig identyczne (homoia). Ale nawet taka ,iden-
tycznos$¢” nie likwiduje catkowicie owej nieuniknionej
szczeliny, dramatycznego rozziewu, ,nieoczywistosci”,
ktdéra od $rodka niejako rozsadza kazda rzecz, jaka sie
nam w naszym Swiecie jawi.®

Taka wyktadnia wydaje sie dobrze zgadza¢ z kon-
cepcja, jaka Hezjod przedstawia w dalszej czesci
Theogonii: napiecie charakteryzujgce sfere stowa po-
etyckiego odpowiada ,chronologicznej” dychotomii,
porzadkujgcej mityczne dzieje Swiata. Nasze czasy -
w przeciwienstwie do zlotej epoki sprzed fatalnego
kryzysu (krinein - rozdziela¢) w Mekonie, gdzie drogi
bogéw i ludzi na zawsze si¢ oddality (zob. Theogonia
535n.)8 - sg naznaczone dramatycznym i nieodwra-
calnym niedostatkiem. Taki dzi$ jest Swiat i taka tez
ludzka kondycja: permanentnego niedo-magania, nie-
do-ganiania, zycia petnego niedo-godnosci. Jakie za$
zycie - taka poezja i sztuka: zawsze juz sp6zniona, go-
nigca, nasladujaca, symulujaca.

Ale wiasnie w tym zmuszajagcym do beznadziejne-
go poscigu nieredukowalnym dystansie poetyckiej pa-
mieci, majacej - niczym Syreny - kuszgcg moc petania
zmystéw i sprowadzania zapomnienia, w tym powab-
nym i tudzacym ciele-stowie, odzyskujemy jakis$ dostep
do ,catej jaskrawosci” owej dawno juz utraconej teraz-
niejszosci; cho¢ juz ,tylko” jako obraz, jako fikcje; kto-
ra jednak jakze trudno od prawdy odrozni¢. %4

Przypisy:

1 Korzystam z ttumaczenia Jerzego tanowskiego: Hezjod, Naro-
dziny bogéw (Theogonia). Prace idni. Tarcza, Warszawa 1999

2 Zob. Joshua Katz i Katharina Volk, ‘Mere Bellies’?” A New Look
at Theogony 26-28, ,Journal of Hellenic Studies” 121/2001, s.
122-131

3 Pietro Pucci, Hesiod and the Language of Poetry, Baltimore and
London 1977

4 Zob. Bruno Gentili, Poetry and Its Public in Ancient Greece. From
Homer to Fifth Century, tt. A. T Cole, Baltimore 1988; Penelo-
pe Murray, Poetic Inspiration in Early Greece, ,Journal of Helle-
nic Studies” 101/1981, s. 87-100

5 Krétki przeglad stanowisk i literature zagadnienia przedstawia-
ja Joshua Katz i Katharina Volk, dz. cyt.

6 Zob. G. Arrighetti, Hésiode et les muses: le don de la vérité et la
conqucte de la parole, w: F. Blaise, P. Judet de la Combe, P Rous-
seau (red.), Le métier du mythe. Lectures de Hésiode, Villeneuve
1996, s. 53-70
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Polutropos, ,wielce obrotny”, albo (jak ttumaczy Jan Parandow-
ski) ,peten wykretéw” - przydomek Odysa, ktéry pojawia sie
juz w 1. wersie Odysei. Drugi z najczesciej przez Homera uzywa-
nych jego przydomkoéw - polumetis.

Por. Pucci, dz. cyt., s. 12
(...)mythoisi te meilichiois kai biiai cheiron, Epinikion 11, 90-91, tt.
Jerzy Danielewicz, w: Liryka starozytnej Grecji, Warszawa-Poznan
1996, s. 306. Richard Seaford podkredla, ze s to - the two cha-
racteristic activities of male citizens (The Eleventh Ode of Bakchyli-
des: Hera, Artemis, and the Absence of Dionysos, ,Journal of Hel-
lenic Studies” 108/1988, s. 132. W greckiej praktyce spotecznej
rozréznienie miedzy przymusem i perswazja zachowuje jednak
wazno$¢. Platon np. opowiada sie w Prawach (ks. IV) za tym, by
prawny nakaz raczej przekonywat (peithein), niz przymuszat (ape-
ile: grozba, bia: sita, tyrannikon epitagma: tyranski nakaz). Zob.
Christopher Bobonich, Persuasion, Compulsion and Freedom in
Plato’s ‘Laws’, ,,Classical Quarterly” 41,2/1991, s. 365-388
Por. Pucci, dz. cyt., s. 17 (i przypisy s. 39 n.); Marcel Detienne,
Les maitres de vérité dans la Gréce archaique, Paris 1973, s. 67 n.,
West, M. L., Hesiod: Theogony, Oxford 1966, ad. loc.

Por. Campbell Bonner, ‘/KESTOS IMAS’ and the saltire of Aphro-
dite, ,American Journal of Philology” 70, 1/1949, s. 1-6; Christo-
pher A. Faraone, Ancient Love Magic, Cambridge Mass, London
1999, s. 97-110. Por. tez V Hymn Homerycki - Do Afrodyty, w.
7 i 33 (Hymny Homeryckie, t. W. Appel, Torui 2001); Ann Ber-
gren, The Homeric Hymn to Aphrodite: Tradition and Rhetoric, Pra-
ise and Blame, ,Classical Antiquity” 8/1989, s. 1-41. Por. Louise H.
Pratt, Lying and Poetry from Homer to Pindar. Falsehood and Decep-
tion an Archaic Greek Poetics, Ann Arbor 1993, s. 74-75
Pucci, dz. cyt., s. 17;

Zob. Richard Buxton, Persuasion in Greek Tragedy. A Study of

Peitho, Cambridge 1982.

Na temat réznicy miedzy piesniarzem (aoidos) i poeta (tworzacym
utwory wykonywane przez chér) - zob. Murray, dz. cyt., s. 98
O miodzie, jako oszatamiajagcym napoju alkoholowym, pisze
Karl Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, tt. I. Ka-
nia, Krakéw 1997, s. 40 n. Zob. tez Pucci, dz. cyt., s. 20 n.
Zob. David Lachterman, ‘Noos’ i ‘nostos” Odyseja i zrédta filozo-
fii greckiej, w tym numerze ,Kontekstow”.

Sa to trzy wyjatkowo trwate i zwigzane ze sobg ,uniwersalia
perswazyjne”, ktére i w naszych czasach odnajdujemy jako tria-
de: ,kobiety, wino i $piew”, lub tez w nowocze$niejszym warian-
cie: sex, drugs and rock’n’roll. Cf. artykut Jenny Strauss Clay pod
wymownym tytutem Sex, Drugs, and... Poetry, w: Epic and
epoch. Esseys on the Interpretation and History of a Genre, Texas
Tech Univeristy Press 1994. Nalezy jednak powiedzie¢, ze
w greckiej retoryce perswazja stowna (peitho) czesdciej zestawia-
na byta z ,erosem” oraz ,sitg fizyczng” (bia). Zob. John Kirby,
The ‘Great Triangle’ in Early Greek Rhetoric and Poetics, ,Rheto-
rica” 8: 3/1990, s. 213-28
Stowo lotos nie ma oczywiscie nic wspdlnego z rzeczownikiem le-
the. Tak sie jednak zaskakujgco sktada, ze jest najprawdopodob-
niej zapozyczeniem z jezykéw semickich i faczy je pokrewienstwo
z hebrajskim lot (zob. Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologi-
que de la langue grecque. Histoire des mots, T |, Paryz 1984, s.
654.). Posrednio zatem przywotuje obraz bohatera, ktéry wycho-
dzac z przeznaczonej na zagtade Sodomy potrafit (w przeciwien-
stwie do swojej zony) oprze¢ sie pokusie spojrzenia za siebie. Tra-
dycja grecka analogiczng sytuacje przedstawita ze szczegélnym
odwréceniem matzenskich rél. Nie ma tu jednak miejsca, by
choéby najkrécej oméwi¢ ten powracajacy w wielu tradycjach
topos mitologiczny, w bardzo ciekawy sposéb ujawniajacy kultu-
rowg ambiwalencje pamieci i zapomnienia.

W zwigzku z tematem ,zapomnienia o powrocie” w Odysei moz-
na by jeszcze przywotaé¢ przypadek, Telemacha, ktéry - mimo
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catkowitego oddania swej misji odnalezienia Ojca - nieodpo-
wiedzialnie przedtuza pobyt w Sparcie (u Menelaosa i Heleny),
az wreszcie sama ,Pallas Atena przypomniata sobie, ze trzeba
$wietnego syna Odysa sktoni¢ do powrotu”, nostou hypomneso-
usa kai otryneousa - 15.1-3

Zob. Odyseja (Kirke:) 10.136; 11.8; 12.150; (Kalipso:) 12.449.
Por. 7.245; 7.54 n.

Zob. Michael N. Nagler, Dread Goddess Revisited, w: Reading the
Odyssey. Selected Interpretive Essays, Seth L. Schein (red.), Prin-
ceton 1996, s. 141-161

Cf. Pucci, The Song of the Sirens, w: The Song of the Sirens. Essays
on Homer, New York i Oxford 1998, s. 6. Na temat Syren w Ody-
sei zob tez Alain Ballabriga, Les fictions d’Homeére. L'invention my-
thologique et cosmographique dans I'Odyssée, Paris 1998, s. 163-172
Pucci, The Song... wyd. cyt., s. 1-9

Na temat samoswiadomosci poetyckiej autora Odysei, ale takze
lliady zob. David Bouvier, Le sceptre et la lyre. LIliade ou les héros
de la mémoire, Grenoble 2002

Zob. Pucci, Hesiod..., s. 22. Kompetencjom Muz odpowiadaja
umiejetnosci wieszczka Kalchasa z lliady (1,70); zob. J.-P. Ver-
nant, Mityczne aspekty pamieci, ttumaczenie artykutu zamiesz-
czone w tym numerze ,Kontekstow”.

Pratt, dz. cyt., s. 100

Jego stowa sg ,puste”, oion - tak jak pusty byt brzuch Hezjoda
przed poetycka inicjacjg, por. Theogonia 26.

Marcel Detienne (dz. cyt. s. 77) pisze o poecie Grecji archaicz-
nej: le maitre de vérité est aussi le maitre de tromperie. Por. Pratt,
dz. cyt, s. 3

Pratt, dz. cyt., s. 73 n.

Z braku miejsca catkowicie rezygnuje tu z chocby krétkiego
omoéwienia problematyki ,zapomnienia”, jaka wytania si¢ z pism
Platona, okredlonej zw#taszcza w sporze Sokratesa z sofistami.
Wspomne tylko, ze ,lekarstwo na pamie¢”, mnemes pharmakon,
o ktérym Platon pisze w Phaidrosie, to jeden z kluczy otwieraja-
cych ztozone zagadnienie reprezentacji, pokusy, prawdy i ztu-
dzenia; zagadnienie, ktérego patronka-figura jest w mysli grec-
kiej spartariska Helena. Dlatego tez w tym krétkim szkicu zupet-
nie Swiadomie pomingtem (liczac, ze brak ten uda sie nadrobi¢
przy innej okazji) znaczacy przeciez udziat tej niezwyktej kobiety
w procederze perswazyjnego oczarowywania, ktére sprowadza
zapomnienie (sie); por. przede wszystkim Odyseja 4,218 n..

O niebezpiecznym ,lekarstwie na pamie¢” pisze oczywiscie
Jacques Derrida, La pharmacie de Platon, w tegoz: La dissémina-
tion, Paris 1972 (tlum. fragmentu Farmakon w: Derrida, Pismo
filozofii, tt. Bogdan Banasiak, Krakéw 1992). Zob. tez: Jeanne-
-Marie Gagnebin, Mort de la mémoire, mémoire de la mort: de
I’écriture chez Platon, ,Les Etudes Philosophiques” 3/1997, s.
289-304

Zob. Jens Brockmeier, Remembering and Forgetting: Narrative as
CulturalMemory, ,Culture and Psychology” 8 (1), 2002, s. 15-43.
Tam tez dalsza literatura na temat pamieci kulturowej.

Por. inspirowane pracami Jacques’'a Derridy rozwazania Pietro
Pucciego, Hesiod.
Zob. Jean-Pierre Vernant, Le mythe hésiodique des races, w tegoz:
Mythe et pensée chez les Grecs. Etudes de psychologie historique
(nouvelle édition), Paris 1985, s. 9-106; tenze, Le mythe
prométhéen chez Hésiode, w tegoz: Mythe et société en grece an-
cienne, Paris 1974, s. 177-194; Jean-Claude Cariere, Le mythe
prométhéen, le mythe des races et I'’émergence de a cité-état, w: F.
Blaise, P Judet de la Combe, P Rousseau (red.), Le métier du
mythe. Lectures de Hésiode, Villeneuve 1996, s. 393-429

Tekst jest niedokonczonym, ale i radykalnie skréconym (zob.
przypis 30) fragmentem jednego rozdziatu ksiazki, zatytutowa-

, dz. cyt.

nej roboczo Ciato i wyobraznia.



