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KRYSTYNA KWASNIEWICZ

Z BADAN NAD ZWYCZAJAMI DOROCZNYMI
W SPOLECZNOSCI WIEJSKIEJ

I. WSTEP
1. Przedmiot i cel pracy

Artykul niniejszy powstat w oparciu o wiekszag prace stanowigca
monografie zwyczajow dorocznych we wsi Dziergznia, pow. Kazimierza
Wielka, w woj. kieleckim. Byla to moja praca magisterska zatytulo-
wana Zwyczaje i wierzenia doroczne we wsi Dzierginia w pow. Kazi-
mierza Wielka w XX w., pisana w roku akademickim 1957/1958 w Ka-
tedrze Etnografii Slowian UJ. Prace te konsultowala doc. dr J. Klima-
szewska, ktéra byla zarazem jej recenzentem wspdlnie z prof. dr K. Do-
browolskim.

Celem tej monografii bylo przede wszystkim ustalenie aktualnego
obrazu -caloksztaltu zwyczajow dorocznych oraz proba rekonstrukeji
zwyczajow w ich dawmej formie (z przelomu XIX/XX w.).

W zwigzku z realizacjg tego postulatu gléwny nacisk polozony byt
W pracy na:

a) mozliwie pelny opis zwyczajow od strony ,zewnetrznej”, to jest
uchwycenie formy, w jakiej dany zwyczaj sie przejawia;

b) proébe interpretacji zwyczajéow z punktu widzenia roli, jakg od-.
grywaja w S$wiadomosci badanej zbiorowosci wiejskiej (uzasadnienia
stosowania zwyczajow, motywy sklaniajgce do ich przestrzegania, oceny
skutecznosci itp.), to jest uchwycenia tresci spolecznych zwyczaju.

c) probe wustalenia stopnia zywotnosci zwyczajéw przez okre-
§lenie, co i1 dlaczego w danym zwyczaju (ewentualnie, kiére zwyczaje)
jest aktualnie zywe, co praktykowano dawmiej, a obecnie zarzucono, co
znane jest juz wylaecznie z fradycji ustnej;

d) analize procesu ewerttualnego przemnikania do tradycyj-
nych zwyczajéw nowych pierwiastkéw. '
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Te wlasnie wytyczne postuzyly w cytowanej pracy za rodzaj modelu
opisu zwyczajow. Trzeba jednakie z géry zastrzec, ze model ten mnie
zawsze mogl byé konsekwentnie stosowany. Przyczyny leza w trudno-
$ciach zwigzanych z wlasciwg interpretacjg badanych zjawisk, z kto-
rych wiele charakteryzuje dzi§ znaczna plynnosé, miektére zas sg juz
tylko odbiciem, nierzadko znieksztalconym, swej pierwotnej postaci.

W artykule miniejszym pominieta zostala, ze wzgledu na jego ogra-
niczone rozmiary, cze$¢ opisowa monografii (134 ss. maszynopisu)’.
Zachowana natomiast zostala druga czes¢ pracy, na ktorg skladajg sie
rozwazania mnatury ogélnej dotyczgce przede wszystkim probleméw
funkcjonowania oraz zmienno$ci zwyczajéow dorocznych. Ilustracje tych
rozwazan stanowig wybrane opisy bardziej charakterystycznych zja-
wisk.

Jesli chodzi o zakres terytorialny pracy w zasadzie
ogranicza sie on do terenu samej wsi Dziergznia. Tym mniemnie]
w $wietle zebranych materialéw terenowych mozna wyrazié poglad,
Ze procesy przemian zarejestrowane w obrebie tej wsi sa reprezenta-
tywne dla catej majblizszej okolicy. W zwigzku z tym zawarte w arty-
kule wnioski teoretyczne odnoszg sie do stosunkowo niewielkiego regio-
nu. Jednakze w zestawieniu z analogicznymi wnioskami z innych regio-
néw Polski mozna by uzyskaé¢ podstawy do sformulowania ogdlniejszej
teorii przemian kultury spolecznej na odcinku zwyczajéw dorocznych.
Niniejszy artykul! moze byé wkiadem do takiego przedsiewziecia
badawczego.

Zakres chronologiczny pracy obejmuje ostatniag ¢wiere
XIX w. oraz minione lata wieku XX. Rzecz zrozumiata, ze obraz doty-
czacy konca wieku XIX jest miepelny, z powodu niedostatecznej pod-
stawy zrdédlowej.

2. Charakterystyka zrédel

Praca, na podstawie ktérej powstal niniejszy artykul, napisana zo-
stala glownie w oparciu o Zrédia uzyskane na drodze badah terenowych
przeprowadzonych w 1957 i 1958 r. Zrodla te byly uzyskane:

1 Zawarte w tej czeSci opracowania opisy zostaly uporzgdkowane wedlug tzw.
roku obrzedowego. Obejmujg wszystkie zarejestrowane w trakcie badan zwyczaje
i wierzenia, lgczgce sie z poszczegblnymi dniami w: okresie Bozego Narodzenia,
od M. B. Gromnicznej do Srody Popielcowe]j, od Srody Popielcowej do Niedzieli
Palmowej, w okresie Wielkiejnocy, od Wielkiejnocy do Zielonych Swigtek, od Zie-
lonych Swigtek do M. B. Zielnej, od M. B. Zielnej do Wszystkich Swietych, od
Wszystkich Swietych' do konca adwentu. Tego rodzaju uklad zostat podyktowamy
niewatpliwie wielkimi wplywami koscielnego roku liturgicznego na doroczne zwy-
czaje ludwe,
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a) przez bezposredni kontakt z badang zbiorowosciag na drodze jaw-
nych wywiadoéw etnograficznych;

b) na drodze ukrytej obserwacji stosunkéw miejscowych;

¢) za posrednictwem ankiety :dotyczacej wybranych zagadnien, prze-
prowadzonej wsrod ucznidw V—VII klas szkoly podstawowej w Dzie-
razni.

Materialy terenowe znajdujg sie w Archiwum Zakladu Etnografii
Slowian UJ, gdzie zostaly wciagniete pod nr inw. 144—147, 149—160.
Zlozyly sie na nie wypowiedzi 25 rozmoweow obojga plei (w tym 7 oséb
liczylo ponad 75 lat, 2 ponad 80 i jedna ponad 90 lat). Roéwnolegle
z jawnym wywiadem etnograficznym szla obserwacja przeprowadza-
na zaréwno w trakcie odbywania rozméw, jak i niezaleznie od nich
w zwigzku z uczestnictwem w zyciu wsi. Obserwacja byla réwniez
jednym ze s$rodkéw stuzacych do weryfikowania materialéw. Tutaj tez
pomocna okazala sie wspomniana wuprzednio ankieta przeprowadzoma
wsrod dzieci szkolnych.

Ponadto wykorzystane zostaly niektére Zzrodia archiwalne. Wymie-
ni¢ tu nalezy m. in..materialy spisu rolnego z czerwca 1957 r. dotyczace
podziatu wlasnosci ziemi miedzy poszczegdlne gospodarstwa (udostep-
nione przez GRN, a wykorzystane przy omawianiu wspoélczesnej struk-
tury spoleczno-gospodarczej wsi). Poza tym uwzgledniono literature
etnograficzng i historyczng dotyczacg omawianego regionu.

3. Kroétka charakterystyka badanej wsi

Dziergznia jest wsig o bardzo odleglej tradyeji historycznej. W Liber
Beneficiorum znajduje sie wzmianka o niej jako o wsi biskupiej. Zalo-
zenie wsi siega zapewne czasdw znacznie dawniejszych niz czasy Dlugo-
sza, cho¢ brak na ten temat Scistych danych zrédiowych. Jeden z pro-
boszczow dzierazskich, ks. L. Kotarbinski, podaje (nie przytaczajac
zrodel), ze zalozenie Dzierazni siega schylku X lub poczatkéw XI w.
oraz ze poczatkowo byla ona wsig dziedziczng pandéw $wieckich i przez
tychze ok. roku 1271 zostala darowana owczesnemu biskupowi krakow-
skiemu?® O. Kolberg wspomina o Dziergzni jako o ,wsi starozytnej’ 3.

Dziergznia lezy w tzw. Niecce Nidzianskiej, ktérg to nazwag okresla
si¢ obnizenie powierzchni terenu pomiedzy Goérami Swietokrzyskimi
a Wyzyng Krakowsko-Czestochowska. Pod wzgledem urodzajnoseci zie-
mi jest zaliczana do tzw. regionu skalbmiersko-kazimierskiego, uznanego

2 Ks. L. Kotarbinskli, Pamietnik religijno-moralny, ,Rok”, R. 13: 1853 nr 8,
.s. 110—111, .
0. Kolberg, Lud, Kieleckie, cz. I, KrakOw 1885, s. 16.
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za jeden z majlepszych w Polsce. Dominujag w omawianej wsi trzy za-
sadnicze gatunki gleby: mady s$rednie, czarnoziemne lessy préchnicze
oraz lessy calkowite. Dziergznia mie posiada wlasnych laséw. Problem
wody pitnej 1 na uzytek domowy rozwiazuje rzeczka Jakubdowka. Jesli
chodzi o przynaleznos$é regionalng, wie§ usytuowana byla na pograni-
czu ziemi krakowskiej i sandomierskiej, przynalezac do woj. krakow-
skiego. W pojeciu mieszkancéw przynaleznosé¢ regionalna utozsamiana
jest obecnie z administracyjng. Przed I wojna Dziergznia malezgca do
okregu skalbmierskiego, pow. miechowskiego guberni radomskiej, byla
pod zaborem rosyjskim. W okresie miedzywojennym zaliczala sie do
pow. pinczowskiego, od 1955 r. wchodzi w sklad pow. Kazimierza Wiel-

ka i jest siedzibg GRN.

Wielka wlasnos$é ziemska w Dziergzni od bardzo dawna nalezala do
kapituly krakowskiej, od ktérej zostala w roku 1865 przejeta przez
skarb cesarstwa rosyjskiego. Fakt ten uprzedzilo uwtlaszczenie chlopéw
w 1864 r. Tradycje panszczyzniane zatarly sie juz zupelnie w pamigci
mieszkarjcow ‘wsi. Nie bez wpltywu ma to jest prawdopodobnie fakt, ze
dwoér w Dziergzni juz w latach dziewieédziesigtych XIX w. przestal
istnie¢, a grunty dworskie rozparcelowane zostaly odplatnie pomiedzy
gospodarstwa chlopskie.

Obecnie wie§ charakteryzuje gospodarka rolniczo-hodowla-
na. Dawniej wieksze zyski plynety z hodowli, zwlaszcza mierogacizny.
Produkcja rolna mie byta nastawiona na specjalizacje; starano sie upra-
wia¢ po trosze wszystkie rosliny potrzebne do konsumpcji lub przetwo-
rzenia 'w gospodarstwie. Rzemiosto bylo stabo rozwiniete.

Emigracje zarobkowe w Dziergzni rozpoczely sie w latach osiemdzie-
sigtych XIX w. Wsréd nich byly: emigracje state do Zaglebia Dabrow-
skiego, emigracje sezonowe ,na Saksy” do Niemiec, przed 1914 r. emi-
gracje zamorskie do Stanéw Zjednoczonych pomyS$lane w zasadzie jako
powrotne (cho¢ w praktyce czestokro¢ przeradzaly sie w state) i po
1918 r. emigracje do Francji podobnie traktowane jak zamorskie,

W latach 1936—1939 przeprowadzano prace miernicze majace na
celu komasacje gruntéw. Spory dotyczace rozdzialu ziemi zakonczyla
wojna, gdyz wladze miemieckie nakazaly przymusowe obejmowanie
przydzielonych parcel. W czasie wojny Dziergznia nie poniosta strat
materialnych. Reforma rolna w 1945 r. mie miala dla wsi zadnych kon-
sekwencji, gdyz juz od dawna nie istniala wielka wlasnoé¢ ziemska.
Niemniej po 1945 r. dokonaly si¢ w Dzierazni powazne przeobrazenia
wynikle z dzialania kilku czyhnikéw. Pierwszym z mich byla emigracja.
Kierowala sie ona mie tyle ku Ziemiom Zachodnim (dokad wyjechato
tylko ok. 8 rodzin), ile do Zaglebia Dgbrowskiego i na Gérny Slask.
Wykorzystujge licznych przedwojennych dzierazskich emigrantow

5 — Etnografia Polska, t. IX
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przenosila si¢ tam mlodziez i mlode malzenstwa. Z biegiem lat przy-
bysze wrastali w nowe $rodowisko, przyjezdzajac do rodzinnej wsi je-
dynie w okresie intensywnych prac polnych (a i to nie zawsze). Spora
cze$é miodziezy konczyla szkoly zawodowe w Zaglebiu lub na Slasku,
podejmujac tam potem prace. Po 1950 r. pewna 'czes¢ miodziezy dzie-
razskiej (ok. 10 os6b) zglosila sig do pracy w Nowej Hucie, dojezdzajac
do doméw tylko ma miedziele.

W rezultacie zjawiskiem powszechnie podkre§lanym w rozmowach
stal sie brak dostatecznej ilosci rgk do pracy we wsi. Naturalng kon-
sekwencjg tego stanu rzeczy byl wzrost mechanizacji miejscowego rol-
nictwa. Ulepszone narzedzia i maszyny rolnicze sprowadzano pierwotnie
z Ziem Zachodnich. Pézniej zaczeto zaopatrywaé sie w mie za posred-
nictwem handlu uspolecznionego. .

Postep techniczny pociagnatl za soba niewgtpliwie podniesienie sig
poziomu intelektualnego mieszkancow wsi. Zjawisku temu sprzyjaty
rowniez liczne kontakty z krewnymi i znajomymi w miastach. Nie spo-
tyka sie niemal rodzin, ktérych czlonkowie przynajmniej kilka razy
do roku nie jezdziliby do miast. Wszystkie wicksze zakupy w zakresie
garderoby, mebli itp. dokonuje sie przy okazji takich wyjazdéw.
W zwigzku z tym ciaggle wzrasta atrakcyjno$é miasta w oczach wsi,
majgc dalsze rozliczne konsekwencje. Jedng z mich byt — zahamowany
moze troche w ostatnim okresie — upadek przeswiadczenia o znaczeniu
pracy ma roli. Dla wiekszodci mtodych ludzi idealem stata sie 8-godzin-
na praca w fabryce lub urzedzie i wolny czas poswiecany na rozrywki.

Przemiany w zyciu spolecznym Dzierazni lacza sie nie tylko ze
wspomnianymi czynnikami, ale i z wewnetrznymi przeobrazeniami oma-
wianej spolecznosci wiejskiej.

W gre wchodzi tu mie tylko podniesienie rangi spotecznej wsi przez
utworzenie w niej zrazu gminnej, a podzniej gromadzkiej rady narodo-
wej, jak tez przez rozbudowe miejscowej mleczarni przemystowej, ale
i przez wprowadzenie szeregu istotnych ulatwieh zycia codziennego.
Wymieni¢ wéréd mich mozna: uruchomienie agencji pocztowej, radio-
fonizacje wsi, a wreszcie jej elektryfikacije.

Wispélczesna Dzierainia wykazuje bardzo silne dazemia do moderni-
zacji zycia; wyraza sig¢ ono w ubiorze, mieszkaniu, pozywieniu, a takze
w stylu zycia rodzinnego, w sposobie wychowywania dzieci, w ideatach
zyciowych. Procesem tym objete sa wszystkie kategorie spoleczne lud-
nosci wrsi.

Struktura wsi wedlug powierzchni gospodarstw rolnych przedsta-
wiala si¢ w okresie prowadzonych badan. nastepujgco:
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Wielkos¢

gospodarstwa Los¢ w %
0— 2 ha 37,6
2— 3 ha - 21,0
3— 5 ha 25,6
5— 7 ha 11,0
7—10 ha 4,0
10—14 ha 0,8

Jak widaé¢ z powyzszych danych, we wsi przewazajg gospodarstwa
~matorolne. Jednak i one objete s3 procesem modernizacji zycia. Nawia-
sem mozna dodaé, ze wedlug opinii mieszkancéw niektérych okolicz-
nych wniosek Dziergznie uwaza si¢ za wie§ zamozng, aczkolwiek nie
w takim stopniu, jak np. sasiednie Kujawki lub niedaleka Topole.

1I. ISTOTA ZWYCZAJOW DOROCZNYCH 1 PROBA ICH KLASYFIKACJI
1. Wybrane przyklady préb definiowania zwyczajéw dorocznych

Zapoznanie sie z litera‘t"urq przedmiotu pozwala na wysunigcie twier-
dzenia, ze pojecie zwyczajow w ogble, a zwyczajéw dorocznych w szcze-
goélnosci, nie jest do tej pory jednoznacznie zdefiniowane. Jak w mowie
potocznej, tak i w literaturze naukowej spotyka sie wyrazenia ,zwy-
czaj”, ,jobyczaj”, ,,obrzed” powtarzane raz ‘w formie synoniméw jednego
i tego samego pojecia, raz wprost przeciwnie — traktowane jako poje-
cia odrebne. ' '

Kilka przytoczonych nizej cytatéw zilustruje tendencje wpanujace
w literaturze naukowej w zwigzku z probami precyzowania treci tych
pojet. Wybdr ten, rzecz jasna, nie pretenduje do przedstawienia wszyst-
kich kierunkéw wystepujacych w nauce w zakresie sposobu ujmowania
poje¢ ,zwyczaj”’, ,obyczaj’ itp., wykazuje jedynie stopien ich zrézni-
cowania, punkty styczne i réznice.

Wykorzystanie literatury obcej nasuwa znaczne trudnodci, ze wzgle-
du na ptynnos$é i mieScisloéé terminologii. Tak np. slowniki masze thu-
macza jednakowo jako ,zwyczaj’, ,obyczaj’ miemieckie wyrazenie
»Brauch” i ,Sitte”, francuskie ,,usage” i ,,cotume” iczy angielskie ,,cu-
stom” i ,folkway”. Dlatego tez proponowane nizej ttumaczenia tych
terminéw sa na pewno kwestig dyskusyjna.

Przeglad definicji rozpoczaé mozna od przytoczenia znanego wydaw-
nictwa Handwdérterbuch des Deutschen Aberglaubens, w ktérym znaj-
duje sie mastepujace sformulowanie: ,Istotny zwyczaj ludowy [Volks-
brauch] tkwi swymi korzeniami przede wszystkim w religii (w szero-
kim tego slowa znaczeniu) albo wchodzi z nig — predzej czy poézniej —
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w $ciste powigzania. Zwyczaj, jak méwiag niektérzy, to »kult codziennego
zycia«. Z tego powodu moze staé sig¢ on silg zmuszajacg czlowieka do
tego stopnia, ze wszelkie uchylanie sie jest traktowane jako grzech”*.
e U podstaw wielu zwyczajow lezg oczywiscie reakcje zewngtrzne na
silne bodzce uczuciowe. Skoro jednak dochodzi do glosu refleksja, wy-
lgczajg sie magiczno-uczuciowe powody, ktorych celem jest badz obrona
przed ztymi silami, bgdz sprowadzenie plodnosci i powodzenia, nadto,
jesli wystepuje wiara w demony i bozki, zdobycie ich poparcia lub
uchylenie wrogosci. Rzecz znamienna, ze wszystkie przelomowe chwile
w zyciu ludzkim, w pracy w poszczegdlnych porach roku sa zwykle
przybrane w forme religijno-magiczna. Ujawnia sie przy tym silnie
sklonnoéé do magromadzania czarodziejskich srodkow. Wielka jest réw-
niez sila trwania tych zwyczajow, ktére oparty sie wszelkim przeobra-
zeniom wiary religijnej, mimo ze madano im (zwyczajom) inne zna-
czenie” 5.

W tomie III tejze encyklopedii znajduje sie nastepujgca definicja
obrzedu (Ritus): ,,Przez obrzed rozumiemy okreslony zwyczaj na grun-
cie religii i magii, uregulowany i ustalony w sposéb, w jaki ma by¢
przedsiewziete dziatanie kultowe lub magiczne” 8. T dalej ,,...catos¢ obrze-
déow mozemy okreslic ma terenie religii jako kulf, na terenie magii
jako zwyczaj” .

Rozréznienie miedzy pojeciami ,,zwyczaj” i ,,0obyczaj” przeprowa-
dzit Richard Beitl, formulujac je nastepujgco: ,Miedzy pojeciami
»zwyczaj« [Brauch] i »obyczaj« [Sitte] mozna wyrdinié z teoretycznego
punktu widzenia pewne réznice. W pewnych czasach i w pewnych
warunkach »obyczaj« oznacza cos $cislejszego, narzucajgcego sie w przy-
musowy sposéb. Jednak z praktycznego punktu widzenia nie ustala
sie doktadnego wyroéznienia obu tych pojeé. Jako zwyczaj mozna trakto-
‘waé powtarzajace sie dzialania, ktére staly sie pewng reguls.. Z poje-
clem zwyczaju lgczy sie wyobrazenie jakiegos czesto powtarzalnego,
czasami zobowigzujgcego dzialania spolecznoéci, rodziny, szczepu, wsi
lub szerszej zbiorowosci. Zwyczaj uciele$nia w sobie prawo spolecznosci,
poglady na to, co stuszne i wlasciwe. Nawet w mowoczesnym prawo-
dawstwie zwyczaj stanowi jeden z czynnikéw wymiaru sprawiedli-
woscl. Zas o tym, jakie znaczenie w wielkich miastach ma moda i kon-
wenanse — rodzaje zwyczaju — nie potrzeba dodawaé. Wiara, prawa,

* Handwoerterbuch des Deutschen Aberglaubens, t. 1, Berlin—Leipzig 1928,
s. 1511.

5 Op. cit., 1512,

8 Op. cit., t. 3, Berlin—Leipzig 1935, s. 739.

7 Op. cit., s. 740.
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ubiér, sztuka, poezja, piesni i tance ludowe odnajduja swe powigzania
w zwyczajach zwigzanych z zyciem ludzkim i biegiem roku” 8,

Folklorysta francuski P. Saintives zwyczaje traktuje jako spuscizng
przeszlosci, ktéra winna byé z pietyzmem przechowywana z pokolenia
na pokolenie. ,,Podobienstwo zycia ludowego z jednego wieku na dru-
gi, tysieczne przezytki, ciaglos¢ obrzedéw [usage] i zwyczajow [cotume]
przywigzuja czlowieka do ziemi i calej przeszlosci jego rasy”®. W za-
sadzie z podobnych zalozen wychodzit S. Poniatowski, formutujac swéj
poglad na doroczne zwyczaje ludowe. Okreslit je bowiem jako ,szczat-
ki dawnych obrzedéw kultowych, majacych ma celu sprowadzenie i dla
ogbhty, i dla jednostki pomyslnosci w gospodarce, zdrowiu, zyciu ro-
dzinnym i spotecznym” 20, ‘

W pracach innych autorow polskich brak jest préb definiowania
zwyczajow czy obrzeddéw, jakkolwiek uzywa sie obydwu wymienionych
terminéw” 1!, We Wstepie do ludoznawstwa polskiego J, S. Bystron
motywuje jedynie przynalezno$é zwyczajéw dorocznych do ,kultury
spotecznej”. Pisze: ,,Pod nazwa kultury spolecznej rozumiemy te formy
kulturalne, ktore sie tworza do celow wspédtzycia ludzi pomiedzy soba,
tu wiec malezy organizacja zycia spotecznego, towarzyskiego, prawmnego,
gospodarczego, religijnego. Tutaj réwniez malezy kultura obrzedowa
jako objaw orgamizacyjny grupy. Wsrdd zwyczajoéw obrzedowych wy-
rézniamy rodzinne, potem doroczne (kalendarz obrzedowy), potem zwia-
zane z rolnictwem czy pasterstwem, wreszcie domowe’ 12,

Z probami okreflenia terminow ,zwyczaj”, ,,0byczaj” -i‘tb, spotkat
sie¢ mozna réwniez na terenie innych nauk. Tak np. w wydawnictwie
Encyklopaedia of the Social Sciences zawarta jest nastepujaca definicja
obyczaju (custom): , Termin obyczaj uzywany jest ma oznaczenie pew-
nej calosci wzoréw zachowania sig, ktére sg uswiecone przez tradycje
i umiejscowione w grupie jako wzory przeciwstawne przypadkowym
dziataniom jednostki” 1. H. P. Fairchild to samo pojecie formutuje ma-
stepujgco: ,Obyczaj to spotecznie okreslony sposéb zachowania sie,
uswiecony przez tradycje i umacniany nagang spoleczng w razie prze-

8 R. Beitl, Deutsche Volkskunde. Von Siedlung, Haus und Ackerkultur. Von

Glaube und Volk. Von Sage, Wort und Lied des deutschen Volkes, Berlin 1933,
s. 102.

®P. Saintives, Manuel de jolklore, Paris 1936, s. 12.

1 S. Poniatowskd, Etnografia Polski, [w:] Wiedza o Polsce, t. 3, Warsza-
wa b.d., s. 299,

J. 8. Bystron, Zwyczaje zniwiarskie w Polsce, Krakéw 1916; tenze,
Etnografia Polski, 1947, b.m. :

12J. 8. Bystron, Wstep do ludoznawstwa polskiego, wyd. II, Warszawa-—
Poznan 1939, s. 196.

13 Encyklopaedia of Social Sciences, t. 4, New York 1931. s. 658.
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kroczenia go” 4. S. H. Britt zwyczaje (folkways) definiuje mastgpujaco:
»Zwyczaje to sa »wlasciwe« sposoby postepowania, jednakze nie dla-
tego, ze sg one zyciowo niezbednymi sposobami zachowania sie, lecz
dlatego, ze w szerokim zakresie sg tradycyjne” !5,

Spoleczny i zarazem utylitarny charakter szczegélnie jasno przebija
z definicji nakazdw (mores) przytoczonej za 8. H. Brittem przez
W. G. Sumnera: , Nakazy sg to sposoby postgpowania, ktore wystepuja
w spoleczenstwie (i stuzg) do zaspokajania ludzkich potrzeb i pragnien
lgcznie z wierzeniami, pojeciami, kodeksami i wzorami poprawnego
zycia, ktére tkwig w tych sposobach majac z mimi genetyczny zwia-
zek’ 18,

W przytoczonych wyzej wypowiedziach poszczegdlnych autoréow
mozna uchwycié rozbieznosei i punkty styczne. Jedni autorzy zwyczaj
traktujg przede wszystkim jako spuscizne przeszlosci, umacniajgcg wiez
spoleczng, inni jako wyznaczniki ludzkiego zachowania. Na ogét jednak
w definicjach zwyczajéw gloéwny nacisk polozony jest na:

1. powtarzalno$é¢ jednych i tych samych wzoréw wymogdw zacho-
wania sie ludzkiego w pewnych okoliczno$ciach;

2. istnienie grupy spotecznej, w ktérej kregu moze wytworzyé sie
ten obowiazujacy system powtarzanych wzoréw;

3. istnienie sankcji karnych, ktére sScigga na siebie jednostka uchy-
lajgca sie od stosowania tych wzordw. ‘

2. Propozycja definicji zwyczajéow dorocznych

Amaliza przytoczonych wyzej pogladéw i ich konfrontacja z empi-
rycznym materialem terenowym zebranym w badanej wsi postuzyta
za podstawe do sformulowania nastepujgcej propozycji definicyjnej:
zwyczaj stanowig strzezone przez tradycje, panujgce w danym $rodo-
wisku spolecznym wymogi 1 wzory w zakresie zachowania sie, powta-
rzane badz indywidualnie, badz zbiorowo w okreslonych sytuacjach
W sposdb celowy. Rozwazajgc przydatno$é tego sformutowania w odnie-
sieniu do zwyczajow dorocznych, ze szczegblnym uwzglednieniem po-
trzeb niniejszej pracy, mozna ujaé je nastepujgco: sg to strzezone przez
tradycje, panujace w danym s$rodowisku spolecznym wymogi i wzory
w zakresie zachowania sie, powtarzane rokrocznie w sposéb celowy
badz indywidualnie, badz zbiorowo, w zwigzku z okre$lonymi dniami,
gwietami Iub okresami $§wigtecznymi, porami roku, w zwigzku z roz-

14 I, P, Fairchild, Dictionary of Sociology, New York 1944, s. 84.
15 S, H. Britt, Social Psychology in Modern Life, New York 1945, s. 63—64.
18 W. G. Sumner, Folkways, Boston 1946, s. 28 (cyt. za Britt, op. cit).
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poczynaniem i konczeniem pewnych co rok wykonywanych czynnosci
gospodarczych, z zachodzacymi po raz pierwszy w roku w przyrodzie
faktami, po raz pierwszy czynionymi spostrzezeniami itp. Zasob tych
wymogdéw i wzoréw zachowania sig uzalezniony jest od splotu rozmai-
tych czynnikéw, skladajgcych sig ma obraz rzeczywistosci, w jakiej zyje
dana spotecznosé wiejska. Wobec tego uzalezniony jest réwmiez od cha-
rakteru potrzeb, ktérych zaspokajaniu maja stuzy¢ zwyczaje doroczne.
Obecny wybitnie reliktowy charakter tych ostatnich spowodowany jest
wlasnie zmiang ukladu warunkéw wprowadzajgcych nowy styl zycia,
a wraz z nim zmieniony charakter potrzeb, oraz moznos¢ realizowania
ich na innej drodze, mniz 'w odniesieniu do :poprzednich pokolen wiej-
skich.

Zwyczaje doroczne muszg by¢ traktowane 1gcznie z odnos$nymi wie-
rzeniami, ma ktére skladajg sie poglady, wyobrazenia, oraz rozmaite
prognostyki, towarzyszgce okreslonym, rokrocznie powtarzajgcym sig
sytuacjom i zdarzeniom (analogicznie do zwyczajow dorocznych).

Zwyczaje i wierzenia traktowane lacznie pozwalajg na analize za-
réwno zewnetrznych, a wigc formalnych przejawéw obrzedowej dzia-
lalnosci ludowej, jak réwniez ich treéci ideologicznych. Tak tez beda
traktowane 'w dalszym ciggu tej pracy. Zgodne jest to z obiektywna
rzeczywistos$cia, w ktorej zwyczaje doroczne 1 wspolwystepujgce z nimi
wierzenia lgcza sig w sposéb bardzo Scisty 1 ‘uzupelniajg nawzajem.
Wierzenia jako takie czesto zawierajg w sobie pewne nakazy i zakazy
dzialania. Wypelnianie ich lezy zatem u progu powstawania zwycza-
jow lub jest ich ideologicznym wuzasadnieniem. Naturalng przyczyng
powstawania zwyczajow byl réwniez wytworzony przez wierzenia
$wiat wyobrazen przenoszonych na realne zycie. Mozna nawet posunaé
sie¢ do twierdzenia, ze 'wierzenia warunkujg (szczegélnie za§ warun-
kowaly pierwotinie) istnienie zwyczajow dorocznych. Podobnie ma sie
rzecz z <celami, jakie mialy by¢ osiggniete ma drodze praktykowania
zwyczajow. Cele ich mianowicie sg okreslane (a w kazdym razie moze
byty pierwotnie) przez wierzenia i wyobrazenia.

U podstaw powstawania wierzen lezy z kolei potrzeba moznosci od-
dzialywania, chociazby fikcyjnego, na realnie istniejgcy rzeczywistosé,
w celu zapewnienia optymalnych warunkéw egzystencji oraz uchylenia
czynniké6w moggcych tej egzystencji zagrazaé. Potrzeba ta realizuje
sig na drodze praktykowania zwyczajow, ktorym przypisuje sie rzeczy-
wistg skutecznos$e, a to w zwigzku z kolosalng rolg, jakg w nich owdgryé
wa religia lub magia, czestokroé¢ zas obydwa te zjawiska réwnoczeénie.
Wielki prestiz religii, a posrednio przez mig i magii jest powodem, dla
ktorego zwyczaje ftraktowane sa jako mormy obowigzujgce, ktérych
swiadomie mnie lamie sig. Wykroczenia bowiem moglyby odwréci¢ ko-
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rzy$ci, a nawet spowodowaé szkody i pociggnaé za soba sankcje spo-
leczne, stany frustracyjne itp.

Wydaje sie, ze pierwotny cel zwyczajow byl wybitnie utylitarny.
Dlatego tez zwyczaje doroczne rozpatrywane ma gruncie problematyki
spolecznej sg przede wszystkim jednym ze S$rodkéw stuzgcych do za-
spokajania istotnych potrzeb czlowieka, aktualnych w danych warun-
kach. Sama forma wypelniania tej roli przez zwyczaje doroczne moze
byé rézna i ksztaltuje sie w zaleznosci od charakteru panujacej ideclogii.
Poniewaz zmiany w ideologii pozostajg w tyle za zmianami w sposobie
zycia i pracy, pierwotny charakter i cele zwyczajéw dzisiaj niejedno-
krotnie sg juz trudne do odczytania.

Na koniec zaznaczy¢ wypada, ze z uwagi na wielostronne powigzania
zwyezajow dorocznych z réznymi dziedzinami zycia (spoleczna, gospo-
darcza, rodzinna itp.) proponowana definicja mie powinna byé trakto-
wana rygorystycznie. Zadaniem jej jest okreslenie ogdlnych ram, kto-
rych granice w miare potrzeby moglyby sie rozszerza¢ w rozmaitych
kierunkach. Mozno$é dostosowania sformulowania ogélnego do specy-
fiki poszczegblnych przypadkéw powinna stanowié wlasnie sprawdzian
jej poprawnosci.

3. Podstawowe typy zwyczajow i1 wierzen dorocznych

Klasyfikacja zjawisk nie jest gléwnym celem badawczym, jest jed-
nak niezbednym $rodkiem do wyodrebniania wposzczegbélnych typow
zjawisk i ich poprawnej interpretacji. W odniesieniu do zwyczajow
i wierzen dorocznych jest to zadanie skomplikowane. Niezwykle zlo-
zony i roéznorodny ich charakter, czesta wielorakosé Srodkow, ktére
majg spelnia¢ te same funkcje, oraz réznorodnosé funkcji poszczegdl-
nych zwyczajow sprawiaja, ze klasyfikacja, ktora spelnialaby wszelkie
wymogi natury logicznej, jest prawie wykluczona. Nalezy przy tym
zauwazy¢, ze zbyt szczegblowy podziat rozbijatby calo$é zagadnienia
na tyle faktéw indywidualnych, ze moglyby zatracié¢ sie cechy wspbl-
ne. Z drugiej strony klasyfikacja zbyt ogblna tez nie spelmitlaby w spo-
s6b zadowalajacy swego zadania, gdyz wnioski budowane mna jej pod-
stawie bylyby malo konkretne. W tej sytuacji decydujacego znaczenia
nabiera dobér stusznych kryteriéw, ktére pozwolilyby zaréwmo uniknagé
zbytniej drobiazgowosci, jak 1 ogdlnikowosci.

Kryteriow tych jest wiele, w zalezno$ci od mprzyjetego w danym
momencie punktu widzenia. Nie moze byé¢ zatem mowy o jednej pod-
stawowej klasyfikacji. W ipolskiej literaturze etnograficznej majbar-
dziej do tej pory rozpowszechniony byl podzial zwyczajéw dorocznych
wedtug kolejnych chronologicznych okreséw (np. zwyczaje okresu Bo-



7Z BADAN NAD ZWYCZAJAMI DOROCZNYMI 73

zego Narodzenia) lub dni (mp. obrzedowosé $wietojanska)'?. Nie kwe-
stionujgc przydatnosci takiej klasyfikacji do celow opisowych mozna
zwrocié uwage, ze wzgledy teoretyczne przemawiajg i za innymi kryte-
riami, Tak np. mozliwa jest préba klasyfikacji na podstawie kryterium
systemu ideologicznego, na ktérym opierajg sie poszczegélne
typy zwyczajow. Biorge to pod uwage mozma wyroézni¢é w $wietle ana-

lizy materialéw terenowych z Dzierazni mastepujgce typy: A — zWy-
czaje, ktorych wypelnianie wiaze si¢ z wymogami kultu religijnego;
B — zwyczaje, ktére realizujg sie ma gruncie systemu my$lenia ma-

gicznego 18. .

Jezeli chodzi o zwyczaje, w ktérych wyraza sie podporzadkowanie
wymogom kultu religijnego (typ A), mozna stwierdzié, ze posiadaja
one charakter najmniej zlozony. Zaliczy¢ tu malezy wszelkie zwyczajo-
we zachowania sie, ktérych zadaniem jest wywigzanie sie z tego, co
kosciél instytucjonalnie ustanawia, mnakazuje i sankcjonuje. Ich cel
jest jednoznaczny i wszedzie w ostatecznej konkluzji ten sam. Naleza
tu m. in. modlitwy codzienne, uczestniczenie w mszach 1 nabozenstwach,
przystepowanie do sakramentéw, udzial w procesjach i pielgrzym-
kach itp.

Natomiast problem zwyczajow, dokonujgcych sie w dzialaniu ma-
gicznym (typ B), jest bardziej skomplikowany, poniewaz posrednio nie-
mal wszystkie te prakiyki lgczg sie z religia (np. czas wykonywania
tych praktyk jest zsynchronizowany z konkretnymi datami roku ko-
Scielnego; spos6b wykonywania praktyk opiera sie mna przedmiotach
poswieconych w kosciele itp.).

Jednakze zwyczaje typéw A i B nie wyczerpuja calego bogactwa
zjawisk. Co wiecej, marzuca sie stwierdzenie, Ze majliczniejszg grupe
stanowig zwyczaje typu posredniego. Wezmy przykladowo zwy-
czaj Swiecenia wiankéw zielnych.

17 Por. np.: K. Zawistowicz, Dzien Wniebowziecia Matki Boskiej w wie-
rzeniach i obrzedach, ,Wiedza i Zycie”, nr 6: 1933. Podobnie postepowalo wielu
innych weczeSniejszych autoréw, jak J. Czech, O z2wyczajach wielkanocnych
w Polsce, [w:] Nowy Kalendarz astronomiczno-gospodarczy, Krakéw 1858;
W. Tetmajer, Gody i godnie Swieta, czyli okres Swiqt Bozego Narodzenia
w Krakowskiem, ,Materialy Antropologiczne, Archeologiczne i Etnograficzne”,
t. 3: 1898; F. Gawelek, Z jolkloru Swiaqt Zielonych, ,Kronika Powszechna”,

~nr 19; 1913, i in. Zob. takze przyp. 1.

18 Trzeci system myS$lenia, tj. oparty na przestankach empiryczno-racjonal-
nych (naukowych), nie istnial wlaciwie w badanej spolecznosci, w jej poprzed-
nich okresach rozwojowych i w zwiazku z {ym mnie odpowiadala mu wodrebna
grupa zwyczajoéw. Nie znaczy to, aby nie wystepowaly préby racjonalnego uza-
sadnienia tych czy inmych zwyczajéw i wierzen magicznych. W tej kwestii zob.
uwagi w rozdz. III, 2.
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Zwyczaj $wiecenia wiankdéw jest do dzisiaj bardzo powszechny i przypisuje
mu sie duze znaczenie. Thumaczy to wiara w niezwykle wlasnosci, przypisy-
wane wiankowi. Przed I wojng $wiatowg w dniu Bozego Ciala ksigdz poSwie-
cal w koSciele 4 malenkie wianuszki, a nastepnie zawieszal! je na monstran-
cji, gdzie wisialy przez calg oktawe. Potem, w czasie procesjonalnych obcho-
déw pébl, zakopywal je w czterech krancach wsi. Kobiety mogag przynosié¢
wianki do po§wiecenia poczawszy od Bozego Ciala przez calg oktawe i za-
wieszaé je w koSciele. Pos§wiecenie odbywa sie W ostatnim dniu oktawy. Po-
tem wianki zabiera sie do doméw. Poniewaz w sklad wiankéw wchodzi giow-
nie lasove siele, gospodynie z Dzierazni 'zaopatruja‘s*ie w nie za posrednictwem
kobiet ze wsi potozonych pod lasem (pset viankami nosom Ziele stare, bidne
kobity i daje im $ie 2a to jajko abo troske monki). Do wiankéw wplata sie
najwieksze ilosci kopytrika (herba asari), ponadio jaskuuce Ziele (herba he-
lidoni), krvaviik (herba mille folli), roshodnik (sedum acr'é), dZiuraviec (herba
perforatum), pieunek (herba absinthii), maéiezanke (herba serphylli), $ivaki,
czyli blawatki (ffores cyani), kwiat bialej koniczyny (flores trifolli albi), srocki
(niebieskofiotkowe kwiatki, rosngce w zycie, ktorych nie udalo sie zidenty-
fikowaé), $lepia (podobne do rumianku, rosngce w zbozu), kogutki albo kol-
cyki (rosng na polach, podobne do lwich paszczek), patiienki, czyli maki polne
(flores rhoedos), percok (rofnie w zbozu, kwitnie podobnie do grochu), mirka-
dZiduo (roslina podobna do miety) oraz uyski (ozdobna roslina lagkowa o ditu-
go ﬁ'iewiednacych listkach ksztaltem zblizonych do lyzek). Obecnie doktada
sie do wiankéw réwniez kwiaty ogrodowe, jak jasmin, roéze, piwonie, na-
gletki, gozdziki, w zalezno§ci od tego, jakie kwiaty akurat kwitng. Kobiety
nosza na o0go6t do $wiecenia po jednym wianku z domu, mozna jednak nosit
i wiecej, np. 3 lub 5, byle nie do pary.

Roslinom z po§wieconego wianka przypisuje sie rozmaite wlasciwosci lecz-
nicze. I tak kopytnika, sroczek, rozchodnika i macierzanki uzywa sie do oka-
dzania krowom spuchnietych wymion po ocieleniu. Ze sroczek sporzadza sig
ponadto wywar, stuzacy do kompreséw na chore oczy. Dziurawiec, miete
i piotunek stosuje sie przy chorobach zolgdka. Wywar z maku polnego pije
sie na boleséi. Wianki stosuje sie tez jako ochrone przed uderzeniem pioruna.
W tym celu po przyniesieniu z ko$ciola zawiesza sie je (do dzisiaj) przed
domem kolo drzwi wej§ciowych. W tym samym celu zaklada sie je tez na
strychu za krokwie dachu. Gdy madchodzi duza burzowa chmura, kruszy sie
troche ziét z wianka i pali pot blachom, aby idgcy w gére dym rozpedzil
chmury i oddalil burze i grad. Gdy zwozi si¢ z pola do stodoly pierwsze zbo-
ze, 1o wianek kladzie sie pod snopkami, ewentualnie poszczegbdlne ziola z wian-
ka uklada sie w czterech rogach zopola. Zabieg ten ma chronié zbiory przed
uderzeniem pioruna i pozarem oraz przed szkodnikami, takimi jak myszy
czy robactwo. Wreszcie wianek znajduje zastosowanie w zwigzku z ciele-
niem sie kréw. Gdy krowa sie ocieli, kruszy sie ziola z wianka na blache
lub blaszang pokrywke i podpaliwszy okadza sie krowe, trzykrotnie obcho-
dzac jg wokolo, aby czarownica nie miala do niej przystepu. Okadzanie précz
zabezpieczenia przed czarami ma dobrze wplynaé na puchlizne wymienia
po ocieleniu, czyli tzw. zouf. Wiankiem wokadza sie réwniez krowy w Wielki
Piagtek, wierzace, ze wtedy caroviiica mleka nie weiZmie, bo to §fientoblivosé.
Ziola z wianka wkladano réwmniez zmarlym do poduszki pod glowe (w jakim
celu — trudno dociec). Dla wielu starszych kobiet skuteczno§é i niezbedno$é
praktyk dokonywanych za pomoca wianka nie ulega kwestii: To jest vaine,
koscielne, bardzo dobre. Nase dziady tak robili, to my tes.
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Sam fakt poswiecania zielnych wiankéw jest praktyka kultowa,
usankcjonowang przez koscidt. Natomiast zabiegi, jakie wykonywane s3
pozniej przy uzyciu poswieconego wianka, maja charakter magiczny
w pelnym tego slowa znaczeniu. Podobnie ma sie rzecz np. z procesja
w dniu Bozego Ciala i przystrajaniem na nig ottarzy.

Jak zakoniczono obchody kofcielne zwigzane z Bozym Cialtem i bylo juz po
ostatniej procesji w oktawe tego §wieta, ludzie zabierali galezie, jakimi ma-
jone byly oltarze i wtykali je na polach zasianych kapusta, aby jej gosionki
(gasienice) mie jadly. Niektérzy do tego celu uzywali jedynie galezi lipowych.
Niekiedy galezie z oltarzy izatykano tez pod strzechy, co mialo chronié chaty
przed skutkami burzy.

Budowanije i majenie ottarzy jest wyrazem kultu religijnego. Lecz
ustawianie galezi z tych oltarzy na polach, aby zapobiec niszczeniu
ich przez szkodniki, nalezy uzna¢ za typowsa magie. Podobnych przy-
ktadéw mozna by przytoczyé znacznie wiecej.

Magicznego charakteru mabierajg tez cale dnie, czy mawet okresy,
uznane przez kosciét za majwieksze $wieta w roku, a wiec Wilia i okres
Bozego Narodzenia, Wielki Pigtek i Sobota oraz oktawa Bozego Ciala.
Najzwyklejsze zdarzenia nastepujgce wtedy mogg mnabraé¢ miezwyklego
charakteru.. Ponadto wierzy sig, ze wykonywanie pewnych czynnosci
w okreslonej intencji moze spowodowaé jej spelnienie, wykonywanie
za$ innych moze wyrzadzi¢ szkody. W konsekwencji wyksztalcil sie
caly szereg wrézb oraz makazéw i zakazéw, s’ca‘rnowiacycﬁ wytyczne
zachowania sie i dziatania. Przytoczenie kilku konkretnych przyktadéw
najlepiej zilustruje ich charakter.

Tak np. wrdézby czynione wtedy dotycza przepowiedni pogody,
urodzajéw, pomy$lnosci gospodarskiej czy zamagzpdjécia. Duzg role od-
grywa w nich obserwacja warunkéw atmosferycznych.

Do dzisiaj dosy¢é powszechny jest zwyczaj, Ze przez 12 dni dzielgce Boze

Narodzenie od Trzech Kroli uwaza sie, jaka jest pogoda. Kazdy dzieh odpo-

wiada wedlug swej kolejno$a jednemu miesigcowi w roku. Jaka pogoda jest

w danym dniu, taka bedzie w odpowiadajacym mu miesigcu (czyli jaki jest

pierwszy z obserwowanych dni, taki bedzie styczen, jaki jest drugi, taki be-

dzie luty itd.). Obserwowano réwniez noce. Jefli dzieh byl pogodny, a w no-
¢y padal deszcz, przepowiadano, ze pierwsza polowa miesigca bedzie ladna,
pogodna, a druga brzydka (psotna), i na odwrét. Jedli w Wilie rano zauwa-
zono na dworze szron, dawalo to powdd do radosci, gdyz wierzono, ze jak

Wiljo sedzielisto, to je cauy rok plenisto. Wieczorem po obiedZie wigilijnym,

wychodzity przed dom kobiety i obserwowaly niebo. JeSli bylo wygwiezdzone,

wotaly: uo dziedi, co tys gviozdek mna mniebie, bediie jojek bedZie. Istniala
bowiem wrbzba, ze jefli w wieczdr wigilijny niebo jest wygwiezdzone, kury
beda sig¢ dobrze niosty. Jefli za§ niebo bylo zasnute chmurami, oznaczalo to,

Zze krowy bedag sie dobrze doily, w zwigzku z czym bedzie obfitosé mleka,

masta i sera. )
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Rownolegle wystepowaly pewne nakazy, czesto posiadajace cha-

rakter wrézebny. Np. w dniu wigilijnym nalezy zachowywa¢ sie pod
kazdym wzgledem wzorowo, gdyz bylo to traktowane jako prognostyk
na calty rok.

Starsi przestrzegali, aby w dniu tym wstawaé weczeénie rano, zmoéwié¢ po-
rzadnie pacierz, czysto sie umyé¢, ubraé i spokojnie zabraé do pracy. Uwa-
zano bowiem, ze tak, jak kto§ sie zachowuje w* Wilie, bedzie zachowywal
sie przez caly rok. W zwigzku z tym przestrzegano, aby w tym dniu nie
lataé¢ po fsi, fiie kloné, nie kuuci¢ Sie, 7nie bijaé. Kontrolowali wiec swoje
zachowanie sie doroéli, przestr;egano dzieci.

Aby zapewni¢ sobie bogactwo, uwazano, ze malezy myjac sie w Wilie

rano ‘wrzuci¢ do miednicy pienigdze.

Rano, w dniu wigilijnym, przed myciem, ojciec lub matka wrzucali do mied-
nicy z woda pienigdze (bilon), a dopiero nastepnie cala rodzina po kolei myla
sie w tej wodzie, aby piniondze tiymauy $ie cauy rok i zeby nigdy mie bra-
kowalo ich w domu. Niektorzy twierdza, ze n‘a’jxlepiej nadawaty sie do tego
celu pienigdze otrzymywane w dniu §lubu na scenis$éie, gdyz takie byuy
wazniejse. -

W okresie Bozego Ciala nalezy szczegélnie troskliwie pilnowaé kréow,

aby czarownice mie odebraty lub nie spaprauy mleka.

W oktoby czarownice jakoby czarowaly najbardziej i trzeba bylo pilnie strzec
krow, aby im mleka nie zabrauy lub nie spaprauy. Jak opowiadajg starsi
ludzie, aby odebraé krowom mwlelm czarownica musiala zakra$¢ sie do chliva
i co§ z niego porwaé, choéby nawet ZdZiebeuko suomy. Wtedy za porwanym
przedmiotem wychodzilo mleko. Mogta tez odebra¢ mleko kreslagc wymie kro-
wy kreda nma krzyz, nastepnie wieszajac powrdz lub smycz u stragarza albo
u progu chlewa i ciggnac za niego. Wtedy mleko im lecialo do podstawionego
naczynia. Carovnice najbardziej odbierajom mleko w oktoby, bo do sfojego
zvionzku musom ftedy =zaviesé masuo w kopnych drabinach (drabiniastych
wozach). Aby unikngé czarow, ludzie $fienéili, kropili pomieszezenia dla
kréow, ale jak caroviica migua 2u0s¢, to i tak wvziena mleko.

Odrobié, czyli naprawié, czary bylo na ogbét — zdaniem rozméw-

cOw — trudno.

Moéwiono, ze aby wykryé, kto czaruje, trzeba bylo laé mleko na rozpalong
cegle albo mleko wraz z krwia zaczarowanej krowy laé na podkowe i palié
w piecu, lub w progu la¢ wode na siekiere i bi¢ po mniej miotlg, to caroviiica
pSyleéi. Aby odwrbdei¢ czary, radzono . tez spaprane mileko cedzié przez po-
krzywy, a gdy krowa jadua, wynwaé jej chfast z gemby i cala nim obetrzeé.
Odrabianiem czaré6w trudnili sie tez specjalnie tzw. gusloze albo ofcoze. Aby
czarom zapobiec, pilnowano chlewé6w i na ich progach, po prawej stronie
wejscia, przybijano podkowe mieparzystg iloSciag gwozdzi, najlepiej siedmio-
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ma. Przez taka podkowe carovnica fie pSesua. Moc czarownic plynela jakoby
stad, ze w okresie, gdy zboza sg jeszcze zielone, wychodzily one na laki trzy
razy dziennie, przed wschodem 1 przed zachodem stonica woraz w potudnie
i zbieraly rose do skopkéw. Uszbierang rose w sobie tylko wiadomy spos6b
uzytkowaty do czaréw. Do czarowania potrzebowaly takze wiankéw Swie-
conych na Boze Cialo. Nie byly to jednak wianki takie, jak Swiecily zwyczajne
kobiety. Czarownice bowiem uvionzujom w Ziele zabe i ostaviajom ten vionek
w kodciele, kmﬁ;o grobu Pana Jezusa, do drugiego cfartku.

Nalezy tez wspomnie¢, ze w pewnych okresach ko$cielnych obo-
wigzywato wiele zakazé6w. Tak wiec w dniu Wilii nie spozywa sie
ziemniakéw, obawiajgc sie, ze mogloby to spowodowaé robienie sie
wrzodow (fto ve vilijo je Ziemniioki, pSes cauy rok mo boloki). W Wiel-
ki Pigtek nie wywozi sie gnoju, nie rinie sieczki i nie orze, bo bedZie
gadéina schua. W Wielki Pigtek i Sobote nie wolno pozyczaé z domu
przyrzadc’)wAzwiqzanych z pieczeniem chleba, a ‘wiec poéioskuf, ozoguf,
uopat do chleba 1 pomietek. Przedmioty te bowiem specjalnie jakoby
ﬁoZyczaly czarownice, aby za ich po$rednictwem odbiera¢ krowom mle-
ko. Przed $w. Janem (24 VI ) nie wolno sie kgpaé¢ w wodzie biezgcej,
bo moze ukonsi¢ jakis robok lub .diabeu wutopié, poniewaz woda jest
jeszcze mie okscona, itp. i

Magia i religia réwnolegle dochodzg tez do glosu w miektérych
wierzeniach. Np. w dniu zadusznym mnakazane przez kosciél modlitwy
za umartych 1gczg sie z wierzeniami o przebywaniu wtedy dusz w do-
mach i kosciolach i z przygotowaniami na ich przyjecie.

Gdy w dniu Wszystkich Swietych po zauobnych niesporach ludzie opuszczaja
koéciol, zostawia sie W mnim trumne na katafalku, mszal i czarng stute, gdyz
moéwi sig, ze wieczorem wszystkie dusze idg do ko$ciola i odprawiaja msze.
Z obawy przed duszami, ktére przybywaig z za$wiatéw na ziemie, ludzie
nie wychodzg wtedy z doméw, a czas spedzaja na modlitwie d smutnych roz-
myS§$laniach, czasem nawet placzg. Niektérzy wierza, ze dusze zmartych przy-
chodza tez do doméw, aby tam sie modlié. Dlatego na noc zostawia sie im
na stole chleb i ksiazke do modlitwy. Zdaniem pewnych informatoréw daw-
niej zawsze w tym czasie na przyjecie dusz robiono pranie, bielono §ciany
i wieczorem palono $wieczki. W dniu zadusznym dusze zmarlych przychodza,
wedle wierzef, do kosciola i modlg sie¢ wraz z zZywymi, a wieczorem schodza
si¢ powtérnie na modlitwy w pustym kosciele. Podobno sa tacy, ktoérzy wi-
dzieli je idgce do kosciota.

Te rbéznorodne zwyczaje o charakterze praktyk magicznych 1 mozna
podzielié rowniez ze wzgledu na kryterium oczekiwanego skutku. Wy-
réznié wowcezas wypada:

1 Tutaj nalezy zwrécié uwage na podzial zabiegdéw magicznych, wprowadzo-
ny przez K. Moszyhskiego w jego Kulturze ludowej Sltowian, cz. II, z. 1,
Krakow 1934, s. 267—268.
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1. Praktyki sprowadzajgce, zapewniajgce mpozadane skutki, jak
np. urodzaj, bogactwo, powodzenie, zdrowie itp. Sg to ma ogédt praktyki
zlokalizowane czasowo, co sprawia, ze wykonywanie ich jest zwigzane
z okre§lonymi dniami, a czesto nawet porami dnia. Oto kilka przy-
kladow:

W Nowy Rok po obiedzie gospodarz wymosil na pole kopy, czyli wigzanki
slomy, zatykane za obrazy §wietych w Wilie. Rozrzucenie kop po polu mialo:
sprowadzi¢ urodzaj ma zyto., Kopy wykonywano w Wigilie rano z zytniej
wymléconej stomy, ktorej klosy byly zwrdoone w jednym kierunku. Zaty-
kano je za obrazy poziomo lub nieco pochylo w stosunku do gérnej krawe-
dzi ramy, po dwie na krzyz lub po jednej kopie na kazdy obraz. Zazwyczaj
czynno§¢ te wykonywal gospodarz. Kopy zostawaly za obrazami do Nowego
Roku. Wtedy to po obiedzie zdejmowano je i wynoszono na pole. Rozrzucajac
na polu, gospodarz moéwil: id2ta kopy na pole, bo nie ma nic w stodole albo
id2ta kopy ma pole, a zboze bediie w stodole. Praktyka ta miala spowodowac
urodzaj na zyto, a gospodarz spodziewal sie zebra¢ tyle kop zboza, ile stomek
rozrzucil na polu.

W wieczér wigilijny obwigzywano stomg drzewka owocowe, aby sprowadzié
urodzaj ma owoce. Po skoniczonym obiedzie wigilijnym dzieci mnatychmiast
wychodzily do sadu, aby vionzaé dzefka. Powszechnie moéwi sie o vionzaniu
$lif, choclaz w analogiczny sposdb postepowano w dniesieniu do wszystkich
drzewek owocowych. Dzieci chodzac od drzewka do drzewka obwigzywaly
je povrusugmi z zytniej stomy. Do kazdego drzewka wotaly przy tym naj-
gtosniej, jak mogly, przeciggajac w charakterystyczny sposéb pierwsze syla-
by poszczegblnych wierszy: Beeedzies rodziua? Jaaa cie sadziua — Ooopase cie
— V zuoooty pas — Beeedzies miug — Stiifki f cas. Zapytywano tez drzewka:

Bedzies rodzma tego roku, ‘bo 3ak nie bedzies rodziua, to éi uep utne mna
priioku. Krzyczeh tez po prostu: Bedzies rodz:ua‘? Nie bede.- Muf, bo zetne.

Bede, itp. Poniewaz wigzanie odbywalo sie we wszystkich domach mniej
wigcej réwnoczesnie, wieczorem po cale] wsi rozlegaly sie wolania. Darli $ie,
kto ggos’ﬁi, ¢y w nasym sadZie, cy u soméiada. Drzewka staly powigzane
dopéki sltoma sama =z nich nie opadia.

2. Praktyki odwracajgce nieuchronnos$é¢ jakiego§ zdarzenia ewen-
tualnie zabezpieczajace przed czym$ (np. przed burzami gradowymi,
chorobami, pilorunami, miszczeniem plonéw przez szkodniki itp.), w ktd-
rych z kolei mozna wyrdznié:

A. Praktyki o charakterze zapobiegawczym. Tutaj zaliczyé mozna
np. procesjonalne obchody pél przed zZniwami, aby burze nie zniszezyty
plondéw. .

Przed zniwami, zawsze po Bozym Ciele, gdy wszystko zboze stoi jeszcze

w polach, lecz jest juz gotowe do skoszenia, odbywa sie procesjonalny obchb6d

pél, zwany S$fiyncyniem pul. Wie§ opuaca kéiendza i zakupuje msze w intencji

szczedliwych zbioréw. Ponadto mi‘e‘szﬁar’lcy na posviyncynie skladajg po dwa
jajka, ktére zbierajg do koszyka dziewczeta, a mastepnie odnoszg ksiedzu.

W okreflonym dniu ksigdz ubrany w szaty liturgiczne oraz od§wietnie ubrani

ludzie udaje sie z krzyzem i chorggwiami w kierunku granic p6l, §piewajac
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nabozne pie$ni. Ministranci niosg §wiecong wode, a ksigdz kropi na obydwie
strony zboze. Dawmiej obchodzono pola bardzo daleko. Jak ludZie wysli rano,
to vruéili dopiro na pouudnie, a k$ionc nie set, ino jechau furmankom, dro-
gami poprzez pola. Na czterech krancach pbél wiejskich zz;kopywal malenkie
buteleczki z ewangeliami, zwinietymi w $rodku v ruuecki, i malutkie wianu-
szki z monstracji po$wigcone w czasie oktawy Bozego Ciala.

Innym przykladem jest tykanie baziek z palm $wieconych w Nie-
dziele Palmows, aby zapobiec bélom gardla, lub zatykanie tychze palm
za krokwie dachu, aby uchroni¢ domostwo przed uderzeniem pioruna.

Dawniej, po przyniesieniu palmy z koSciola, kazdy polykal jedng bazke
(baziocek, pouka, palma) jako zabieg profilaktyczny, zeby gardy.o fie bolauo.
Teraz na 0gé! nie robi sie juz tego, a w kazdym razie nie przymusza sie
dzieci, jak to bylo do niedawna.

Mozna tez wspommie¢ o macieraniu sobie twarzy pierwszym $nie-
giem marcowym, zeby couviek byu mocny, tfardy, bo mazec je najgroz-
niejsy, to jak $ie cuoviek obetse, to $ie go choroba tiie chyéi.

B. Praktyki stosowane doraznie w razie zaistnienia potrzeby, ktéra
jest tu z reguly rdéwnoznawczna z mniebezpieczenstwem. Przykladem
jest np. rzucanie chleba $w. Agaty w pozar.

W dniu §w. Agaty (5 II) przynosili ludzie na ranng msze do kosciola soli puu
kieliska i chleba kromecke, ktére ksigdz po$wiecal. Przechowywano je po do-
mach wierzae, ze gdy wybuchnie gdzie§ pozar, rzucenie w ogien chleba i soli
sw. Agaty odvraca puomienie { przeciwdziala rozszerzaniu sie ognia. Kraig
liczne opowiadania, jak chleb i s6l, rzucone w plomienie, zapobiegaly sze-
rzeniu sie pozaru. Uwaza sie tez, Ze obraz $§w. Agaty wywieszony w czasie
pozaru oddala dym i ogieh na drugom strone, na pole.

Tutaj tez mozna wymienic lp:a"lernrie‘ gromic lub ziél z poswieconego .
wianka w czasie burzy celem rozpedzenia chmury lub spozywanie ja-
blek poswigconych w dniu $w. Blazeja w razie bolu gardla itp.

W dniu §w. Blazeja (3 II) przynosily kobiety do koéciota w koszyczkach po
kilka jablek, aby ksiadz je po§wiecil. Nastepnie jablkami tymi czestowsano
ste, zeby garduo nie bolauo wienzac, 2e po zjedzeniu bol ustapi.

Podczas gdy praktyki zapobiegawcze stosuje sie profilaktycznie ce-
lem unikniecia ewentualnych szkéd materialnych i osobistych, prakty-
kom stosowanym doraznie przypisuje sie wlasciwosé przezwyciezenia
aktualnego stanu rzeczy. Dlatego tez przestrzeganie tych zwyczajow
zalezne jest od zbiegu okolicznosci i nie mozna umiejscowié go w czasie.

Niekiedy te same zabiegi stosuje sig i profilaktycznie i doraznie. Np.
jablka, §wiecone w dniu $§w. Blazeja, chowa sie na wypadek bdlu gardia
oraz spozywa zaraz po po$§wieceniu, aby zapobiec ewentualnym bélom.
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3. Magiczne sposoby przewidywania zjawisk z réznych dziedzin.
Dotyczy to np. urodzajow, o ktdrych wnioskowano w czasie obiadu
wigilijnego.

Pod miski z potrawami podkladano oplatki. Z tego, czy oplatek przykleil sie
do dna, czy nie, wnioskowano o wurodzajach na przyszly vok. Jes$li przykleil
sie do miski z kluskami, miala obrodzi¢ pszenica, je§li do miski z kapustag —
to kapusta, itd. Dawniej wierzono w te przepowiednie, teraz juz sie¢ w to na
og6t nie wierzy, jakkolwiek zwyczaj przestrzegany jest jeszcze do§¢ powszech-
nie.

Obok tego istnieja sposoby przewidywania pogody, np. na podstawie
obserwacji dni od Wilii do Trzech Krdli lub na podstawie kierunku
wiatru.

Wschodni wiatr, wiejqcy w Nowy Rok, zapowiadal twards zime. W dniu
§w. Rucji wiatr potudniowy byl zapowiedzig dobrej pogody, wiatr zachodni
ztej, a wschodni (ot Rosyje) wrozyl zimne lato.

Wspomnie¢ tez trzeba o prognostykach w sprawie zamazpdéjscia
dziewczat.

W Wigilie wieczorem puszczaly dziewczeta na wode mydlane banki i patrzyty,
w ktérg strone poplyng, bo z te] nalezy spodziewaé¢ sie kawalera. Dziewczy-
nom na wydaniu dawano tez resztki z obiadu, aby wyniosty je psu. Gdy pies
zjadl, nalezalo go poszczué 1 obserwowaé, f kturom strone poleéi, bo s ty
piyjdZie kawaler. Zaslaniano tez dziewczetom oczy i kazano podchodzi¢ do
ptotu. Do jakiego kotka w plocie dziewczyna podeszia, takiego meza jej prze-
powiadano; jak kolek byl krzywy, to maz mial byé¢ koslawy, jak kolek byt
cienki, to maz mial byé chudy, itd.

Wrézono wreszcie pte¢ przychoéwku bydlecego.

Np. zjawienie sie w Wilie rano kobiety w jakim$§ domu wrézylo, ze krowa
po ocleleniu sie bedzie miata jaloweczke, a gdy plerwszy przyszedl mezezyz-
na, spodziewano sie, ze w mnastepnym roku przychodzié¢ bedg na $wiat byczki.

Nalezy podkreslic z kolei, ze z kryterium funkcji moze laczyé¢ sie
inny jeszcze podzial, a mianowicie ze wzgledu ma dziedzine zycia, ma
ktéra dany zwyczaj rzutuje. A wiec zwyczaje zwigzane z uprawg roli,
hodowla, ochrong zdrowia i zycia, mienia, zyciem rodzinnym, towarzy-
skim itd. Jest to drugi typ klasyfikacji, wystepujacy w opisowych pra-
cach etnograficznych, mposwieconych zwyczajom dorocznym 2°,

20 Por, np. pracg K. Zawistowicz po$wiecong Obrzedom 2Zniwiarskim
ludu polskiego, ,Wiedza 1 Zycie”, nr 7: 1934, a zwlaszcza obszerne studium By-
stronia, dotyczace Zwyczajow zniwiarskich.. (zob. przyp. 27).
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Dalszym mozliwym i uzasadnionym &kryterium jest sposédb reali-
zowania zwyczajéw dorocznych ze wzgledu ma liczbe uczestnikow.
W zwigzku z tym mozna wyodrebnié:

a) zWytczaje‘, ktoére wykonuje sie indywidualnie;

b) zwyczaje, ktoérych realizacja wymaga uczestniczenia okreslonego
zespolu osob;

c) zwyczaje, polegajace nma masowym uczestnictwie.

Do grupy zwyczajow wynkonywa;nyéh indywidualnie zaliczy¢é mozna
np. okadzanie krowy zielem z poswieconego wianka. Wystepuje tu je-
den uczestnik, ktory obywa sie bez pomocy innych oséb.

Je$li chodzi o nastepng grupe zwyczajow (b), to realizacja ich opar-
ta jest na mniejszym lub wiekszym zespole oséb, majgcym mniej lub
bardziej okreslone role. Przykladem takiego zwyczaju jest mp. chodzenie
po “koledzie. "

Kolednicy chodzidi po wsi poczgwszy od §w. Szczepana (26 XII) do Matki
Eoskiej Gromnicznej (2II) lub nawet do Ostatkéw. Chodzilo ich zwykle kilka
lub kilkanascie grup (co patseé, to kolendrniki). Nie ograniczali si¢ do tery-
torium wilasnej wsi, lecz chodzili po calej okolicy. Na tym tle rozwijala sie
rywalizacja pomiedzy poszczegblnymi grupami, mierzadko nawet -dochodzito
do bbiek. Istniejg relacje, ze dawniej chodzili kolednicy z turoniem, czyli
kuapacem, z kozom, niedéwiedéiem, ze sopkom, jezdsili konmi, chodzili
zhgviozdom i z Herodem. Integralng cze$cig wystepow kolednikéw w kazdym
domu byly i sg $pifki, §piewane przed lub po wystepie, czesto z fowarzysze-
niem muzykantéw. Kazda ekipa kolednikéw musiala wiec sktadaé sie z od-
powiedniej liczby o0séb (dawniej z kawaleruf, czyli mlodych meZczyzn przed
ozenkiem, oraz z kilkunastoletnich chtopcéw), z ktérych kazda miala swoje
okre$lone zadanie.

Stosunkowo jasno podzielone role mial tez zesp6? mlodych chlop-
cow lub dziewczat, ktérzy w Ostatki, czyli w miedziele, poniedzialek
i wtorek poprzedzajace srode popielcows, przebierali sie za dZiaduf
i bapki.

Wykorzystywano stare, podarte ubrania, przy czym daziewczeta (czasem i ko-
biety) przebieraly sie w ubiory meskie, mezezyzni za§ w kobiece. Twarze
smarowano sadzami, dZiady doprawialy sobie wasy, aby nie daé sie poznaé.

Z koszykami w rekach rozpoczynano grupowe ObChJOdy po wsi, popularne
jeszcze i1 dzisiaj.

Natomiast taki zwyczaj realizowany zespolowo, jak mnp.. chodzenie
po scenéciu, polegal juz catkowicie na improwizowanym dzialaniu jego
uczéstnikow.

Poznym wieczorem wigilijnym vypustki, czyli swawolni chlopcy oraz kawa-
lerowie, chod3ili po scensciu w grupach po kilku. Zakradali sie na podwdrza
i wykradali sprzet gospodarski. Jesli ich na tym nie przylapano, uwazali, Ze

6 — Etnografia Polska, t. IX
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przez caly rok bedzie im dopisywaé szczeScie. A gdy ich zlapano i rozpedzo-
no, wierzyli, ze szczgécie sie od nich odwréci. Zakradiszy sie do zagrody po-
rywali furtki i kotki z plotéw, zatapiajac je w stawie, aby przymarzly, wyj-
mowali drzwi z zawiasé6w i ukrywali, rozbierali na czesci wozy i chowali
w rozmaitych miejscach, nierzadko zawieszali na drzewach. Czasami v ren-
kach wynosili kilkanascie wozbw i zatapiali je w rzece, tak ze tylko dyszle
sterczaly do géry, a wlasciciele nie mogli rano rozpoznaé, ktéry wéz do kogo
nalezy. Kilkakrotnie zdarzylo sie nawet, ze w6z porozbierali na cze$ci, po
kawalku wynie§li ma dach stodoly i tam ztozyli ma powrét, ustawiajac na
kalenicy dyszlem do géry. W opinii miejscowej jest to zwyczaj bardzo stary,
ktéry teraz znacznie sie rozwingt w poréwnaniu z dawnymi czasami, kiedy
porywano na og6l drobniejszy sprzet gospodarski, majczesciej za$ kamienie
sarnowe. Do dzisiaj ludzie w wieeczdr wigilijny pilnuja, aby wszystko bylo
pochowane i zamkniete.

Podobnie zespolowo i bez okreslenia rél byl realizowany inny zwy-
czaj, tj. malowanie dZiaduf.

Bylo ono i jest nadal najpopularniejsze wéréd zwyczajéw zwigzanych ze $ro-
doposéiem, czyli Srodkowa $érodg wielkiego postu. Wieczorem tego dnia do
zagréd, w ktérych sg panny na wydaniu, zakradaja sie kawalerowie i wiech-
ciem stomy umaczanym w garnku, gdzie znajduja sie sadze :zmies-zane z nafta
i olejem, mazZa pospiesznie na $cianach doméw lub budynkéw gospodarczych
karykaturalne, prymitywne postacie ludzkie lub sceny, przedstawiajace ka-
walera jadgcego na kozie do panny. Wtasnie te malowidla noszg mnazwe
dZiaduf. Jeszcze przed ostatnia wojng, gdy kawalerowie przychodzili malo-
waé dZiady, czestokro¢ zamykali gospodarza z rodzing w jego wlasnym domu,
aby im nie przeszkadzhl. Substancja, jakiej uiywa sie do malowania dZiaduf,
jest tak trwala, ze nie da sie jej zmyé, a czesto nmawet po ponownym po-
bieleniu $§cian malowidlo wystepuje na wierzch. Dlatego miekiedy zdarzalo
sie, ze pilnowanc, aby kawalerowie nie zdotali wymalowaé dzZiaduf. Do tych
doméw zakradano sie w Wielkg Sobote wieczorem i mna §wiezo pobielonych
przed $wietami S$cianach wymalowywano dzZiady ku uciesze ludzi idacych
w niedziele wielkanocna do ko§ciola, a ku rozpaczy mieszkancbw poszkodo-
wanego domu.

Obecnie malowanie dZiaduf jest nadal bardzo powszechne. Maluja _Jje nie
tylko kawalerowie, lecz i mlodz zZonaci mezczyzni oraz dziewczymki i chlop-
cy w wieku szkolnym. Zgingl juz natomiast praktykowany do ostatniej woj-
ny, a poniekad zwiazany z malowaniem dZiaduf, zwyczaj rozbijania Zuru lub
Zurovnioka. Sadze do malowania dfiaduf rozrabiano zwykle w starym glinia-
nym garnku, jaki stuzyl do kiszenia Zuru, czyli w tzw. Zurovnioku. Po za-
koficzeniu malowania garnek z sadzami rozbijano o drzwi lub §ciane domu,
wzgledem ktoérego mieszkancéw mnie Zywiono przyjaznych uczué. Jedynie ma
podstawie opowiadan starszych mieszkancéw rozméwcey wspominali, ze daw-
niej w $rodoposéiu despetni kawalerowie zakradali sie ma dachy doméw
i zatykali kominy.

Jezeli chodzi o zwyczaje polegajace na masowym w mnich uczestni-
ctwie mieszkancoéw catej wsi, to wymieni¢ malezy wszelkiego rodzaju
procesje, odpusty, pielgrzymki, czyli kompanije, itp.
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Konficzac przeglad réznych klasyfikacji zwyczajéw, mozna jeszcze
zwrbcié uwage ma to, ze kryterium moze stanowi¢ pleé¢ uczestnikow
danego zachowania sig zwyczajowego. Byly wiec zwyczaje zwigzane
wylgeznie z mezezyznami badz kobietami. Niekiedy kryterium to ma-
lezy skrzyzowaé z pozycja spoleczng mezezyzn czy tez kobiet. Np. pew-
ne zabiegi byly wykonywane tylko przez gospodarza jako glowe rodzi-
ny (np. zwyczaj wynoszenia w Nowy Rok kop na pole), inne uchodzity
tylko kawalerom (np. chodzenie po scen$éiu), w innych za$ braly udziat
jedynie zamezne kobiety.

Przykladu dostarcza przechowana wsrdd starszych mieszkancéw wsi pamieé
o tradycyjnych zabawach kobiet zameznych, jakie odbywaly sie w $rode po-
pielcowg. Juz od rana, zaraz po mszy, jedna z kobiet przebierala sie po diia-
dofsku za bapke i chodzac po domach vygariaua wsyskie kobity do karcmy.
Gdy juz tam sie zebraly, jadly postne potr.a‘wy; pilty i tathczyly taniec na ku-
nopie. Pijatyka i zabawa trwala przez caly dzien, przy czym wsérdéd podchmie-
lonych kobiet nierzadko dochodzito do sprzeczek, kiétni, a nawet bijatyk.
Wieczorem przychodzili do karczmy mezezyzni — niby po kobity — w rzeczy-
wisto§ci zostawali wszyscy, aby pié i bawié sie do rana. Chociaz fistnialy
wyraZne zakazy wesolego spedzania czasu w wielkim po$cie, zabawy na kuno-
pie uwazano za rzecz zupelnie dopuszczalng., Choé to byu post, volno im
byuo, bo ony robiuy kouo Inu, kouo kunopi, bo to jest Kobieca robota, to
wyhhodéi-zn;o z jeich ronk. A baviy.y gie, aby Sie daz’yy len i kunopie.

Konczac na tym rozwazania dotyczace kryteriow klasyfikacyjnych
w odniesieniu do zwyczajow i. wierzen dorocznych nalezy zaznaczy¢,
ze znajdujag one zastosowanie w poruszonej dalej problematyce funk-
cjonowania i zmiennosci zwyczajowych zachowan sie w lokalnej spo-
tecznosci wiejskiej.

111, FUNKCJONOWANIE 1 ZMIENNOSC ZWYCZAJOW DOROCZNYCH
1. Uwagi wstepne

Wszechstronne wyczerpanie problematyki badawczej, dotyczace]
zwyczajéw dorocznych, mozliwe jest wylgcznie w oparciu o metode
integralna, traktujaca poszczegdlne przejawy zycia spotecznego z punk-
tu widzenia ich wzajemnych uwarunkowan i réznorodnych powigzan.
Zadaniem badacza jest w rownej mierze okreslenie, co stanowi dane
tresci kulturowe, jak i dlaczego jest wlasnie tak, a nie inaczej.
Obecna gwaltowna dynamika przemian powoduje stalg potrzebe badan,
nie zezwalajgc réwnoczesnie na Sciste sprecyzowanie ich zakresu, ktéry
praktycznie rzecz biorgc jest miewyczerpalny.

Regresja zwyczajow dorocznych jako cecha dominujgca oraz ogélny
asynchronizm ich zanikania nie pozwalaja w tym miejscu na stworze-
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nie syntetycznego modelu opisu ilustrujgcego funkcjonowanie zwycza-
jow. Najogblniej mozna wydzielié trzy zasadnicze elementy tego funk-
cjonowania, a mianowicie: ‘

1. Motyw, czyli pobudke sklaniajagcg do stosowania zwycza-
jow, a uwarunkowang zespolem wlasnych i cudzych pogladdéw na nie.

2, Samo dzialtanie, przez ktore zwyczaj faktycznie. sie urzeczy-
wistnia.

3. Zamierzony efekt, czyli cel zwyczaju, ktéry moze realizowat
sie badz rdéwnoczes$nie z wykonywaniem zwyczaju, przez co sig z nim
utozsamia, badz ma sie zrealizowa¢ w przyszlosei jako mnastepstwo
uprzedniego dzialania, majgce sie uwidoczni¢ w odpowiednim czasie
(dotyczy to gloéwnmie ,sprowadzajacych” oraz ,zapobiegajacych” prak-
tyk magicznych).

Ograniczone z réznych przyczyn mozliwosei badawcze nakazujg po-
$réd wielu zagadnien, wiazacych sie bezposrednio lub posrednio z pro-
blematyka funkcjonowania zwyczajéw dorocznych, poruszyé problemy
weztowe, charakterystyczne dla konkretnej rzeczywistoéei, ktéra stwo-
rzyla odpowiedni klimat do powstania i kontynuowania zwyczajoéw,
a nastepnie z biegiem czasu wiele z nich uczynila niezrozumiatymi
i w zasadzje zbytecznymi. Jako takie wymienié¢ nalezy: a) zagadnienie
funkcjonowania zwyczajow; b) zagadnienia zmiennosci zwyczajéw,
a wiec ich utrzymywania sie¢ oraz zanikania.

2. Funkcjonowanie zwyczajow ‘doro‘cinych

Funkcjonowanie rozmaitych zwyczajéw dorocznych zalezy w sposéb
bezposredni od tego, z jakimi dziedzinami zycia sg one powigzane. Zro-
zumienie tego zagadnienia w innym $wietle stawia fakt, ze poréwnujac
roézne zwyczaje doroczne w dwu lub kilku konkretnych okresach cza-
sowych obserwowaé¢ mozna staly zywotnos¢ jednych, gdy tymczasem
inne zatracaja czes¢ swoich elementéw skladowych, ma ich miejsce
przyjmujagc nowe lub nie, jeszcze inne zanikaja zupelnie itp.

W Swietle analizy materialéw terenowych wigkszg zywotno$é wy-
kazujg zwyczaje doroczne wigzace sie z religig?, w przeciwienstwie
do tych, ktore tego zwigzku nie wykazuja. Wigkszo$é z mich nawigzuje
do $wigt roku koscielnego zupelie wyraZznie. Poszczegblne dni roku
koscielnego stanowig podstawe orienfowania sie w porach roku. Utarlo
sie np. od lat, ze w zwigzku z dniami poszczegdlnych $wietych przy-

21 Na ten fakt zwracalo uwage wielu autoréw. Ostatnio J. Klimaszew-~
ska w artykule pt. Sioltkowickie obrzedy doroczne, ,Etnografia Polska”, t. 1:
1958. s. 227—229.
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stepuje sie do prac w polu, wygania bydlo wiosng na pastwiska, sadzi
ziemniaki, sprzata zboze z pdl itp. Caly poczet $wietych i $wiat kosciel-
nych idacy w parze z obserwacjami warunkéw atmosferycznych i zja-
wisk przyrody wyznacza tez miepisany kalendarz pogody na przecigg
calego roku, okresla poszczegdlne fazy wzrostu zbdz, ustala wskazéwki
odnoszace sie do gospodarki hodowlanej, komunikuje o zmianach za-
chodzacych w przyrodzie w zwigzku z uplywem pér roku itp. Scisle
ustalony i utrwalony od wiekéw porzadek koscielny, w ktorym wszyst-
ko funkcjonuje stale niemal tak samo, wywieral przemozny wplyw na
ksztaltowanie sie ideologii mieszkancéw wsi. Nic zatem dziwnego, ze
jesli istnieje kontynuacja praktyk religijnych, trwaja miezmienne sche-
maty $wiecenia poszczegdlnych $wiat koscielnych oraz wiara w koniecz-
nos¢ utrzymywania tego stanu rzeczy — najirwalsze, najbardziej kon-
serwatywne, najoporniej poddajace sie zmianom sa zwyczaje lgczace
sie bezposrednio i posrednio z religia. Nawet wtedy, gdy zwyczaj zatra-
ca juz swdj pierwotny sens, kiedy praktykujacy mie potrafia wytlu-
maczy¢ czemu postepujg tak, a mie inaczej, czestokro¢ trwa jako nie-
zrozumialy, czysto formalny zesp6t czynnosci. Tak rzecz sie ma np.
z majeniem zielenia doméw na Zielone Swiatki.

W zwigzku z tym §wietem do dzisiaj panuje zwyczaj majenia domoéw i pod-
worzy zlelenig. A wigc po oboZe, czyli podwdrzu, rozsypuje sie wtedy suvar,
tj. trzeine rosngcg ma podmoklych lgkach, kacerice i lelije. Nad drzwiami
prowadzacymi z dworu do dzby zatyka sie kwitngce galezie kasztanéw i lip,
czarnego bzu, debu i $wierka. W izbach za obrazy §wietych wkiada sie ga-
Igzki tureckiego bzu (ogrodowego), zielone galezie stawia sie koto tdzek. Ga-
tezie stojg w izbie, pbki nie uschng, potem sie je wyrzuca.

Podobnie jest z paleniem sobutek w drodze powrotnej z pasterki:

Gdy ‘ludzie szli na pasterke, chlopcy brali ze sobg kowviorki, czyli snopki sto-
my, i zapalone rzucali na mijane pola. Gdy im slomy zabraklo, porywali ja
z mijanych zagréd. Nazywalo sie to poleniem sobutek. Niekiedy zakladano
tez wigzki slomy na o2ogi, tj. zaostrzone na koncu kije stuzgce do rozgarnia-
nia ognia w piecu chlebowym, podpalano i niesiono jako pochodnie. Nie ro-
biono tego w celu oSwietlenia sobie drogi, gdyz palono je bez wzgledu na to,
¢zy noc byla ciemna czy jasna. Obecnie zwycza wystepuje juz tylko spora-
dycznie,

Na ogdél jednak zwyczaje nawigzujace do dni roku koscielnego za-
chowujg w znacznej mierze swoja tres¢ do dzisiaj. Dlatego nadal spedza
si¢ te Swieta w tradycyjny sposdb, dlatego nosi sie do poswiecenia
wianki, wigzanki zi6l, palmy, gromnice, chleb i sél, owies, krede, jabtka
itp. Dlatego zabiera sie do doméw poswiecong wode oraz ciernie pozo-
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stale ze §wigcenia ognia w Wielka Sobote. Dlatego wreszcie wszystkim
tym przedmiotom przypisuje sie mnadnaturalne wtasciwosci: chroniace,
zapobiegajace, odwracajace, sprowadzajace, powodujgce co$§ itd. w za-
leznoéci od zaistnialych potrzeb. Skala zywotnosci zwyczajow zwigza-
nych z poszczegbélnymi $wietami nie przedstawia sie jednakze jedna-
kowo i miekiedy trudno uchwycié kryteria specyficznej selekeji, ktore
nakazujg kontynuowanie jednych, a poniechanie innych zwyczajow.
Np. w odniesieniu do najbardziej obfitujacego w zwyczaje dnia roku,
jakim jest Wigilia Bozego Narodzenia, madal utrzymuja sie takie zwy-
czaje, jak chodzenie po scynééiu?? lub zatykanie kop za obrazy 23.

Calkiem niedawmo zaprzestano rozscielania stomy na podlodze przed
'wieczerza:

Do stomy, jaka zostawala po zrobieniu gviazdy i kop, dokladano wiecej i roz- -
‘rzucano w izbie na podlodze ma te pafniontke, ze Pan Jezus uroZiu $ie v ubu-
stfie, w sopie i dlatego t$a, zeby w izbie byugo nabaruozone. SIBmy tej nie
byto wolno ruszaé z podlogi. Zamiatanie i sprzatanieﬂ uwazano za wielki
grzech. Zamiatano dopiero w dniu §w. Szczepana (26 XII). Robila to gospo-
dyni lub dziewczeta. W jednych domach wyrzucano slome na pole, w innych
uwazano, Ze nie mozna jej wyrzucat¢ i wynoszono pod konie albo pot obor-
fitk, bo to pseéie ta suoma, co Pon Jezus lezou Istnieje tez tradycja, ze
dawniej te stome wynosula gospodyni na dnoge wierzge, iz w ten sposéb
pozbedzie sie z domu pchel. Zwyczaj rozrzucania slomy po izbie by} powszech-
ny do II wojny Swiatowej, obecnie wystepuje sporadycznie w tych domach,
gdzie sg starzy ludzie.

Niedawno tez zaniecheno obwiazywania stoma pni drzewek owoco-
wych po wieczerzy 2. Od dawna zas poniechano przywigzywania do
lawek przed wieczerzg jezy wigilijnych.

Zwyczaj przywigzywania przed Wilia do lawek snopkéw, czyli jezy lub
jizy, catkowicie wyszedl z uiycia. Jedynie starzy ludzie opowiadaja, ze daw-
niej przywigzywano wzdiuz tawek snopki wymildconego zyta. Opinie, w jakim
celu to robiomo, sa podzielone. Jedni twierdza, Zze na tych lawach siedziano
w czasie obiadu wigilijnego, inni, Ze na jezach stawiano miski z potrawami
wigilijnymi, a domowmicy posilali sie, usiadiszy wokdl. Po Wilii jeze zanoszo- ~
no na strych, a przed siewem prosa zdejmowano je stamtad, ukladano mna
ziemi i podpalano, a nastepnie przesypywano kilkakrotnie przez ogien proso
przeznaczone do siewu. Mialo to na celu zapobieganie tworzeniu sie $niedzi.

Zdecydowana obecnie przewaga zwyczajow wigzacych sie w jakis
sposob z religia katolicka nie $wiadczy jednak bynajmniej, ze musiato

2 Por, opis. w rozdz. II, 3.
23 Por. opis w rozdz. II, 3.
2 Por, opis w rozdz. II, 3.
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byé tak zawsze. W $wietle badan genetycznych znany jest fakt, ze tra-
dycje licznych zwyczajéw dorocznych, laczacych sie obecnie ze swigta-
mi roku koécielnego, siegaja czaséw przedchrzescijanskich i majg swe
zrédla w zwyczajach prastowianskich, a niekiedy nawigzuja w sposob
calkiem jawny do tradycji antycznych grecko-rzymskich 25. Koéciél nie
bedagc w stanie ich unicestwié,. a pragnac zachowat¢ swoj autorytet, mu-
sial godzié sie na dalsze istnienie dawnych swigt i zwyczajéw, przysto-
sowujac je jedynie do swego porzgdku i madajgc starym formom nowsa
tresc 28,

Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa obecna intensywnos¢ zwy-
czajéw dorocznych zwigzanych z zyciem religijnym (ktérej miernikiem
jest wielkos¢é kregu ludzi respektujacych dane zwyczaje) jest mmiej-
sza W poréwmaniu z ta, jaka wystepowala w okresie przed 1939, a zwla-
szcza przed 1914 r. Pozostaje to w zwigzku z zaznaczajgcym sig
w $wietle wypowiedzi rozméwedéw spadkiem napiecia Zzycia religijnego
wsrod ludnosci wiejskiej. Obecnie zarysowujaca sie przewaga zwycza-
jow dorocznych zwigzanych z religia jest wige relatywna w stosunku
do sytuacji, jaka istniata w blizszej lub dalszej przeszlosci.

Pozornie niezrozumialy moze wydaé sie fakt, ze najslabsze odbicie
w caloksztalcie zwyczajow dorocznych zajmujg te, ktore lgcza sie bez-
posrednio z produkcjg rolng. Dzisiaj sg ome niemal juz nieuchwytne.
Jakkolwiek mozna wymienié jeszcze sporo praktyk zwyczajowych,
majacych na celu badz przepowiednie urodzajow, bgdZz spowodowanie
bogatych zbiorow, jest to maturalne, gdyz prakiyki te okreslajg maj-
zywotniejsze, stale aktualne pragnienia rolnika uzyskania obfitych plo-
néw. Uwidacznia si¢ mnatomiast brak zwyczajow odnoszacych sie do
samego wykonywania prac w polu oraz zaje¢ gospodarskich, jakkolwiek
one to wlasnie w sposéb bezposredni warunkujg powodzenie i dostatek.
Skape praktyki zwyczajowe stosowane z pobudek religijnych dotycza
wylgcznie niezmiennych sytuacji, ktére muszg zaistnie¢ w kazdych wa-
runkach. Chodzi tu o: 1) zwyczaje zwiagzane z rozpoczynaniem prac w po-
lu, a wiec: kropienie wodg $§wiecong ziarna przed pierwszym siewem, za-
przegu wyjezdzajgcego pierwszy raz w pole, pierwszej fury wywozo-
nego gnoju, kreslenie nad konmi wyjezdzajgcymi do pracy w polu zna-

% Por. m. in. Poniatowski, op. cit., s. 209—300; W. Klinger, Obrzedo-
woséé ludowa Bozego Narodzenia, jej poczatek i znaczenie pierwotne, Poznan 1926,
s. 86—90; tenze, Doroczne Swieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakow
1931. :

26 Odnosi sie to np. do ustanowienia przez Koéciél dnia zadusznego w _miejsce
dawnych poganskich wuroczystodci ku czeci zmarlych. Por. na ten temat uwagi
Poniatowskiego, op. cit, s. 301, oraz Klingera, Doroczne Swieta ludo-
we..., s. 55—56, 59—63.
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ku krzyza biczyskiem itp.; 2) zwyczaje, ktorych celem jest zapewnie-
nie szcze$liwego ukonczenia prac w polu i zebrania plonéw (o charak-
terze uprzedzajacych dzialanie praktyk magicznych). Poniewaz zawsze
zachodzi moment rozpoczynania prac 'w polu oraz okres, kiedy zboza
stoja w snopkach gotowe do sprzetu, zawsze tez pragnie sie zapewni¢
tym sytuacjom optymalny przebieg i w zwigzZku z tym stosuje wymie-
nione praktyki zwyczajowe.

Ponadto mozna wyrdznié zwyczaje nawigzujace w sposdb posredni
do agrarnych. Zaliczy¢ tu wypada zabiegi magiczne o charakterze za-
pobiegawezym lub sprowadzajacym takie, jak zakopywanie kosci pozo-
statych ze §wigconego w kretowiny, aby krety nie ryly ziemi, wtykanie
galezi z oltarzy po Bozym Ciele w kapuste, aby nie miszczyly jej szkod-
niki, obwigzywanie po Wilii sloma drzewek owocowych, aby zapewnié
ich plodnos¢, itp. Nie ma natomiast zupelnie zwyczajow dorocznych
zwigzanych z technikg wykonywania pracy mna roli, czyli moéwigcych
0 zwyczajowym sposobie rozpoczynania i kohczenia orki, siewdw, zniw,
nawozenia itp. Tymczasem w dawniejszych pracach znajduja sie opisy
Swiadczace o tym, ze istniala niegdys bogata obrzedowos$¢ nawigzujgca
do tej strony zycia chlopskiego 2. Przypomnieé¢ nalezy, ze obecnie na-
wet zwyczaje dozynkowe, czyli wedlug gwary miejscowej tzw. vyzy-
nek, ktore — jakby sie moglo wydawaé — ze wzgledu na swboj zywy
i barwny charakter powinny zachowaé sie, w tradycji sa zupelnie nie-
znane. Co wiecej, negatywne wypowiedzi informatoré6w na ten temat
nasuwaja przypuszczenie, ze na terenie Dziergzni w gospodarstwach
chlopskich dozynek nie urzadzano w ogoéle lub zwyczaj ten zarzucono
juz bardzo dawno. Zwyczaje dozynkowe wuprawiano natomiast jedynie
w zwiagzku z praca najemng na polach dworskich okolicznych wsi, Przy-

27 Np. Bystron (Zwyczaje Z2Zniwiarskie..) podaje z dawnego terenu pow.
pinczowskiego mnastepujgce dane, odnoszace sie do zwyczajéw praktykowanych
w czasie Zniw: Zniwa rozpoczynane zawsze w sobote poprzedzalo uroczyste nabo-
zenistwo (s. 32—33). Rozpoczynaniu Zniw towarzyszyly specjalne ceremonie. Po-
dobnie rzecz sie miala z zakonczeniem, kiedy $cinano ostatnie klosy, zwane kozq
(s. 47, 56), oraz uprzatano z pola ostatni snop, co zwalo sie zebraniem dfiaduf
(s. 88). Na uroczystoéci wyzynkowe parobcy przynosili kogutki, stanowigce wedlug
autora prawdopodobnie zwierzecg inkarnacje zboza (s. 81—82). Obrzedowy cha-
rakter posiadato wplatanie jaj i orzechéw w wyzynkowe wience (s. 83—=84). Por.
tez opis zwyczajéw zniwiarskich u Kolberga, op. cit., oraz zwyczaje zniwiar-
skie, wymienione przez E. Frankowskiego, Kalendarz obrzedowy ludu pol-
skiego, Warszawa b.d., s. 52—56. Z dawniejszych prac por. ks. W. Siarkow-
skiego, Materialy do etnografii ludu polskiego okolic Pinczowa. Zbiér wiado-
mosci do antropologii krajowej, t. 3, rozdzial zatytulowany ,Zwyczaje i zabo-
bony rolnicze”, w ktérym opisuje zwyczaje dotyczace uprawy, siewu, zZniw, wy-
synku, podaje prognostyki i legendy, wigzace sie z rolnictwem.
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puszczenie to w odniesieniu do dawnego pinczowskiego zdaje sie po-
dziela¢ réwniez J. S. Bystron 8,

Aby wytlumaczyé znikomg ilosé wystepujacych obecnie zwyczajow
dorocznych mnawigzujacych do produkeji rolnej oraz po$lednig -role,
jaka odgrywaja w lokalnym roku obrzedowym, nalezy poréwnaé je ze
zwyczajami nawigzujgcymi do religii. O ile na strazy tych ostatnich
stoi instytucja Kosciola zainteresowanego bezposrednio lub posrednio
w ich kontynuowaniu, o tyle zwyczaje zwigzane z produkcyjno-tech-
niczng strong zycia wsi nie mogg mieé za sobg instytucji patrona, gdyz
obecnie jest to dziedzina zycia, do ktérej wszelkie zmiany docierajg
najszybciej i przyjmuja sie stosunkowo mnajlatwiej, torujgc droge po-
stepowi. Efektywnosé zmian wyprobowana eksperymentalnie jest tu
niezawodnym ‘bodzcem, ktéry kaze stosowaé nowe narzedzia, nowe
techniki uprawy, nowe zasady plodozmianu, wprowadza¢ nowe gatun-
ki rolin uprawnych zarzucajgc uprawe roslin mierentownych itp. Obec-
nie, gdy wie§ dostownie z roku na rok zmienia swoje oblicze zatraca-
jac dawny charakter, a dysproporcja pomiedzy produkcyjno-techniczng
strong zycia wsi a jej innymi dziedzinami stale wazrasta, zagadnienie
to staje sie szczegdlnie aktualne.

Niepodobieastwem oczywiscie jest, aby zmiany w dziedzinie pro-
dukcyjnej nie odbijaly sie na catoksztalcie zycia, w tym takze i na po-
stawach ideologicznych. Oddziatywanie postepu najsilniej zaznacza sie
w dazeniu do podniesienia stopy zyciowej, co odzwierciedla sie w zmia~-
nach wygladu zagrdd, wnetrz mieszkalnych, ubioréw itp. Ma ono na
celu realizacje pewnego awansu kulturowego oraz podniesienie rangi
spotecznej poszczegélnych jednostek lub rodzin we wlasnych oczach
i w opinii otoczenia. Z drugiej strony postep przejawia sie w posze-
rzeniu horyzontéw myslowych, w swoistym przegrupowaniu skali ocen,
ktore silg faktu prowadzi do zachwiania dawnych autorytetéw, nie wy-
laczajgc i autorytetu Kosciota. To z kolei musi odbié sie ujemnie na
zyciu i funkcjonowaniu tradycyjnych zwyczajow w ogdle.

Pewnej afirmacji zwyczajéw mozna dopatrywaé sie natomiast w zja-
wisku, ze ogdlny proces przemian zwigzanych z kulturg zycia codzien-
nego czestokro¢ ma jeszcze charakter raczej reprezentacyjny, zewnetrz-
ny, nie odzwierciedla za$ istotnych na obecnym etapie rozwojowym

8 ,Z okolic, w ktérych dozynki sg przywigzane wylacznie do dworu, naleiy
wymieni¢ przede wszystkim Kieleckie, gdzie (jak np. w Dalechowicach,
pow. pinczowski), wedle stéw mego informatora, dozynek u wio$cian migdy nie
bylo. Zwrécié nalezy uwage, ze mamy do czynienia z okolica, w kt6rej proletaryza-
cja ludnofci wloscianiskiej dochodzi do najwyzszego dla stosunkéw Krélestwa
stopnia. Podobnie do dworu ograniczone sg dozynki w Rosiejowie, r6éwniez w pin-
czowskim powiecie” (Bystron, Zwyczaje 2niwiarskie.., s. 103). ’
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potrzeb kulturalnych. Jakkolwiek sprawa konsumpcji naplywajacych
na wie§ dobr materialnych zwigzanych z kulturg codziennege zycia
i pracy jest czynnikiem niestychanie istotnym i pozytywnym z punktu
widzenia ogélnego rozwoju wsi (spontaniczny stosunek do elektryfi-
kacji, ktéry autorka miala okazje obserwowaé osobiscie, chetne wpro-
wadzanie do produkciji rolnej nowych narzedzi oraz nowoczesnych tech-
nik upraw), nie zmienia to faktu, ze nierzadko ma ona na razie charak-
ter polowiczny (np. spanie w kuchni we wspdlnych tézkach, podczas
gdy jest pokdj urzadzony na wzér miejski z tapczanami itp. Sympto-
matyczny bedzie tu przyklad gospodarza, ktéry mieszkajac w jednoiz-
bowej chacie o glinianej podlodze mnabyl ogromny, wielolampowy
radioodbiornik i trzyma go zamkmiety w szafie, aby sie mie zniszczyl).
Uksztattowany od wiekdéw nawyk do oszezedzania, ktéry byl dawniej
formg przymusu ekonomicznego, oraz obecny stopien przygotowania
do konsumpcji débr kulturalnych sprawiajg, ze w istocie nie jest ona
az tak wielka, jak $wiadcza o tym przeobrazenia zewnetrzne.

Na zakonczenie rozwazah o funkcjonowaniu zwyczajéw dorocznych
nieco uwagi nalezy poswieci¢ praktykom magicznym. Badajgc mecha-
nizm funkcjonowania zwyczajow malezy zwrédcié uwage na ich wielo-
plaszczyznowo$¢ oraz na spofykany niekiedy fakt dgzenia do osiggniecia
pewnego celu za posrednictwem réznych $rodkéw (zwyczajowych)
i prowokowanie rdznych sytuacji w ten sam sposéb. Ma to miejsce
wlasnie przede wszystkim w odniesieniu do praktyk magicznych.
Wielos¢ srodkéw magicznych majacych na celu sprowadzenie jednych
i tych samych skutkéw odnosi sie zwlaszcza do podstawowych dla
mieszkancéw wsi spraw, a mianowicie: do ochrony zycia i mienia przed
uderzeniem pioruna i burzami gradowymi oraz do zapewnienia sobie
urodzajow 1 szczeSliwego przechowania plonéw.

Ujawnione w czasie badan terenowych duze nasilenie zwyczajo-
wych praktyk magicznych, majacych na celu ochrone przed piorunami
1 burzami gradowymi, pozwala wysunaé przypuszczenie, Ze w tych wy-
padkach, gdzie zamierzonych skutkéw nie mozna osiggngé przez od-
dzialywanie raejonalne, czlowiek, aby nie czué sie catkiem bezbronnym,
tym wieksze znaczenie przypisuje modlitwie i dzialaniu irracjonalnemu,
traktujac je jako jedyne osiagalne sposoby zaradzenia grozacym nie-
szezesciom. Urodzaje oraz ochroma plonéw zalezg w pewnej, do§é na-
wet znacznej mierze od staran, wkladu pracy i zasobu wiedzy fachowej
chlopa — burza za§ jest czyms$, na co w jego pojeciu czlowiek wplynac
nie moze (co przy dzisiejszym stanie techniki jest zresztg stuszne). Za
ochrone przed uderzeniem pioruna i burza gradows stuzg zatem: zapa-
lone gromnice stawiane w oknach domostwa, pos§wiecane wianki przy-
bijane nad drzwiami prowadzacymi z dworu do sieni, palmy zatykane
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na strychu za krokwie dachu, galezie, ktorymi ustrojone byly oltarze
na Boze Cialo, zatykane za strzechy itp.

Aby zapewni¢ sobie urodzaje $wieci sie owies w dniu sw. Szczepana
(26 XII) dosypujac go do ziarna siewnego, podobnie  jak ziarno z klo-
s6w po§wieconych w dniu 15 VIII w ociepce, czyli wigzance ziél. Po-
nadto wykonuje sie specjalne praktyki w celu sprowadzenia urodzajéow
na poszczegolne rosliny uprawne (zyto, proso, ziemniaki, kapusta, ce-
bula, drzewa owocowe). Aby zabezpieczyé¢ plony, kladzie sig¢ pod snopki
w stodole wianki §wiecone w czasie oktawy Bozego Ciata, w spichrzu
wiesza sie w woreczku poswiecony owies, procesjonalnie obchodzi sig
pola przed zniwami, itp.

W wymienionych przypadkach funkcja zwyczajow jest latwo
uchwytna, co wigze sie zapewne z waga i stalg aktualnoscig celu zwy-
czaju. Nie we wszystkich jednak wypadkach funkcja ta zarysowuje
sie¢ jednoznacznie. Ogélnie np. twierdzi sie, ze jablek poswieconych
w dniu $w. Blazeja uzywa sie przeciwko bdélowi gardla. Mozna réwniez
spotkaé sie z wypowiedziami, ze uzywa sie ich przeciwko boélowi zeba,
- lub tez po prostu $wieci sie je po to, aby spowodowa¢ urodzaj.ma jabika.
W dwodch ostatnich przypadkach zapomniano zapewne o pierwotnym
charakterze zwyczaju, poniewaz jednak stosowania samego zwyczaju
informatorzy mie zaprzestali, starajg sie go na swoéj sposdb jako§ uza-
sadnié. To samo mozna powiedzie¢ o zwyczaju $wigcenia owsa i obsy-
pywania sie nim w dniu $§w. Szczepana. Wedlug jednych robi sie to
na pamiatke ukamienowania $wietego, wedlug innych owies ten dosy-
puje sig¢ do ziarna siewnego, aby w ten sposéb zapewni¢ urodzaj, jesz-
cze inni twierdza, Ze poswiecany owies daje sie jes¢ koniom, aby sie
dobrze chowaty. Czestokroé zreszta jedno tlumaczenie nie Wykluczé
drugiego. Za inny przyklad zmiany zasadniczej funkeji zwyczaju moze
stuzyé zwyczaj chodzenia po scynséiu: dawniej porywano ukradkiem
jaka$ drobna rzecz ze sprzetu gospodarskiego, aby w ten magiczny
Sposéb zapewni¢ sobie szczeScie ma caly rok. Porywanie bylo raczej
symboliczne — obecnie stanowi cel samo w sobie jako zabawna psota
wyrzadzana sgsiadom, a zakres porywania rozszerzyl si¢ od ukrywa-
nych dawniej kotk6w z plota lub kamieni zarnowych — na caly s;‘)rzet
domowy i gospodarski, nie wylgczajge drzwi domoéw, calych wozéw itp.

Symptomatycznym zagadnieniem jest sprawa racjonalnego uzasad-
nienia zwyczajowych praktyk magicznych. W szczegblnosei nasuwa sie
w tym miejscu kwestia, czy jednostki stosujace je w- praktyce dazs
same do wyrozumowanego uzasadnienia, czy nie. W wypadkach naj-
bardziej drastycznych krytycyzm dochodzi do glosu — tak mp. istnial
zwyczaj, ze gdy uslyszano na wiosne pierwszy grzmot, nalezalo na-
tychmiast upasé na golg ziemi¢ i tarza¢ sie po niej ma grzbiecie, aby
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zapobiec boélowi krzyza w czasie zmiw. Bardzo wielu sposrod przedsta-
wicieli obecnego starszego pokolenia ma rozkaz rodzicOw tarzalo sig
w mitodoéci po ziemi na odglos pierwszego grzmotu. Dzi§ nawet ci sami
ludzie odnoszg sie do tego zwyczaju sceptycznie lub wrecz z humorem,
a nikt go juz nie praktykuje. Ogélnie jednak rzecz biorgc sprawa préb
racjonalnej interpretacji zwyczajowych zabiegéw magicznych przed-
stawia sie bardzo rozmaicie 1 ksztaltuje odmiennie w zaleznoséci od grup
wieku i plci oraz rangi spolecznej informatordow, od skali ich kontaktow
z szerszym s$wiatem, od rodzaju ich umyslowosci oraz od calego splotu
rozmaitych czynnikéw sktadajgeych sie ma rzeczywisto$¢ spoleczng,
w jakiej zyja. Zagadnienie to jest tak szerokie i wielostronne, ze mo-
“globy postuzy¢ za przedmiot osobnej pracy. Na tym miejscu ogdlniko-
wo jedynie mozna zaznaczy¢, ze potrzebe rozumowego kontrolowania
praktyk zwyczajowych silniej odczuwaja mezczyzni mniz kobiety oraz
ze tendencje racjonalistyczne o wiele jasniej i konsekwentniej wyste-
puja u ludzi mlodych (obojga plci) niz u starych.

Wracajgc jednak blizej do tematu nalezy stwierdzié, ze miemoznosé
rozumowego uzasadnienia zwyczajowych praktyk magicznych mnie pod-
waza na ogoét ich autorytetu w oczach tych, ktérzy je uprawiajg. Zas
biegébw magicznych bowiem dokonuje sie najczesciej albo za posred-
nictwem przedmiotéw, w jaki§ (choéby pozorny) sposéb zwigzanych
z kultem religijnym, albo tez w $wieta lub wigilie znaczniejszych $wiat
koscielnych. W s$wiadomosei kultywujacych je oséb fakty te w do-
stateczny sposdb uzasadniaja (a przynajmniej tak 'bylo do nie-
dawna) sam zwyczaj jako taki. Pierwiastek wiary eliminuje tu potrzebe
weryfikacji tego, w co sie wierzy 2.

Na osobne podkreslenie zastuguje fakt, ze zréznicowanie klasowe,
a co za tym idzie, ekonomiczne, wsi nie wywiera bezposredniego wptywu
na spos6b funkcjonowania zwyczajow dorocznych w ogdle. Obecnie
przynajmmiej sytuacja przedstawia sie w ten wlasnie sposob. Kilkadzie-
sigt lat temu wystepowaly pewne rézinice przejawiajace sie w tym, ze

» Zdarzaja sie jednak tez sytuacje, kiedy zabiegi o charakterze magicznym
dadzg sie wyttumaczy¢ rozumowo. Do takich mp. nalezy przesypywanie ziarna
siewnego przez plonacego jeza wigilijnego, co ma zapohiec powstawaniu $niedzi
w zbozu, zwyczaj lamania cebuli w wigilie §w. Jana, aby nie szta do géry, lecz
v kozyn, zazywanie w czasie rozmaitych dolegliwo§ci naparu z ziét o faktycz-
nych wlaéciwosciach leczniczych itp. Charakteru magiczno-irracjonalnego nadaje
tym sytuacjom fakt, ze palonym snopkiem jest jeZ, Ze lamanie liei odbywa sie
akurat w wigilie §w. Jana, itd. Zwyczajom, ktére dajg sie z empirycznego punk-
tu widzenia wuzasadniaé racjonalnie, nalezaloby rokowaé wiekszg zywotno§é zc
wzgledu na ich prawdziwie utylitarny charakter, gdyby nie dziataly przyczyny

uboczne, powodujace z czasem zastapienie ich $rodkami jeszcze bardzej efek-
tywnymi.



Z BADAN NAD ZWYCZAJAMI NOROCZNYMI 93

np. w czasie §wigt Bozego Narodzenia choinki byly tylke w majzamoz-
niejszych domach, ze $wiecenie pokarméw wielkanocnych nie odby-
walo sie w kosciele, lecz w domostwach najbogatszych gospodarzy, itp.
Mozna jednak przypuszcza¢, ze i wtedy zrdéznicowanie majatkowe nie
znajdowalo szerszego odbicia w ogdélnym mechanizmie funkcjonowa-
nia zwyczajow. Taki stan rzeczy wyplywa najprawdopodobniej z cha-
rakteru samych zwyczajow derocznych, ktorych przestrzeganie lezy
w mozliwosciach i sferze zainteresowan zar6wno ubogich, jak i zamoz-
niejszych kategorii spotecznych wsi30.

Powazne podstawy istnieja natomiast do tego, aby mowi¢ o rézni-
cach w funkcjonowaniu zwyczajéw dorocznych w przeszlosci a obecnie.
Dawna powszechnos$é¢ zwyczajow w duzej mierze wyplywala z pewnego
przymusu moralnego, sankcjonwanego opinig wsi. Zmiany warunkéw
egzystencji i stylu zycia spowodowaly, ze sankcja ta przestala dzialae,
stwarzajagc pcdloze do szybszego zanikania zwyczajow. O znacznych
réznicach w ich funkcjonowaniu $wiadczy fakt, ze liczni starzy roz-
moéwcey (choéby nawet poziom ich inteligencji i elokwencji nie pozwo-
lit im tego konkretnie umotywowaé) sami bardzo silnie podkreslajg
odmienno$¢ dawnych i obecnych czaséw. Na, podstawie tych wypowie-
dzi mozna przypuszczaé, ze stosunek do zwyczajéw, a przeto i do catego
mechanizmu zwigzanego z ich funkcjonowaniem, musiat dawniej dale-
ko odbiega¢ od dzisiejszego. Zwyczaje celebrowano z namaszczeniem,
towarzyszyl im specyficzny uroczysty mastroj, przez co wykonywanie
praktyk zwyczajowych udzielato powagi i samym wykonawcom. Starzy
ludzie w rozmowach czestokro¢ przeciwstawiajg terazniejszosci prze-
szlo$¢, moéwige o tym, co bylo dawniej, z uszanowaniem i jak gdyby
odcieniem zalu, ze czasy te minely, jakkolwiek zdaja sobie sprawe
z tego, jak bardzo zmienity sie na korzy$é warunki materialne, o ile
tatwiejsze stalo sie dzisiaj zycie ma wsi.

3. Procesy zmiennosci

Zwyczaje i wierzenia doroczne naleig do kategorii zjawisk ‘spo‘l‘ecz‘—
no-kulturowych miezwykle zlozonych, zmieniajacych sie w sposéb mnie-
rownomierny, czestokro¢ trudny do zarejestrowania. Uchwycenie tych
zjawisk w konkretnych ramach czasowych natrafia zatem ma znaczne
trudnosci. W tym miejscu zaznaczyé wypada, ze okresami przelomo-
wymi dla uksztaltowania obecnego stanu zwyczajéow byly wojny

30 Za przyklad moze postluzyé tu oprb6cz materiatdw uzyskanych z wywiaddédw
. takze ankieta dotyczgca $wiagt Bozego Narodzenia przeprowadzona w kl. VI Szko-
ly Podstawowej w Dzierazni. Wszystkie wypowiedzi w niej zawarte sg zgodne,
zarébwno co do sposobu spedzania $wigt, jak tez jakosci Swiatecznych pokarméw
itp.
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Swiatowe 1914—1918 i 1939—1945. Wynika to jasno z materialow
terenowych 3. Obowigzujace w czasie trwania tych wojen zakazy
administracyjne, obawa przed okupantem, zaburzenia normalnego toku
zycia wiejskiego ma skutek nieobecnosci wielu mezezyzn, trudnosci
gospodarczych itp., a mpoéZniej wtargniecie do spolecznoéci wiejskie]j
wielu nowych pierwiastkéw kulturowych, przyniesionych przez :zol-
nierzy i ludno$é wywieziong do prac przymusowych, przez osoby trud-
nigce sie handlem z miastem, obecno$¢ ludnosci miejskiej wysiedlone]j
przez okupanta, wszystko to w widoczny sposdéb wplynelto na ksztal-
towanie sie obojetnej postawy wobec poszczegdlnych wierzen i zwy-
czajéw dorocznych.

Czasami jednak réwnolegle wystepowal proces wchodzenia nowych
zwyczajow do zasobu kulturowego wsi. Tak np. mozna przypuszczaé,
ze pod wplywem oséb, ktére powrdcity do wsi z wojny 1914—1918 r.,
wprowadzony zostal zwyczaj puszczania wiankéw na wode w wilie
§w. Jana.

Najstarsi rozmoéwey mic o tym zwyczaju nie slyszeli, a informacji na ten
temat dostarczyly kobiety w wieku lat 40—60. Pamietajg one, ze w okresie
ich dziecifstwa lub mlodosci, w kazdym razie po I wojnie §wiatowej, pusz-
czano na miejscowe] rzeczce Jakubdbéwee lub na stawach w wilie §w. Jana
(23 VI) wianki, uwite z bervinku, z umieszczonymi na mnich palgcymi sie
$§wieczkami. Z tego, czyj wianek wyprzedzil inne, wnioskowano, ktéra z dziew-
czat wyjdzie pierwsza za maz. Gdy wianek dziewezyny przechylil sie na
prawg strone, oznaczalo to, ze wyjdzie ona za maz, je$§li na lewa, ze zostanie
starg panng. Kawalerowie w tym samym «dniu wrézyli rzucajac zapalone
zapalki. Z tej strony, na ktérg zapalka upadla, wrézono kierunek, w ktérym
trzeba szukaé przyszle] zony. Jeszcze przed wojng 1939 r. tego typu zwy-
czaje zaginely. :

Podobnie epizodycznym zdarzeniem, choé godnym zanotowania, byly
pewne wrdzby wprowadzone przez jedng z rodzin przybylych po I woj-
nie $wiatowej do Dziergzni. fLigczg sie one z dniami $§w. Katarzyny
i $w. Andrzeja.

W noc §w. Katarzyny chlopaki kladli sobie pod poduszki kartki z imionami
dziewczat. Rano, nie patrzge, wyciggali jedng kartke. Jakie imie bylo wy-
pisane ma kartce, tak miala mieé¢ na imie przyszla zona. W zwigzku z tym
zwyczajem krazylo nawet powiedzenie: W noc $wietej Katarzyny sg pod
poduszky dziewczyny”. Natomiast w nocy przed §w. Andrzejem dziewczeta
z kolei podkladaly sobie pod poduszki kartki z imionami chlopcéw. Rano
wyciggaly jedng kartke i w zaleznoéci od tego, jakie imie bylo na niej wy-
pisane, uwazaly, ie takie imie bedzie nosié przyszly maz. Stad powiedzenie:
»Na $wietego Andrzeja dla dziewczat nadzieja”.

31 Na podobnag tole obu wojen $wiatowych zwraca takze uwage J. Klima-
szewska (op. cit.,, s. 229).
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Pojawienie sie nowych zwyczajow moglo wiazaé sie ' niekiedy
z wplywem prasy czy radia (zwlaszcza po 1945 r.). To samo dotyczy
niektérych wierzen.

Przykladem jest pewmne zdarzenie zaobserwowane przez autorke w trakcie
badafi. Mianowicie grupka miejscowych dzieci znalazla w starym jeszcze
przedwojennym numerze ,Plomyka” opis $rodopoScia ma Kujawach. Posta-
nowili przebra¢ sie za wystepujgce tam postacie (baba, dziad, cygan, koza
i.chér) 4§ z duzym powodzeniem chodzili po wsi. :

W sumie jednak dokladne opracowanie chronologii i zmiennosci
poszczegdlnych zwyczajow w Dzieragzni jest bardzo trudne. Wymaga-
loby diugotrwalego kontaktu badawczego ze wszystkimi bez wyjatku
rodzinami we wsi. Zmiany bowiem zachodzgce na tym odcinku w po-
szczegblnych rodzinach nie byly synchroniczne. Dlatego tez nalezy ogra-
niczy¢ si¢ do wymienionych dwéch cezur czasowych (I i II' wojny
swiatowe) jako orientacyjnych momentéw chronologicznych. W obrebie
za$ wystepujacych pomiedzy mnimi okreséw mozna ustali¢ pewne ten-
dencje w zakresie motywow i ocen réznorodnej matury, wplywajgcych
na kultywowanie lub giniecie zwyczajow i ich wartosciowanie. Tej
sprawie malezaloby tez po$wiecié nieco uwagi.

Jest faktem niezaprzeczalnym, ze obecny zakres zwyczajow dorocz-
nych ulega ustawicznemu kurczeniu sie. Zachodzi wiec pytanie, jakie
kategorie zwyczajéw malezg na ogét do tych trwalszych, a jakie pod
wplywem wecigz zmieniajacej sie rzeczywistosci spoleczno-kulturowej
szybko sie zmieniajg i zanikajg, mie tylko z zycia wsi, ale i z tradycji
ustnej. . .

Utrzymywanie sie czy tez zamieranie zwyczajow ma swoje uza-
sadnienie zar6wno w dziataniu czynnikéw subiektywnych, jak i obiek-
tywnych. Obserwacje poczynione w badanym $rodowisku wykazuja
ponad wszelkg watpliwo$é, ze najsprawniejsze aktualnie funkcjonowa--
nie zwyczajdw malezy wigza¢ z osobnikami roéznigcymi sie w jakis
sposob od ogdétu wsi. Oni to wtasnie daza do najbardziej skrupulatnego-
przestrzegania tych zwyczajéw i mie kwestionuja ich uzasadnienia.
Ze szczegblnym zabarwieniem emocjonalnym kultywuja zwyczaje jed-
nostki poniekad dziwaczne, zabobonne, o mentalnosci uksztaltowanej
w specyficzny sposéb, kojarzace na codzien magie z religiag. W odnie-
sieniu do mich mozna moéwié o spontanicznym stosunku do zwyczajow,
wyplywajacym z istotnych, wewnetrznych potrzeb. Inng kategorie sta-
nowia jednostki przestrzegajgce zwyczajow ze wzgledu na silnie nie-
kiedy zakorzeniony kult tradycji jako spuscizny po przeszlosci. Dla
tych osobnikdéw najwazniejsza jest zewnetrzna forma zwyczaju, ktéra
pragng uchroni¢ od zapommnienia, wlasciwa tresé jest za§ dla nich spra-
wg drugorzedna.
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Czestokroé¢ motorem utrzymujacym zwyczaje przy zyciu jest prosty
konserwatyzm. Niekoniecznie wynika on z jakich$ glebszych przemy-
$len, nierzadko zas tkwi w sile przyzwyczajen i nawykéow, ktére od-
dzialujac na podéwiadomosé mogg powodowaé jak gdyby odruchowe
ich kultywowanie. )

Stosunek do zwyczajow ksztalttuje sie wiec w zaleznosci od indy-
widualno$ci poszczegdlnych osobnikéw i w tym mnalezaloby upatrywaé
moment subiektywny. Stosunek ten jest przewaznie niekonsekwentny.
Czesto spotkac sie mozna z wprowadzeniem specyficznej selekcji w oce-
nach zwyczajow, ktérej kryteria sg ‘bardzo trudne do uchwycenia. Na
0g6t bardziej zywiolowo zwiagzani sg ze zwyczajami ludzie starzy niz
mlodzi, kobiety miz mezczyzni. Jesli chodzi o stosunek do zwyczajow
mezczyzn i kobiet, wiekszg aktywnosé tych drugich laczy¢ nalezy za-
pewne m. in. z ich wigkszym zaangazowaniem uczuciowym w stosunku
do tradycji, nizszym na ogoél poziomem intelektualnym, wiekszg zabo-
bonnoscia i poboznoscia, pojmowana w swoisty sposoéb.

Problem sposobu traktowania zwyczajow przez r0ine grupy wieku
i plci nie jest jednakze zagadnieniem tak prostym, jak mogloby z po-
zoru sie wydawac. Faktem jest, ze wiekszost starych ludzi (a zwtlaszcza
starych kobiet), jesli nawet nie kultywuje juz dawnych zwyczajow,
to w kazdym razie respektuje je, opowiada o nich 2z upodobaniem
i chetnie wspomina jako czest skladowa swiata swej mlodosci. Miodzi
natomiast przewaznie nie tylko zarzucili ich praktykowanie, ale cze-
stokro¢ nie wiedzg nawet o istnieniu pewnych zwyczajow, o ktdérych
dziadek czy babka, mieszkajacy pod wspdlnym dachem, wiele mieliby
jeszcze do powiedzenia. Czesto wiec z obawy przed brakiem zainte-
resowania, a nawet wySmianiem, stare pokolenie nie ma komu prze-
kazywac¢ tradycji.

Utrzymywania sie pozytywnych nastawien do zwyczajéw wérod
" starej generacji, a negatywnych wsréd mlodziezy mie mozna uwaza¢ za
jedyna tendencje. Zachodza bowiem wypadki, ze miodzi (zaréwno ko-
biety, jak 1 mezczyzni), bardziej oczytani i $wiatli, rozumiejg potrzebe
chronienia dawnej tradycji, traktujgc zwyczaje doroczne jako jej
cze§¢ sktadowa. Do istnienia tych zwyczajéw ustosunkowuja sie zatem
zyczliwie, jakkolwiek najczesciej osobiscie ich nie uprawiaja. W trakcie
badan idg na reke prowadzacemu wywiad, proszac ludzi starszych,
aby wyzbyli sie obaw i zechcieli opowiada¢. Z drugiej strony nie
wszyscy starzy ludzie chcg ma te tematy rozmawia¢ i nieraz — czy
to z podejrzliwodci, czy z obawy przed negatywna ocena tego, co za-
pewne niedawno jeszcze sami praktykowali i do czego przywiazywali
duze znaczenie — twierdza, ze to tylko tak davniej g¢gadali, ze to
gupota itd., a niekiedy w ogéle neguja istnienie zwyczajéw, o ktérych
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skadingd wiadomo, ze na pewno w omawianej wsi istnialy. Jednakze
i wéréd tych ostatnich sg tacy, ktérzy krytykuja w sposéb wyrozu-
mowany, a rie wyplywajgey z jakich§ ubocznych pobudek osobistych.

Trzeba takze zaznaczy¢, ze stosunek starszych i mlodszych przed-
stawicieli spoleczno$ci wiejskiej do zwyczajéw roznicuje sie w zalez-
nosci od tego, o jakie zwyczaje chodzi. Bardziej zywiolowo i z wigksza
swobodg moéwi sie np. o kolednikach czy psotach urzgdzanych na $ro-
dopostie, ostrozniej za$, z pewnym oporem, o stosowaniu zwyczajowych
praktyk magicznych. Dla tych tez m. in. powoddéw problem stwierdze-
nia zakresu faktyczmej zywotno$ci zwyczajéow jest bardzo
trudny. Trudno$é poglebia sie w zwigzku z potrzebg przelamywania
u pewnej kategorii rozméwcdw niecheci méwienia na tematy zwigzane
ze zwyczajami, jakie bgdZz uwaza sie za sprawy niewazne, ma ktore
po prostu szkoda czasu (to szczegdlnie dotyczy mezczyzn), badi z ja-
kichs wzgledéw klopotliwe.

Jednakze po uwzglednieniu wszystkiego, co bylo powiedziane wy-
zej, stwierdzié nalezy, ze czynnikiem w najbardziej zasadniczy sposéb
sprzyjajacym zachowywaniu sie zwyczajow jest cigzemnie prze-
szlo$ci, ktorego podstawy tkwig w mocno zakorzenionym kulcie
przodkéw i autorytecie ludzi starszych. Obecnie pozostalo$ci tego sta-
nu rzeczy mozna obserwowa¢ na przykladzie najstarszego pokolenia,
wychowanego jeszcze w tym duchu. Przedstawiciele jego przyjmuja
na ogol bezkrytycznie zasade, ze to, co robili ojcovie, jest ze wszech
miar godne uszanowania i nasladownictwa. Powage autorytetu dawnych
czaséw podnosi fakt, ze opinia majstarszego pokolenia duzo wyzej war-
tosciuje dawng etykiete, sposéb wychowania, uklad wzajemnych sto-
sunkéw pomiedzy poszezegélnymi czlonkami rodziny, formy wspol-
zycia sgsiedzkiego itp. .

Przechodzac z kolei od czynnikéw subiektywnych do obiektywnych
oraz ich roli w procesach zmiennosci zwyczajow i wierzen dorocznych,
nalezy stwierdzi¢, co nastepuje. Czynnikiem sprzyjajacym utrzymy-
waniu sig¢ tych zwyczajow jest bezposrednio lub posrednio religia jako
sfera zycia najmniej podatna ma zmiany i wplywy zewnetrzne. Nato-
miast czynnikiem powodujgcym zanikanie zwyczajéw jest nowy styl
zycia, marzucany przez zmieniajacg sie rzeczywisto§é spoleczno-kul-
turows. '

Na obecnym etapie wszechstronnego rozwoju spoltecznego i kultu-
rowego wsi zanikanie tradycyjnych zwyczajow rysuje sig jako proces
nieodwracalny i jest zjawiskiem naturalnym, a ponowny ich renesans
moéglby byé wywolany tylko w sposéb sztuczny. Dzieje sie tak np. z in-
spiracji szkoly, ktéra czasami nawigzuje do pewnych tradycji. Innym
przykladem jest wprowadzanie s$wieta dozynek, zresztg w przeszlosci

7 — Ltnografia Polska, t. IX




a8 KRYSTYNA KWASNIEWICZ

tutaj nie znanego®%. Rozw(j techniczny i intelektualny wsi, czgste
kontakty z miastem badz drogg bezposrednig, bgdz posrednio poprzez
miodziez wysylang do szkot lub do pracy w mieScie, ulepszenia komu-
nikacyjne, poczta, elektryfikacja, radiofonizacja- itp. sprawity, ze w po-
réwnaniu z przeszloscig dzisiejsze zycie na wsi stalo sie ruchliwsze i bar-
dziej atrakcyjne. Otworzyly sie mowe perspektywy, do tej pory niedo-
stepne lub nawet nieuswiadamiane. Na szczegdlne podkreslenie zastu-
guja w zwigzku z tym zmiany w umystowosci chlopskiej, wzrost kry-
tycyzmu oraz dgzno$é do wyrdwnywania dystansu miedzy kulturg wsi
i miasta (na tym odcinku wkraczajg nowe zwyczaje, np. towarzyskie).

Tym tez tlumaczy¢ nalezy fakt, ze tresci zwyczajow i towarzyszace
im ceremonie przestajg spebniaé swojg — nie najwazniejszg co prawda,
niemniej jednak istotng — role w zaspokajaniu potrzeb kulturalnych
wsi. Trzeba bowiem zdawaé sobie sprawe z tego, Ze dawniej $wiecenie
rozmaitych uroczystosci 1 poddawanie sie obowigzujgcym normom zwy-
czajowym stanowilo pozadang odmiane codziennosci, wprowadzalo spe-
cyficzny mastréj, a poniekad zaspokajato tez potrzebe doznan matury
estetycznej. Ponadto w przypadkach praktyk wykonywanych zbiorowo
udzial w nich umacnial $wiadomosé przynaleznosci do jakiegos wieksze-
go wspolnego organizmu, podbudowujac wiez spoleczng, w wypadkach
za$§ praktyk magicznych dawal poczucie wlasnej waznosci, przetranspo-
nowane poniekad z obiektu praktyki na jej wykonawce. Zwyczaje
wpiywaly tez pobudzajgca na wyobraznie ludzksy, tworzgc wokél po-
szczegdlnych dni czy okresow roku rozmaite podania i legendy, pelne
strachdéw, duchdéw, demonéw i czarownic, a stanowigce swoistg tresé
literatury ludowej. Stuchano jej z wielkim lekiem, lecz i z mie mmniej-
szg ciekawoscig 33,

Zaleznie od okolicznosci o zamikaniu lub powstawaniu zwyczajow
decydowaé¢ tez mogg wzgledy natury gospodarczej. Za przyklad mogs
stuzy¢ fakty towarzyszace istnieniu, a nastepnie zlikwidowaniu we wsi
wspélnych pastwisk wiejskich. Ich istnienie sprzyjalo wytworzeniu
sig swoistych zwyczajow 1 zabaw pastuchéw, kultywowanych z roku
na rok. Gdy na skutek komasacji gruntéw pastwiska staly sie wtasno-
$cig roéznych gospodarzy, ktérzy przemienili je w grunty uprawne,
a bydlo z poszczegblnych gospodarstw zaczeto wypasaé indywidualnie,
zwyczaje te, pozbawione swojej bazy, zanikly w szybkim tempie.

Podobnie mozna interpretowaé zanik popularnego niegdy$ zwyczaju
schodzenia si¢ w karczmie 'w $rode popielcows kobiet zameznych celem

32 Por. uwagi w rozdz. III, 2.

3 Por. rozdzial ,Rola magli i religii w utrzymywaniu sie kultury tradycyj-
nej” w rozprawie K. Dobrowolskiego, Chlopska kultura tradycyjna, ,Etno-
grafia Polska”, t. 1: 1958. s. 33—35. '
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piéia na kunopie 3. Gdy w zwigzku z rozwojem  wibkienniczego prze-
myshu fabrycznego zaczely naplywaé¢ na wie§ tanie materialy, zarzu-
cono uprawe Inu i konopi jako mierentowns. Od tej pory zaczat sie tez,
jak wynika z wypowiedzi rozmdéwcoéw, zanik wzmiankowanego zwy-
czaju. Proces ten nie jest jednak jednokierunkowy, moze bowiem roéw-
niez przyczynié sie do powstawania mowych zwyczajéow. Tak np. zato-
zenie we wsi w 1926 r. ochotniczej strazy pozarnej spowodowalo, Ze
rok rocznie w dniu $w.” Floriana strazacy zakupuja msze, na kitérg
udajg sie w pelnym umundurowaniu, po potudniu zas odbywa sie tra-
dycyjna juz zabawa taneczna. Drugorzedna w tym wypadku jest spra-
wa, ze sSposbb swiecenia dnia §w. Floriana przez strazakéw dziergz-
skich zostal przejety z oérodkéw, gdzie straze juz dawniej istniaty.

Przyklady powyzsze pozwalajg jeszcze raz podkre§lié postulat, ze
badajgc chronologie zwyczajow trzeba ustali¢, co dla danego zwyczaju
jest albo bylo podlozem. Blizsze bowiem przeanalizowanie tego podloza
wyjasni¢ moze problem permanentnosci (oczywiscie wzglednej), ewen-
tualnie regresji damnego zwyczaju. W zaleznosci od charakteru tegoz
mozna méwié o podlozu gospodarczym, kulturalnym, ideologicznym
itp.

Obecnie zwlaszcza podloze ideologiczne mabiera szczegdlnej wagl
w zwigzku z dorastaniem na wsi mlodego pokolenia. Obowigzek ukon-
czenia szkoly podstawowej, nowe $rodki wychowawecze (filmy oswia-
towe, wycieczki do miast itp.), wptyw radia 35, wzrost ambicji rodzicéw,
przejawiajacej sie zwiekszong troskg o dziecko (korzystanie z opieki
lekarskiej, wigksza idbalosé o ubiér i racjonalne wyzywienie itp.), ktére
nalezy wuznaé za czynniki nadzwyczaj pozytywne z punktu widzenia
wszechstronnego rozwoju spoteczno-kulturowego wsi — bedg miatly
w odniesieniu do kultywowania dawnych zwyczajow, jakze czesto na-
iwnych i racjonalnie nieuzasadnionych, bardzo daleko posuniete kon-
sekwencje.

IV. UWAGI KONCOWE

Podsumowujgc dotychczasowe rozwazania, lgczgce sie z problemem
funkcjonowania i zmienno$ci zwyczajow i wierzeh dorocznych na pod-
stawie materialow terenowych ze wsi Dziergznia, stwierdzié nalezy
€0 nastepuje:

Najzywotniejsze sg zwyczaje majgce oparcie w konserwatywnych
sitach wsi. Najszybciej zanikajg te, ktére dotycza dziedzin zycia naj-
bardziej ruchliwych i dynamicznych. Dla znacznej czeSci zwyczajow

3 Por. opis w rozdz. II, 3.

35 W okresie prowadzenia badan terenowych telewizja nie byla we wsi
jeszcze znana. :
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dorocznych takie podloze konserwatywne stanowi kosciél. Najpowszech-
niej w zwigzku z tym przestrzegane sg zwyczaje laczace sig bezposred-
nio z uprawianiem kultu religijnego, a wigc wszelkiego rodzaju uroczy-
stosci zbiorowe, procesje, pielgrzymki, odpusty, poswiecenia, nabozeh-
stwa itp. Znaczng zywotno$¢ wykazujag tez zwyczaje laczgce sig po-
érednio z kultem relifgijanym. Odnoszg sie one do przedmiotéw poswig-
conych w kosciele, za posrednictwem ktoérych dokonuje sie mastepnie
w okreslonym celu zabiegdbw magicznych. W dalszej kolejno$ci wy-
mieni¢ nalezy zwyczaje wytworzone w zwigzku ze $wigtami i okresami
roku koscielnego, lecz zwigzane z mimi luzno. Zwyczaje te stanowia
cel same w sobie i nie pociggaja za sobg dalszych konsekwencji (tra-
dycyijny spos6b spedzania dni Swigtecznych, tradycyjny sposéb przy-
strajania wnetrz przed poszczegélnymi $wietami itp.).

Wzgledng trwalo$¢é w badanej wsi wykazuja zwyczaje okolicznoscio-
we o charakterze widowiskowym i zartobliwym, kontynuowane obecnie
przede wszystkim przez dzieci w wieku szkolnym (zmiennos$é przeja-
wia sie tutaj w przesunieciu sie w dél granicy wieku, jakg w prze-
szlosci objeci byli uczestnicy tego zwyczaju: kawalerowie, mieraz mlo-
dzi malzonkowie). ' ‘

Znaczng ftrwalo$é, a nawet tendencje rozwojowe wykazujg zwy-
czaje lgczgce sig¢ z porami roku, o charakterze dwu- lub wielostron-
nych uméw gospodarczych, dotyczace wspdlnego wykonywania pew-
nych prac, jak darcie pierza czy wykopki ziemniakéw.

Najszybciej zaginegly doroczne zwyczaje wiagzace sie bezposrednio
z produkcja rolng jako zwigzane z najbardziej dynamiczng dzisiaj
strong zycia i dzialalnosci chlopa.

Abstrahujac od stopnia zywotnosci podanych ogdlnie grup zwycza-
jow, poszczegdlnych z mnich czestokro¢ przestrzega sie lub nie, w za-
leznosci od tego, czy jest aktualnie jaka$ pilna praca do wykonania,
czy tez ma sie wolny czas do dyspozycji oraz czy w stosownej chwili
pamieta sie o danym zwyczaju, czy nie. W parze z takim -traktowa-
niem zwyczajow dorocznych idzie zanik tradycji: kto (okreslenie plci,
wieku, pozycji spolecznej), w jakiej porze i w jakich okolicznosciach,
a czesto nawet w jakim celu powinien praktycznie kontynuowaé dany
Zwyczaj.

Wszystko to stanowi zesp6l zagadnien, w stosunku do ktérych na-
lezy wysuna¢ postulat intensywnych badan terenowych. Jak majszyb-
szy okres realizacji tych badan w szerszej skali przestrzennej jest
sprawg pierwszej wagi, gdyz rekonstrukcja zwyczajéw dorocznych
dokonuje sie¢ przede wszystkim dzieki pamieci dawnych tradycji, prze-
chowywanych przez wymierajacg generacje starej spotecznosci wiej-
skiej.



Z BADAN NAD ZWYCZAJAMI DOROCZNYMI 101

Krystyna Kwasniewicz

AUS DEN FORSCHUNGEN UBER DIE JAHRLICHEN BRAUCHE
IM LANDLICHEN GEMEINWESEN

Zusammenfassung

Den Gegenstand der Arbeit bilden Betrachtungen allgemeiner Art, die sich
vorwiegend auf Probleme iiber das Wesen, Funktionieren und die Verdnderlich-
keit jahrlicher Briucher beziehen. Als Grundlage dienten Untersuchungen iiber
das Gemeinwesen des Dorfes Duziergania im Kreis Kazimierza Wielka das heisst
also in einer lindlichen Gegend). Die chronologischen Rahmen umfassen
das Ende des 19. Jh. und das 20. Jh. Das Vorhaben der Verfasserin war von dem
wunsche geleitet, ihre Arbeit mége als Beitrag dienen zur Formulierung der
Theorie {tber Wandlungen der gesellschaftlichen Kultur in diesem Sektor.

Den Ausgangspunkt bildet ein Versuch, die Briuche als solche zu bezeichnen.
Von einigen in der Literatur iiber diesen Gegenstand enthaltenen Versuchen
zur Definition solcher Begriffe ausgehend, wie Brauch, Sitte, Zeremonie, bringt
die Verfasserin ihren eigenen Definitionsentwurf in Vorschlag. Die jidhrlichen
Brauche bezeichnet sie als durch die Tradition gehiitete, in der betreffenden
gesellschaftlichen Umwelt in bezug auf derén Verhalten herrschende Anfor-
derungen, die sich von Jahr zu Jahr zweckmissig wiederholen, sei es individuell
oder kollektiv in Verbindung mit bestimmten Situationen. Eine Berlicksichtigung
imaginarer Vorstellungen, die mit den jihrlichen Brauchen im Zusammen-
hange stehen, gestattet im weiteren Verlauf der Betrachtungen, eine Amnalyse
sowohl der &usseren, ndmlich der formalen rituellen Téatigkeit der Dorfbewohner,
als auch der ideologischen Inhalte vorzunehmen.

In dem Abschnitt, der die Klassifikation der Brduche behandelt, fiihrt die
Verfasserin verschiedene Arten von Teilungskriterien an, die angewandt worden
sind und angewandt werden koénnen, in Abhéngigkeit von den verschiedenen
Aspekten. Wahrend sie die Tatsache hervorhebt, dass von einer universalen
Klassifikation keine Rede sein kdnne, flthrt sie in ihrer Arbeit an erster Stelle
einen Teilungsversuch auf Grund des Kriteriums iiber das ideologische System
durch. In. Verbindung damit unterscheidet sie: a) BrAuche, deren Verrichtung
mit den Anforderungen eines Religionskultes wverbunden ist, b) Briuche, die
sich' auf Grund eines magischen Denksystems vollziehen. Diese Formen
erschopfen jedoch nicht die ganze Reichhaltigkeit der Erscheinungen und ihre
eingehendere Analyse zwingt zu der Feststellung, dass die Briauche mittelbaren
Typs die zahlreichste Gruppe bilden, bei denen Religion und Magie parallel
zu Worte kommen. In bezug auf magische Praktiken wird eine weitere Teilung
auf Grund des Kriteniums itber den erwarteten Effeki durchgefiihet. Dieses
gestattet eine Unterscheidung zwischen: a) herbeifithrenden Praktiken, b)
umkehrbaren (die sich sukzessiv in vorbeugende und akut angewandte gliedern),
¢) entsprechende Voraussicht der magischen. Unter anderen Kriterien werden
in der Arbeit besprochen: das Kriterium dcr Funktion, Anzahl, Geschlecht, Alter
und gesellschaftlicher Rang der Teilnehmer, sowie der Lebensbereich, auf den der
gegebene Brauch projiziert. Alle diese Formen von Brauchen werden durch
Beispiele illustriert, die aus den Untersuchungen in landlichen Gebieten
geschopft wurden.
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Der weitere Teil der Betrachtungen bezieht sich auf Probleme iiber das
Funktionieren und die Verinderlichkeit jahglicher Briduche. Soweit es sich
um das Funktionieren handelt, unterscheidet die Verfasserin drei grundsatzliche
Elemente und zwar: 1) das zur Handlung bewegende Motiv, 2) die Handlung
selbst, 3) den beabsichtigten’ Effekt. Nachdriicklich wird die Tatsache betont,
dass das Funktionieren der Brauche, als die Probleme ihrer Beibehaltung
und ihres Nachlassens in unmittelbarer Abhingigkeit von den sie bedingenden
Lebensbereichen stehen. Allgemein betrachtet, ist der stdndige Prozess des
Nachlassens gegenwirtig eine symptomatische Epscheinung, wobei dieser Prozess
nicht einheitlich verliuft, sondern sich verschiedenartig, in Abhé#ngigkeit wvon
dem Charakter der einzelnen Bréuche gestaltet. Viele in der Arbeit angefiihrten
Beispiele illustrieren die Tatsache grisster Lebenskraft von Bréduchen, die in
irgendeiner Weise mit der Religion verbunden sind (obwohl genetische Unter-
suchungen die Tatsache offenbaren, dass zahlreiche jihrliche Briuche, die
gegenwdrtig mit den Kirchenfesten verbunden werden, bis in worchristliche
Zeiten zuriickreichen). Am schnellsten verschwinden dagegen Bréuche, die mit
der produktions-technischen Lebensweise der lidndlichen Gegend im Zusammen-
hange stehen und mit den triebkriftigsten Bereichen der heutigen Zeit ver-
bunden sind.

Eine verhiltnismissig bedeutende Bestdndigkeit zeigen magische Briuche,
die den Schutz von Leben und Gut vor Ungewitterfolgen, eine Gewéhrleistung
von Gesundheit, Fruchtbarkeit, Wohlstand u. dgl. zum Ziele haben.

Im Prozess des Nachlassens oder Beibehaltung wvon Brduchen haben beide
Weltkriege eine kritische Rolle gespielt. Zur Zeit ist dieser Prozess vor allem durch
die objektiven Faktoren, wie Entwicklung wvon Bildung, ungestlime Wandlungen
in der Produktionssphire und die sie begleitenden gesellschaftlichen Beziehungen,
den verinderten Lebensstandard u. dgl. bedingt. Unter den subjektiven Faktoren
wiéren anzufiihren: Wirkung von friiheren Gewohnheiten, individuelle psychische
Merkmale der einzelnen Individuen, also Formen threr Geistesrichtung, emotio-
nale Einstellung, u. dgl, die durch Geschlecht und Alter bestimmt werden.

Am Schluss tritt die Verfasserin mit dem Postulat fiir eine intensive Unter-
suchung léndlicher Gebiete hervor, indem sie von der Voraussetzung ausgeht,
dass eine Rekonstruktion der jdhrlichen Brauche, sich wor allem in einer An-
lehnung: an die Erinnerung der &lteren Uberlieferungen vollzieht, die von der
aussterbenden Generation des friiheren ldndlichen Gemeinvesens im® Gedichtnis
bewahrt wurden.



