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MIKROPOLITYKA ETNICZNOSCI.
OBCHODY WIOSENNEGO SWIETA NAURYZ
W POSTSOWIECKIM KAZACHSTANIE

Przygladajac si¢ wykazom $§wiat obchodzonych oficjalnie w postsowieckich
republikach Azji Srodkowej, mozna dostrzec — mimo pewnych réznic — zastanawia-
jace prawidlowos$ci. W wykazach tych, obok niektérych uroczystosci zachowa-
nych z czasow Zwiazku Radzieckiego (jak Dzien Kobiet czy Dzien Zwycigstwa)
wystepuja nowe, zwiazane z uzyskaniem niepodlegltosci (§wigto niepodlegtosci,
konstytucji itp.). Obok nich pojawily sig, na przyktad w Uzbekistanie i Tadzy-
kistanie, §wigta muzutmanskie: swigto ofiary (Qurban-Hait — uzb., Kurban-Bairam
—turkm.) i §wigto wyznaczajace koniec Ramadanu (Hait —uzb., Ramadan-Bairam
— turkm.). Ponadto, we wszystkich $rodkowoazjatyckich pafistwach ustanowiono
jako oficjalne §wigto panstwowe dzien przypadajacy na ekwinokcjum wiosenne.
Swicto to zwane jest w Kazachstanie Nauryz, w Kirgistanie Nooryz, w Uzbekistanie
Nawruz, w Turkmenistaniec Nouruz, a w Tadzykistanie Nauruz. Ma ono bardzo
dawne korzenie, ale w okresie sowieckim zostalo w duzej mierze zapomniane.
Tylko w niektérych czgéciach tego obszaru przetrwalo do czaséw uzyskania nie-
podlegtosci przez $rodkowoazjatyckie republiki. Rodzi sig pytanie, dlaczego wias-
nie temu $wietu nadano tak duza range w nowopowstalych pafistwach!.

Préba odpowiedzi na to pytanie prowadzi do zagadnienia ideologii nacjonalis-
tycznych, ich znaczenia dla legitymizacji rozwijajacych sig organizméw panstwo-
wych oraz meandrow polityki etnicznej prowadzonej przez rzady tych panstw.
Interesujace byloby poréwnanie, jakie elementy, i dlaczego, zaakcentowano w dys-
kursie politycznym, spotecznym oraz w programach obchoddéw tego §wigta w po-
szczegblnych krajach’. Mozna by réwniez przesledzi¢ jego ,kariere”, skupiajac sie

1 W Kazachstanie Nauryz wystepuje na liscie oficjalnych $wiat w nastepujacym ich zestawie:
$wigto narodowe: 16 grudnia — Dzien Niepodleglosci (obchodzony 16 i 17 grudnia); $wigta pan-
stwowe: 1-2 stycznia — Nowy Rok, 8 marca — Migdzynarodowy Dzien Kobiet; 22 marca — Nauryz,
1 maja — Swieto Jednosci Narodu Kazachstanu, 9 maja — Dzien Zwyciestwa, 30 sierpnia — Dzien
Konstytucji, 25 pazdziernika — Dzien Republiki.

2 Studia na ten temat prowadzi amerykanska badaczka, Laura Adams, ktéra interesuje problem,
w jaki sposéb tozsamosé narodowa znajduje wyraz w obchodach $wieta Nawryz/Nawruz oraz Swigta
Niepodlegltosci w Kazachstanie i Uzbekistanie.
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na zjawiskach retradycjonalizacji, przeksztalcen tego §wigta, pojawiania si¢ elemen-
tow ,,nowych tradycji”. Nie jest to jednak gléwnym celem mojego artykutu. Sprébu-
je natomiast ukazaé, jak §wigto Nauryz w postsowieckim Kazachstanie wyraza,
w mikroskali, tendencje wystepujace w polityce etnicznej/narodowej tego panstwa’.

POCHODZENIE SWIETA NAURYZ I JEGO LOSY

Nauryz (nawriz), czyli ,,nowy dzien”, wywodzi si¢ od dawnego, staroiranskiego
$wigta Nowego Roku (Nouruz), liczonego wedtug kalendarza solarnego. Miato ono
silne zwiazki z zoroastryzmem. Przypadato na wiosenne zréwnanie dnia z noca,
znamionujac przezwycigzenie zimy 1 odzywanie przyrody, a jego celebrowanie
miato zapewni¢ ptodnos¢ i obfite zbiory. Pierwotnie charakterystyczne dla ludow
rolniczych, przejete zostalo pozniej przez turkojezycznych koczownikdw Azji
Srodkowej. Jego pochodzenie od ludéw iranskich jest dobrze udokumentowane, co
podkreéla na przyktad kazachska etnografka, Rau$an Mustafina, piszac: ,,Obyczaj
$wigtowania Nowego Roku wywodzi si¢ ze staroiranskich tradycji (...), ktore roz-
przestrzenity si¢ szeroko u ludéw Azji Przedniej 1 Centralnej” (2003, s. 106). Zda-
niem Alego Attara (1998, s. 244), to imigranci iranoj¢zyczni rozszerzyli iranski
Nouruz i tadzycki Nauruz poza tereny jego pochodzenia.

Swicto to nie byto zwiazane z islamem i nie odprawiano w owym dniu zadnych
muzulmarskich obrzedéw?, niemniej odnotowano pewne pozniejsze wplywy religii
muzulmanskiej na jego obchody. Wskazujac na te oddziatywania, G. Razdykova
pisze, ze u Kazachow czytano czasem w Nauryz fragmenty Koranu dla uczczenia
pamigci proroka Kydyra (wedrownego, ,,ukrytego” §wigtego) albo $wigtego zwa-
nego Dikan-baba (Dziad-rolnik), a takze zmartych przodkéw (2007, s. 293). Ten
ostatni zwyczaj §wiadczy wyraznie o przeksztalceniu §wigta majacego korzenie
iranskie, pod wptywem lokalnych tradycji koczownikoéw’. W Nauryz Kazachowie
zwracali si¢ do duchdéw przodkéw (arwaq), odwiedzali mogity zmartych i sktadali
im ofiary (Mustafina 2003, s. 110). Elizabeth Bacon (1980, s. 45) podaje, Zze dawnigj
Nauryz $wigtowali jedynie Kazachowie z terenéw potudniowych, gdzie wptywy

3 Artykul powstat na podstawie literatury przedmiotu oraz moich wtasnych obserwacji obcho-
dow $wieta Nauryz w Almaty, prowadzonych podczas pobytu w Kazachstanie w latach 1995-2000.
Terminy kazachskie podaj¢ w transkrypcji turkologicznej, procz nazwy Nauryz, ktora zapisujg w
polskiej wersji jezykowej, podobnie jak nazwy miejscowosci (oraz nazwisko prezydenta Kazachsta-
nu). Nazwy i nazwiska rosyjskie piszg zgodnie z zasadami transliteracji alfabetu rosyjskiego.

4 Na przyklad Gleb Snesarev podaje, e ,,wszedzie w Azji Srodkowej nauruz byt §wietem wio-
sny, nowego roku, poczatku prac rolnych”, a przedmuzulmanska natura tego §wigta potwierdzona
jest przez zrodia pisane (1969, s. 205). Bylo ono nawet zwalczane przez islam sunnicki, natomiast
szyizm zaakceptowal Nouruz jako §wigto muzulmanskie (Attar 1998, s. 238).

3 Upamigtnianie przodkdw, polaczone z przekonaniem, Ze ich duchy nieustannie wplywaja na
losy swych potomkow, przetrwalo okres sowiecki i nadal odgrywa bardzo wazna role w zyciu du-
chowym Kazachéw i innych narodéw $rodkowoazjatyckich. Mimo ze wywodzi si¢ z czasoéw przed-
muzulmanskich, wspolczesnie traktowane jest jako wazna czg$¢ ,,muzulmanskosci” (kaz.
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luddéw iranskich byly znacznie silniejsze niz na péinocnych stepach. Natomiast
zdaniem wiclu etnograféw kazachskich, $wigto to byto wspdlne dla wszystkich
Kazachow, zaréwno tych zajmujacych si¢ rolnictwem, jak i koczownikdw — paste-
rzy. Taki poglad wyraza na przyktad Dz.H. KarmySeva (1986, s. 50).

Wedlug opiséw etnografow, Kazachowie w Nauryz w symboliczny sposob
przezwyci¢zali trudy zimy, radujac si¢ z pomy§lnego utrzymania stad — podstawy
swego bytowania. Spozycie specjalnego positku nawriz kéze, obrzedowej zupy
przygotowywanej z siedmiu rodzajéw produktéw®, mialo zapewnié¢ obfito$¢ roz-
norodnego pozywienia przez caly rok. Trzy dni obchodéw wypetniaty rézne gry,
zawody 1 zabawy; wszyscy mieszkafcy aufu’ odwiedzali sie nawzajem, skladali
zyczenia szczgécia i pomys$lnodei (KalySev 1995, s. 198).

Mozna jednak zauwazy¢, ze w pracach czegsci kazachskich etnologdéw pisza-
cych o rodzimych tradycjach, znaczenie tego $wigta nic bylo szczegdlnie akcento-
wane. Autorka dobrze udokumentowanych etnograficznie prac, Nurild Sahanova,
wspomina jedynie o nawrizdama, obrzgdowym poczgstunku urzadzanym przed
opuszczeniem zimowych pastwisk. Kazda rodzina zapraszata w gosci sasiadéw
1ugaszczata ich jadtem pozostalym z zimowych zapaséw (1998, s. 117). Podobny
poczgstunek miat tez miejsce przy okazji powrotu z letnich pastwisk — uroczys-
todci te miaty §cisty zwiazek z sezonowym cyklem zycia koczownikow. Réwniez
A.B. Kalysev, opisujac przebieg Nauryvzu na podstawie zrodet z konca XIX wieku,
nie poswigca mu szczegdlnie duzo uwagi, podkresla natomiast, ze ,,ze §wigtowa-
niem wiosny zwiazane jest inne §wigto, cieszace si¢ szczegdlna popularnoscia wsrdd
koczownikow” — dzieh wyjscia z pastwisk zimowych na letnie wczesna wiosna oraz
podobnie obchodzony powrdt, pdzna jesienia, na zimowe siedliska (1995, s. 199).

Zdaniem KarmyS$evej, tradycja Nauryzu byla zywa na ziemiach kazachskich
przed Il wojna §wiatowa 1 zaczg¢la zamiera¢ dopiero w okresie powojennym; w nie-
ktérych rejonach dwezesnej Kazachskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej
trwala jeszcze w latach 1960. (1986, s. 50-51). O.B. Naumova utrzymuje nato-
miast, ze w pdinocnych, wieloetnicznych rejonach Nauryz nie byt juz obchodzony
od kilku dziesigcioleci poprzedzajacych powstanie niepodleglego Kazachstanu.
Nawet na rdzennie kazachskich terenach poludniowych, w latach 1980. mtode
pokolenie rzadko uczestniczyto w §wigcie 1 jedynie starsi Kazachowie chodzili
od domu do domu, by poprobowaé nawriz kéze (Naumova 1992, s. 29). Takze
Mustafina twierdzi, ze w latach 1980. z dawnego, rozbudowanego §wigta pozostat
tylko zwyczaj przygotowywania i spozywania tego specjalnego, gotowanego tylko
raz w roku positku (2003, s. 107).

6 Waznym sktadnikiem tej zupy sa ziarna pszenicy. W tradycji kazachskiej, do produktéw zbozo-
wych dolaczono réwniez migso i thuszez. Sktad kazachskiej nawriz kdze mogl by¢ rézny. Podaje sig na
przyktad, ze owe siedem rodzajéw pozywienia to migso (albo kilka rodzajow migsa), tluszcez, cebula,
pszenica, suszony ser qurt i mleko oraz s6l. Mustafina podkresla, Ze zawsze musialo to by¢ siedem
rodzajow produktéw zywnosciowych, poniewaz z liczba siedem ludy turkijskie wiazaly szczescie 1 do-
statek (2003, s. 107). Podobne symboliczne znaczenie miata liczba siedem w tradycji ludéw iranskich.

7 Aut —rosyjska forma kazachskiego stowa auil, oznaczajacego osade, wioske (dawniej — cza-
sowa osade grupy wspélnie koczujacej).
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Fot. 1. Jurty przed gmachem dawnego parlamentu-Nawy:, Atmaty 2008 (fot. Zuzanna Grzywacz).

~REWITALIZACJA” NAURYZU

Otwarta kampania na rzecz odrodzenia ,,Swieta wiosny” rozpoczeta sie w republi-
kach Srodkowoazjatyckich pod koniec okresu sowieckiego, wraz ze wzrostem nastro-
joéw nacjonalistycznych. Proby wprowadzenia obchodéw Nauryzu nie napotykaty
oporu wiadz centralnych. Hilda Eitzen zauwaza, ze w latach 1970-1980. w ZSRR
dekretowano szereg nowych, Swieckich uroczystosci, a ,,Swieto wiosny” doskonale
miescito sie w tym projekcie. Miato korzenie nie w islamie, lecz w przesztosci przed-
muzutmadskiej, a ponadto jego obchody mogty byé potgczone z kampanig siewng
(Eitzen 1999, s. 75—¥6)8. Zaczeto je takze prezentowac jako ,,$wieto mtodosci”o.

W 1988 i 1989 roku Kazahstanskaja pravda oznajmiata, ze Swietowanie Nau-
ryzu miato miejsce w kilku miastach na potudniu republiki, a mianowicie w Atma

8 Hilda Eitzen (1999, s. 82-83) opisuje scenariusze ,,nowych obrzedéw”, opracowane w la-
tach 1970. Na przyktad w obchodach w Semipatatyfisku prébowano potagczy¢ Nawyz z rosyjska
»,maslenicg” (zapustami), a nawet dodano postaci zwigzane ze $wigtowaniem Nowego Roku - Dziadka
Mroza i Sniezynke (Sneguméka).

9 Na przyktad w Tadzyckiej SRR w przygotowaniach obchod6w brata aktywny udziat organiza-
cja komsomolska, a w program $wieta wigczono wybor ,,najpiekniejszej i najbardziej wartosciowej
dziewczyny jako symbolu wiosny” (Attar 1998, s. 235).
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Fot. 2. Kazachowie w strojach narodowych - Nawyz, Atmaty 1999 (fot. Tomasz Kutkowski).

Acie, CzymkencielQi Tatdy-Kurganie, i wszedzie towarzyszyta mu symbolika naro-
dowa. Na placach stawiano jurty, przygotowywano narodowe potrawy, organizowa-
no takze zawody w tradycyjnych zapasach i demonstrowano kazachskie obyczaje,
na przykiad ,,odstoniecie twarzy panny mtodej” (betasar), bedace czescig obrzedu
weselnegoll Tak wiec, byta to manifestacja ,,kazachskosci”, elementéw kulturo-
wych wigzanych z tozsamosSciag Kazachow. Z drugiej strony jednak, juz wtedy do
udziatu w obchodach zapraszano przedstawicieli narodowosci nie-kazachskich.
»W obchodach Nauryzu w Atma Acie w 1989 roku uczestniczyly dziewczeta
w strojach narodowych, reprezentujace, miedzy innymi, narodowo$¢ kazachska,
rosyjska, niemiecka, dunganska, koreanska, ujgurskg” (Eitzen 1999, s. 84).
Obchodzony w ten sposdb Nauryz niewiele miat wspdlnego z tradycyjnym
Swietem. Jak pisze Naumova, dowodzi tego takze fakt, ze jego obchody oderwano
od tradycyjnego dnia ekwinokcjum wiosennego i w latach 1988-1989 Swietowano
Nawyz w kwietniu, przy czym uroczystosci trwaty przez caty miesigc. Autorka
ta podaje, ze w 1991 roku 6w bigd naprawiono - 21 marca, dzieh Nawyzu, zostat
ogtoszony $wietem narodowym i dniem wolnym od pracy (Naumova 1992, s. 30).
Zgodnie z moimi obserwacjami prowadzonymi w Ailmaty w latach 1995-2000,
dniem wolnym od pracy i gtéwnym terminem Swietowania byt zawsze 22 marca,

10 Owczesna nazwa dzisiejszego Szymkentu.

1 ,,W Alma Acie przeprowadzono konkursy walk tradycyjnych, a w Czymkencie zademonstro-
wano obrzed weselny betaszar i ludowa zabawe altybakan [na tradycyjnych hustawkach]” (Kazali-
stanskajapravda, 24.03.1989).
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choé pierwsze uroczystosci zaczynaty sig juz w przeddzieh. Rowniez obecnie Nau-
ryz — Swieto Wiosny, figuruje w spisie §wiat panstwowych pod data 22 marca. To
zamieszanie z doktadnym odniesieniem czasowym $wigta niewatpliwie §wiadczy,
iz tradycja Nauryzu w okresie sowieckim nie byta juz silna i jego odradzanie, czy
nawet — jak uj¢la to jedna z badaczek (TabySalieva 1993, s. 47) — ,,reanimacja”, na
poczatku lat 1990. nastreczato wiele trudno$ci'?.

W tym czasie wydrukowano szereg popularnych broszur charakteryzujacych
to §wigto, a w lokalnych gazetach publikowano reprinty artykutéw o Nauryzie
z poczatku XX wicku (Privratsky 2001, s. 112). W roku 1996, co odnotowata prasa
kazachstafiska, zwrdcono si¢ o pomoc w zorganizowaniu Nauryzu do ,.specjalis-
tow” — pracownikow przedstawicielstwa kulturalnego przy ambasadzie Iranu. Takze
pb6znicej, kazdego roku, propagowano obchody $wigta na tamach gazet, zaprasza-
jac etnografow i kulturoznawcow, by przypominali, na czym polegato tradycyjne
$wigtowanie. Autorzy powolywali si¢ na wzmianki o Nauryzie w pismach kazach-
skich uczonych i pisarzy, opisywali zwyczaje, ktdrych gtownym motywem miato
by¢ rozwijanie ,,najlepszych ludzkich przymiotdéw — otwartosci, serdecznosci, uczyn-
nos$ci, mitosierdzia” (Kenzeahmetuly 2000).

Zastanawiajac si¢ nad procesami odradzania czy ozywiania §wigta Nauryz, trze-
ba uzna¢, ze nie mamy tu do czynienia z ,tradycja wynaleziona” w rozumieniu
Erica Hobsbawma. Nie jest to bowiem tradycja ,,sztuczna”, ,,wymyslona” (jak pisat
Hobsbawm: ,,sity i elastyczno§ci autentycznych tradycji nie mozna myli¢ z «wy-
my$laniem tradycji»”, (2008, s. 16)). Mozna by ja racze] nazwac, za Alainem
Babadzanem, ,tradycja adaptowana” (2000, s. 151). Nauryz nie jest nowym,
sztucznie wytworzonym $wigtem. Zachowuje wyrazna ciagltos$¢, mimo przeksztat-
cef, mimo nadania mu charakteru §wigta panstwowego. Na jego zywotno$¢ wply-
wa zapewne to, ze moze by¢é wykorzystywany dla celow politycznych, dostoso-
wywany do wspotczesnych, czgsto doraznych potrzeb. Mozna w tym wypadku
moéwic o swoistej rewitalizacji tradycji'.

GLOWNE NURTY W DYSKURSIE POLITYCZNYM W REPUBLICE KAZACHSTANU

Nauryz odegrat istotng role w budowaniu tozsamosci narodowej w okresie na-
rodzin niepodleglej Republiki Kazachstanu. Rozwingly si¢ wowczas dwa gtowne
nurty w polityce etniczno-narodowej nowego panstwa, ktdre wplynety réwniez na
dalsze przeksztatcenia ,,§wigta wiosny”.

12 M.S. Demidov (2002, s. 58-59) omawia podobne ktopoty z wyznaczeniem daty Nowruzu
w Turkmenistanie, gdzie zastanawiano si¢ nad reaktywowaniem lokalnego, wezesniejszego terminu
jego obchodow (ktéry przypadal na koniec lutego), ale ostatecznie wybrano date tego $wigta przyjeta
w Iranie i Afganistanie, czyli 21 marca. Eitzen (1999, s. 97) pisze, ze w Kazachstanie na poczatku
lat 1990. obchody Nauryzu trwaly nawet tydzien i dtuzej, dopiero w 1993 roku prezydent Nazarbajew
zarzadzil ich ograniczenie z powodu trudnosci ekonomicznych.

13 A zatem — ,przywracaniu sit witalnych”, ale takze znajdowaniu nowych zastosowan, od-
miennych, lepiej odpowiadajacych aktualnym potrzebom, funkcji, czemu towarzyszy dolaczanie
nowych elementow.
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Pierwszy to nurt nacjonalistyczny, dazacy do wzmocnienia poczucia tozsamosci
1 odrebno$ci kulturowej Kazachdw, ktorzy uzyskali status narodu tytularnego. Po-
trzeba legitymizacji ,,ich pafistwa” w sytuacji, gdy przez diugi jeszcze czas stano-
wili oni ponizej 50% ludnosci tego wieloetnicznego kraju'#, wymagata podkre$lania
dawnosci tradycji, bogactwa i warto$ci kazachskiej kultury. W dyskurs nacjona-
listyczny wlaczyli sig¢ naukowcey — historycy, filozofowie, etnolodzy. Prowadzone
przez nich badania, opatrzone etykieta studidw ,.etnokulturowych”, koncentrowa-
ty si¢ wylacznie na Kazachach, z pominigciem regionow wieloetnicznych. Celem
takich projektéw bylo ,,stworzenie modelu «prawdziwej» kazachskosci, ktory naj-
lepiej odpowiadatby wyobrazeniom o tradycjach przedsowieckich” (Schatz 2004,
s. 83). W wielu pracach badacze kazachscy rozpisywali si¢ o odlegtych poczat-
kach panstwowosci Kazachow, o ich religii, nazwanej ,tengrianizmem” (badz
tengrizmem) od imienia gldéwnego bostwa nieba — Tengri, przy czym wierzenia te
zaczeto traktowad jako wyraz religii monoteistycznej'®. Rozpatrywano szczegétowo
wartosci duchowe 1 ,,filozofi¢ koczownikéw”, budujac mit uduchowionych, blis-
kich naturze, a zarazem gleboko myslacych ,ludzi stepu”, ktérych bezpos§rednimi
spadkobiercami mieli by¢ wspdtczesni Kazachowie. Trzeba nadmienié, ze nicktorzy
naukowcy krytykowali t¢ podporzadkowana ideologii mitotworcza dziatalnosé
swoich kolegéw. Oponujac przeciw niej, uznawali jednak przejawy nasilenia
nacjonalizmu za rzecz naturalna u narodu, ktérego cztonkowie byli przez tak diugi
czas traktowani na swoich wlasnych ziemiach jako obywatele drugiej kategorii,
a ponadto zachowali w pamigci zbiorowe] wspomnienia genocydu popetnionego
przez Rosjan na ich przodkach w latach 1930. W takim tonie o procesie tworzenia
,harodowej samo$§wiadomosci” Kazachow pisat Berik Abdygaliev, argumentujac,
ze ich nacjonalizm jest przejawem ,,instynktu samoobrony” i jako taki jest wrgcz
nicodzowny dla odrodzenia kultury narodowej (2007, s. 309-310).

W skrajnej postaci dyskursu nacjonalistycznego spotyka si¢ takie glosy, jak
wypowiedz Sultana Sartaeva, cztonka parlamentu, z 1995 roku: ,,Kazachstan jest
panstwem narodu kazachskiego, poniewaz tylko jeden nardd, nardd kazachski,
zyje tutaj (...) wszystkie inne [grupy] to tylko przedstawiciele narodow, ktére maja
gdzie indziej swoje etniczne panstwa” (za: Dilleen 2005, s. 196). W pewnym sensie
jest to rozwinigcie zaznaczonego w Konstytucji Republiki Kazachstanu rozdziatu
miedzy Kazachami i innymi grupami etnicznymi (w konstytucji Kazachstan zostat

14 Wedle spisu ludnosci z 1989 roku, Kazachowie stanowili 40,1% mieszkancéw, a Rosjanie
— 37,4%. Dopiero spis powszechny z 1999 roku wykazal, ze Kazachowie przekroczyli wreszcie
»magiczng” granice 50% (po raz pierwszy od 1926 roku stali sig absolutng wigkszo$cia). Ich udziat
wynidst wowezas 53,4%, a Rosjan — 30%, przy czym liczebno$¢ tych ostatnich spadta o ponad
1,5 mln (Kratkie itogi... 1999, s. 11). Do zmiany proporcji doprowadzity m.in. nasilone w pierwszej
potowie lat 1990. procesy emigracji przedstawicieli nie-kazachskich narodowosci oraz repatriacja
duzej czgsci Kazachéw z Mongolii i z Uzbekistanu. Oblicza sig, ze liczba oralmandar, czyli kazach-
skich repatriantéw, wyniosta okolo 500 tys. w ciagu pierwszych 13 lat niepodleglos$ci Kazachstanu
(Dilleen 2005, s. 205).

15 Jak pisze etnograf Halel Argynbaev, twierdzenia takie nie sa uprawnione. Na podstawie do-
stgpnego materialu mozna jedynie przypuszezaé, ze u dawnych Turkéw istniala religia politeistyczna
z naczelnym béstwem niebianskim (1995, s. 311).
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nazwany pradawna ziemia przodkéw Kazachdw, zamieszkaly przez ,Kazachow
1 inne narodowosci”).

Nurt nacjonalistyczny legitymizuje praktyke ,.kazachizacji” politycznych, spo-
tecznych i ekonomicznych struktur panstwa, czgsto postrzeganej jako nalezna
kompensacja za wieloletnia rusyfikacje w czasach sowieckich. Widoczne jest
Claglte zmniejszanie reprezentacji mniejszo$ci w ciatach wybieralnych i w zyciu
publicznym” (Dave 2007, s. 136). Ten kierunek polityki prowadzi m.in. do prze-
kazywania wigkszo$ci waznych stanowisk w administracji pahstwowej w rece
Kazachéw, nawet w tych obwodach kraju, w kt6rych stanowia oni mniejszo$¢!®.

Drugi, przeciwstawny nurt w polityce pahstwa podkresla nie to, co dzieli, rézni-
cuje, lecz to co taczy, tworzy plaszczyzng dla wspolnych, konstruktywnych dziatan
w ramach konsolidujacego si¢ panstwa. Efektem wzmozonego nacjonalizmu byt
bowiem wzrost obaw przedstawicieli innych, nie-rdzennych narodowosci, Igkaja-
cych si¢ o swoje dalsze losy. Wraz z bardzo trudna sytuacja gospodarcza po roz-
padzie Zwiazku Radzieckiego, nastroje te doprowadzity do migracji, intensywnych
zwlaszcza w pierwszej polowie lat 1990!7. Poczatkowo, przede wszystkim jesli cho-
dzi o emigracj¢ Rosjan, te tendencje nie byly zapewne traktowane jako szczegodlnie
niepokojace, zwazywszy na dazenie do osiagnigcia znaczniejszej przewagi liczebnej
i procentowej ludnosci kazachskiej. Pdzniej jednak zaczgto je postrzegaé jako nie-
korzystne zaréwno dla sytuacji demograficznej, jak i gospodarczej panstwa.

Idee stworzenia ,,pahstwa obywatelskiego”, ztozonego z rdéznych grup etnicz-
nych posiadajacych rowne prawa, znalazty wyraz w Konstytucji Republiki Ka-
zachstanu z 1993 roku, wedtug ktorej kazdy obywatel tego kraju, Kazach, Rosja-
nin, Koreanczyk czy Polak, jest ,,Kazachstaficzykiem”. Dla dyskursu ,,jedno$ci
ponadetniczne]” charakterystyczna jest emocjonalna wypowiedz Olzasa Sulejme-
nova, znanego 1 cieszacego si¢ wielkim szacunkiem poety 1 dziatacza spoteczne-
g0, W jego postaniu do cztonkdw parlamentu: ,,Dla znacznej cz¢$ci naszej ludno-
$ci (...) Republika Kazachstanu to na razie tylko migjsce zamieszkania.
Przetrwamy, jesli kazdy obywatel — Kazach, Rosjanin, Tatar, Ukrainiec, Ujgur,
Koreanczyk — przedstawiciele wszystkich stu narodowos$ci beda w petni przeko-
nani: «Kazachstan — to moja Ojczyzna! Jestem troskliwym gospodarzem swojej
ziemi, wszystkich jej bogactw! Jestem Kazachstanczykiem»” (za: Malaeva 2000,
s. 233). W podobnym duchu pisze Ardak Malaeva: ,,Zeby przetrwaé, Kazachstan
powinien oglosi¢ zasadg pafistwa ponadetnicznego, ktérego najwyzsza wartoscia,

16 W 1994 roku w rekach Kazachoéw byto np. 6 z 8 gloéwnych stanowisk w administracji obwodu
karagandyjskiego, gdzie Kazachowie stanowili mniej niz 1/5 mieszkancéw. Z kolei w obwodzie
pawlodarskim, gdzie Kazachéw bylo ponizej 1/3 ogdhu ludnosci, zajmowali oni 6 z 9 najwazniej-
szych stanowisk administracyjnych (Dilleen 2005, s. 198).

17 W latach 1990-1999 z Kazachstanu emigrowato 2 min 873 tys. ludzi (Zumasultanov 2005,
s. 73). Jak podaje Connor Dilleen, masowy exodus Rosjan i przedstawicieli innych narodowosci
osiagnat szczyt w roku 1994, w ktérym kraj opuscito okoto 410 tys. ludno$ci. Niemniej, badania
pokazaly, ze gléwna przyczyna migracji byta sytuacja ekonomiczna oraz dazenie do potaczenia sig
z rodzinami, a pogarszajace si¢ relacje miedzyetniczne wskazalo jako powdd wyjazdu 11% respon-
dentéw (2005, s. 192-193).
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tak jak mowi si¢ w Konstytucji Kazachstanu, jest czlowick, jego prawa 1 wolnos¢”
(2000, s. 257). Olivier Roy (2000, s. 174) zaznacza, ze zadne inne postsowieckie
panstwo srodkowoazjatyckie nie wprowadzito takiego wyrdznienia obywatela pan-
stwa, niezaleznie od jego etnicznej przynaleznosci. Niemniej, wielu politykdw,
dzialaczy spotecznych, naukowcdw i publicystdéw w Kazachstanie sprzeciwia sig
tej idei, traktujac jako nierealny pomyst stworzenia ,,narodu kazachstanskiego”,
ktory nie moze powstaé w kraju zamieszkanym przez ponad 130 ,,narodéw i naro-
dowosci” (Ksibekov 2007, s. 129-131)18.

Prezydent Nursuttan Nazarbajew w swych enuncjacjach i ,,przestaniach do na-
rodu” czgsto podkre§lat, ze Kazachstan jest i bedzie krajem wielu narodowosci,
ktorych przedstawiciele moga by¢ pewni rownych mozliwosci 1 perspektyw jako
rownoprawni obywatele Kazachstanu. Sa to jednak oficjalne deklaracje, natomiast
w $wiadomogci potocznej, w dyskursie naukowym i publicystycznym oraz w prak-
tyce administracyjnej wyraznie przewaza etniczna koncepcja tozsamosci.

Jak zauwaza Roy (2000, s. 177), w krajach $rodkowoazjatyckich, akcentuja-
cych znaczenie etniczno$ci, narastaja sprzeczno$ci pomig¢dzy ramami prawnymi
wyznaczanymi przez konstytucj¢ oraz praktyka spoteczna i polityczna. Dobrym
przykladem takich sprzecznosci jest problem jezykowy. Wprawdzie znajomosé
jezyka kazachskiego nie jest warunkiem uzyskania obywatelstwa, ale od niej uza-
lezniona jest np. mozliwos$¢ otrzymania pracy w administracji panstwowej. Trafne
sa spostrzezenia Bhavny Dave o niewykorzystaniu w Kazachstanie mozliwo$ci
zbudowania demokratycznego panstwa na bazie réoznorodnosci etnicznej. Zwraca
ona réwniez uwage, ze w istocie ,.koncepcja «narodu Kazachstanuy, (...) zapi-
sana w konstytucji, jest wzorowana na jej ideologicznym prekursorze, «narodzie
sowieckim»” (2007, s. 135).

WIZJE SWIETA NAURYZ W KONTEKSCIE
POLITYKI ETNICZNO-NARODOWEJ KAZACHSTANU

W kazachskim dyskursie nacjonalistycznym jest miejsce takze dla Nauryzu,
opisywanego jako §wigto §wiadczace o rozwinigtej wiedzy astronomicznej daw-
nych Kazach6w!?, a jednoczesénie skupiajace w sobie takie wartosci i przymioty
koczownikow, jak dobro¢ 1 zyczliwos¢, umiejetnos¢ przebaczania, szczodro$é, gos-
cinnos¢, szacunek dla ludzi starszych, poczucie wspdlnoty. Akcentuje si¢ réwniez
bogactwo narodowych zwyczajow, ktére towarzyszyly temu $wigtu, poczynajac
od przygotowywania rytualnych potraw, poprzez rézne tradycyjne gry i zabawy,
do wyszukanych stownych pojedynkéw ludowych poetdw oraz twodrcow i wyko-
nawcow opowiesci epickich (agin, Ziraw 1 in.). Niektorzy badacze prowadzacy

18 Qlivier Roy takze stwierdza: ,,nie wydaje sie, by «kazachstafiska» tozsamo$é mogta wyksztat-
ci¢ sig wérdd Rosjan” (2000, s. 177).

19 Dowodzi¢ miat tego fakt, Ze potrafili zaobserwowaé moment zréwnania dnia z noca. W litera-
turze znajdujemy tez informacje, ze Kazachowie wiazali poczatek wiosny, czyli Nowy Rok, z pierw-
szym gromem (Galiev 1995, 5. 156-157).
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studia ,,etnokulturowe” posungli si¢ tak daleko, iz poczatki §wicta Nauryz odnie$li
do dawnych tradycji koczownikow, od ktorych jakoby miaty przejaé je ludy rolni-
cze, iranskie. I tak, na przyktad, Akseleu Sejdimbek (2001, s. 264) pisal, ze tradycja
$wigtowania zrownania dnia z noca zrodzita si¢ w zyciu koczownikow, a nastep-
nie od nich, za posrednictwem Zoraty (Zoroastra), zostala przejeta przez Perséw
1 §wigto to zostalo nazwane Nauryz, czyli ,,Nowy Dzien”.

Jezeli w dyskursie nacjonalistycznym Nauryz jest tak jednoznacznie kojarzony
z ,.Jkazachsko$cig”, jakie jego cechy mogly i moga nadal by¢ wykorzystane i roz-
winigte w oficjalnie gloszonej ideologii ,,zgody migdzyetnicznej” oraz jedno$ci
réznych grup w ramach spoteczenstwa obywatelskiego? Wymienig kilka istotnych
aspektow Nauryzu, ktore moga by¢ pomocne w jego popularyzowaniu jako §wigta
Ltransetnicznego™: 1. nie jest on zwiazany z religia, a zatem, inaczej niz na przy-
ktad $§wigta muzulmanskie, moze pemié role integrujaca’’; 2. symbolizuje rados§é
z nadej$cia wiosny, odradzania si¢ przyrody, §wiatto 1 dobro; 3. podkresla wspol-
note, go$cinno$é, pomoc, solidarno$é i zgodg; 4. zawiera silnic wyeksponowane
clementy ludyczne — zabawy, gry, zawody 1 konkursy.

OBCHODY SWIETA NAURYZ W MIESCIE

Ponadnarodowe cechy Nauryzu zostaly wykorzystane w jego oficjalnym §wig-
towaniu w miastach Kazachstanu. W tych uroczysto$ciach akcentuje si¢ jego rolg
jednoczaca, laczaca rozne narodowosci, ktore pragna wspoélnie radowad si¢ z nadejs-
cia wiosny, symbolicznego przezwycigzenia tego, co zte (takze w stosunkach miedzy-
etnicznych) i otwieraé si¢ na dobro, wspdlprace, solidarnos¢. Prezydent Nursulttan
Nazarbajew, inaugurujac doroczne obchody w Almaty czy w obecnej stolicy, Asta-
nie, niejednokrotnie wymienial wprost te idee jako podstawowy sens §wigta.

Miejski Nauryz ma charakter eklektyczny. Niewatpliwie, eksponuje sig szczegol-
nie elementy kazachsko$ci, ktéra wyraza m.in. go$cinnos¢, szczodro$é, nicodlaczne
od tego §wigta poczgstunki potrawami kazachskimi (przede wszystkim obrzgdowa
zupa nawriz koze, a takze kumysem oraz sfermentowanym mlekiem wielbtadzicy
— Subat) urzadzane w jurtach stawianych w centralnych punktach miasta. Czgsé
tych przedsigwzigé jest sponsorowana przez instytucje panstwowe, ale w jurtach
wydaja poczestunek takze przedstawiciele miejscowego biznesu oraz rdéznych
organizacji, ktére chea zareklamowad swoja dziatalno$¢. Widoczna jest wazna rola
Kazachéw w starszym wieku, obojga pici, ubranych w stroje narodowe, ktorzy
witaja 1 goszcza przybytych oraz udzielaja tradycyjnego blogostawienstwa (bata).

Organizuje si¢ pokazy walk, wy$cigi konne, kazachskie gry i zabawy, sokolnicy
demonstruja umiejetnosci swoich wyszkolonych ptakdéw. Wystepuja rowniez ka-
zachskie zespoty folklorystyczne. W Almaty mozna skorzystac z okazji przejazdzki
na $wiatecznie przystrojonym koniu lub wielbladzie w zamknigtych dla ruchu

20 Tgor Lipovsky zwraca uwage, ze obecnie wladze wszystkich nowych pafistw §rodkowoazja-
tyckich podkreslaja przedmuzutmanskie pochodzenie tego §wigta (2003, s. 317).
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samochodowego fragmentach ulic miasta, na przyktad w poblizu dawnego gma-
chu parlamentu. Urzadzane sa konkursy na najpiekniejsza jurt¢ albo najwigkszy
bawirsag®'. Moga si¢ tutaj wykaza¢ inwencja aktywni organizatorzy i uczestnicy
Nauryzu, przy czym w dziataniach tych czgsto znajduje wyraz solidarnos¢ sasiedztw
czy poszczegdlnych dzielnic miasta.

Przygotowujac Nauryz dba si¢ jednak takze o prezentacj¢ tradycji nie-kazach-
skich. W pochodach §wiatecznych uczestnicza przedstawiciele roznych osrodkdéw
kulturalnych, ubrani w stroje narodowe, a w wystgpach estradowych urzadzanych
w wielu punktach miasta, tradycyjne piesni i tafice prezentuja zespoty folklo-
rystyczne — rosyjskie, ukrainskie, biatoruskie, czeczenskie, ujgurskie czy korean-
skie. Niektdre rozrywki i pokazy maja juz z zatozenia charakter ponadnarodowy.
Eitzen (1999, s. 84-91) opisuje na przyktad odgrywane na placach Almaty spek-
takle w rodzaju variétés albo wodewilu, w ktorych biorg udziat grupy wielonarodo-
we. Repertuar obejmuje piosenki, skecze i scenki komediowe w réznych jezykach
1 odwotujace si¢ do ré6znych tradycji.

W tym czasie szczego6lnie kwitnie handel uliczny, przy czym sprzedaje si¢ za-
rowno pamiatki 1 wyroby rzemiosta nawiazujace do wzoréw kazachskich, jak
1 rosyjskich. Ponadto mozna spotkaé stoiska z akcesoriami muzutmanskimi, takimi
jak rézance, amulety z modlitwami z Koranu, czapeczki wkladane przez mezezyzn
podczas modldéw czy literatura religijna. Na ulicach handluje si¢ tez réznorodnym
jedzeniem i napitkami, nie tylko tymi tradycyjnymi, jak kumys. Konsumuje si¢ je
czesto w parkach, na trawnikach, gdzie ludzie skupiaja si¢ w $wictujace wspdlnie,
mniejsze lub wieksze grupki®’.

Do tego dochodza takie atrakcje, przeznaczone dla wszystkich pragnacych roz-
rywki, jak pokazy fajerwerkdéw oraz wszechobecna muzyka popularna w wykona-
niu najrézniejszych zespotow miejscowych i zapraszanych na te okazjg¢ z innych
krajow, na przyktad z Rosji czy z Turcji. W nocy place miasta zmieniaja sig
w wielkie mlodziezowe dyskoteki.

Doda¢ trzeba, ze Nauryz jest rowniez obchodzony w szkotach i na uczelniach,
gdzie organizuje si¢ konkursy, wystepy 1 poczestunki. Podobne imprezy $§wiateczne
odbywaja si¢ w niektdrych zaktadach pracy oraz réznych urzgdach i instytucjach
panstwowych. Zdaniem Eitzen (1999, s. 97) jest to przejaw swoiste] ,,prywatyza-
cji” miejskiego Nauryzu, zawezania go do pewnych $rodowisk, co sprzeczne jest
z zasadnicza idea wspolnoty i solidarno$ci®’. Wydaje sie jednak, ze owe ,,dodatko-
we” obchody moga stuzy¢ wzmacnianiu solidarno$ci takich wezszych §rodowisk,
nie kolidujac z powszechnym §wigtowaniem.

21 Tradycyjna buleczka/ciastko, smazone w glebokim oleju.

22 Studentka turkologii w Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, ktéra obserwowata
przebieg ,$wigta wiosny” w Almaty w 2008 roku, napisata do mnie: ,,Ilo§¢ §mieci po obchodach
Nauryzu znacznie przewyzszyla iloé¢ dobrych wrazen”!

23 Hilda Eitzen cytuje wypowiedz pewnego kazachskiego naukowca, ktéry wyrazat zniecierpli-
wienie podejsciem do §wigta Rosjan, wykorzystujacych goscinno§é¢ Kazachéw: ,,My, Kazachowie,
mamy tradycje goscinnosci, szczegdlnie podczas Nawriz, otwieramy nasze domy i serca, ofiarujemy
jedzenie i picie. (...) Rosjanie przychodza i wypychaja kieszenie i torby jedzeniem...” (1999, s. 97).
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Obchody tego §wigta ciesza si¢ ogromna popularno$cia wérdd ludnosci, do cze-
g0 z pewnoscia przyczyniaja sig¢ podtrzymywane chetnie tradycje §wiat czasow
sowieckich, takich jak bardzo celebrowany Dzieh Kobiet czy Dzieh Zwycigstwa,
ktory jest wielkim §wictem weterandéw Il wojny Swiatowej (a wlasciwie — Wielkiej
Wojny Ojczyznianej). Zwiazane z tymi §wictami tzw. narodnoe guldnie (,,zabawa
ludowa”) jest nadal ulubiona rozrywka mieszkahcéw Kazachstanu, ktéra dosko-
nale realizuje si¢ takze w §wigtowaniu Nauryzu.

Obserwujac obchody Nauryzu w Almaty w drugiej potowie lat 1990., dostrze-
glam, ze miejskie ,,§wigto wiosny” stawato si¢ coraz bardziej wielokulturowe i eklek-
tyczne, laczace rozmaite tradycje, apelujace do ludzi o roznej afiliacji etnicznej
1w rdéznym wieku. Wydaje sig, ze jesli szczegdlnie akcentowany jest areligijny cha-
rakter Nauryzu, moze on doskonale pelni¢ role $wigta ponadnarodowego, integruja-
cego. Nie jest §wigtem postsowieckim i zarazem odwotuje si¢ do lokalnych tradycji.
Tradycje te moga by¢ przyjete jako wlasne przez czlonkdéw rdéznych grup etnicz-
nych. Przedstawiciele grup nie-rdzennych moga czerpa¢ z kojarzonych z tym $wig-
tem idei wspotdziatania, réwnosci, jednosci, radosci z odradzania si¢ przyrody.

SWIETOWANIE NAURYZU NA WSI W POLUDNIOWYM KAZACHSTANIE

Nie miatam, niestety, okazji obserwowac przebiegu $wigta Nauryz w §rodowi-
sku wiejskim. Jego obchody w okolicy Szymkentu i Kyzyt Ordy, w potudniowym
Kazachstanie, opisata Hilda Eitzen (1999, s. 91-96)**. Nieliczne wzmianki na ten
temat, réwniez odnoszace si¢ do terendw potudniowego Kazachstanu (okolice
miasta Turkiestan) mozna znalezé w przywolywanym juz opracowaniu Bruce’a
Privratsky’ego (2001). Relacje te §wiadcza o odmiennym charakterze §wigtowania
Nauryzu w rejonach, w ktérych dominuje ludnos¢ kazachska. Eitzen stwierdzita,
ze nabral on tam charakteru najwazniejszego §wigta narodowego, ktore wyraznie
podkresla tradycje kazachskie, a jednocze$niec muzutmanskie. Jest okazja do zapre-
zentowania bogactwa obyczajow Kazachow i1 ozywienia ich dumy narodowe;j. Cele-
bracje inauguruje mutta modlitwami z Koranu i muzutmanskim blogostawienstwem.
W $wiadomosci mieszkancow tej czeéci Kazachstanu Nauryz jest traktowany jak
ayt, muzutmanskie §wigto, podobnie jak Ramadan czy Qurban Ayt. Privratsky takze
zwraca uwage, ze¢ Kazachowie nazywaja czg¢sto Nauryz ,,muzutmanskim Nowym
Rokiem”, ,,poniewaz wszystko, co godne szacunku, co odziedziczyli$my po przod-
kach i co dzielimy z innymi ludami muzulmanskimi, jest ipso facto muzutman-
skie” (2001, s. 88). Taka transformacja $wigta niezwigzanego z religia muzutman-
ska wydaje si¢ wynika¢ wlasnie z jego przypisania do ,prastarych tradycji
kazachskich” oraz skojarzenia ,.kazachskos$ci” (qazaqiliq) z ,,muzulmanskoscia”
(musilmansiliq), szczeg6lnie silnego w poludniowej czeéci Kazachstanu.

* * *

2 Wydaje sie jednak, ze nie prowadzilta tam bezposredniej obserwacji obchodéw Nauryzu; oparta
si¢ na wypowiedziach informatordw, relacjach prasowych oraz telewizyjnych z 1993 roku.
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W miejskim Nauryzie dominuje ideologia harmonii, wspdlnoty, solidarno$ci
migdzyetnicznej. W nauryzowej mikroskali — celebracji $wigta w §rodowisku wiejs-
kim potudniowego Kazachstanu — znalazt wyraz inny, nacjonalistyczny nurt polityki
etnicznej panstwa. Wiejskie rejony potudniowego Kazachstanu cechuje wigkszy niz
w innych cz¢éciach kraju tradycjonalizm i silniejsza rola islamu. Nauryz stat sig
wyrazem tych wlasnie wartosci. Cechy wspolnotowe $wigta, akcentujace jednosé,
solidarno$é, zgode, nie zostaly tam wykorzystane do budowania ponadetnicznej
ptaszczyzny porozumienia, lecz do podkres§lenia wewngtrznej spodjnosci i odreb-
noéci kulturowej, w tym religijnej, Kazachow. To samo §wigto, w tym samym cza-
sie, ale w innym kontekscie zyskato odmienne znaczenie niz w §rodowisku miejs-
kim. Stato si¢ mianowicie impulsem do réznicowania etnicznego i kulturowego,
wyodrebniania i przeciwstawiania sobie réznych tradycji. Shusznie zauwaza Eitzen,
ze Nauryz, podobnie jak niektore inne §wigta narodowe, jest wykorzystywany
w polityce panstwa, dla ktorej charakterystyczna jest podstawowa sprzeczno§é
migdzy konieczno$cia uwzglednienia rzeczywistosci multietnicznego panstwa a pro-
mocja kazachskosci (1999, s. 73). Z pewnoscia ,,Swicto wiosny” szczegdlnie dobrze
nadaje si¢ do tych celdw, bo jest wyjatkowo elastyczne. Z jednej strony moze by¢
akcentowane jego niemuzulmanskie pochodzenie i niesione przezeh uniwersalne
wartosci, z drugiej strony natomiast moze by¢ ono przedstawiane jako czgs¢ tra-
dycyjnej spuscizny narodu kazachskiego, a nawet jeden z wyrdznikow ,.kazach-
skosci”, zyskujac zarazem sankcje religijna.
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DANUTA PENKALA-GAWECKA

THE MICROPOLITICS OF ETHNICITY. CELEBRATIONS
OF SPRING FESTIVAL NAWRIZ IN POST-SOVIET KAZAKHSTAN

Key words: ethnicity, ethnic politics, Kazakhstan, spring festival, Nawriz
The ethnic politics of the state government in post-Soviet Kazakhstan is marked by two main

trends. One puts stress on special role and privileges of the titular ethnic group — the Kazakhs, while
the other emphasizes the idea of agreement and cooperation between different ethnic groups in this
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multi-ethnic society. In this article I present the old spring festival of Iranian, Zoroastrian origin,
Nawriz (Nawriz), which has become one of the central post-Soviet official celebrations in
Kazakhstan, as well as in the other Central Asian countries, and is popular among the wide public
as a holiday of joy, goodness, blessings and entertainment. This occasion is particularly interesting
as an event which reflects both contradictory trends in the state ethnic politics. Nawriz celebrations
in big cities, like Almaty, are a forum for promoting consensus between different ethnic groups, and
the festival is presented as a secular event and a vehicle of universal values that appeal to all people
irrespective of nation, religion, gender or age. However, the other features of Nawriz are stressed
during its celebrations in the rural setting of southern Kazakhstan. In those Kazakh-dominated
regions Nawriz has attained the status of the most important national Kazakh holiday and, moreover,
it has come to be strongly identified with an Islamic heritage. The same festival in different social
and ethnic contexts manifests different and even contradictory meanings and functions, and can be
used for different purposes connected with ethnic interests and state politics.
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